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Katarzyna Pachniak

Wecezesna kosmologia isma‘ilicka*

W imi¢ Boga milosiernego i litoSciwego!

Bég opromienit oblicze kalifa Al-Mu‘izza, ktérego stowa przekazuje Sayh
‘Isa al-Mursid. Dzieki Bogu za Jego wielkg doskonatosé, ogromna site i
wieczng mito$¢. Boga nie mozna dojrze¢ wzrokiem, nie ograniczaja go
cechy ani atrybuty (as-sifat wa-dl-ahbar). Swiat poddanych dusz woli Jego
mitos$¢ od obecnosci i oddzielenia. Stworzyt Swiat od samego poczatku i
ukrywa si¢ w blasku Swiatta.

Wychwalam Go za to, co przekazal nam o swoim fawhidzie i
rozpowszechnit dzieki dostojefistwu swoich imion, w ktérych skrywa swojg
esencje (datuhu), i jest przez nia nazywany. Tylko dzigki imionom
zdobedziemy wiedze o Nim (ma ‘rifa). Nazywa si¢ Go jego imionami i nie
nazywa jednoczes$nie. Jego esencja nie byta z nimi zwigzana i nie taczyla si¢
Z nimi, nie byla tez oddzielona i odrézniona od Niego, lecz powotat ja do
istnienia (ahdataha ihdatan). Przekazano nam to kolejno w stowach Jego
przyjaciot (awliya’), w zlozonych literach, ktére zostalty powotane do
istnienia (mabda’) zanim je stworzyl, i gdy juz je stworzyl. Powiedzial Bog
najwyzszy stowami swojego walego: ,Nastepnie wystaliSmy naszych
Postaiicéw, jednego po drugim. Za kazdym razem, kiedy przychodzit do
jakiego$ narodu jego postaniec, oni go uwazali za ktamce. I tak posytaliSmy
jednych za drugimi i sprawialiSmy, ze przeszli do legend” (K 23:44). I
uczyniliSmy ich przedmiotem opowiadan, lecz rozerwaliSmy ich na strzgpy.
Zaprawde, w tym sa znaki, dla kazdego cierpliwego, wdzigcznego!” (K
34:19).

Najwyzszy jest ten, ktéry sprawil, ze wersety sg Swiatlem dla
posiadajacych wiedzg i pouczeniem dla pamigtajacych. Bég istniat, gdy nie

* Ttumaczenie tekstu Abt ‘Isy al-MurSida (X w.); Zrédto: S.M.Stern, The
Earliest Doctrines of Isma ‘ilism, E.J.Brill, Leiden 1983, s.3-29.
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byto przestrzeni, czasu, wiecznoSci, rzeczy zajmujacych przestrzei, ani
jednej chwili z czasu. Kiedy odczut wole (irdda) i pragnienie (masi’a),
stworzyl Swiatlo. Z tego Swiatla stworzyt stworzenie (halg). To $§wiatlo
pozostato w trwaniu z Jego wiecznosci, nie wiedzac, czy jest tworca (haliq)
czy zostato stworzone (mahliig). Nastepnie Bog tchnat w nie ducha (rizh) i
nakazal mu gtosem ,,Badz!” (kun). Tak z pozwoleniem Boga powstato do
zycia. B6g powotal do bycia (kawwana) wszystkie rzeczy za pomoca aktu
tworczego (mubda’atan) z liter kafi niin. Oto powotanie do istnienia, ten kto
powotuje do istnienia i rzecz powotana do istnienia. Oto Bég. Nastepnie
wawiya’ staly si¢ imionami dla tego, kto jest nad nim i nazwaly go kini.

Nastepnie kiini otrzymalo rozkaz od twoércy swojego, i twdrcy
wszystkich rzeczy: ,,Stwérz ze swojego Swiatta dla siebie stworzenie, ktére
bedzie dla ciebie wezyrem (waziran) i pomocnikiem, i bedzie dziatalo na
nasz rozkaz”. I kiini stworzyto ze swojego Swiatta stworzenie i nadato mu
imi¢ gadar. Przez kiini Bég powotat do bycia (kawwana) wszystkie rzeczy,
a przez gadar je okreslit (qaddara).

Powiedziat B6g wszechmocny: ,,Jesli chcemy jakiejkolwiek rzeczy, to
wystarczy jedno Nasze stowo: ,,«Badz!» i ona si¢ staje” (K 16:40). Na temat
qadar za§ powiedzial: ,,Zaprawde, stworzyliSmy kazda rzecz wedlug
pewnej miary (bi-gadarin)” (K 54:49). Rzekt tez: ,,Wystawiaj imi¢ twego
Pana, Najwyzszego, ktory stworzyl (halaga) i uksztattowal harmonijnie,
ktéry wyznaczyl los (gaddara) i poprowadzil; to On kaze zieleni¢ sie
pastwisku, a potem czyni je ciemniejaca pasza’ (K 87:1-4). Pierwszym
stworzeniem jest kiini, tworca rzeczy, z ktérego Bdg stworzyt wszystkie
rzeczy. Ono jest ich stworzycielem, dzieki jego pragnieniu powstaly, ono
polaczylo je i pobudzito do istnienia. Ci, ktérzy przypisujg dokonanie tych
rzeczy Bogu, popelniaja grzech Sirku. ,,..Ktéry wyznaczyt los i
poprowadzil” — chodzi tutaj o gadar, gdyz Bég stworzyl §wiat na swdj
rozkaz jako zlozong i gesta substancje i powierzyt go gadar. Przez nie Bog
okreslit rzeczy i nadal im forme, a gadar jest tym samym co tald (ten, ktory
nastepuje). Tym, ktory ,.kaze zieleni€ si¢ pastwisku” jest Adam, gdyz jemu
jako pierwszemu objawilo si¢ to, co jest batini on przekazat to dostojnikom
(hudid). On jest jak pasterz dla wiernych.

Bég najwyzszy wspomina tez o kiini i gadar w stowach: ,,Zaprawde,
Jezus jest u Boga jak Adam: On stworzyt go z prochu, a nastgpnie
powiedzial do niego: ,,Badz!” — i on jest” (K 3:59). ,,Badz!” (kun) jest
rozkazem, ,,jest” to czyn przyszly, a ,,on jest” wskazuje na gadar, gdyz
wynika ono z pierwszego. Bog najwyzszy powiedziat o gadar: ,,Zaprawde,
zestaliSmy go w Noc Przeznaczenia! (laylat al-gadar)” (K 97:1). Rzekl tez:
ZestaliSmy z nieba okres§long ilo§¢ wody... (ma’ bi-qadarin)”. (K 23:18);
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oraz: ,,Potem wyznaczyliSmy... a jak wspaniale My wyznaczamy! (Fa-
qgadarnafa-ni‘ma al-gadiriuna)” (K 77:23).

Kini sktada sie z czterech liter, a gadar z trzech (qdr), co razem daje
siedem liter. Wskazuje to na fakt, ze gdy [kini] stworzyto gadar, stworzyto
ze swojego Swiatla, ktére jest miedzy nim a gadar siedem cherubinéw
(karitbiyya). Nadato im sekretne (batin) imiona, ktérych znaczenie
rozumieja jedynie przyjaciele (awliya’) Boga, pokéj im, i ci z prawdziwie
wierzacych, ktérzy idg za ich wskazaniem. Te imiona to: ‘azama (majestat),
‘izza (chwala), huda (prowadzenie prosta $ciezka), baha’ (splendor), ra’fa
(mitosierdzie), amr (nakaz), mu’tamar (rada).

Gdy kiini stworzyto siedem cherubinéw, wydato gadarrozkaz: ,,Stwérz
z twojego Swiatta dostojnikéw (hudiid)”. Nazwato ich ,,bytami duchowymi”
(rizthaniyya). Akt stworzenia nie umniejszyt jego (kiini) Swiatla. Stworzyto
je, a sg one posrednikami (wasa’if) miedzy nim a miedzy nutaga’ (1. poj.
natiq, méwiacymi prorokami)! i ich przyjaciétmi, pokéj z nimi. Kitninadato
im imiona: al-gadd, al-fath, al-hayal, an-nasr, ridwan, malik, malakiit,
munkar, nakar, al-gabarit, al-kibriya’.

Nastepnie sabig blogostawiony i najwyzszy stworzyl powietrze, a jest
ono przyjemne. Nazwal je w jezyku egzoterycznym (zahir) tronem (‘ars).
Po6zniej stworzyt wode i nazwat jg krzestem (kursi). Nastepnie rozerwat po-
wietrze falami, z tego powstato po kolei siedem atmosfer (uhwiyya), i na-
zwat je siedmioma niebami. Nastepnie poruszyt powietrze falami i stworzyt
7 niego ziemi¢ i gory. Nastepnie wydrazyt (haraqa) siedem morz. Sprawit,
7e dwanascie sfer jest wskazdwka dla dwunastu ,,bytéw duchowych”.

Wskazuje to, ze wszystko, co istnieje w wyzszym $wiecie (‘ulwiyyun)
ma swoje odbicie w nizszym §wiecie (sufliyyun). Dzieje si¢ tak, aby mozna
byto zrozumieé, ze wszystkie subtelne i duchowe byty mieszcza si¢ w
granicy Pierwszego i do niego powracaja, podczas gdy ciata i wszystkie
ciala geste (katif) naleza do granicy tali (nastepnego). Dzieje si¢ tak dlatego,
ze geste jest przeznaczone do zniszczenia, a to co subtelne pozostaje. Jest
albo nagradzane, albo karane, gdyz Pierwsze nie ma kofica, nie podlega tez
zmianie. Wszystko, co nalezy do jego granicy, zachowuje sie w ten sposéb,
zas$ to, co nalezy do granicy fali zmienia swoj stan, wiec jest przeznaczone
do zniszczenia, zmiany stanu i koficzy sie.

Drugie (at-tani) pozostaje w stosunku do Pierwszego w pozycji wezyra
i pomocnika, nie uzurpuje sobie jego miejsca, ani nie stara si¢ go usunac z
jego pozycji. ,,Zaprawde, My dajemy zycie i My sprowadzamy $mier¢; i do

I'W doktrynie isma‘ilickiej §wiat rozwijat sic w cyklach. Na czele kazdego z
nich stato dwdch prorokéw: natig méwiacy i samit— jego milczacy odpowiednik.
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Nas jest ostateczne przybycie” (K 50:43). ,Zaprawde, My posylamy
napomnienie i My jesteSmy jego strézami!” (K 15:9). ,,I nie ma wsrdd nas
nikogo, kto by nie miat oznaczonego miejsca” (K 37:164) Nastepnie rzekt:
My stoimy w szeregach i gtosimy chwate” (K 37:165-166). Takie sg stowa
Stworcy wszystkich rzeczy, doskonatego i wszechmocnego Boga, lecz kto
stoi w szeregach, a kto glosi chwate? Istnieje wskazéwka, ze to stowo dwéch
pomocnych stug, podporzadkowanych temu, kto jest nad nimi. Oni stojg w
szeregach i oni glosza chwale. Powiedziano: ,,Zaprawde, my jesteSmy
obcigzeni dtugami! Owszem, do tego jeszcze ogoloceni!” (K 56:66-67). Jest
to Swiadectwo na moje stowa. Rzekt Bég najwyzszy: ,,Wystawia Boga to, co
jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. On jest potezny, madry! Do Niego
nalezy krélestwo niebios i ziemi. On daje zycie i On powoduje $Smieré. On
jest nad kazda rzecza wszechwtadny!”. (67:1-2). Méwiacym te stowa jest
niin, a jego stowa: ,,wystawia Boga” sq wskazéwkg na gaf. A jego stowa ,,.Do
Niego nalezy krolestwo” sg wskazéwka na niego samego, gdyz z niego
pochodzi w Swietle krdlestwo, i jest on podpora prowadzaca od niego do
nutagd’. Z niego tez wywodza si¢ stowa Yusufa, pokdj z nim: ,,Panie mdj!
Ty mi date§ nieco witadzy krélewskiej i nauczyle§ mnie thumaczenia
wydarzen” (K 12:101). Rzekt: ,.I stworzylem dzinny i ludzi tylko po to, aby
mnie czcili. I nie chce od nich zadnego zaopatrzenia, i nie chce, aby Mnie
zywili. Zaprawde, Bdég jest Dawca Zaopatrzenia, Posiadajagcym Site,
Niewzruszonym!” (K 51:56-58). Wskazuje to na fakt, ze to nie Bdg
najwyzszy stworzyt dzinny i ludzi, aby byli mu przeciwni, a jego stowa , jest
Dawca Zaopatrzenia” odnoszg si¢ do gdf.

Powr6émy do przedstawionych juz wczesniej pewnych dowodéw
odrzucajacych jego podobieristwo do twoércy wszystkich rzeczy.
Znajdujemy je tez w stowach: ,Zydzi powiedzieli: ,Reka Boga jest
skrepowana!” To ich rece sa skrepowane, oni za$ zostali przekleci za to, co
moéwili. Rece Boga, przeciwnie, sa szeroko otwarte” (5:69). Wskazéwka w
rekach na Pierwsze i Drugie znajduje si¢ tez w stowach: ,,Czy ty znasz
kogos, kto moze by¢ nazwany Jego imieniem?” (K 19:65). Oznacza to, ze
nie ma on towarzysza wsréd ludzi, za§ w Ksiedze znajduje sie
dziewigc¢dziesiat dziewie¢ imion odnoszacych si¢ do Niego, wywodzacych
sie¢ od imion [istot] stworzonych przez niego, z tych, ktérzy stoja w jego
szeregach. Rzekt: ,,Powiedz: ,,Mddlcie si¢ do Boga albo mddlcie si¢ do
Milosiernego! Jakkolwiek byscie Go nazywali, On posiada najpigkniejsze
imiona”™” (K 17:110). Te dwa imiona nie wywodza si¢ od imion stworzen,
za$§ pozostale imiona pochodzg od imion stworzen, na przyktad: ‘aziz,
gabbar, mutakabir, ‘alim, i tym podobne. Mozna powiedzie¢: taki jest
madry (‘alim), a taki styszy (sami®), ale nie mozna powiedzied: taki jest
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Bogiem, albo litoSciwym (ar-rahman). Jest to wskazéwka, Ze te imiona
naleza do imion stworzen i wskazuje na znaczenia ich dwdéch. Jednak jezeli
méwimy o Bogu najwyzszym, stwércy wszystkich stworzen, ze okresla si¢
go imieniem, pojmuje mys§la, pada na niego wzrok, odczuwa sie go
pamigcig, czy odnosi si¢ do niego to, co odnosi si¢ do ludzi, to spotecznosci,
ktérzy przypisuja Bogu to, co ludziom, popetniaja Sirk. Powiedziano
powszechnie: stworzyt Bég ludzi swoja reka, i wyobrazit ich sobie. Gdy
moéwi sie o jego rekach, jest to wskazowka, ze ludzkos¢ stworzyto Pierwsze.
A ludzie zaszli w tym tak daleko, ze dodali Mu [Bogu] reke, uczucia i oko,
przypisujac mu towarzyszy (yuSrikina).

Powiedzieli, Ze on dal im przymierze z potomstwem, i najwyzszy i czci-
godny rozmawial z nimi, na czym polega ich §irk. Nie przypisujemy Mu
Zzadnego towarzysza, i nie czcimy zadnego innego boga oprdcz niego,
a cze$¢ z nas nie uwaza innych za swoich panéw przed Bogiem. Bdg jest
wyzszy ponad tych, ktérzy przypisuja Mu towarzyszy. Ci, ktérzy nie sa
sprawiedliwi, méwig, ze takie twierdzenie to przesada.

To co ci wyjasnitlem, ma na celu prawde i czysty ukryty cel. Patrzylem
na niego wzrokiem tego, ktéry chce, aby oblicze Boga byto czyste, i by$
poznat prawdy zgodnie z wola Boga i Jego pomoca. Taki jest cel tawhidu i
pozadany koniec. Bog przyjmie jedynie te osoby, ktére poznaty tych dwéch
dostojnikéw i zostaty przez nich dopuszczone. Zaprzeczaj podobienistwu
Boga do nich dwéch [kiinii gadar]. Bog jest najwyzszy.

Wiedz, a nauczyt cie tego dobry Bdg, i uczynit ciebie jednym ze swoich
ludzi, ze ci dwaj dostojnicy sa stugami podlegtymi temu, kto jest nad nimi.
Drugi liczy na zbawienie u Pierwszego, za$ Pierwszy liczy na zbawienie u
Najwyzszego. Kazdy podporzagdkowany temu, kto jest nad nim, liczy na
jego taske. Powiedziano: ,,Zaswiadcza Bég, iz nie ma boga, jak tylko On, - i
aniotowie, i ludzie posiadajacy wiedze - utrzymujac ze stusznoscia: ,,Nie ma
boga, jak tylko On, Potezny, Madry!” (K 3:16). Wskazanie Boga na
Pierwszego polega na tym, ze w tym fragmencie wskazuje si¢ na sabiq (tego,
ktory jest uprzedni), zatem jest on duchem (rizh) dla Drugiego. On jest
Litosciwy i jego slowa: ,Zaswiadcza Bdég” to uznanie Pierwszego i
Swiadectwo, ze nie jest on bogiem, gdyz Bogiem jest jedynie ten, ktéry go
stworzyt.

Wiedz, a niech B6g przekaze ci wiedze dotyczaca dobra, ze gdy
Pierwsze bylo stworzone jako duch (rith), nie widziato innych stworzefi
poza soba. Dlatego dosiegta go dziwna mysl, Ze nie ma nikogo poza nim. Z
niego zostalo powotane do istnienia (inba‘atat) w czasie szesciu
dostojnikéw dzigki sile Stworcy, aby nauczy¢ go [Pierwsze], ze nad nim jest
kto$ obdarzony mocg (gadir), a jego [Pierwszego] moc pochodzi od Niego,
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i wszystko, co robi, zalezy od Jego woli [Stwércy]. Trzech dostojnikéw jest
nad nim, a trzech pod nim (Pierwszym). Kiedy Pierwsze zobaczylo, ze to nie
wynika z jego wtasnej mocy, ani nie zalezy od jego woli, zyskato pewnos¢,
ze jest kto$ nad nim i uznalo, ze jest to Stwdrca. Wtedy powiedziano: ,,Nie
ma boga poza Bogiem”, a wiec ja nie jestem bogiem.

Tak wiec szeSciu dostojnikéw nie zostato powolanych do istnienia
dzieki checi Pierwszego, ani dzigki jego woli, lecz dlatego, ze taka byta wola
Stworcy wszystkich rzeczy. A jego [Pierwszego] sprawg jest, aby uczynic
wszystkie stworzenia z wyzszego i nizszego Swiata, ktére maja w nim
poczatek i do niego si¢ odwotujg. A imi¢ i oblicze jego jest takie, jak
okreslono: ,,Wszelka rzecz zginie z wyjatkiem Jego oblicza” (K 28:88).
Wskazuje to na fakt, ze on nie zginie, gdyz jest tworem Stworcy. Stwdrca
tworzy za$ jedynie rzeczy doskonate, a to co jest doskonate, nie podlega
zmianie. Jednakze w §wiecie wyZszym 1 niZszym pojawia si¢ zmiana.
Stworzenia dokonano tak, Ze zmiana w §wiecie wyzszym nie jest taka sama,
jak w Swiecie nizszym. Jest on bowiem duchowy (rizhant), sa w nim rézne
stopnie (daragat), nie ma za$ $§mierci. Jednak kazdy z nich posiada jedna
materi¢ (madda) w jednym stanie (hal) az do konica jego dziatalnosci. A gdy
koniczy si¢ jego dziatalno$¢ w jednym stanie, przechodzi kolejno do
drugiego. Przechodzi wiec do innego konca, gdyz miejsce, ktére zajmuje nie
jestjego miejscem ostatecznym. A Pierwsze jest w tym pewne, a jego koniec
nie jest krotkotrwaty, nie przechodzi i nie porusza si¢. ,,Nie dosiegaja go
spojrzenia, lecz On dosiega spojrzenia. On jest przenikliwy, §wiadomy!” (K
6:103), ,,0On zna zdradliwos¢ oczu i to, co ukrywaja piersi” (K 40:20). A
oczami s tutaj: ad-du ‘at, a piersiami: al-hugag.?

Nalezy wiedzie¢, ze po stworzeniu jego (kiini), stworzono dostojnikéw,
a dopiero potem kiini otrzymato rozkaz, aby stworzy¢ gadar. Te wszystkie
rzeczy nie mialy miejsca w czasie, lecz prawie jednocze$nie. Oto stowa
Najwyzszego: ,,Nasz rozkaz jest tylko jeden, jak mgnienie oka” (K 54:50).
Wiedz, ze kiedy Bég najwyzszy stworzyl gadar, nakazal siedmiu
cherubinom z sitg duchowa i szesciu dostojnikom podporzadkowanie sie
gadari stuzenie mu i postuszenstwo, gdyz chciat delegowad na qadar swojg
sprawe i chcial, aby gadar w niej uczestniczyto. Postuszni muzutlmanie
sktaniali si¢ tylko przed jednym dostojnikiem, a jest to przeciwnik imieniem
Iblis3, wspomniany w Ksiedze, jeden z trzech dostojnikéw z nizszego

2 Ad-du‘at (1. poj. da‘7, dostownie ,misjonarz”) i al-hugag (1. poj. hugga,
dostownie ,,dow6d”, ,,wskazéwka”). Tymi koranicznymi terminami w doktrynie
isma‘ilickiej okreslano dostojnikéw w hierarchii religijnej (hudiid ad-din).

3 W manuskrypcie to imi¢ zapisano tajemnym alfabetem isma‘ilickim. Na jego
temat por. Rudolf Strothmann, Gnosis-Texte der Ismailiten, Getynga 1943.
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Swiata. Nie podporzadkowal si¢ znaczniejszemu od siebie. Powiedziat ,,Ja
jestem lepszy od niego. Ty stworzyte§ mnie z ognia, a jego stworzytes z
gliny” (K 7:11), co znaczy, ze ja (Iblis) powstalem z twojego ognia przez
moc tworcy, ktéry stworzyl ciebie. I stworzylem go, a on jest z tych [ciat
gestych]. A kiedy nie zgodzit si¢ podporzadkowac, Bog oddalit go od siebie,
i tak dostojnik stal sie najwyzszym z Ibliséw (Iblis al-abalisa)*, gdyz nie
podporzadkowal sie rozkazowi swojego pana. Adam, ktérego Bog
wspomina w swoich stowach: ,,A kiedy powiedzieliSmy do aniotéw:
,Oddajcie poklon Adamowi!”, oni oddali pokton, z wyjatkiem Iblisa” (K
2:34). On jest Adamem al-wali>. Taka byta historia Adama niebianskiego®,
gdyz to, co byto w wyzszym $§wiecie, miato miejsce rowniez w nizszym.
Gdy odszedl, stal si¢ grzeszny i przeklety. Uwierzyli ci, ktérzy byli
postuszni i si¢ podporzadkowali. A tych piecioro jest podporzadkowanych
jak siedmiu najblizszych, a sg to: at-tawahhum (wyobraznia), al-irada
(wola), al-masi’a (pragnienie). Trzej [dostojnicy] z wyzszego Swiata i
dwodch nizszych od nich jest na poczatku, i do nich powraca Drugie,
poniewaz bylo czwarte do tréjki. Jest to tréjka z siddemki. A gdy Iblis
wykazal niepostuszenistwo, B6g zabronit mu zajmowania jego miejsca. Bog
uczynil, co pragnat.

Sekretne (bdatin) stworzenie ma odpowiednik w stworzeniu jawnym
(zahir), wskazujacym na nie. Razem stworzyt Storice i Ksiezyc, i sprawil, ze
obydwa posiadaja wskazujgce na nie §wiatlo, aby ukryte stworzenie bylo
znane w jawnym. Udowodnit to i stworzyt dwie rzeczy wazniejsze, ktérych
podstawa w stworzeniu sg elementy Swietliste. One tez zapewniaja zycie.
Stworzyl Storice i sprawit, Zze stanowi ono wskazéwke na Pierwsze, a
Ksiezyc jest wskazowka na Drugie, gdyz Ksiezyc jest pierwszy, ktory
obraca si¢ potksiezycem ku Stoicu i przejmuje jego Swiatto. Gdy dopetnit
jego dostojnika i zakonczyl go, skryl sie przed jego Swiattem. Tym
umniejszeniem sprawil, ze powrdcit on do swojego pierwotnego stanu. Tali
wywodzi sie od sabiga, przejmuje od niego jego materi¢ (mdadda). Ten,
ktéry emanuje z niego, jest bliski temu, co mu przyprowadzono, aby sie
spetnit dopetniajac nakazu natiga. Ksigzyc osigga petni¢ czternastej nocy. A
granica (hadd)’ Stofica to dwadziescia osiem dni, dwa razy tyle, ile udziat
(hazz) ksiezyca. O tym powiedzial Bég: ,,...synowi przypada udziat

4 Zapisane jak wyzej.

> Stowo niejasne. W manuskrypcie zapisane tajemnym alfabetemi brzmi al-
mald. Stern sugeruje, ze moze réwniez chodzit o termin al-mawla.

6 W manuskrypcie tajemnym alfabetem zapisano as-samdyni.

7 hadd, 1. mn. hudid, czyli granica — to koraniczne wyrazenie oznacza
przykazania boze, ktérych nalezy przestrzegac.
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podobny do udziatu dwéch cérek” (K 4:11). Jest to wskazdéwka, ze granica
sabiqa jest jak granica tali. Sg zwigzane ze soba, gdyz sabigjest dla tali tym,
kim mezczyzna dla kobiet, a sabiq jest kobieta dla tego, kto jest nad nim, jak
natiq, ktory jest kobieta dla rali. Stworzyt pie€ planet, a sa to: Saturn, Jupiter,
Mars, Wenus i Merkury, stanowia one wskazowke, ze miedzy sabigiem a
tala jest pieciu posrednikéw, za$ niebiosa sa wskazéwka na cherubiny.
Dwanascie znakéw Zodiaku jest wskazédwka na byty duchowe (rizthaniyya).
Rzekt Bog najwyzszy: ,,...stworzyl siedem niebios, utozonych warstwami”
(K 67:3). Sprawit, ze w Swiecie wyzszym i w §wiecie nizszym jest po siedem
warstw. To sg jego stowa: ,,To jest Bog, ktéry stworzyt siedem niebios i
ziemi tylez. Jego rozkaz dociera do nich...” (K 65:12). Sprawil, Ze to co
stworzyl w §wiecie wyzszym i nizszym jest wskazowka na jego religie, to co
jest stworzone jawnie wskazuje na to, co stworzono w sekrecie. Widaé, ze
nad Stoiicem sg trzy planety, a miedzy nim a Ksiezycem jest jedna planeta.
Te trzy planety sa wyzsze niz Stofice, a ono si¢ nad nie wywyzsza i nie jest
od nich szlachetniejsze. Nie zalezy od niego ich konstrukcja, lecz jest ono z
nimi zwigzane, zwraca si¢ do nich, nie odchodzi od nich. Wskazuje to na
fakt, ze trojka, ktéra zostata powotana do istnienia z Pierwszego, zaistniala
w wyzszym §wiecie nie po to, aby gérowac nad Pierwszym, lecz po to, aby
ukazata si¢ moc. Trzy pozostate stoja nizej. Wigc te trzy w wywyzszeniu ich
nie sg wielkie i gérujace, a te w ponizeniu nie sa mniej szlachetne i mniejsze.
,» Tak wyjasnia B6g ludziom swoje znaki” (K 2:187), ,,Zaprawde, B6g czyni
to, cochce!” (K 22:18),,,0n nie bedzie zapytywany o to, co czyni, a oni bedg
zapytywani” (K 21:23).

Dwanascie bytéw duchowych, ktére stworzyt Bog to gadd, fath, hayal,
nasr, ridwan, malik, malakiit, munkar, nakir, gabarit, kibriya’. Sg one
posrednikami miedzy Bogiem a nutaga’ w kazdym czasie.

Jezeli za$ chodzi o materie od Boga stwoércy wszystkich stworzefi,
najwyzszego i szlachetnego, dla sabiga, i twoja watpliwosc, jaka ona jest, to
wiedz, ze dowdd na to pytanie dotyczy jedynie najblizszych aniotéw,
prorokéw i niewielu sposrdd ludzi. Oni wiasnie odepchneli ten Swiat i jego
przyjemnosci i cierpieli w nim biede, nieszczescia i niedostatek. Wspomniat
im B6g Najwyzszy: ,,a jest ich niewielu” (K 38:24).

Odstonitem przed toba te sprawy, gdyz osiagnatem najdalszy cel i
wzniostem sie do (siodmego nieba). A kto do niego dotrze, ten osiaga
zbawienie (al- ‘urwa al-wutqa), a kto odchodzi od niego, bedzie si¢ wstydzit
w tym i tamtym zyciu. Jednak jedyny ratunek w zwiazku z wiedzg prawdy
nadchodzi wtedy, gdy troszczymy si¢ o prawde Jego opieki (ri‘aya), jej
podporzadkowujemy, chronimy ja i pokazuje jedynie temu, kto potrafi
tchngé¢ w nig ducha zycia poczatkéw. To, co styszatem, przedstawiono
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wczesniej w ,,Ksiedze dowodu” (Kitab al-burhan) — co si¢ dzieje, gdy ktos§
nie troszczy si¢ o prawde Jego opieki i rani Boga. Niech Pan Bég chroni nas
i wszystkich przed utratg prawdy w Jego religii, zwatpieniem w jedno z Jego
imion, niech ocali nas przed wszystkim, co jest nienawistne Jego tasce i
mitosci.

To co wspomniatem tobie o najdalszym celu i skoficzonym zbawieniu
siédmego nieba, to dwie rzeczy dla sabiga, koniec nie nastepuje bowiem
wtedy, gdy pozna on wiedze (ma ‘rifa), gdyz do niej daza umysty. Sabiq jest
wiedza, nie ma celu, przyczyny ani zwiazku z materig. Wiedz, Ze materia
pochodzaca od Stwércy wszelkich stworzen jest petna i ogromna, ze
Swiatlem potaczona, a nie oddziela si¢ od nich [...]. Jest w nim to wszystko,
co sprawia, ze mozna go nazwac istota. Nie mozna doj$¢ do Boga, nie ma
innego jego nakazu poza tym, co méwi potepionym i oznajmia btadzacym.
Nie mamy oprécz niego zadnego walego i pomocnika, uznajemy jego
jedynos¢ (wahdaniyya). Oddajemy Jemu cze$¢, wyznanie wiedzacych i
Swiadectwo wierzacych. Chwata Bogu, Panu §wiatéw, modlitwa dla pana
naszego Proroka Muhammada i jego czystej i szlachetnej rodziny.

Komentarz

Posiadamy tak niewiele Zrédet dotyczacych rozwoju doktryny
kosmologicznej w isma‘ilizmie, Ze trudno nam wnioskowac o jej ksztatcie
we wczesnym okresie prefatymidzkim. Jedna z najwczes$niejszych
wzmianek dotyczacych kosmologii przetrwata w biografii Zayda Imama an-
Nasira (913-35), napisanej przez ‘Abd Allaha Ibn ‘Umara al-Hamdaniego
pod tytutem Sirat an-Nasir ad-Din Allah Ahmad Ibn al-Hadi. Fragmenty
zaginionego dzieta przetrwaty w tekscie historyka z XII wieku, Muslima Ibn
Muhammada al-Lahgiego8. W pierwszym fragmencie autor umieszcza
komentarz do pewnego poematu, w ktérym wspomniano kini i gadar,
twierdzac, ze sa to wyrazenia uzywane przez karmatdw (jak okreslano
isma‘ilitéw). Z obszerniejszego fragmenty dowiadujemy sig, ze isma‘ilici
posiadajg siedmiu bogéw, po jednym w kazdym niebie. Pierwszy i
najwyzszy z nich nazywany jest kiini, zwany tez as-sabigiem, krdéluje w
pierwszym niebie. On stworzyt gadar, czyli at-tali, ktéry kroluje w drugim

8 Ttumaczenie fragmentéw znalazto si¢ [w:] Samuel M. Stern, The Earliest
Doctrines of Isma ‘ilism, [w:] Studies in Early Isma ‘ilism, E.J. Brill, Leiden, 1983,
s. 4.
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niebie. Qadar z kolei stworzyt kolejnych bogéw: al-gadd, al-istiftah, al-
hayaliinne stworzenia. Jak widac jemenscy zajdyci btednie zinterpretowali
doktryne isma‘ilitéw, ktérych uwazali za apostatow. Niestusznie uznali, ze
pierwotna para kiini-qadar to bogowie, podczas gdy chodzito o hipostazy.
Jednak w kolejnych zdaniach autor, juz w duchu neoplatoriskim, dodaje, ze
pare kiini-gadar nazywano intelektem (al- ‘aql) i dusza (an-nafs), z ktérych
emanuja (inbi‘atat) trzy hipostazy.

Te wzmianki znalazly peiejszy wyraz w pochodzacym z drugiej
potowy X wieku tekscie, ktérego polskie tlumaczenie przedstawiliSmy
powyzej. S.M. Stern odnalazt ten tekst w manuskrypcie z kolekcji A.A.A.
Fyzee. Jego tres¢ wpleciono w tre$¢ innego traktatu - Gayat al-mawalid Al-
Hattaba. Stern jest autorem arabskiej edycji tekstu, stanowigcej podstawe
thumaczenia®. Autorem tekstu jest najprawdopodobniej dé ‘i Abu ‘Isa al-
Mursid, zwiazany z czwartym kalifem fatymidzkim Al-Mu‘izzem. Al-
Magrizi wspomina o nim jako o osobie, ktéra przejeta po Gawharze
prowadzenie sobotnich sesji magzalim, w czasie ktorych kazdy poddany
méglt przyjsé na dwor ze skarga!?. Mozna wigc zatozy¢, ze Abu ‘Isa jeszcze
w Ifrigiyi nalezat do najblizszego otoczenia kalifa, a po podbiciu przez
Gawhara Egiptu przenidst sie z catym dworem kalifa do Kairu. W
pierwszych stowach traktatu Abta ‘Isa al-MurSid wspomina, ze autorem
dzieta jest wtasciwie sam kalif Al-Mu‘izz, on jedynie przekazuje jego stowa
(rawi). Stwierdzenia tego nie nalezy traktowaé jako rzeczywistego
potwierdzenia autorstwa kalifa. W czasach fatymidzkich kalif byt
przedstawicielem ukrytego imama, posiadaczem ‘ismy — bezgrzesznosci i
nieomylnos$ci i osobg wybrang do przekazywania spoteczno$ci ta ‘limu —
autorytatywnego nauczania. W takiej sytuacji wiekszos¢ nauk, zwlaszcza
tych prezentujacych oficjalng doktryng Fatymidéw, przypisywano kalifom.
Mozemy wigc uznaé, ze w przedstawionym tekscie wylozono oficjalne
poglady Fatymidéw na kosmologi¢ i kosmogoni¢. Sprébujmy zatem na
podstawie tego doS§¢ chaotycznego tekstu zrekonstruowaé proces
stworzenia Swiata, poZniej zastanowimy si¢ nad mozliwymi Zrédlami
inspiracji. Godne uwagi sg liczne cytaty koraniczne zawarte w tekscie, ktore
autor przytacza na poparcie swoich stéw. Zamieszcza przede wszystkim te
cytaty, w ktoérych znajdujg sie stowa i pojecia obecne w kosmologiczne;j
koncepcji fatymidzkiej. Wykorzystanie cytatéw sprawia wrazenie

9 Arabska wersja znalazla sie [w:] Samuel M. Stern, The Earliest Doctrines of
Isma‘ilism, op. cit., s. 3-29. .
10 A1-Magqrizi, Itti‘az al-hunafa’, ed. As-Sayyal, Kair 1996, t. 11, s. 76
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sztucznoS$ci, jednak trudno si¢ dziwi¢ autorowi, ze starat si¢ podpierad
Swietymi stowami Koranu.

Ot6z Boég istniat, gdy nie byto jeszcze niczego, ani przestrzeni, ani
czasu. Przyczyng stworzenia §wiata byta Boza wola, dzieki niej stworzyt
Swiatto, ktéremu nakazat Kun! — ,,BadZz!”. I tak z liter tego stowa powstato
kiini, forma zefiska, z ktérej z kolei powstaty wszystkie inne stworzenia.
Przedtem jednak Bo6g nakazatl kiini, aby stworzyto sobie gadar — forme
meska. Kiini jest tez nazywane Pierwszym albo sabigiem (uprzednim),
gadar natomiast Drugim albo tali (nastgpnym). Zanim jeszcze kini
stworzylo gadar, istniato jako duch. Poniewaz nie widziato innych stworzen
poza sobg, pomysSlato, Ze jest samo i Ze jest bogiem. Dopiero, gdy Boég
powotat z niego do istnienia szesciu dostojnikdw. Pierwsze zrozumiato swoj
btad. Nastepnie kiini — Pierwsze — stworzyto gadar, a potem Bog dzigki kitni
i gadarpowotlal do istnienia wszystkie inne istoty.

Nastepnie autor wspomina, ze kiinii qadar sktadajg sie tacznie z siedmiu
liter. Ta kwestia nie zostala tu wyjasniona doktadniej. Jednak w innym
wezesnym tekscie isma’ilickim, przypisywanym Ga‘farowi Ibn Manstrowi
al-Yamanowi!! znalazta sie informacja, ze arabski alfabet, sktadajacy sie z
dwudziestu o$miu liter mozna podzieli¢ na cztery heptady. Z tych heptad
powotano do istnienia wszystkie stowa oraz rzeczy przez nie oznaczone!2.

Pierwszymi istotami powolanymi do istnienia przez kiini i gadar byto
siedem cherubinéw (karibiyyiin). Autor wymienia imiona cherubinéw, a
ich funkcja nie jest dzi§ dla nas jasna. Nastepnie gadar stworzylo
dostojnikéw (hudid), bedacych bytami duchowymi (rithaniyya). Autor
wymienia ich imiona. Trzy pierwsze: al-gadd, al-fathi al-hayal pojawily si¢
juz w tekscie Al-Hamdaniego i mialy si¢ pojawiac¢ w tekstach pézniejszych
filozoféw isma’alickich: Al-Sigistaniego i Al-Kirmaniego. Niekiedy
identyfikuje sie je z trzema aniotami: Gibra’ilem — wystannikiem Boga do
Proroka, Mika’ilem i Israfilem!3. Wsréd pozostatych znajdujemy imiona

1 Heinz Halm sugeruje, ze Kitab al-kaSf, zbiér szesciu traktatéw, nie jest
faktycznie autorstwa Al-Yamana. Sg to teksty najprawdopodobniej pochodzenia
prefatymidzkiego, a Al-Yaman, ktéry przybyl z Jemenu, a zmart na dworze
fatymidzkim w Al-Mansiriyyi w Afryce Pélnocnej w 914 roku, jedynie je
zredagowat. Por. Heinz Halm, Kosmologie und Heilslehre der friihen Isma ‘iliya:
Eine Studie zurislamischen Gnosis, Wiesbaden 1978, Heinz Halm, The cosmology
of the pre-Fatimid Isma‘iliya, [w:] Farhad Daftary (red.), Mediaeval Isma‘ili
Histm;) gnd Thought, Cambridge University Press, Cambridge 1996, s. 79.

12 Ga‘far Ibn Mansir al-Yaman, Kitab al-kasf, ed. M. Galib, Bejrut 1984, s. 54
i dalsze.

13 Ibrahim Ibn al-Husayn al-Hamidi, Kanz al-walad, ed. M. Galib, Wiesbaden
1971, s. 165.
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znane z muzulmarnskiej angelologii: Sa to Ridwan (straznik Raju), Malik
(straznik Piekiet), za§ Munkar i Nakar krocza w orszaku pogrzebowym.

Péz7niej kiini stworzyto siedem niebios, ziemie, géry i siedem morz.
Nastepnie znajdujemy wazny fragment o podobienistwie §wiata wyzszego,
duchowego, do §wiata nizszego, ziemskiego i cielesnego. Dowiadujemy sig,
7e byty nalezace do Swiat duchowego sa wieczne, natomiast w §wiecie
nizszym wszystko ulega zniszczeniu.

Autor przytacza wiele cytatow koranicznych majacych podkreslié, ze
bezposrednimi twoércami bytow sa kiini i gadar. Odwotuje sie tutaj do
doktryny Sirku i popularnej w owym okresie dyskusji dotyczgcych Bozych
atrybutéw, a mianowicie, czy stowa o rece Boga czy jego zdolnoSciach
odczuwania nalezy rozumie¢ dostownie. Autor tekstu uwaza, ze Bogu nie
nalezy przypisywa¢ posiadania atrybutéw ani zdolnoSci odczuwania,
podobnej jak u ludzi. Jezeli si¢ tak czyni, popelnia si¢ grzech Sirku.
Postuguje sie tutaj cytatami koranicznymi, na poparcie tezy jakoby to nie
Bég stworzyt inne byty, ale kiini i gadar. W tych fragmentach, w ktérych
wedle powszechnego przekonania méwi si¢ o Bogu, chodzi w
rzeczywistosci o kiniigadar. Znajdujemy tu echa glosnej w VIII i IX wieku
dyskusji prowadzonej w kregach sunnickich, w ktdrej starano si¢ wyjasnic,
czy Bog jest jedynym stwoérca. Mutazylici twierdzili, ze nie, gdyz pewne
zdolnosci twércze mozna tez przypisaé cztowiekowi. Powotywali si¢ na
cytat K 23:14: ,Btogostawiony niechaj bedzie Bég, najlepszy ze
stwércéw”, podkreslajac, ze nie méwi sie w nim o jedynym stwércy, a tylko
o najlepszym ze nich. Wprawdzie nasz fatymidzki autor nie przypisywat
zdolnos$ci tworczych ludziom, ale réwniez uwazal, ze calej kreacji nie
mozna przypisywac Bogu.

Kolejnym argumentem, ze to nie Bog stworzyt caly Swiat jest Jego
doskonatosé i fakt, ze moze stworzy¢ jedynie rzeczy doskonate. W §wiecie
nizszym dochodzi do §mierci, natomiast w §wiecie wyzszym do zmiany,
ktoérej nie mogtaby dotyczy¢ Boza doskonatosé.

Autor ponownie powraca do chwili, kiedy kiini, samo na $wiecie,
uznato, ze jest Bogiem. Ta kosmiczna tragedia, bunt majacy miejsce w
wyzszym §wiecie, sktonil Boga do stworzenia szesciu dostojnikéw, dzieki
ktérym kiini spostrzegto, ze nie jest bogiem, a dopiero péZniej otrzymato od
Boga rozkaz stworzenia gadar. Tak wiec znajdujemy tu watki typowo
gnostyckie — przyczyng, impulsem stworzenia S$wiata byl bunt kini,
uznanie, ze jest bogiem. Ten bunt miat tez odpowiednik w §wiecie nizszym,
w ktérym zbuntowat si¢ jeden z dostojnikéw, a gdy Bég oddalit go od siebie,
stal sie najwyzszym z Ibliséw.
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Ten ,,sekretny §wiat” ma odpowiednik w ,,§wiecie jawnym”. Odpo-
wiednikiem kiini jest Storice, zas odpowiednikiem gadar Ksigzyc. Pie¢ pla-
net odpowiada pigciu posrednikom miedzy Pierwszym a Drugim, niebiosa
wskazuja na cherubiny, a dwanascie znakow Zodiaku na dwanascie bytéw
duchowych. Nazwy bytéw duchowych autor wymienia w tek§cie dwukrot-
nie i za kazdym razem jest ich jedynie jedenascie. S.M. Stern zwrdcit uwa-
ge, ze podobna lista ukazata si¢ u Qadiego an-Nu‘mana w jego Ar-Risala al-
-mudhiba. Faktycznie, na niej réwniez znajduje si¢ jedynie jedenascie
imion!4. Ten fakt trudno jest wyttumaczy¢. Byty duchowe petnia bardzo
waznarole, gdyz sa posrednikami miedzy Bogiem a méwigcymi prorokami,
nutaqd’, w kazdym czasie. Autor nie wspomina, w jaki spos6b i na czym po-
lega ich posrednictwo, ale mozemy domniemywac, ze wlasnie im powierzo-
no zadanie przekazywania Bozego przestania do prorokéw.

Ostatni fragment, w ktérym autor omawia zwiazek sabiqa, czyli kiini, z
Bogiem, znéw jest dosy¢ niejasny. Nie wiemy doktadnie, co autor miat na
myS§li méwiac o Ksiedze dowodu, takie dzieto nie zachowato si¢ do naszych
czaséw. Sam wspomina, Ze te kwestie sg dostepne jedynie nielicznym, stad
pewnie dopuszczano do nich jedynie najbardziej wtajemniczonych. Takie
stwierdzenie nie jest niczym dziwnym w tekstach isma‘ilickich. W
hierarchicznym podziale Swiata, w ktérym stopniowano dostep do madrosci
i wiedzy, nie wszystkie tresci byty przeznaczone dla szeregowych cztonkéw
spoleczenistwa.

Warto sie teraz zastanowi¢ na mozliwymi Zrédtami inspiracji tego
traktatu, najwczesniejszego zachowanego tekstu isma’ilickiego, w ktérym
méwi sie¢ o kosmogonii. Doktryna isma’alicka pozostawata pod silnym
wplywem neoplatonizmu. Jednakze neoplatonizm nie stanowit jej
podstawy, a jedynie drugg faza rozwoju mysli isma’ilickiej, co zauwazyt juz
Ivanow!>. We wczesnych tekstach nie znajdujemy wpltywéw
neoplatonizmu. Nie ma ich w powyzszym tekscie, w ktérym nie znajdujemy
charakterystycznej dla muzulmanskiego neoplatonizmu leksyki, chociaz
pewne pojecia, np. triada al-gadd, al-fath i al-hayal, czy kini i qadar
pojawiaja si¢ w pozZniejszych tekstach pisanych juz pod wptywem
neoplatonizmu i w kontekscie neoplatoiiskim. Wplywéw neoplatonizmu nie
ma réwniez w tekstach Qadiego an-Nu‘mana, czotowego teoretyka mysli
isma’alickiej z wczesnego okresu fatymidzkiego. Gdzie zatem nalezy

z 2.2

szukaé Zrédet inspiracji?

14 Qadi an-Nu‘man, Ar-Risdala al-mudhiba, [w:] Hams rasa’il isma ‘iliyya, ed.
‘A. Tamir, Bejrut 1960, s. 78.
I5W. Ivanow, The Alleged Founder of Ismailism, Bombaj 1946, s. 145.
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Swiat pojawit sie jako rezultat upadku czy btedu pierwszego stworze-
nia, w tym wypadku kiini, ktore uznato, ze jest bogiem. Z tej przyczyny nie-
widzialny Bég stworzyl §wiat duchowy i Swiat nizszy, cielesny, w ktorym
pojawit sie cztowiek. Ten upadek, fakt, ze kiini jest forma zeriska, schemat
rozwoju $wiata, dazenie czlowieka do osiaggniecia zbawienia przez zmniej-
szenie dystansu dzielacego go od Boga - wszystkie te watki s3 znane z nur-
téw gnostyckich!®. Nie sposéb tutaj wskazaé jednego Zrédta inspiracji, kon-
kretnego nurtu gnostyckiego. Dzieki odkryciu rekopiséw z Nag Hammadi
najlepiej znamy poglady sekt gnostyckich z Egiptu, jednak w przypadku
gnozy isma‘ilickiej Zrédet inspiracji powinni§my si¢ raczej doszukiwaé
w pogladach sekt gnostyckich dzialajacych na terenie Mezopotamii, o kto-
rych wiadomo znacznie mniej. Co prawda, tekst Abt ‘Isy al-Mursida po-
wstat w Afryce Pétnocnej, lecz z wezes$niejszych wzmianek u At-Tamimie-
go 1 Al-Hamdaniego wynika jasno, ze ten mit funkcjonowat w Srodowisku
isma ‘1lickim wczes$niej, przed zdobyciem Afryki Pétnocnej. Poniewaz ruch
isma‘Tlicki powstawal w potowie VIII wieku na terenie potudniowej Mezo-
potamii, tam przede wszystkim nalezy si¢ doszukiwac poczatkéw tej teorii.
Na tym terenie od dawna istniato wiele nurtéw i sekt gnostyckich, o czesci
z nich nie zachowaty si¢ Zadne wzmianki, nie znamy wiec doktadnie ich po-
gladéw. Wiecej wiemy o dwdch nurtach gnostyckich z tego obszaru. Z Me-
zopotamii pochodzit Mani, zalozyciel kwitnacego tam az do XI wieku ,.ko-
Sciota” manichejskiego. Na terenie dzisiejszego Iraku do dzisiaj zyja man-
dajczycy, przedstawiciele jedynej sekty gnostyckiej, ktora przetrwata do na-
szych czaséw. Jednakze uznajemy, Ze Zrédlem inspiracji nie musiat by¢
wptyw konkretnej grupy, lecz raczej ogélny ,,duch” gnozy, watki pojawiaja-
ce si¢ w niej powszechnie i odbijajace atmosfere intelektualna kregéw gno-
styckich Iraku. Watki gnostyckie zalezaty wszak z kolei od mitologicznych
czy religijnych koncepcji z wielu obszaréw kulturowych: od greckiego,
przez zydowski, irafiski az do indyjskiego w manicheizmie!”. Podobna mie-
szanke religijng znajdujemy tez w przedstawionym wyzej tekscie, niestety,
zbyt krétkim, aby na jego podstawie mozna wyrobié sobie doktadne pojecie
o kosmologii wczesnych isma‘ilitow.

16 Na temat gnozy ogdlnie: Kurt Rudolph, Gnoza, ttum. Grzegorz Sowitski,
Nomos, Krakéw 1995; Gilles Quispel, Gnoza, thum. Beata Kita, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1988; Albertyna Dembska, Wincenty Myszor,
Ewangelie gnostyckie z Nag Hammadi, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, ks. M.
Starowieyski (red.), Lublin 1980. Gnoza w islamie: Heinz Halm, Kosmologie und
Heilslehre der friihen Ismd ‘iliya, op. cit; tenze, Die islamische Gnosis: Die extreme
Schia und die ‘Alawiten, Ziirich-Miinchen 1982.

17 Kurt Rudolph, Gnoza, s. 55 i dalsze.



