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Camino de Santiago,
jako szlak kulturowy.
Istotowe znaczenie

i konsekwengje
okreslenia , kulturowy”

1. Wstep

enesans ruchu patniczego na prastarych szlakach wiodacych do San-

tiago de Compostela, na ktory doniosly wplyw miat pochodzacy
z Polski $w. Jan Pawet IJ, jest zjawiskiem kulturowym stosunkowo mfto-
dym. Z uwagi jednak na jego skale oraz to, iz z roku na rok aktywizuje do
dziatania coraz wigcej ludzi, wymaga on wnikliwego wyjasnienia teore-
tycznego, z punktu widzenia réznych dyscyplin naukowych.

Prekursorem wyjasniania fenomenu ruchdéw pielgrzymkowych w na-
szym kraju jest Pan Profesor dr hab. Antoni Jackowski. Nobliwy nauko-
wiec podjat si¢ zadania opisu, okreslenia i interpretacji zjawiska na niwie
geografii turyzmu. Swoje dziatania zapoczatkowat w czasach, kiedy ruch
pielgrzymkowy do Santiago, nie byl jeszcze tak masowy. Dzi$ jego opra-
cowania stanowig klucz do rozwigzywania probleméw oraz fundament
do dalszych dociekan naukowych. Sq cennym punktem wyjscia do dal-
szych refleksji teoretycznych. Niniejszy referat, ktéry dedykowany jest
do Ksiggi Pamiatkowej przygotowywanej z okazji jubileuszu dostojnego
Pana Profesora Jackowskiego czerpie z Jego osiagniec.

Majac na uwadze fakt, iz poznanie ludzkie réwniez naukowe, cechu-
je sie refleksywnoscia, niniejszy artykut w zamysle autora ma stanowic
refleksje nad droga do Santiago w aspekcie okreslenia jej mianem , drogi
kulturowej”. Dyscypling naukowa, ktora w petni wyjasnia rzeczywistos¢,
jest filozofia. Dlatego tez wykorzystujac narzedzia filozofii, ponizszy refe-
rat stara si¢ wyjasnic¢, co to znaczy i jakie konsekwencje ma fakt okresla-
nia szlaku, mianem ,szlaku kulturowego”.
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2. W kregu definicji: szlak kulturowy, turystyka kulturowa,
turystyka religijna, pielgrzymowanie

2.1. Szlak kulturowy

Droga do Santiago de Compostela w Hiszpanii w 1987 roku, zostata
uznana jako pierwsza za Europejski Szlak Kulturowy (European Cultural
Route). W 1993 roku, Droga Francuska — Camino Francés, zostala wpisana
na Liste Swiatowego Dziedzictwa Kulturowego i Przyrodniczego UNE-
SCO (World Heritage List United Nations Educational, Scientific and
Cultural Organization). Z uwagi na ten fakt, zasadnym wydaje si¢ przyj-
rze¢, co Organizacja Narodow Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki
i Kultury (UNESCO) uwaza za szlak kulturowy. Okreslenie szlaku kultu-
rowego, ktore przyjmuje UNESCO, zostato sprecyzowane, przez Miedzy-
narodowa Rade Ochrony Zabytkow i Miejsc Historycznych (International
Council on Monuments and Sites, ICOMOS), wedtug tej definicji szlak kul-
turowy to ,ladowy, wodny lub mieszany typ szlaku, oznaczony fizycz-
nie i scharakteryzowany przez posiadanie wtasnej historycznej dyna-
miki i funkcjonalnosci, ukazujacy rozwdj ludzkosci jako wielowymiaro-
wa i ciagla wymiane dobr, idei, wiedzy i wartosci w obrebie krajow
i regiondw jak rowniez pomiedzy nimi, przez znaczne okresy czasu; po-
wodujaca wzajemna interakcje kultur w przestrzeni i czasie, ktérego od-
biciem jest materialne lub niematerialne dziedzictwo”'. Na podobne wa-
lory zwraca uwage definicja L. Gawla, w mys3l ktorej: ,szlak kulturowy
to wytyczony i oznakowany szlak materialny, faczacy obiekty i miejsca
wybrane wedtug ustalonego kryterium tematyzacji, bedace unikatowym
i reprezentatywnym przykladem ilustrujagcym szeroko pojety dorobek
kulturowy danego regionu, spotecznosci, grupy etnicznej, mniejszosci
narodowej czy narodu. Poprzez prezentacje dziedzictwa materialnego
szlak powinien umozliwia¢ poznanie i popularyzowac dziedzictwo nie-
materialne, traktujac oba te obszary jako nierozerwalna cato$¢”2. Na pod-

! Raport Sixth extraordinary session of the World Heritage Committee, Paris, UNESCO
Headquarters, 17-22 March 2003 and 30-31 May 2003 (in Madrid); Podaje dostowna
definicje szlaku kulturowego: A cultural route is a land, water, mixed or other type of route, which
is physically determined and characterized by having its own specific and historic dynamics and
functionality; showing interactive movements of people as well as multi-dimenssional, continous
and reciprocal exchanges of goods, ideas, knowledge and values within or between countries and
regions over significant periods of time; and thereby generating a cross-fertilization of the cultures
in space and time, which is reflected both in its tangible and intangible heritage; http://www.
icomos-ciic.org/CIIC/NOTICIAS_reunionexpertos.htm; [pozyskano 25 I1 2015 r.].

2 L. Gawel, Szlaki dziedzictwa kulturowego. Teoria i praktyka zarzqdzania, Wyd. Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego, Krakow 2011, s. 76.
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stawie przytoczonych powyzej definicji, mozemy wykazaé cechy szlaku
kulturowego.

Przemieszczanie si¢ po materialnych, oznakowanych szlakach celem
poznania dziedzictwa kulturowego, to turystyka kulturowa.

2.2. Turystyka kulturowa/kulturalna

Literatura przedmiotu podaje wiele okreslen turystyki kulturowej lub
tez wystepujacego zamiennie okreslenia turystyki kulturalnej. Sa defini-
cje skupiajace sie na aspekcie motywacji estetycznych, jak stwierdzenie:
,turystyka o motywacji kulturalnej, taka jak wycieczki do miejsc warto-
Sci artystycznej i historycznej, wizyty w muzeach i galeriach, podroze,
ktorych celem jest uczestniczenie we spektaklach artystycznych i innych
wydarzeniach kulturalnych”?. Inna definicja ujmuje zagadnienie tak:
,Turystyka kulturalna to przede wszystkim odwiedzanie miejsc o du-
zych warto$ciach turystycznych i historycznych sktadajacych si¢ na dzie-
dzictwo kulturowe cztowieka. Jest to wiec zwiedzanie zabytkow archi-
tektury, wykopalisk archeologicznych, miejsc zwiazanych ze stawnymi
ludzmi, wystaw artystycznych, galerii sztuki itp.”*.

Na kwestie motywacji kulturowej, uwage zwraca réwniez Bernard
Barbier, wedtug ktdrego: ,turystyka kulturowa obejmuje podrézowanie,
ktorego podstawowym motywem jest dziedzictwo kulturowe. Dziedzic-
two pojmowane jest w tym przypadku w dwojaki sposob: 1) dziedzictwo
sensu stricto, obejmujace zabytki oraz dziela sztuki — kultura w tym sen-
sie jest Scisle zwiazana z historia ogdlna i historia sztuki; 2) dziedzictwo
W ujeciu szerszym z uwzglednieniem elementoéw takich jak: zycie co-
dzienne, nauka i technika (fabryki, urzadzenia), sSrodowisko geograficzne
(krajobrazy i ich interpretacje, sposoby uzytkowania przestrzeni dawniej
i dzis), literatura poswiecona réznym regionom, kuchnia traktowana jako
sztuka zycia itd.”.

Wedtug Swiatowej Organizacji Turystyki, ,turystyka kulturowa obej-
muje podrdze podejmowane z zasadniczo kulturalnej motywagji, takie
jak wyprawy studyjne, zwiazane z wystawianiem sztuki, wycieczki kul-
turalne, podroze dla wziecia udzialu w festiwalach i innych wydarze-
niach kulturalnych, zwiedzanie miejsc i monumentow, wyprawy dla za-

% Medlik, Leksykon podrézy, turystyki, hotelarstwa, PWN, Warszawa 1995, s. 81-82.

* M. Marczak, Rodzaje turystyki, [w:] A. Szwichtenberg (red.), Podstawy turystyki,
Politechnika Koszaliniska, Koszalin 2000, s. 47.

> B. Barbier, Wybrane aspekty turystyki kulturowej Francuzéw, ,Turyzm”, nr 15/1-2,
L6dz 2005, s. 96.
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poznawania sie z przyroda, folklorem i sztuka oraz pielgrzymki”®. Jak
wida¢, Swiatowa Organizacja Turystyki do turystyki kulturowej zalicza
rowniez pielgrzymowanie.

Turystyke kulturowa uprawiaja ludzie o réznych motywacjach. Litera-
tura przedmiotu, celem uporzadkowania przedstawia rézne klasyfikacje
i typologie turystow kulturowych. Jedna z takich typologii, jest typologia
A. Yannakisa i H. Gibsona’. Co prawda przytoczona powyzej typolo-
gia nie wspomina o turyscie religijnym, jednak taki typ podréznika réw-
niez zostalt wyodrebniony w literaturze. W Polsce, wiele prac w tej dziedzi-
nie opublikowat A. Jackowski. Jest on prekursorem w teorii geografii reli-
gii w naszym kraju, co znalazto rowniez odzwierciedlenie instytucjonalne.
W 1994 r. utworzyt jedyny w Polsce, w Instytucie Geografii i Gospodarki
Przestrzennej Uniwersytetu Jagiellonskiego — Zaktad Geografii Religii.

2.3. Turystyka religijna/turystyka pielgrzymkowa

Pojecia turystyka religijna i turystyka pielgrzymkowa, sa uzywane za-
miennie. Sa to okreslenia nowe, w literaturze przedmiotu pojawily sie
w XX wieku. Nalezy jednak pamieta¢, iz samo pojecie pielgrzymowa-
nia, siega czasow narodzin chrzescijanstwa. Najbardziej znany i ceniony
w Polsce wspotczesny badacz tego typu turystyki Antoni Jackowski, za
turystyke religijng uwaza podrdz podjeta ze wzgleddw religijnych, w celu
nawiedzenia o$rodka kultu i spelnienia tam praktyk poboznosciowych®.
Profesor Jackowski zwraca uwage na fakt, iz motyw religijny u osob
uprawiajacych tego typu turystyke, ma rozne natezenie. Bardzo czesto
towarzyszy mu, niemniejszy motyw poznawczy, wigzacy si¢ ze zdoby-
waniem wiedzy o dziedzictwie kulturowym miejsca odwiedzanego. Inny
polski badacz zagadnienia Armin Mikos von Rohrscheidt utozsamia ze
sobg turystyke religijng i pielgrzymkowa. Uwaza on, iz turystyka religij-
na i pielgrzymkowa, to: , podréze, podejmowane z motywodw religijnych

¢ WTO (World Tourism Organization) 1985, w oryginale angielskim definicja brzmi:
“movements of persons for essentially cultural motivations such as study tours, per-
forming arts and cultural tours, travel to festivals and other cultural events, visits to sites
and monuments, travel to study nature, folklore or art, and pilgrimages”; Za: A. Mikos
v. Rohrscheidt, Turystyka Kulturowa — wokdt definicji, ,, Turystyka Kulturowa”, Nr 1/2008
(Listopad 2008), s. 7.

7 J. A. Foo, R. McGuiggan, A. Yiannakis, Roles Tourists Play, ,Annals of Tourism Re-
search”, 2004, nr 2, s. 408-427.

8 A. Jackowski, Pielgrzymki a turystyka religijna. Rozwazania na czasie, [w:] Z. Kroplew-
ski, A. Panasiuk (red.), Turystyka religijna, ,Rozprawy i Studia Uniwersytetu Szczecinskie-
g0”, 765, Szczecin 2010, s. 17-31.
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lub poznawczych, ktorych gldéwnym celem sa miejsca zwiazane z histo-
rig religii, miejsca kultu religijnego, wydarzenia o charakterze religijnym
oraz obiekty sakralne”’.

Nalezy pamietac, ze pojecie turystyki religijnej jest pojeciem szerszym,
niz pojecie pielgrzymowania. Zwraca na to uwage A. Jackowski, ktory
wsrod rodzajow turystyki religijnej, z uwagi na cel, wyréznia: pielgrzy-
mowanie (ma cechy pobozno$ciowe, jego gtdwny motyw to praktyki re-
ligijne), masowe wyjazdy do osrodkéw kultu (aby uczestniczy¢ w uro-
czystosciach z udziatem innych wiernych), odwiedzanie miejsc Swietych
w trakcie wyjazdéw turystycznych (celowi religijnemu, towarzyszy cel
poznawczy)™.

2.4. Pielgrzymowanie

W swoich pracach Profesor Antoni Jackowski, zwraca uwage na rdz-
nice pomiedzy pielgrzymka, a innym rodzajem turystyki. Autor twier-
dzi, iz ,za pielgrzymke uwaza si¢ podjeta z motywow religijnych podroz
do miejsca uwazanego za swiete (locus sacer) ze wzgledu na szczegdlne
dziatanie w nim Boga lub bostwa, aby tam spetnia¢ okreslone akta reli-
gijne poboznosci i pokuty. Inaczej méwiac, istota pielgrzymki wynikata
zawsze z checi wiernych do obcowania z sacrum”''. Aby migracje uznac
za pielgrzymke, musi ona wedtug Jackowskiego posiadaé trzy cechy:
1. cztowiek (homo religiosus); 2. przestrzen pielgrzymkowa (espace du péle-
rinage), ktdra okreslaja dwa punkty: wyjscia i dojscia; 3. sacrum (szukanie
Swietosci, szukanie Boga)'>. Migracje, ktore nie spelniajg tych cech, nie
moga by¢ uznane za pielgrzymki. Moga naleze¢ do innego typu turystyki
religijnej, jak to powyzej zostato ukazane lub tez w ogole nie mie¢ zwiaz-
ku z motywem religijnym.

Profesor Antoni Jackowski, podobnie jak dominikanin Alvaro Huer-
ga, podkresla pokutny charakter pielgrzymowania. Huerga w jednym
ze swoich artykuléw zauwaza, ze , pielgrzymowanie, zgodne z natura
cztowieka, mialo znaczenie religijne... Chrzescijanin udaje si¢ w droge —
pielgrzymuje — poniewaz uczynit slub, albo, cho¢ to jest rzadkim przy-

® A. Mikos von Rohrscheidt, Turystyka kulturowa. Fenomen, potencjal, perspektywy,
GWSHM Milenium, Gniezno 2008, s. 147.

10" A. Jackowski, Pielgrzymki a turystyka religijna. Rozwazania na czasie, dz. cyt., s. 17-31.

A, Jackowski, Pielgrzymki zagraniczne szansq dla rozwoju polskich osrodkéw kultu reli-
gijnego, ,,Prace Geograficzne”, Zeszyt 117, Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej
UJ, Krakow 2007, s. 241.

12 Tamze, s. 241.
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padkiem, doradzono mu lub nalozono jako akt pokutny lub zados¢-
uczynienie... Pielgrzymowanie lub pielgrzymka glebiej rozumiana jest
to wedrowka do nieba poprzez abnegacje samego siebie. Pielgrzymka
zwiazana jest z ofiara. Pielgrzym wyruszajacy w dluga droge, twarda
i ryzykowna, naraza si¢ na niewygody, proszenie o chleb i nocleg — jest
cudzoziemcem na obcej ziemi. Trafnie opisuje ten stan pewien rosyjski
pielgrzym: «Z taski Boga jestem czlowiekiem i chrze$cijaninem, przez
czyny wielkim grzesznikiem, z powotania — marnym pielgrzymem, wto-
czacym sie z miejsca na miejsce. Caly mdj majatek ziemski, to torba na

rzbiecie zawierajaca troche suchego chleba, a w kieszeni mego ubrania,
Swieta Biblia. Nic wiecej»”*.

@ [} @

Motywacje pielgrzymow przybywajacych do Santiago
de Compostela - wedlug kategorii przyjetych przez
biuro pielgrzyma (Oficina de Acogida al Peregrino)

Religijno-kulturalne
(Religiosa-cultiural)

Religijne
(Religiosa)

Tylko kulturalne

(Sélo cultnral)

Dzi$ w dobie renesansu ruchu patniczego w Europie warto precyzyj-
nie okresla¢ pojecia, ktére stanowia o istocie pielgrzymowania. Bardzo
czesto, np. jak ma to miejsce w Santiago de Compostela, regulaminy biur
obstugi pielgrzymow, stawiaja $ciste warunki, kto moze by¢ uznany za
pielgrzyma. W Santiago, za pielgrzyma uznawana jest osoba, ktora pie-
sz0o, konno lub na rowerze przebyta odpowiedni dystans. Ponadto biorac
pod uwage motyw pielgrzymowania, uczestnicy paci dla celéw staty-
stycznych sa przypisywani do okreslonej grupy pielgrzymow.

Majac na uwadze compostelanski paradygmat klasyfikowania piel-
grzymow oraz fakt, iz migruja oni po drodze kulturowej, nalezy sie zasta-
nowi¢, czy 0w podzial, jest zupelny i roztaczny, i czy w petni uwzglednia
wszystkie motywy ludzkiej dziatalno$ci? Nalezy zatem blizej przyjrzec

3" A. Huerga, La Peregrination como practica penitential, ,Jubileum” 7/1974. Artykut

opublikowany pt. Strzec wartosci pokutnej pielgrzymki, ,Jasna Goéra”, R. 8, nr 8 (82), sierpien
1990, s. 24-29.
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si¢ cztowiekowi ktdry jest w drodze (homo viator), tym bardziej iz droga
po ktdrej idzie, jest szlakiem kulturowym.

3. Homo viator — jako tworca i odbiorca kultury

Wyrazenie homo viator'* zostalo spopularyzowane w XX w. przez fran-
cuskiego egzystencjaliste Gabriela Marcela, ktéry w pracy Homo viator.
Wstep do metafizyki nadziei pisat: ,, Kto wie, czy trwaly porzadek ziemski
nie moze by¢ wprowadzony tylko pod tym warunkiem, ze cztowiek za-
chowa wyrazna swiadomos$¢ tego, co mozna by nazwac jego kondycja
pielgrzyma”*®. Kim jest zatem cztowiek obdarzony kondycja pielgrzyma?

Dzi$, kiedy caty $wiat jawi sie nam by¢ dostepny ludzie bardzo czesto
zapominajq o fakcie wlasnej przygodnosci. Wspolczesne spoteczenstwa
bardzo czesto zachowuja si¢ zgodnie z paradygmatem powiesci Aldo-
usa Huxleya, ludzie czuja si¢ — biorac dostownie tytul powiesci jak bo-
gowie. Ilu wspoélczesnych zastanawia sie nad sensem wlasnej egzysten-
¢ji, nad droga ktdra kroczy, a ktdra jest przemijajaca. Sa tacy, ktérzy caty
czas zdaja si¢ ,,by¢ bogami” negujac swoimi czynami pokore, przed By-
tem Absolutnym. Czynia to, by si¢ przypodobaé innym lub tez z czy-
sto ludzkiego tchdrzostwa i koniunkturalizmu. Bowiem by¢ wiernym
i wierzy¢ w Doskonalo$¢ Ponadziemska, jest zawsze trudniej niz ,, ptynac
z pradem”. Wyptyniecie na glebie (duc in altum), to uwierzenie we wias-
na przemijalnos$¢, w bycie w drodze (homo viator). Wielu ma to szczescie
i akceptuje 6w fakt, dopiero natozu $mierci, co potwierdzili ostatnimi cza-
sy komunistyczni aparatczykowie, ktdrzy zrozumieli swoje bycie w dro-
dze, niemal przed samym finiszem, przed odkryciem ostatecznego celu
egzystencji.

Grono poszukiwaczy sensu egzystencji, co potwierdzaja statystyki
podobnie jak w sredniowieczu zaczyna rosnaé. Rozne sg tego zjawiska
motywy. Jednak wielu z homo viator, przemienia si¢ w homo peregrinus'.
Jedni i drudzy jednak, nie tylko krocza droga nadziei, szlakiem kulturo-

4 A. Jackowski w odniesieniu do stowa ,, viator”, wyjasnia: fac. via oznacza droge, go-
$ciniec, ulice, droge, Sciezke, a niekiedy réwniez podrdz, marsz czy pochdd; pochodnym
tego stowa jest viator, oznaczajacy podrdéznego, wedrowca, postarica, a w sensie religijnym
pielgrzyma. W ostatnim okresie pojecie to staje sie coraz powszechniejsze jako synonim
odnoszony do wszystkich uczestnikéw migracji turystycznych; A. Jackowski, Pielgrzymki
zagraniczne szansq dla rozwoju polskich osrodkéw kultu religijnego, dz. cyt., s. 241.

15 G. Macel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, przet. P. Lublicz, Warszawa 1959, s. 1.

16 Zob. P. Roszak, Homo peregrinus, [w:] P. Roszak (red.) Camino de Santiago — nie tyl-
ko droga. Historia i wspdtczesnosé Szlaku sw. Jakuba, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun
2012.
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wym, ale sa kim$, kto stanowi o sensie kulturowosci szlaku. W duchu
arystotelesowsko-tomistycznej filozofii klasycznej, sens , kulturowos$ci”
wyjasnit $w. Jan Pawetl II — Papiez pielgrzym — lecz réwniez Papiez filo-
zof. Wielu teoretykow zagadnienia, jak rowniez pielgrzymi kroczacy po
szlaku kulturowym Camino de Santiago, powinni zwrdci¢ uwage na sens
jego wystapienia w siedzibie UNESCO, w Paryzu w czerwcu 1980 roku.
Papiez moéwil tak: ,Genus humanum arte ratione viviti... Znaczenie
istotne kultury, wedle powyzszych stéw $w. Tomasza z Akwinu, polega
na tym, ze jest ona wiasciwym ksztaltem Zycia cztowieka jako takiego.
Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zycie
jest kultura rowniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nia cztowiek odzna-
cza si¢ i odrdéznia od calej reszty istnienn wchodzacych w sktad widzial-
nego swiata: cztowiek nie moze obejs¢ si¢ bez kultury. Kultura jest wta-
Sciwym sposobem istnienia i bytowania czlowieka. ... Czlowiek, ktéry
w widzialnym swiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kultury, jest
tez jedynym wlasciwym jej przedmiotem i celem. Kultura jest tym, przez
co cztowiek, jako czlowiek, staje sie bardziej cztowiekiem: bardziej ,jest”.
Na tym takze opiera si¢ owo kapitalne rozréznienie pomiedzy tym, czym
czlowiek jest, a tym, co posiada, pomiedzy ,by¢” a , posiadac”. Kultu-
ra pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym zwiazku z tym, czym (ra-
czej: kim) cztowiek ,jest”, natomiast zwiazek jej z tym, co cztowiek , ma”
(posiada), o tyle jest wazne dla kultury, o tyle jest kulturotworcze, o ile
czlowiek poprzez to, co posiada, moze rownoczesnie pelniej ,by¢” ja-
ko czlowiek, pelniej stawac si¢ cztowiekiem we wszystkich wlasciwych
dla czlowieczenstwa wymiarach swego bytowania. ...Cztowiek, i tylko
czlowiek, jest sprawca i twdrca kultury: czlowiek, i tylko czlowiek, w niej
si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”".

Stowa $w. Jana Pawta II ukazuja prawde istotng i niezaprzeczalna, iz
to cztowiek egzystujacy w $wiecie, cztowiek, ktdry jest w drodze (homo
viator), jest twdrca i odbiorca kultury. Cztowiek dzieki kulturze staje sie
bardziej czlowiekiem. Zasadnym zatem jest przeanalizowac¢ w jakich kie-
runkach kultura ucztowiecza cztowieka w drodze (homo viator).

17 JanPawel1l, Przeméwienie wygtoszone w siedzibie UNESCO, (Paryz, 2 czerwca 1980), za:
http://laboratorium.wiez.pl/teksty-korepetycje.php?przyszlosc_czlowieka_zalezy_od_
kultury_przemowieni&p=1; [pozyskano 13 III 2015 r.].
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4. Obszary aktywnosci poznawczej homo viator
na ,szlaku kulturowym”

Cztowiek w drodze (homo viator) tworca i odbiorca kultury, poprzez
aktualizacje swoich potencjalnosci. Jednak nie mozna pomina¢ wazne-
go faktu, a mianowicie tego, ze cztowiek w rézny sposob aktualizuje sig
oraz tego, ze dazy do roznych celéow. Jednym ze specyficznie ludzkich
aktow, jest akt poznania. Arystoteles w Metafizyce, pisal, iz: , kazdy czto-
wiek z natury dazy do poznania”. Czlowiek zyjac w swiecie, nieustannie
W procesie poznawczym przyswaja roznego rodzaju tresci. Efektem ludz-
kiego poznania jest kultura. Jednak poznanie czlowieka moze miec¢ rézny
charakter i w zaleznosci od tego, co jest przedmiotem i celem poznania
mowi sie o roznych dziedzinach kultury, bowiem ,,...podstawa cywiliza-
qi klasycznej ..jest tzw. teoria aspektu (Arystoteles); wyrdznia ona trzy
kluczowe aktywnosci poznawcze czlowieka: theoria, praxis oraz pojesis,
z ktorych wyrastajg cztery dziaty ludzkiej kultury, a mianowicie, nauka,
religia, moralnosc i sztuka...”®.

Czlowiek jako byt poznajacy, tym rozni si¢ od zwierzat, ze w swym
dziataniu nie kieruje si¢ tylko instynktem, lecz rozumem i wola. Zdol-
nos¢ poznawania rozumowego doprowadzita cztowieka do wytworzenia
nauki. Te ludzka wtasciwos¢ odkryli juz uczeni starozytni, ktérzy szuka-
jac odpowiedzi dotyczacych powstania Swiata, chcieli odkry¢ wiedze dla
niej samej. Od tego czasu, synonimem poznania naukowego jest theoria,
czyli bezinteresowne ogladanie prawdy.

Prawda od wiekow byla uznawana za fundament cywilizacji zachod-
niej. W hierarchii débr u Platona, byta na samym szczycie. Twdrca Akade-
mii tak to ujmowat: ,,0t6z prawda uchodzi za dobro najwieksze ze wszyst-
kich u bogow i ludzi. Niechby ja mial w sobie zaraz od poczatku cztowiek,
ktory chce miec zycie $wiete i szczgsliwe, aby jak najwiecej czasu przezyt
w prawdzie. Zeby mu wierzy¢ mozna bylo. A nie mozna wierzy¢ temu, co
lubi fatsz umyslny. Kto lubi fatsz mimowolny, ten jest gtupi. Jedno i dru-
gie nie do pozazdroszczenia. Bo nie ma przyjaciot ani ktamca, ani glupiec.
Z czasem ludzie si¢ na kims takim poznaja i on sobie na koniec zycia gotuje
smutna staros¢, bo catkowicie samotna; czy jego dzieci i przyjaciele zostang
przy zyciu, czy nie, jednakowo samotnie mu sie¢ zycie utozy”*.

Przedmiot poznania naukowego nie moze mie¢ charakteru zmiennego
i akcydentalnego oraz nie moze dotyczy¢ konkretow bowiem scientia non
est singularibus. Taka koncepcje przedmiotu poznania naukowego, sfor-

18 H. Kieres, U podstaw zycia spotecznego. Personalizm, czy socjalizm, Radom 2001, s. 83.
1% Platon, Prawa, thum. W. Witwicki, Warszawa 1958, 730 c.
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mutowat juz w starozytnosci Platon. Wtasciwosci przedmiotu to: statos¢
czyli niezmienno$¢, koniecznos¢ czyli nieprzypadkowosé oraz ogdlnosc.
Taki przedmiot poznania sw. Tomasz z Akwinu okresla jako recta ratio
speculabilium?®.

Czy homo viator, stajac si¢ homo peregrinus szuka na szlaku kulturowym
prawdy? Czesto by¢ moze nie zdaje sobie z tego sprawy, ale tak. Bowiem
poszukiwanie prawdy wpisane jest w sens ludzkiej egzystencji. Swiety
Jan Pawet II zauwaza: , Cztowiek ze swej natury szuka prawdy. Celem
tego poszukiwania nie jest tylko poznanie prawd czastkowych, dotycza-
cych faktow lub zagadnien naukowych; cztowiek dazy nie tylko do tego,
aby w kazdej ze swych decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego poszuki-
wanie zmierza ku glebszej prawdzie, ktéra moze mu ukazac sens zycia;
poszukiwanie to zatem moze osiagnac cel jedynie w Absolucie”?.

Szlak kulturowy Camino de Santiago, jest doskonatym miejscem dla
czlowieka do powrotu lub tez do rozpoczecia poszukiwania prawdy,
do rozpoczecia kontemplacji (fac. contemplatio , przypatrywanie si¢” od
contemplari ,,wpatrywac sig; rozwazac”). Wspotczesny czlowiek bardzo
czesto zatracil zdolnos¢ kontemplowania, badz w ogole tej umiejetnosci
nie posiadl. Dlatego tez bedac w drodze, z dala od zgietku wspoélczesnej
cywilizacji, obcujac z natura, kulturg materialna, innymi poszukiwacza-
mi, moze otworzy¢ sie¢ na prawde. Moze przypatrywac sie i dostrzec to,
czego wczesniej nie widziat w zyciu.

Drugim dziatem kultury w ujeciu klasycznym, jest moralnos¢. Doty-
czy ona tego wszystkiego, co jest zwigzane z ludzkim dziataniem. W tym
obszarze kultury rozum poznaje po to, by czlowiek dziatal wiasciwie.
Cztowiek za$ postepuje wlasciwie wtedy, gdy czyni dobrze. Celem po-
znania praktycznego (praxis) jest dobro.

W dziejach mysli filozoficznej wyksztattowaly sie dwie gléwne koncepcje
dobra. Pierwsza pochodzaca od Platona i neoplatoriczykéw zwana emana-
cyjna glosi iz, dobrem jest to, co (z) siebie udziela — bonum est quod diffusivum
sui*. Druga za$ zawdzieczamy mysli Arystotelesa, ktory to w Etyce nikoma-
chejskiej okreslit dobro jako cel wszelkiego dazenia®. Lacinnicy definiowali
arystotelesowskie okreslenie jako: bonum est quod omnia appetunt — dobro jest

2 Por. H. Kiere$, Spér o sztuke, Lublin 1996, s. 101.

2 Umitowanie prawdy Zrodtem poszukiwania. Przemdwienie do $wiata uniwersyteckiego
(Kinshara, 4 V 1980), [w:] Jan Pawel II, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL, Rzym-Lublin
1988, s. 36—43.

2 M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1995, s. 155.

% Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. i kom. D. Gadomska, Krakow 1956, s. 3.
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tym wszystkim, co jest przedmiotem pozadania*. Tak oto, powstata finali-
styczna koncepcja dobra, ktdra uznaje sie za koncepcje klasyczna.

Mowiac o dobru nalezy wyrdzni¢ rézne kategorie dobra, a mianowi-
cie: dobro metafizyczne, dobro w aspekcie ekonomicznym, dobro etyczne
i dobro estetyczne. Kluczowg role petni dobro metafizyczne, pozostate zas
kategorie sa od niego pochodne. Wszedzie dobro jest celem, tylko w zalez-
nosci od kategorii cel ten moze by¢ roznie pojety. I tak: dobrem etycznym
bedzie czyn moralnie dobry, zas dobrem estetycznym doskonato$¢ rzeczy.

Rozpatrujac kwestie dobra etycznego trzeba zwroci¢ uwage na jego
hierarchicznos¢. Dobro to jest zhierarchizowane, wyrdzniamy: dobro po-
zyteczne — bonum utile, dobro przyjemnosciowe — bonum delectabile oraz
dobro godziwe — bonum honestum. Najwyzej na tej swoistej ,,drabinie do-
bra” znajduje sie dobro godziwe, bowiem wigze si¢ ono z osobowym zy-
ciem cztowieka i w odroznieniu od innych dobr nie moze by¢ srodkiem,
ale zawsze celem®.

W wyniku dziatan réznych czynnikow, hierarchia débr czesto ulega
w czlowieku zachwianiu. Cztowiek schodzi z drogi ku dobru i wybiera
inne cele, ktore dobru sa przeciwne. Koegzystujac w $wiecie dobra i zta
(mysterium iniquitatis), owe misterium nieprawosci czgsto odpycha od sie-
bie dobro. Teologia takie dziatanie nazywa grzechem. Dynamika zycia
czlowieka w drodze (homo viator), bardzo czesto sprawia, iz refleksja nad
wlasnym dziataniem nie ma miejsca. Taki stan rzeczy czesto trwa latami.
Bywa, iz czlowiek trafi na camino - szlak kulturowy, gdzie miedzy in-
nymi ma szanse udoskonali¢ swoje dzialanie. Stusznie zwracaja uwage
A. Jackowski i A. Huerga na pokutny charakter pielgrzymowania. Ca-
mino de Santiago to rdwniez, a moze przede wszystkim droga stuzaca do
odbudowania wtasciwej hierarchii w zyciu. Droga stuzaca odbudowaniu
swojego zycia moralnego, opartego na rozumnosci i prawidlowo pojetej
wolnosci, ktdre stanowig o osobowym charakterze dziatania.

Wazna kwestia poruszana tutaj jest decyzja, w ktorej cztowiek do-
konuje wyboru dobra. Wybdr 6w, odbywa si¢ w akcie woli, pomiedzy
uprzednio rozpoznanymi dobrami. Dlatego tez, do tego by cztowiek
mogt dokonaé¢ wiasciwego wyboru niezbedne sa nie tylko akty woli, ale
rowniez akty poznawcze wiazace si¢ z procesami intelektualnymi. Pier-
wotnie trzeba wtasciwie poznaé, by moc dokonaé dobrego wyboru. Zas
moralna ocena czynéw dokonuje si¢ w sumieniu. Sumienie jest to akt ro-
zumu praktycznego, polegajacy na wydaniu sadu okreslajacego, co nale-

# Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 156.
% Por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamo$é. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005,
s. 18.
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zy czynié lub oceniajacego moralny aspekt dziatania podmiotu w danej
sytuacji®.

By podejmowaé prawidlowe decyzje, cztowiek musi si¢ w tym wy-
¢wiczy¢. Nikt nie jest zdolny juz od samego urodzenia do podejmowania
decyzji. Wychowanie wiaze si¢ z teorig cnot, aretologia. Termin cnota wy-
wodzi sie od greckiego arete, tacinski odpowiednik to virtus i pierwotnie
oznaczal mestwo. Cnota jak pisze Piotr Jaroszynski: ,...utatwia cztowie-
kowi rozpoznanie i czynienie dobra, a unikanie zla. ...Jest to pewien ze-
spot aktow przez nas wytanianych wobec naporu i cisnienia najrozmait-
szych spraw, zdarzen, trudnosci. Cel cnoty jest jeden, ...rozwija¢ i chroni¢
dobro ludzkie”?”. W klasycznej koncepcji cndt, wyrdzniamy cztery tzw.
cnoty kardynalne: roztropnosci, umiarkowania, mestwa i sprawiedli-
wosci. Czlowiek podejmujacy decyzje musi mie¢ na uwadze jedna bar-
dzo wazna kwestie, a mianowicie: powszechnos¢ i absolutnos¢ istnienia
i obowigzywania prawa naturalnego. Prawo naturalne, ludzkie wyra-
za sie w nakazie , dobro nalezy czyni¢, a unikac zfa”. Jest to teza, ktora
,...dotyczy zaréowno cztowieka doroslego, jak i dziecka: tak samo rasy
biatej i zoltej czy czarnej; zarowno zyjacego «w lonie ziemi», jak i Zyjace-
go w tonie matki...”?, dlatego tez, kazdy kto chce spelniac¢ czyny moralnie
dobre, musi mie¢ na uwadze ten nakaz rozumu praktycznego.

Camino de Santiago to szlak, na ktorym cztowiek w drodze (homo viator)
ma szans¢ odnalez¢ prawo naturalne, wyrazajace sie nakazem: , Czyn do-
bro, a unikaj zta!”. Prawo, ktére stanowi fundament moralnosci.

Trzecim dziatem kultury, majacym za zréddto wytworczy aspekt po-
znania (pojesis), jest sztuka. Stowo sztuka wywodzi si¢ ze starozytnej
Gregji i ,,...0znaczalo kazde swiadome, oparte na regutach (postugujace
si¢ odpowiednia wiedza) wytwarzanie czegos$ zewnetrznego wobec wy-
tworcy (i wytwarzania) lub zdolno$¢ takiego wytwarzania; wtdrnie ... od-
noszono je do skutkéw wytwarzania, do wytwordw” .

Sw. Tomasz z Akwinu analizujac przedmiot poznania, tak teoretycz-
nego — ,speculabile”, jak tez praktycznego — , agibile”, nie pominat dzia-
fania wytworczego, ktoérego przedmiotem jest — , factibile”. Dlatego tez,
z uwagi na 6w przedmiot poznania wytworczego Akwinata definiuje
sztuke jako ,recta racio factibilium” czyli rozumne pokierowanie tym,

% Por. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 402.

7 P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, [w:] M. A. Krapiec, S. Kaminski,
Z.]. Zdybicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszyniski, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1996,
s. 541.

% M. A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1999, s. 189.

¥ A. B. Stepien, Propedeutyka estetyki, Lublin 1986, s. 49.
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co ma by¢ wytworzone®. Powyzsza definicja pomimo, iz jest zwiezla, to
jednak jest bardzo bogata w tres¢. I tak: ,Stowo rectum oznacza wszyst-
ko, cojest stosowne (odpowiednie, stuszne, wtasciwe, dobre, nalezyte) do
zrealizowania zamierzonego celu w sztuce”?!. Widzimy zatem, iz sztuka
z definicji dazy do celu. Rodzi si¢ wigc pytanie, co jest celem sztuki oraz
czy sztuka jest zgodna ze swym przeznaczeniem. Ocena tych kwestii na-
lezy do ratio, bowiem: ,,...poznaje on cel, obmys$la plan i za jego pomo-
cq dobiera oraz kieruje wszystkim (czynnosci, tworzywa, narzedzia), co
przydatne do osiagniecia tego celu. Jest on wiec — jak pisze dalej Kieres$ —
podmiotem sztuki, ktéry przejawia te¢ sprawnosc¢ jako: a) znawca celu,
b) autor formy-koncepgji dziela, c) tworca planu wytwarzania, d) zawia-
dujacy procesem wytwarzania”*. Z powyzszego wynika, iz tworca sztuki
jest czlowiek, bowiem to cztowiek jako jedyny posiada ten atrybut swego
dziatania, jakim jest rozum. W prezentowanej definicji jest jeszcze jeden
termin, ktdry wymaga petniejszego ujasnienia. Ostatni czton stanowi sto-
wo factibile, ktére ,,...0znacza wszystko, co jest przez sztuke wytwarzane,
a jest nim dzieto na wszystkich etapach jego powstawania, oznacza takze
wszystko to, co stuzy wytwarzaniu (plany, tworzywa, narzedzia, czynno-
$ci) oraz sam rozum, ktdry nie tylko kieruje, ale jest r6wniez kierowany,
dzieki czemu podlega on przetwarzaniu resp. doskonaleniu...”®.

Tak, jak celem aktywnosci poznawczej theoria (nauki) jest prawda, zas
praxis (moralnosci) dobro, tak celem pojesis (sztuki) jest piekno. Jak pisze
$w. Tomasz z Akwinu: pulchra sunt, quae visa placet — pigkne jest to, co
ujrzane wzbudza upodobanie*. Akwinata podaje takze inne okreslenie
piekna, gdzie akcentuje trzy warunki, ktére musi ono spetnia¢: pelnia,
czyli doskonatosc rzeczy; wlasciwa proporcja, czyli harmonia oraz blask™.
Jednak Zzadna z tomaszowych definicji pigkna ,,..nie wnosi ze soba do
teorii sztuki jakiejs apriorycznej recepty na pigkno. Pierwsza stwierdza,
ze kazdy byt jest piekny, gdyz swa bytowoscia aktualizuje w cztowieku
poznanie oraz mitos¢. Natomiast wedtug drugiej piekny jest ten byt resp.
to dzielo, ktére zawiera wszystko, co mu przystuguje na mocy jego for-
my, a wszystko, co zawiera, jest w zgodzie z ta forma w taki sposdb, ze
realizuje si¢ jego cel wlasciwy”*. Celem za$ sztuki jest doskonalenie na-

% Por. H. Kieres, Spor..., dz. cyt., s. 101.

31 H. Kiere$, Sztuka wobec natury, Warszawa 1997, s. 231-232.
% Tamze, s. 232.

3 Tamze, s. 234.

% Por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 174.

% Por. H. Kieres, Spor..., dz. cyt., s. 138.

% Tamze, s. 141.
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tury, poprzez usuwanie brakéw, jest nim zatem realizowanie i pomnaza-
nie piekna.

Warto$cia realizowana w sztuce jest piekno. Jednak tak, jak brakiem
dobra jest zto, jak zanegowaniem prawdy jest falsz, tak przeciwienstwem
piekna jest brzydota. Brzydota jest brakiem proporcji, symetrii, porzad-
ku, umiaru, harmonii, blasku, odpowiedniosci, wdzieku, jest przejawem
niedoskonalosci, czyli jest przejawem nie usunigcia brakéw natury, za-
tem jest przejawem nieosiagniecia celu sztuki — piekna. Brzydota niestety
bardzo czesto, znajduje poklask u wspodtczesnych. Mylnie jest utozsamia-
na z pieknem.

Przed pielgrzymem idacym Camino de Santiago otwiera sie caly rezer-
wuar arcydziel sztuki, od ktérych bije blask piekna. Mozna si¢ skupié¢ cho-
ciazby tylko na tych, ktére na swojej Liscie Swiatowego Dziedzictwa Kultu-
rowego i Przyrodniczego umiescita UNESCO. Sa to zabudowania w: Bur-
gos, Sevilli, Salamance, Caceres, Merida, Lugo, Santiago de Compostela,
i in. Pétwysep Iberyjski szczyci si¢ bogactwem dziedzictwa kulturowego,
ktore jest materialnym odzwierciedleniem jego wielowiekowej tacznosci
z kulturg rozumiana w sensie klasycznym. Na szlakach kulturowych do
Santiago pielgrzym moze podziwia¢ pigkno dziel cztowieka. To na zie-
miach Hiszpanii (Toledo), przettumaczono na tacine dzieta tworcy teorii
aspektu. Zatem szlak kulturowy otwiera homo viator — homo peregrinus, na
prawde i dobro oraz piekno, bedace compositum tych dwdch wartosci
transcendentalnych. Dopelnieniem konstytuowania cztowieka w drodze
(homo viator), moze by¢ jego otwarcie na szlaku kulturowym, na swietosc.

Nie sposob zrozumie¢ w pelni kultury, nie rozumiejac faktu religii.
Religia bowiem stanowi obok nauki, moralnosci i sztuki gtéowny funda-
ment kultury. Na przestrzeni wiekow, stosunek do religii wielokrotnie sie
zmienial. Byly czasy, kiedy religia stanowila ogniskowa wszelkich decy-
zji zarowno dotyczacych matych spotecznosci, jak i catych narodéw. Byly
réwniez okresy, kiedy religie uznawano za co$ zbytecznego, niepotrzeb-
nego, wrecz wrogiego cztowiekowi i walczono z nia zajadle. Poglebiona
refleksja nad rzeczywistoscia doprowadza do postawienia szeregu pytan
takich, jak: co to takiego religia, w jaki sposob, dlaczego i po co istnieje.
Préba odpowiedzi na powyzsze kwestie pomoze zrozumie¢ fakt religii,
jak tez jej miejsce w calej kulturze.

Cztowiek jest bytem specyficznym. Jest osoba, czyli bytem wolnym
i rozumnym, oraz dazy do poznawania i nawigzywania kontaktow
z innymi osobami. Owa otwartos¢ cztowieka na innych, prowadzi do po-
wstawania relacji interpersonalnych oraz w konsekwencji do tworzenia
sie struktur spotecznych. Czlowiek jest Swiadom swej , niewystarczalno-
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$ci” w Swiecie i dlatego pozostaje w relacji z innymi ludzmi. Dzigki inter-
personalnym kontaktom kobiety i mezczyzny, spojonych aktem mitosci
dochodzi do powstawania i przekazywania zycia, a tym samym do za-
chowania gatunku ludzkiego. Korelacje z innymi i traktowanie , Ty” jako
drugiego ,Ja” prowadzi do powstawania spotecznosci, ktora to dziatajac
razem dazy do dobra wspolnego. Bowiem dobro wspodlne, stanowi racje
zaistnienia wszelkiej spotecznosci. Czlowiek jest wigc Swiadom, iz zycie
w $wiecie poprzez kontakty z innymi ubogaca go i udoskonala. Wszelki
za$ izolacjonizm, prowadzi do zubozZenia osoby i jest sytuacja patologicz-
na, ktdra nalezy przezwyciezac.

Owa otwarto$¢ cztowieka oraz swiadomos¢ wiasnej niedoskonatosci,
znajduje swoje odzwierciedlenie w religii. Bowiem religia, to , odniesie-
nie, skierowanie czlowieka do rzeczywistosci transcendentnej”¥, a wiec
jest to relacja cztowieka do kogos najdoskonalszego. W filozofii 6w najdo-
skonalszy adresat aktow ludzkich nosi miano Absolutu. Tym, co charak-
teryzuje Absolut, to, ,to, co pod Zzadnym wzgledem nie jest uwarunko-
wane ani ograniczone; byt pierwotny, niezalezny, samoistny, posiadajacy
w sobie racje swego istnienia i swoich kwalifikacji, petnia bytu, petnia
doskonatosci”®. Tak rozumiany Absolut uwazany jako osoba w religii
nosi miano Boga®.

Religia opiera si¢ na relacji niedoskonatego cztowieka do bytu najdo-
skonalszego. Cztowiek jest sSwiadom swej przygodnosci i niekonieczno-
Sci, dlatego tez ucieka si¢ ku temu wiecznemu, koniecznemu i najdosko-
nalszemu. Czlowiek wiec, jest otwarty na ,ty”, ostatecznie zas na , Ty”
osoby Absolutu. Dlatego tez: ,,...wlasciwym kontekstem zycia osoby jest
...ostatecznie osoba transcendentna, ktorej partycypacja sa osoby ludzkie,
tworzace «blizszy kontekst» (horyzontalny) osobowego zycia czlowie-
ka”*. Mozemy zatem okresli¢ religie, jako ,,...ontyczng relacje osobowo-
osobowa (relacja: «ja» — «ty») miedzy osoba ludzka i osobowym Abso-
lutem, w ktérym osoba ludzka partycypuje jako w ostatecznym zrddle
swego istnienia i ostatecznym celu zycia”*".

Ostatecznym celem zycia czlowieka jest osiggnigecie komunii z Bo-
giem, a wiec osiagniecie Swietosci. Wilasnie swigtosc¢ jest ta wartoscia,

7 Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, [w:] M. A. Krapiec, S. Kaminski, Z. J. Zdybicka,
A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1998, s. 477.

% Por. Z. Zdybicka, Absolut, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, T. 1, Lublin 2000, s. 30.

¥ W filozofii religii, pojawiajq si¢ takze inne okreslenia odnoszace si¢ do Boga tj.:
Transcendens, , Ty” transcendentne, , tajemnica”, sacrum, ,,co$ wyzszego”, numinosum,
,béstwo”, Najwyzsze Dobro.

40 Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 344.

4 Tamze, s. 344.
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ktéra cztowiek chce realizowaé na gruncie religii. ,Swieto$¢ — jak pisze
Wtodzimierz Diubacz — to optymalny stan zycia religijnego — to petna ak-
tualizacja ludzkich mozliwosci (doskonatos¢ przejawiajaca sie¢ w mitosci)
w stosunku do Boga”*.

Wielu podazajacych do Santiago, komunie z Bogiem osiaga na szlaku.
Swiadcza o tym krzyze ustawiane w miejscach zgonu patnikéw. Wielu
wychodzi po to, by odnalezé prawdziwy cel swojej egzystencji, by zrozu-
mie¢ swoje bycie w drodze. Jednym sie udaje, inni nie maja takiej taski.
Jednak jak pokazuja statystyki, rokrocznie tysigce wedrujacych odnajduje
swoje motywacje w religii.

Takie rozumienie kultury, pozwala dostrzec bogactwo dziatalnosci
czlowieka w $wiecie. Cztowiek bedacy bytem osobowym, jednoscia psy-
cho-fizyczna dazy do réznorakich celow, przez co pobudza w sobie rozne
sprawnosci: naukowe, moralne, artystyczne czy tez religijne. Aktualizu-
jac sie¢ w tych dziedzinach, cztowiek dazy do wielorakich wartosci takich
jak: prawda, dobro, piekno i $wietos¢. Wszystko to, jest obrazem unikal-
nosci i wyjatkowosci cztowieka w drodze (homo viator), jako tworcy kul-
tury. Tak rozumiana kultura stanowi fundament cywilizacji zachodniej,
ktorej istotnym elementem, jest homo viator — homo peregrinus.

5. Konkluzje

W pierwszej czesci zostata przytoczona metoda porzadkowania piel-
grzymow dochodzacych do Santiago de Compostela. Biuro pielgrzyma
(Oficina de Acogida al Peregrino), biorac pod uwage motywacje idacych/
jadacych, dzieli patnikéw na tych, ktérzy dotarli z motywdéw: religijnych,
religijno-kulturalnych, tylko kulturalnych. W Swietle przedstawionych
w niniejszym referacie rozwazan, nalezy stwierdzi¢, iz co prawda meto-
da przyjeta przez compostelanskie biuro pielgrzyma w pewien sposob
porzadkuje przybyszéw, jednak czyni to w sposob nie do konca trafny
i pelny. Kazdy bowiem pielgrzym, jest pielgrzymem kulturowym.
Uswiadomienie sobie tego faktu jest kluczem do zrozumienia obszarow
kultury i brama do tworzenia wlasciwych typologii. Postugujac si¢ para-
dygmatem, u Zrddet ktdrego lezy arystotelesowska teoria aspektu, mozna
zaproponowac peina typologie pielgrzymow zmierzajacych po szlakach
kulturowych do Santiago de Compostela.

Taki podzial pielgrzymdw, oddaje w petni to wszystko, co zawiera sie
w okresleniu szlaku, mianem , kulturowy”. Jedni zmierzajac do celu mo-

2 W. Dtubacz, O kulture filozofii, Lublin 1994, s. 31.
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tywuja sie wszystkimi aspektami poznania, kladac mniejszy lub wiekszy
akcent, na kazdy z nich. Drudzy wybieraja sobie jeden lub dwa motywy,
ktore sa dla nich katalizatorem do podjecia pielgrzymiego trudu. Sa tez
tacy, ktorzy nie uwazaja sie za pielgrzymow, a jedynie za ludzi w drodze
dazacych do celéw immanentnych. W tym podziale oni rowniez znajda
sw¢j motyw. Bowiem nalezy pamiegtad, iz kazdy czlowiek jest tworca
i odbiorca kultury.

Motywacje pielgrzymow przybywajacych do Santiago
de Compostela - wedlug proponowanych kategorii

Odkrycie prawdy Osiagniecie dobra Podziwianie piekna Dazenie do swietosei
(kontemplacja; nauka) (doskonalenie moralne) (sztuka) (religia)

Camino de Santiago, as a cultural route.
The substantial meaning and implications of the term ,,cultural”

Summary

The article presents the essence, a truly sense the determination of routes St.
James, as cultural routes. From the viewpoint of classical philosophy shown va-
rious aspects of human cognition. Considerations are based on Aristotle’s theory
of aspect. On this theory is based on the Latin civilization. From it arise four
divisions of culture: science, morality, art and religion. The author suggests that
these four groups classified pilgrims to Santiago de Compostela.
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