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EUROPEJSKA ISLAMOFOBIA
AMUZUELMANIE W POLSCE

European Islamophobia and Muslims in Poland

In 2011 prominent politicians across Europe admitted failure of multicul-
tural policy. At the same time immigration from the Muslim World to Europe
is still on the rise, as well as the anti-Muslim prejudice in the countries receiving
the largest influx of immigrants. This article examines the situation of Muslim
minority in Poland, comparing it to the complicated history of co-existence
and recent outbursts of violence towards Muslims in Western Europe. Briefly
exploring the history and current situation of Muslims in Poland it also traces
the causes of the tense situation between Muslims and the rest of the society in
France and Great Britain, namely: the history of colonialism and the reasons
for immigration, the cultural and scientific heritage of Orientalism, different
relations between church and state, the policy of multiculturalism, and recent
peak of religious hate crimes in both of these countries. All of these causes are
later compared to the situation in Poland — with its different historical as well
as cultural background and today’s attitudes of Polish society towards Islam.
The comparison supports the conclusion that the religious discrimination,
tensions, violence and other negative events happening in Western Europe are
highly unlikely to happen in Poland in the immediate future. However, the
prejudice and lack of knowledge about Islam and its followers may hinder in-
tegration and cause tensions between the Muslim minority and Polish, mainly
Catholic, society.
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WSTEP

Islam jest w Polsce ciagle religia stosunkowo mato znang i rozumiang. W 2001 r.
TNS OBOP przeprowadzit badania dotyczace skojarzen Polakéw ze stowem ,islam”
Najczgstsza odpowiedzg byla religia w sensie neutralnym (66%), jednak prawie 1/5 re-
spondentéw islam kojarzyt si¢ z terroryzmem (18%), a 11% — z wojna'. Jednoczesnie
liczba wyznawcéw islamu w Europie ros$nie od wielu lat, gléwnie z powodu imigra-
cji, réwniez tej nielegalnej. Imigranci ze $wiata tzw. Globalnego Potudnia staja si¢ co-
raz wigkszym problemem dla zjednoczonej Europy. Wejécie Polski do strefy Schengen
i zniesienie kontroli paszportowych na granicach w 2007 r. oznacza, ze réwniez Polska
zostata wlaczona w dyskusje¢ na temat imigracji, asymilacji oraz pluralizmu religijnego
i etnicznego. W 2011 r., w efekcie arabskiej wiosny, nastapit gwaltowny wzrost liczby
imigrantéw przybywajacych przez Morze Srédziemne do Europy. W najblizszym czasie
mozna wi¢c spodziewac sig, ze na ulicach polskich miast pojawi si¢ wigcej wyznawcow
islamu.

Taka wizja budzi strach wsréd wielu oséb. Po atakach na World Trade Center
11 wrzesnia 2001 r. i kolejnych zamachach, przeprowadzonych przez islamskich fun-
damentalistéw w Madrycie (2003) i londyfiskim metrze (2005), strach przed islamem
wzrdst w calej Europie, rowniez w Polsce. Alarmujace sa doniesienia o famaniu praw
cztowieka w panistwach muzulmariskich, o zbrojeniach Iranu, o konfliktach z Izraclem
i o innych problemach Bliskiego Wschodu. Najbardziej jednak niepokoja wydarzenia
blizsze domu, zwlaszcza rozruchy, nieporozumienia i konflikty na tle etnicznym i re-
ligijnym w panstwach takich jak Francja czy Wielka Brytania. Czy wydarzenia, ktére
mialy miejsce w ostatnich latach w tych panstwach, beda w ogéle mozliwe w Polsce?
Wydaje sig, ze nie.

Celem tego artykutu jest analiza sytuacji muzutmanéw w Polsce i pordwnanie jej
z problemami Francji i Wielkiej Brytanii. Oba te kraje sa panstwami europejskimi
o stosunkowo najwickszej liczbie muzutmanéw i obecnie borykaja si¢ z problemami
asymilacji i polityki kulturalnej wobec mniejszo$ci muzutmarniskich. Ponadto oba przy-
jely skrajnie rézne modele co do imigracji i akulturacji imigrantéw. Analiza przyczyn
i przebiegu rosnacych napi¢¢ na tle religijnym w Europie Zachodniej i poréwnanie ich
z polska sytuacjg ma pokaza¢, ze Polacy nie powinni si¢ obawia¢ powtérzenia proble-
méw angielskich i francuskich w naszym kraju.

1. MUZULMANIE W POLSCE

Muzutmanie w Polsce stanowia wcigz stosunkowo malg grup¢ mniejszosciows.
Wedtug réznych zrédet liczba wyznawcéw islamu w naszym kraju waha si¢ miedzy

1

Z czym kojarzy si¢ Polakom stowo ,Islam”, TNS OBOP, [online] http://www.obop.com.pl/abin/
r/1132/167-01.pdf, 20-22 X 2001.



POLIARCHIA 1/2013 Europejska islamofobia... 189

15 a 30 tys.” Brak konkretnej liczby wynika z faktu, ze w Polsce nie pyta si¢ o religie
w czasie spisu ludno$ci ani w innych dokumentach. Liczba muzutmanéw rosnie — ma
na to wplyw ciagla imigracja, gléwnie w celach edukacyjnych i zarobkowych, ale tak-
ze z powoddw politycznych. Przynajmniej w czedci grup narodowych wyznajacych
islam prawdopodobny jest tez wyzszy przyrost naturalny.

Islam w Polsce to jednak nie tylko nowo przybyli imigranci, znani z ulic du-
zych miast i doniesien prasowych. Istnieje grupa muzutmanéw, ktdrzy zapuscili ko-
rzenie w naszym kraju ponad 600 lat temu — Tataréw litewskich. Tatarzy pojawili
si¢ w Ksiestwie Polsko-Litewskim jako uchodzcy ze Ztotej Ordy w ostatnich latach
XIV w. Ze wzgledu na swoje doswiadczenie byli chetnie przyjmowani do stuzby
wojskowej. Walczyli m.in. przeciw Krzyzakom, w zamian za co dostawali nadania
ziemskie, przede wszystkim na terenie obecnej Litwy, oraz prawo wyznawania is-
lamu i budowania meczetédw. Nickt6rzy badacze méwig o liczbie 100 tys. Tataréw
osiedlonych na ziemiach Rzeczpospolitej w XVI i XVII w.> W Koronie tworzone
byly odr¢bne oddzialy lekkiej jazdy ztozone z muzulmanédw. W zamian za stuzbe
krdl Jan III Sobieski nadal Tatarom w 1679 r. wloéci na Podlasiu, do tej pory za-
mieszkiwane przez ich potomkéw — najstynniejsze staly si¢ Bohoniki i Kruszyniany,
w ktérych to miejscowosciach znajduja si¢ zabytki i ciagle kontynuowane sg tradycje
tatarskie’. Od XVIII w. w tatarskich oddziatach wojskowych stuzyli muzutmanscy
kapelani, a Konstytucja 3 Maja zréwnala ich w prawach politycznych z mieszkan-
cami innych wyznan®. Podczas zaboréw wigkszo$¢ spotecznosci tatarskich zostata
jednak rozbita®.

W 1922 r. powstal Zwigzek Muzulmanski Miasta Stolecznego Warszawy, a trzy
lata pézniej zarejestrowano Muzutmanski Zwiagzek Religijny w RP. Obecny status
Zwiazku i Tataréw nadal reguluje, nigdy nieuchylona, Ustawa z 21 kwietnia 1936 r.
o Stosunku Paristwa do Muzulmanskiego Zwiazku Religijnego w RP. Tatarzy sa w niej
okresleni jako obywatele polscy wyznania muzulmanskiego, postugujacy si¢ jezykiem
polskim’. Muzulmanski Zwiazek Religijny i jego gminy uzyskaly na podstawie tej
ustawy osobowo$¢ prawna i zwolnienie z podatkéw, panstwo przejeto tez opieke nad
zabytkami nalezacymi do gmin®.

Podobnie jak podczas I wojny $wiatowej, Tatarzy walczyli po stronie polskiej
réwniez podczas II wojny $wiatowej. W 13 Putku Ulanéw Wilenskich istniat od

W. Tymowski, Kim sq muzutmanie w Polsce?, wywiad z dr Agata Skowron-Nalborczyk, Gazeta.pl,
11 III 2010, [online] http://warszawa.gazeta.pl/warszawa/1,34889,7653076,Kim_sa_muzulmanie-
_w_Polsce_.html, 20 VII 2012.

M.M. Dzickan, Polscy wyznawcy islamu, ,,Sprawy Narodowoéciowe” 1995, t. 4, nr 2 (7), 5. 207-210.

A. Skowron-Nalborczyk, Islam jako polska religia?, ;Wi¢z” 2007, nr 6, [online] http://www.laborato-
rium.wiez.pl/teksty.php?islam_jako_polska_religia, 17 VI 2012..

> Taz, Iam w Polsce, [online] http://www.wiez.com.pl/islam/index.php?id=24, 17 VI 2012.
Taz, Islam jako polska religia?
Taz, Islam w Polsce.

Taz, Islam jako polska religia?
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1936 1. szwadron tatarski, ktérego zolnierze walczyli we wrzesniu 1939 r. w struktu-
rach Wilenskiego AK i na innych frontach’.

Od kilkudziesigciu lat, wraz ze wzrostem imigracji, zmienia si¢ struktura i wielko$¢
spoleczno$ci muzutmanskiej w Polsce. Naplyw imigrantéw wyznajacych islam zwigk-
szyl si¢ juz w czasie PRL. Byli to gléwnie studenci i uchodzcy z panistw arabskich, Iranu
i Afganistanu. W Syrii, Iraku i innych panistwach do tej pory mozna spotkaé bytych stu-
dentéw polskich uczelni méwiacych po polsku. Nie wszyscy jednak decydowali si¢ na
powrdt do ojezyzn po ukonczeniu studiéw — szybko zmieniajaca si¢ sytuacja polityczna
na Bliskim Wschodzie nie zawsze na to pozwalata, niektdrzy zaktadali w Polsce rodziny,
inni zostawali ze wzgledéw ekonomicznych.

Bardziej zauwazalna obecno$¢ Islamu w Polsce jest zjawiskiem do$¢ swiezym,
zwigzanym z rosnaca liczbg obcokrajowcéw. Zamkniecie Polski na Zachéd w cza-
sie PRL-u oraz hermetyczne, jednolite etnicznie i religijnie spoleczenstwo wezesniej
skutecznie ograniczaty naptyw imigrantéw innych wyznan, a takze ich aktywne zycie
religijne’®. Po 1989 r. imigracja do Polski zwickszyta si¢, tym samym wzrosta liczba
naplywowych muzutmanéw. Cele ich przyjazdu pozostaly takie same jak w czasach
PRL-u: edukacjaidzialalnosé zarobkowa. Wickszos¢ imigrantéw stanowia Arabowie,
Turcy i Bo$niacy. Poza tym duzy procent przybyszéw to nadal uchodzey polityczni,
w ostatnich latach przede wszystkim z Iraku, Afganistanu, Bosni i Hercegowiny oraz
Czeczenii.

W 2004 r. zarejestrowano jako nowy zwigzek wyznaniowy zalozong przez naply-
wowych muzutmanéw Lige Muzulmanska w RP. Skupia ona - tak jak Muzutmanski
Zwiazek Religijny — sunnitéw, jednak jej statut nie ogranicza cztonkostwa do obywateli
polskich i wyznawcéw z prawem stalego pobytu, pozwala takze na cztonkostwo oséb
majacych prawo pobytu czasowego'?. Z tego powodu Liga sklada si¢ przede wszystkim
z obcokrajowcédw i konwertytow'.

Poza wymienionymi dwoma zwigzkami religijnymi, dla ktérych prawng podstawa
istnienia jest ustawa z 17 maja 1989 r. o Gwarancjach Wolnosci Sumienia i Wyznania',
istnieja rowniez stowarzyszenia skupiajace muzulmandéw-szyitéw, wyznawcéw sekty
Ahmadija i bahaitow?®.

Jednak liczba muzutmanéw w Polsce wcigz jest stosunkowo niewielka, poza tym s3
oni rozsiani po kraju, przez co nie ma mozliwosci wytworzenia si¢ zamknietych spo-

Tamze.

1 D. Botkowski, Besween the East and the West: the Penetration of Contemporary Islam into Poland,
-LIMES” 2009, t. 2, nr 1, [online] http://www.tandfonline.com/doi/pdf/10.3846/2029-
-0187.2009.1.39-47, 17 VII 2012.

1 A. Skowron-Nalborczyk, Islam w Polsce.
Tamze.
13 D. Bo¢kowski, Between the East and the West..., s. 42.

P. Borecki, Status prawny muzulmandéw we wspdlczesnej Polsce, Racjonalista.pl, 22 'V 2007, [online]
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5384, 17 VII 2012.

15 A. Skowron-Nalborczyk, Islam w Polsce.
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lecznoscei. Sprzyja to integracji imigrantéw ze spoleczenstwem polskim, widocznej
chodéby w nauce jezyka polskiego czy malzeristwach mieszanych'®.

2. ISLAM W EUROPIE

W ostatnich latach wzrost legalnej i nielegalnej imigracji, a zwlaszcza jej skok w cza-
sie tzw. Arabskiej Wiosny, zmusit Europe do przemyslenia polityki wielokulturowosci.
Nieprzerwana fala nielegalnych imigrantéw napierajaca na srédziemnomorskie brzegi
Europy stala si¢ sprawdzianem dla idei budowy spoteczenstwa wiclokulturowego — ta-
kiego, w ktdrym rdzne etniczne, religijne i rasowe grupy mogy istniel oddzielnie, ale i po-
kojowo wewngtrz spoleczerstwa'.

Juz ponad rok temu Angela Merkel oglosita catkowitg porazke polityki multi-kulti
w Niemeczech®. David Cameron ostrzegal, ze segregacja grup kulturowych, na ktérej
opierala si¢ idea wielokulturowosci, prowadzi do radykalizacji, a ta z kolei do funda-
mentalizmu®. Nicolas Sarkozy zapowiedzial natomiast nowa debat¢ na temat Islamu
i jego miejsca w laickiej Francji, poniewaz prawda jest taka, ze w naszych demokracjach
zbytnio skupialismy si¢ na tozsamosci nowo przybylych, a niewystarczajgco na tozsamosci
kraju ich przyjmujgcego®.

Czy w takim razie Polska powinna zacza¢ si¢ obawia¢? Czy w przyszlosci nad Wista
moze doj$¢ do konflikeéw na tle religijnym, do dyskryminacji, przemocy i do zmian
w strukturze spofecznej, na tyle glebokich, ze bedzie mozna méwi¢ o utracie ,,polsko-
sci’, jak w Anglii i Francji? By méc odpowiedzie¢ na te pytania, nalezy przeanalizowad
sytuacje muzutmanéw w tych krajach, a takze ich przesztos¢ i polityke wobec islamu.

3. MECHANIZMY IMIGRACJI - KOLONIALIZM I JEGO EFEKTY
3.1. Francja

Wedtug danych z 2010 r., od 5% do 10% mieszkancéw Francji to wyznawcy islamu.
Ta liczba czyni islam drugim najwi¢kszym wyznaniem, po rzymsko-katolickim?'. Tak
wysoki procent wyznawcéw islamu we Francji wiaze si¢ przede wszystkim z procesami

Taz, Islam jako polska religia?

7 L. Collins, England, their England. The failure of British multiculturalism and the rise of the
Islamophobic right, ,New Yorker” 2011, 4 VII, [online] http://www.newyorker.com/reportin-
g/2011/07/04/110704fa_fact_collins, 23 VII 2012.

8 W. Kedaj, Multikulti bez multi, Wprost” 2011, 21-27 II, nr 8, 5. 48-51.
Tamze.
2 L. Collins, England, their England.

2 M. Casgrove, How does France count it’s Muslim population?, ,Le Figaro’, 07 IV 2011, [online] hetp://
plus.lefigaro.fr/note/how-does-france-count-its-muslim-population-20110407-435643, 23 VII 2012.
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imigracyjnymi, ktdre, jako rezultat kolonizacji i rozwoju kapitalizmu, trwajg — z dtuz-
szymi lub krdtszymi przerwami — od co najmniej 100 lar®.

Imigracja do Francji na duza skal¢ rozpoczeta si¢ w czasach kolonializmu i byta
wowczas napedzana przez samo paristwo, ktdre sprowadzato duze grupy niewykwa-
lifikowanych robotnikéw do pracy. Po II wojnie $wiatowej, wraz z wyzwoleniem ko-
lonii, nastapit gwattowny wzrost imigracji, ktorego konsekwencja byt wzrost liczby
wyznawcow islamu we Francji?*. W latach 60. XX w. do Francji przybylo ok. 60 tys.
Harkiséw — Algierczykéw, ktdrzy walezyli po stronie Francji w algierskiej wojnie na-
rodowowyzwolenczej*’. Weigz tez trwala migracja za praca — kolejne grupy robotni-
kéw zajmowaly miejsce pracownikéw kolonialnych, sprowadzajac pézniej swoje ro-
dziny®. Zapotrzebowanie na tanich pracownikéw manualnych w drugiej potowie
XX w. spowodowalo, ze zaréwno we Francji, jak i w wielu innych parnistwach europe;j-
skich migdzy 1950 a 1974 r. powstaly programy sprowadzania pracownikéw goscin-
nych. Rekrutowano ich z innych panstw Europy, zwlaszcza potudniowej i wschod-
niej (Wloch, Hiszpanii, Portugalii, Polski), i kolonii francuskich (Wietnamu, Algierii,
Maroka, Tunezji). Pracownikéw osiedlano w hostelach, barakach i miasteczkach bu-
dowanych na peryferiach miast, a zarzadcami tych miejsc stanowiono najczgéciej
bylych oficeréw z terenédw kolonialnych, ktédrzy rzadzili wedtug zasad stosowanych
w protektoratach?.

W zalozeniu zagraniczni pracownicy mieli przebywa¢ na terytorium kraju goszcza-
cego tylko czasowo, w zaleznosci od potrzeb rynkowych. W zwigzku z tym zachecano
ich do podtrzymywania swoich tradycji i zwyczajow kulturowych. Kiedy w latach 70.
rynkowe zapotrzebowanie na zagranicznych robotnikéw zaczelo wygasad, ich sytuacja
przedstawiala sic odmiennie, niz to zakladano, rozpoczynajac plany rekrutacji. Wielu
pracownikéw goscinnych przebywalo na terytorium Francji od wielu lat, czasem mieli
tu juz rodziny lub sytuacja w ich ojczyznach zmienita si¢ na tyle, Ze nie mieli do cze-
go wraca¢. Pojawila si¢ wiec propozycja, zeby da¢ im mozliwo$¢ pozostania. Pobyt na
stale mial jednak opiera¢ si¢ na odmiennych zasadach niz te, na jakich zyli do tej pory.
Imigranci mieli sta¢ si¢ obywatelami — a to oznaczalo rezygnacj¢ z odmiennosci kultu-
rowej i obnoszenia si¢ z nig we francuskim sekularnym spoleczenistwie?.

2 M. Turowski, Postowie/Delegitymizacja. Islamofobia, nowy rasizm a dylematy antyrasologii, [w:]

V. Geisser, Nowa islamofobia, przet. E. Cylwik, Warszawa 2009, s. 135-182.

France, Resources on Faith, Ethics and Public Life, Berkeley Center for Religion, Peace and World
Affairs, [online] http://berkleycenter.georgetown.edu/resources/countries/france, 17 VII 2012.

23

# Harkisi, czfonkowie ruchu Harki, w czasic wojny algierskiej w latach 1954-1952 walczyli po stronie

Frangji. Po uzyskaniu niepodleglosci przez Algierie w akcie zemsty zamordowano ok. 150 tys. harki-
séw, a ok. 50 tys. wyemigrowalo do Francji. Zob. strona Stowarzyszenia Harkiséw we Francji: htep://
www.harkis.com/.

» M. Maussen, Islamic Presence and Mosque Establishment in France: Colonialism, Arrangements for

Guestworkers and Citizenship, ,Journal of Ethnic and Migration Studies” 2007, t. 33, nr 6, s. 981-
-1002, [online] http://www.tandfonline.com/doi/pdf/10.1080/13691830701432889, 17 VII 2012.

26 Tamze.

¥ Tamze.
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Obecnie Francja wciaz jest paristwem docelowym dla emigrantéw z jej bytych ko-
lonii w Afryce Pétnocnej, zwlaszcza Maroka®. Polityka i relacje Francji z bytymi kolo-
niami ciagle jednak pozostaja co najmniej problematyczne, co musi wzbudzaé napigcia
miedzy Francja a jej mieszkaricami i obywatelami o afrykariskich korzeniach. Na przy-
ktad toczaca si¢ od 1954 1. przez 8 lat wojna wyzwolencza Algierii pochtongta ok. 2 mln
ofiar po stronie algierskiej”. Jednak do korica lat 80. we Francji méwilo si¢ oficjalnie
o wydarzeniach w Algierii, nie o wojnie®. Z kolei w 2005 r. weszla w zycie Ustawa, kt4-
rej art. 4 przewidywal uwzglednienie w programach szkolnych pozytywnej roli koloni-
zacji. Artykul ten nie wzbudzit kontrowersji, dopdki rzad algierski nie zaczat gwattow-
nie protestowaé; wowczas zapis wykreslono®.

3.2. Wielka Brytania

Pierwszy spis ludnosci, ktéry uwzglednit wyznanie, zostat sporzadzony w Anglii deka-
d¢ temu. Wedtug niego w 2001 r. 72% populacji Zjednoczonego Krolestwa stanowili
chrzedcijanie. Druga najwicksza religia byt islam, z liczba wyznawcéw przekraczajaca
1,5 mln os6b. Ponad 40% brytyjskich muzulmanéw bylo pochodzenia pakistanskiego,
kolejne 17% pochodzito z Bangladeszu, a 9% z Indii. 12% muzutmanéw okreslono jako
»bialych” — a wiec prawdopodobnie konwertytéw, i ,innych biatych” — czyli Arabow,
Turkéw i Europejezykéw pochodzacych z Batkanéw™.

W Wielkiej Brytanii liczba imigrantéw zwickszyla si¢ w ogromnym tempie, podob-
nie jak we Frangji, po II wojnie $wiatowej. W 1951 r. miato to by¢ jeszcze ok. 50 tys.
0s6b, w 2001 r. przedstawicieli mniejszosci na Wyspach bylo juz prawie 5 mln. Prawie
polowa z nich ma swoje korzenie w Azji Potudniowej, reszta na Bliskim Wschodzie,
w Afryce, na Karaibach czy w Europie Wschodniej®.

Zwigkszona imigracja z potudniowej pétkuli miata swoje zrédlo, tak jak we Francji,
w braku rak do pracy po wojnie. Migdzy innymi z tego powodu w 1948 r. przyznano
obywatelstwo brytyjskie wszystkim mieszkaricom Commonwealth i bytych brytyjskich
kolonii. Otworzylo to droge do emigracji na wyspy mieszkanicom panstw takich jak
Indie czy Pakistan. Wielu z ich mialo juz wyrobione kontakty z Brytyjczykami: pra-
cowali w kolonialnych strukturach administracyjnych lub stuzyli w armii brytyjskiej
w czasie wojny. Po 1948 r. brytyjskie kolosy, takie jak British Rail czy British Transport,
zaczely bezposrednio rekrutowal chetnych do pracy w krajach bylego Imperium, na

% J.-Ch. Dumont, Immigrants from Arab countries to the OECD: from the past to the future, 11 V 2006,
[online] http://www.un.org/esa/population/meetings/EGM_Ittmig_Arab/P11_Dumont(OECD).
pdf, 23 VI 2012.

¥ J. Ziegler, Nienawis¢ do Zachodu, przel. E. Cylwik, Warszawa 2010, s. 94.
3 Tamze, s. 96.
3 Tamze, s. 95-96.

3 C. Peach, R. Gale, Muslim, Hindus and Sikbs in the new religious landscape of England, ,,Geographi-
cal Review” 2003, vol. 93, no. 4, s. 475-476, [online] http://www.jstor.org/stable/30033938, 9 VIII
2012.

3 Tamze,s. 473.
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poczatku zwlaszcza na Karaibach, potem tez w Azji Potudniowej. Brytyjskie granice
otwarte na pracownikéw kusity tez wyksztatconych Azjatéw, m.in. lekarzy i naukow-
coéw. Poczatkowo imigracja zarobkowa pracownikéw goscinnych, tak samo jak w in-
nych panstwach Europy, byla zdominowana przez me¢zczyzn i w zalozeniu tymczasowa.
Zmiang w pogladach na powrét do ojczyzn przyniosto nowe prawo dotyczace imigracji
wprowadzone na poczatku lat 60., na podstawie ktérego ponowny wjazd pracownikow
goscinnych do Anglii bytby trudny. Wielu z nich zdecydowalo si¢ wigc na sprowadze-
nie rodzin zamiast powrotu do domu. Procesy dekolonizacyjne w Afryce spowodowaty
kolejny skok imigracji w latach 60. 1 70. — tym razem programy afrykanizacji wywolaly
przymusowy wyjazd potudniowych Azjatéw z Afryki Wschodniej. Ci imigranci byli
wyksztatconymi profesjonalistami, czesto posiadajacymi kapital i niemajacymi per-
spektyw na subkontynencie. Kolejna duza fala imigracji pochodzita z muzutmanskiego
Bangladeszu i przybyta do Anglii w latach 80., kiedy zapotrzebowanie na pracownikéw
spadato, pozostata wigc na nizinach spolecznych. Ostatnie trendy imigracyjne przywio-
dly z kolei do Wielkiej Brytanii muzutmanskich uchodzcéw z Batkanéw, Iranu, Iraku,
Afganistanu i Wschodniej Afryki*.

Obecnie Zjednoczone Krélestwo doswiadcza najwigkszego przyrostu niekontrolo-
wanej imigracji w historii. Tylko pod koniec 2010 r. mialo si¢ w Anglii osiedli¢ 586 tys.
imigrantdw, a liczba muzutmandéw oceniana jest w tej chwili na okoto 2,8 mln. Szacuje
si¢, ze okoto 100 tys. rdzennych Brytyjczykéw zmienito wiare na islam™.

4. RELACJA PANSTWO-KOSCIOE A MIEJSCE ISLAMU

Masowy naplyw wyznawcéw innych religii niz chrzescijanstwo w drugiej polowie
XX w. postawit Europe po raz kolejny przed problemem relacji panstwo-religia.
Paradoksalnie, okazalo si¢, ze w Europie, od ponad 100 lat uznawanej za sekularna,
ciagle jest silna instytucja Kosciota i religia chrzescijaniska, jesli nawet nie w kontekscie
rzeczywistej wladzy, to przynajmniej w mentalnosci przecigtnego Europejczyka™®.

4.1. Francuskie laicité

Francuska polityka wzgledem religii oparta jest przede wszystkim na zasadzie laicité,
czyli sekularyzmu polegajacego na catkowitym rozdziale panstwa i Kosciota¥. Idea laic-
kiej Francji narodzita si¢ w czasie rewolugji francuskiej w 1789 r. Po okresie zmiennych
pogladéw i rzadéw w XIX w., w 1905 r., za czaséw III Republiki, uchwalono Ustawe
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o Rozdziale Kosciota i Panstwa®. Obecnie obowiazujaca Konstytucja V' Republiki
z 1958 r. gwarantuje wolnos$¢ wyznania, a wigkszos¢ Francuzéw identyfikuje si¢ z wy-
znaniem katolickim. Jednak nadrzedna zasada polityczna i kulturowg pozostaje laic-
kos¢, ktora okazuje si¢ nie zawsze mozliwa do pogodzenia z wymogami religijnymi®.

Laicyzm zostal wpleciony w charakterystyke francuskosci i stal si¢ sztandarowa war-
toécig politykéw i elit francuskich. W ostatnich dekadach zaczat z pewnoscia krélo-
wa¢ nad egalité.,Dla meczetow, jako miejsc kultu religijnego, nie ma miejsca w laickiej
Francji*® — powiedzial mer Nicei w 2000 r.

4.2. Hidzab vs. obywatelstwo

Dyskusje francuskiej sceny politycznej i spolecznej skupiajg si¢ wlasnie wokét sekulary-
zmu. W ostatnich latach zarzewiem konfliktu jest kwestia noszenia symboli religijnych
i zastaniania twarzy przez muzulmanki, ktédre staly si¢ symbolem nieprzystosowania
muzutmandéw do francuskiej zasady laicité.

Pierwsza burze we Francji rozpoczela jeszcze w 1989 r. tzw. afera chustkowa, do-
tyczaca hidzabéw, czyli chust zastaniajacych wlosy dziewczat i kobiet. W gimnazjum
w Creil trzy uczennice zostaly zawieszone za noszenie hidzabu. W tym samym roku,
zeby rozwiazaé narastajace konflikty, Rada Panstwa podjela decyzje o swobodzie
ucznidw w wyrazanin i manifestowaniu swoich przekonar religijnych w budynkach szkol-
nych przy poszanowaniu pluralizmu i wolnosci innych, pod warunkiem, ze nie bedzie to
kolidowa( z pracg edukacyjng, programem szkolnym oraz obowigzkiem obecnosci®.

Na tym jednak dyskusja o hidzabach si¢ nie zakoniczyta, podobnie jak represje sto-
sowane wobec dziewczat zakrywajacych wlosy. W 1994 r. rzad zabronit dziewczgtom
noszacym ,ostentacyjne” chusty chodzenia do szkét publicznych®, w efekcie czego wie-
le uczennic muzutmanskich musiato zrezygnowa¢ z noszenia hidzabu do szkoty® lub
z kontynuowania nauki®.

Po ponad 15 latach od poczatku afery chustkowej, w 2003 r., w wyniku toczacych
si¢ ciagle dyskusji, prezydent Jacques Chirac zdecydowat o powotaniu Komisji do
spraw Przestrzegania Zasady Laickosci, ktdrej nieoficjalnym celem, wyrazonym w prze-
mowieniu Chiraca, bylo ostateczne rozwiazanie kwestii hidzabu®. W efekcie jej pracy
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w 2004 r. rzad francuski zakazat obnoszenia si¢ z widocznymi symbolami religijnymi
w szkolach. Nie tylko hidzab i symbole innych religii znalazly si¢ ,,na czarnej liscie”
francuskiego zycia publicznego. W instytucjach publicznych zabroniona jest kazda ma-
nifestacja przynaleznosci religijnej, taka jak modlitwa czy odmowa spozywania pro-
duktéw w stotdéwkach ze wzgledu na wymogi religii®®. Zakaz ten spotkat si¢ z krytyka
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Europejskiej Komisji Praw Czlowiceka i organi-
zacji wyznaniowych Zydéw, Sikhéw i muzulmanéw, jako dyskryminacja ze wzgledu na
religic?.

Mimo to w lipcu 2010 r. Zgromadzenie Narodowe Francji prawie jednoglosnie
uchwalilo catkowity zakaz zastaniania twarzy przez kobiety w miejscach publicznych®.
Nicolas Sarkozy po wydaniu zakazu uzasadnial, ze burka to nie problem religijny |...),
jest to znak niewoli i degradacji®, a wigc zakaz nie mial na celu dyskryminacji muzul-
mandw, ale raczej ochrong ciemi¢zonych kobiet oraz wartosci francuskich®. Publiczna
dyskusja o strojach muzutmanek zaowocowata raportem wywiadu wewnetrznego, ktd-
ry stwierdzal, ze w calej Francji, mimo kilku milionéw muzutmanéw, zaledwie 367 ko-
biet nosi nikab®'. Rzad jednak argumentowal, ze zakaz zastaniania twarzy przez kobiety
zapobiegnie zakorzenianiu si¢ fundamentalizmu®.

»Burka” stala si¢ symbolem calego zta przypisywanego islamowi: ciemigzenia ko-
biet, radykalizmu i terroryzmu. Noszenie jej jest traktowane jako powazne ztamanie za-
sady laicité, ktore razi Francuzéw w sferze publicznej, w zalozeniu sekularnej. Stréj ten
jest wiec symbolem naruszenia podstawowej zasady przynaleznosci do spoleczenstwa
i obywatelsko$ci®’. Dla muzutmanéw i ekspertow z kolei mylne uzywanie terminu ,,bur-
ka” w odniesieniu do nikabu jest nie tylko przejawem niewiedzy, ale takze uprzedzen
— wedtug niekedrych specjalnie myli si¢ te terminy, poniewaz burka budzi negatywne
skojarzenia z Afganistanem i rezimem talibow*.

4.3. Kosciol Anglikaniski a islam

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze kiedy polityka wzgledem religii mniejszo$ciowych jest ksztal-
towana przez instytucj¢ koscielng — Kosciot anglikariski — rodzi to nawet wigksze na-
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pigcia niz polityka laickosci réwnych obywateli. Mimo to istnienie kosciola panstwo-
wego dato islamowi mozliwos¢ poszukiwania uznania swoich praw religijnych przez
panistwo, zwlaszcza w kontekscie zréwnania w prawach z innymi wyznaniami, o juz
uznanej pozycji®. Jedng z korzysci instytucji religijnej jest to, ze pozwala na istnienie tyl-
nych drzwi, przez ktdre inne religie mogg miec dostep do rzqdu.

Polityka multikulturalizmu angjielskiego wigzata si¢ z otwarciem na nowe kultury
i religie oraz ich potrzeby”. Od 1998 r. rzad angielski wspiera szkoly religijne wszyst-
kich gléwnych grup wyznaniowych na réwnych zasadach®; do tej pory udawalo si¢ tez
unikna¢ wickszych spie¢ w instytucjach publicznych. Kiedy w Wielkiej Brytanii rozpo-
czeta si¢ dyskusja o noszeniu przez dziewczeta hidzabéw do szkoty, paristwo odniosto
si¢ do tego pozytywnie, zaznaczajac tylko, ze hidzaby powinny by¢ kolorystycznie do-
pasowane do mundurkéw szkolnych®.

5. PORAZKA WIELOKULTUROWOSCI

Dopdki imigranci przebywali w Europie jako pracownicy goscinni, rzady europejskie
wspieraly réznorodnos¢ kulturows, oddzielno$¢ spotecznosci imigranckich i lokal-
ng separacj¢ przybyszow od stalych mieszkaricéw. Istniata tez zinstytucjonalizowana
hierarchia grup spofecznych, rodem z czaséw kolonialnych, w ktérej goécie stali nizej
w drabinie spolecznej od goszczacych. Kiedy jednak tymczasowi robotnicy zaczeli sta-
wac si¢ obywatelami, polityka wobec nich musiala si¢ zmienié. Spolecznosci, ktére za-
checano do kultywowania swoich tradycji, praktykowania religii i jezyka, musialy zo-
sta¢ wpasowane w spoleczenistwo na zasadzie réwnosci®.

W latach 70. i 80. paristwa europejskie, zwlaszcza te o najwigkszych grupach mniej-
szo$ciowych: Anglia, Francja czy Niemcy, musialy powtdrnie zdefiniowaé polityki mi-
gracyjne i akulturacyjne oraz dopasowa¢ je do nowych warunkéw. Trzeba byto stworzy¢
nowe systemy prawne i spoleczne, ktére pozwolityby wtopi¢ mozaike religijna i kultu-
rowa mniejszosci w europejskie spoteczeristwa®’.

5.1. Banlieues - klgska asymilacji

Model akulturacji przyjety przez Francje jest przykladem polityki asymilacyjnej
wzgledem imigrantéw. Przyjecie do spoteczenstwa odbywa si¢ przez jednostronny
proces adaptacji, kedry polega na rezygnacji z wyrdzniajacych imigranta cech kultu-
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ry, religii i jezyka w imi¢ niwelacji wszelkich réznic i wtopienia si¢ w spoteczenstwo
wiegkszo$ciowe®.

Problemem jednak okazal si¢ brak réwnoséci w traktowaniu ,,nowych” Francuzéw.
Muzutmanscy robotnicy stali si¢ celem ukierunkowanej dyskryminacji we Frangji juz
w latach 80. XX w. Wystapienia zwigzkéw zawodowych zrzeszajacych nisko optacanych
robotnikéw pochodzenia arabskiego sprowokowaly wowczas debate i krytyke polityki
paristwa, pozwalajaca na ciagly naplyw imigrantéw®. Dyskryminacja imigrantéw zacze-
ta by¢ jawna i w miejscach pracy, i w instytucjach publicznych, zwlaszcza w szkotach.

Jesienia 2005 r. we Francji w tzw. banlienes — podmiejskich dzielnicach zamieszkiwa-
nych przez imigrantéw, zwlaszcza muzutmanéw — wybuchly zamieszki. Cho¢ unikalne
w skali, rozruchy te nie byly jednak bezprecedensowe. Podobne wybuchy niezadowole-
nia pojawiajg si¢ we Francji od péznych lat 70. XX w.%; w latach 80. przedmiescia Paryza
i Lyonu byly sceng takich samych zaj$¢®. Szacuje sig, ze podczas protestow trwajacych od
poinego pazdziernika do polowy listopada w calej Francji sptoneto okolo 9 tys. samo-
chodéw (na 28 tys. spalonych w ciagu 2005 r.), podczas gdy $rednio podczas jednego
francuskiego dnia plonie ich ,tylko” 98. Plonace samochody staly si¢ symbolem niezado-
wolenia mtodych mieszkancéw banlienes — symbolem braku perspekeyw i mozliwosci®.

Gléwna przyczyng wybuchu byly narastajace i ignorowane przez dekady bieda, bez-
robocie i dyskryminacja, polaczone z brakiem stosownej polityki wobec nieuprzywile-
jowanych mniejszosci”. W dodatku wykluczenie oraz problemy spofeczne i tozsamo-
$ciowe zostaly we Francji przypisane do konkretnych miejsc na mapie miast — miejsc ich
kondensacji®®. Marginalizacja niewygodnych grup spofecznych we Francji jest powiaza-
na ze zjawiskiem ich relegacji, ktéra w tym wypadku tylko nie oznacza wprowadzanie
fizycznego dystansu dzielnic imigranckich od centréw miast, ale takze ich specyficzng
organizacj¢. W miejskich gettach brakuje przestrzeni kulturalnej i spofecznej, kawiar-
ni, sklepéw i parkéw, w ktérych mogloby toczy¢ si¢ zdrowe zycie zbiorowe. Miejsca te
rozplanowane s jako typowe dzielnice sypialniane, z tym wyjatkiem, ze ich mieszkaricy
w wigkszoci sa pozbawieni pracy®. Wraz z bezrobociem mlodych, najwyzszym w calej
Europie, szerzy si¢ wiec frustracja, przestepczosé, brak perspektyw i narkomania™.

Kluczowa grupa, wokot ktérej koncentrowaly si¢ zamieszki w banlienes, byla mto-
dziez czesto urodzona i wychowana we Francji jako drugie lub trzecie pokolenie imi-
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grantéw. Ci mtodzi Francuzi o korzeniach afrykanskich czy arabskich nie posiadaja
juz silnej wigzi z krajem pochodzenia swoich rodzicéw czy dziadkéw i jego kultura.
Pochodzenie oznacza dla nich przede wszystkim podstawe dyskryminacji i stygmatyza-
cji w zyciu codziennym. Mlodziez ta jest pozbawiona takich szans w starciu o wyksztat-
cenie, pracg i udziat w zyciu spolecznym, jakie majg réwiesnicy z rodzin etnicznie fran-
cuskich. To wykluczenie jest jedna z przyczyn protestéw i agresji”.

Brak jednoznacznej identyfikacji z przynaleznoscia etniczna oraz brak identyfikacji
z kulturg francuska, ktéra uniemozliwia ciggla dyskryminacja ze wzgledu na pochodze-
nie rodziny, oznacza utratg tozsamosci kulturowej. Dlatego zaczyna ona by¢ budowana
na zasadzie opozycji ,my” (wykluczeni mieszkaficy przedmiesé) — ,oni” (cieszacy si¢
przywilejami ,rdzenni Francuzi”). Na t¢ marginalizacj¢ spoleczng naktadajq si¢ kolejne
podzialy — kulturowe i religijne. Te z kolei, zwlaszcza religia, sa zastona dymna dla praw-
dziwych przyczyn problemu.

5.2. Angielska wielokulturowo$¢

Wielka Brytania podeszta do problemu akulturacji imigrantéw w odmienny sposéb niz
Francja. W latach 60., kiedy zmienito si¢ prawo migracyjne, zdecydowano si¢ na polity-
ke wielokulturowosci, ktéra miata polega¢ na wspotistnieniu obok siebie odmiennych
grup spofecznych™. To podejscie wprowadzono miedzy innymi do panstwowych pro-
gramow edukaciji. Od lat 70. na zajeciach dotyczacych religii prowadzi si¢ intensywne
nauczanie o judaizmie, islamie i Sikhizmie obok chrzescijanstwa™. Zintegrowani mu-
zulmanie, urodzeni i wyksztatceni w Wielkiej Brytanii, czesto korzystaja tez z zasad
réwnosci, aby robi¢ karier¢ cho¢by w polityce — zostaja parlamentarzystami, a nawet
czlonkami Izby Lordéw, jak Baron Nazir Ahmed czy Baronessa Sayeeda Warsi, bedaca
ministrem w gabinecie Premiera Wielkiej Brytanii.

Mimo to w 2011 r. Wielka Brytania, ustami premiera Davida Camerona, oglosita
porazke polityki wielokulturowosci. W tej chwili ponad polowa Brytyjczykéw uwaza,
ze muzulmanie sa problemem, i ubolewa nad utratg ,,angielskoéci”, wypartej przez skle-
py z migsem z rytualnego uboju i egzotycznymi strojami na ulicach, nie wspominajac
o nikabach na twarzach kobiet. Policzkiem dla rdzennych Brytyjczykéw byla wiado-
mos¢, ze w regionie West Midlands najpopularniejszym imieniem nadawanym chlop-
com stato si¢ Mohammed™.

Spoleczne napiecie miedzy muzulmanami a Anglikami wzrastalo réwnoczesnie
uprawnieniami muzulmanéw w panstwie. Punke zapalny, prowokujacy do pierwszych
przejawéw tar¢ migdzy religiami, pojawit si¢ w tym samym momencie co we Frangji.
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W 1989 r. ajatollah Ruhollah Chomeini wydat przeciw Salmanowi Rushdiemu fatwe™,
w ktérej nakazywat wiernym muzutmanom zabicie pisarza w ramach kary za publikacje
Szatanskich wersetéw. Swiat islamu, w tym muzutmanie zyjacy w Europie, byt oburzony
ksiazka i negatywne nastroje w Anglii szybko osiagnety pulap wrzenia’.

W tym samym czasie, po spadku gospodarczego zapotrzebowania na tania sile
robocza, zaczgto zauwazal, jak wielu mieszkancéw Wielkiej Brytanii ma inny kolor
skéry, méwi innym jezykiem i inaczej si¢ ubiera. Negatywne nastawienie nie omingto
Brytyjczykéw, kedrzy mieszkali na Wyspach juz od lat czy nawet pokolen. Konserwatysci
zaczgli uzywa¢ hasel, w ktérych imigranci mieli by¢ ,,pigta kolumng’, nielojalng wobec
Korony. Polityk Norman Tebbit zaproponowal wtedy retorycznie zest krykieta: pytanie,
ktérej stronie w meczach kibicujg imigranci”.

Obecnie agresja wobec muzulmandw osiaga nieznany dotychczas poziom. Niecheé
wobec nowych imigrantéw, zaréwno legalnych, jak i nielegalnych, skupia si¢ czgsto
na obywatelach o zagranicznych korzeniach, ktérzy mieszkaja w Anglii juz od poko-
len. Niepokdj o kwestie socjalne miesza si¢ z uprzedzeniami, stereotypami i rasizmem.
Wydaje sie, ze radykalizujq si¢ nie muzutmanie w Anglii, jak twierdza islamofobowie,
ale raczej przestepstwa wrogosci skierowane przeciwko nim — to juz nie opluwanie
i wyzwiska, nagminne w duzych miastach, a coraz cz¢stsze pobicia, podpalenia, a nawet
morderstwa. W ciagu ostatniej dekady wzrosta dramatycznie liczba takich przestgpstw,
zwlaszcza po 11 wrze$nia 2001 r. Duza wing za taki stan rzeczy ponosza media, ktdre
przedstawiaja muzutmandw jako terrorystow — to zakorzenione juz skojarzenie przeja-
wia si¢ miedzy innymi we wzroscie agresji skierowanej w strong muzutmanéw po incy-
dentach okreslanych jako terrorystyczne. Odpowiedzialni sa réwniez politycy, ktorzy
prébuja zdoby¢ elektorat, gloszac hasta antyislamskie czy w ogéle ksenofobiczne.

Warto wspomnie¢, ze powstaly grupy takie jak English Defence League (EDL), keo-
ra opisuje si¢ jako organizacja praw czlowieka, ktdra istnieje, zeby chronié niezbywalne
prawa wszystkich ludzi do protestow przeciwko wtargnigcin radykalnego Islamu w zycie
nie-muzutmandw. Przez jednych widziana jako obronca europejskosci, przez innych
jako niebezpieczny koktajl kiboli, aktywistéw skrajnej prawicy i rasistéw pubowych™, orga-
nizuje akcje przeciw muzutmanom.

Przyktad EDL pokazuje, ze rasizm i inne formy nietolerancji przeszly w ostatnich
latach przemiang i skierowaly si¢ w strong wyznawcéw jednej religii — islamu. EDL,
w przeciwienistwie do typowych skrajnie prawicowych ruchéw, okazuje swoista tole-
rancje, zapraszajac do swego grona gejéw, Zydéw i czarnych™. Poziom wrogosci wobec
nowego ,wroga angielsko$ci” wyraza si¢ w jej uzasadnieniach: Muzutmanie chcg zapro-
wadzi¢ szariat w Brytanii, muzulmanie zeniq si¢ z kuzynami, muzulmanie bijg zony,

> Fatwa to opinia prawna wydawana w konkretnej sprawie przez odpowiedni autorytet, najczgsciej
uczonego w teorii prawa.
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muzutmanie biorg sterydy, muzutmanie jezdzq Porsche, [...), zlodzieje ubierajq si¢ w bur-
ki, meczety sq wyzsze niz zamki®.

6. ORIENTALIZM

Islamofobia Francji i Wielkiej Brytanii ma jednak duzo starsze korzenie, niz wydaje
si¢ politykom i dziennikarzom, ktérzy przedstawiaja muzulmanéw jako zagrozenie.
Oba te paristwa posiadaja najdiuzsza histori¢ badan nad Orientem. I jednoczesnie naj-
dluzsza histori¢ ubierania uprzedzen, stereotypdw i innych negatywnych wyobrazen
w ramy naukowe i artystyczne.

Od poczatku XIX w. az do konca II wojny $wiatowej w wiedzy nad Orientem
i orientalizmem dominowaly Francja i Wielka Brytania®. To wlasnie w tych krajach
rozkwitl sposéb postrzegania Wschodu i jego mieszkaricdw nazwany pdzniej przez
Edwarda Saida orientalizmem. Said wskazat trzy definicje orientalizmu, wszystkie po
cze$ci prawdziwe. Wedlug pierwszej orientalizm oznacza dyskurs akademicki na te-
mat Orientu. Wedlug kolejnej to sposdb myslenia oparty na ontologicznym i epistemo-
logicznym rozrdznieniu migdzy ,Wschodem” i (w wigkszosci wypadkéw) ,,Zachodem™.
Orientalizm moze by¢ réwniez rozumiany jako zbiér instytucji i zasad zarzadzania
Orientem — zachodni sposéb dominowania, restrukturyzowania i posiadania wladzy nad
Orientem®. Wszystkie te rozumienia orientalistycznych pogladéw i dyskursu rozwinely
si¢ wlasnie we Francji i Wielkiej Brytanii.

Badania nad Orientem, miejscem tajemniczym i romantycznym, trwaly w Europie
od dawna®, ale do znanej nam formy doprowadzili je badacze francuscy i brytyjscy
na przetomie XVIII i XIX w. Powszechnie wiadomo, ze w czasie wyprawy do Egiptu
w 1798 r. Napoleonowi towarzyszyli naukowcy. Owocem tej wyprawy byl podboj
Egiptu i nalozenie protektoratu Francji, ale tez nowe prace naukowe®. Napoleon byl
pierwszym, ktdry zauwazyl potencjat islamu i jego religijnych przywédcéw do admini-
strowania kolonig — przekonywal, ze sam walczy za islam i nakfanial duchownych mu-
zutmanskich do interpretowania Koranu na korzy$¢ Francuzow®.

Silvestre de Sacy, uwazany za ojca francuskiego orientalizmu, uwazal, ze ,,Orient”
w swej rzeczywistej postaci nie stanowi atrakcji dla europejskiego gustu, inteligencyi czy
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cierpliwosci®’, dlatego celem orientalisty jest przedstawianie Europejczykom wybranych
fragmentéw kultury Wschodu®. Kontynuatorem dzieta Sacy’ego byt znany ze swoich
uprzedzeni do Semitéw Auguste Renan, wedtug ktdrego pewna jest nierdwnosé ras i ko-
niecznosé zdominowania wielu przez garstke wybranych®.

Z kolei w Anglii orientalizm rozwinal Edward William Lane, znany przede wszyst-
kim z pracy The Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians. Lane
udat konwersj¢ na islam i zyt z Egipcjanami, jednak zachowal perspektywe czlowieka
Zachodu, nie prébujac zrozumied, ale szukajac réznic. Poszukiwal przede wszystkim
przejawéw odmiennosci najbardziej szokujacej: perwersji, okrucienistwa i zacofania;
opisywal rzeczywisto$¢ zgodnie z tymi poszukiwaniami. Jego praca jest wiec pelna ste-
reotypéw i wyobrazen, ktére pdzniej znajda miejsce w zbiorowych pogladach na Orient
kolejnych pokolen naukowcéw, dziennikarzy i politykow™.

To, co zafascynowato naukowcow po koniec XVIII w., w XIX w. stalo si¢ pasja artystéw.
Przez caly wick pisarze i malarze inspirowali si¢ Orientem, powielajac swoje fantazje i wy-
obrazenia na temat jego tajemniczoéci i odmiennosci. Bliski Wschdd stat si¢ celem podrézy
i pozywka dla wyobrazni. Wystarczy zajrze¢ do dziel Gustave’a Flauberta czy obejrze¢ obra-
zy Eugene’a Delacroix, zeby zobaczy¢, ze Orient byt przepojony tym, czego nie mozna bylo
otwarcie pokazywaé w spoleczenstwach europejskich — przede wszystkim seksualnoscia.

Administracja terenami rdzennie muzutmanskimi wymogta na urzednikach kolonial-
nych zainteresowanie islamem pod katem polityczno-administracyjnym. Wraz z pojawia-
niem si¢ w $wiecie muzulmanskim coraz silniejszych ruchdw reformistycznych i idei pani-
slamizmu z XIX w., kolonialici zacz¢li obawiad si¢ utraty kontroli®. Kolonizatorzy wierzyli
w nier6wno$¢ miedzy Zachodem a Wschodem, ich misja bylo ,,opieckowanie si¢” spofeczen-
stwami wschodnimi, zacofanymi i barbarzynskimi, niezaleznie od braku wszelkiej wdzigcz-
nosci czy prawdziwej i szczerej pamigci o nieszczgsciach, z jakich ich wybawilismy.

Orientalizm byl wicc systemem myslenia o Oriencie, ktdry zawsze ewoluowat od okre-
Slonych szczegdltow dotyczgcych czltowieka w ponadludzkie nogélnienia®. Orient jako
miejsce zamieszkane przez zacofanych, rozerotyzowanych wyznawcow Allaha stat sie
wicc czescia Swiadomosci spolecznej na dtugo przed poczatkiem wzmozonej imigracji
muzutmandw i innych poszukiwaczy europejskiego szczgécia.

7. NOWY ORIENTALIZM POLITYCZNY

Dzisiejsza wersja orientalizmu i jego spadkobierca jest populizm, wybierajacy sobie
za cel przedstawicieli mniejszoéci etnicznych i religijnych, najezesciej muzutmandw.
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Stereotypowy negatywny obraz i strach przed islamem (fundamentalistycznym i ter-
rorystycznym) oraz muzulmanami (niebezpiecznymi zlodziejami) jest czgscia retoryki
politycznej i medialnej w Europie®.

We Frangji na przyklad mlodziez z przedmies¢, okreslana jako muzutmanska, jest
wykorzystywana przez politykéw do wywolywania strachu jako zagrozenie dla porzad-
nych francuskich mieszkancéw. W latach 90. spotecznym problemem byli mtodzi prze-
stepcy z imigranckich przedmies¢, kedrych mialy werbowaé siatki terrorystyczne i fun-
damentalisci islamscy. Na poczatku XXI w. zagrozeniem s3 juz francuscy muzutmanie
— urodzeni we Francji, posiadajacy obywatelstwo i dyplomy z francuskich uniwersyte-
téw*. Zrédlem strachu czyni si¢ tez mlodych francuskich konwertytéw, ke6rzy maja
by¢ emanipulowani przez islamskie siatki terrorystyczne®>. W ciagu ostatnich lat nasto-
latkowie z miejskich gett byli przedstawiani jako kietkujgcy terrorysci, jako gwaltciciele
(w zwigzku z kontrowersjami wokdt gwattéw grupowych w ostatnich 10 latach) i, po deba-
tach wokdt chusty, jako przesladowcy swoich sidstr™.

Islamofobia jako narzedzie walki o wyborcédw pojawia si¢ od lat 80. XX w., zwlasz-
cza na francuskim szczeblu lokalnym. Merowie poszczegdlnych miast francuskich
w ostatnich latach stali si¢ znani ze swoich ksenofobicznych wystapien; uwage zwrocity
zwlaszcza sprawy zburzenia ,,przez pomyltke” muzutmanskiej sali modlitw w miejsco-
wosci Charvieu-Chavagneux w wyniku decyzji mera czy nazywania imaméw analfa-
betami, a dziewczat noszacych hidzaby chorymi na swinkg przez mera Montpellier”.
Mer jednej z francuskich miejscowoséci w 2003 r. zostal skazany na 8 miesiccy wigzie-
nia za dyskryminacje na tle rasowym i religijnym. Wydat on zarzadzenie zabraniajace
udzielania muzulmanom $lubéw w sobotg, ktéra miata by¢ dniem zarezerwowanym
na ceremonie porzgdnych katolickich Francuzdéw®, jednak podobne wyroki wymierzane
w urzednikéw i osoby publiczne pojawiaja si¢ rzadko.

W czasie zamieszek w 2005 r. za brak powodzenia francuskiej polityki integracji
i wybuch zamieszek politycy obwinili niech¢¢ mniejszosci etnicznych i religijnych do
asymilacji ze spoteczenstwem francuskim. Prawicowi politycy, na przyktad Jean-Marie
Le Pen, twierdzili, ze muzulmanie sa niezdolni do integracji z powodu obowiazkéw
religijnych, niemozliwych do pogodzenia z francuskim sekularyzmem. Wedtug tego
pogladu imigranci kurczowo trzymaja si¢ kultury kraju, z ktérego pochodza, i to pod-
kreslanie odrebnoscei i réznic kulturowych nie pozwala im zintegrowa¢ si¢ ze spote-
czefistwem francuskim. Ow argument powtarzany byt chetnie w czasie zamieszek, po-
dobnie jak wiele innych ignoranckich uwag, na przyklad ta, ze przyczyna zamieszek
byta dysfunkcjonalna seksualnos¢ muzutmasskiej mtodziezy czy poligamiczne praktyki
matzenskie muzutmandw z Zachodniej Afryki. Minister Zatrudnienia Gérard Larcher
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uznal, ze bezrobocie muzutmaniskiej miodziezy wynika z tego, ze duza jej czgs¢ pocho-
dzi z rodzin poligamicznych”- Oskarzano tez organizacje muzutmanskie o radykaliza-
cje mlodziezy.

Prawdg jest, ze wérédd mlodych muzutmanéw w banlienes przynalezno$é do sto-
warzyszen religijnych jest popularna. Wedtug niektérych badaczy marginalizowana
mlodziez, podlegajaca segregacji, wytwarza w konsekwencji model solidarnosci opie-
rajacy si¢ na nowej samoidentyfkacji — jako muzutmanie'®. W rzeczywistosci jednak
niepokoje we Francji nie mialy bezposredniej motywacji religijnej'”’, a organizacje
muzulmanskie nie odegraly roli w nawolywaniu do nich, wreez przeciwnie: jesli juz
zajmowaly stanowisko, to przeciwne przemocy. Zostalo to jasno potwierdzone przez
prokuratora generalnego Yves'a Bota, premiera Dominique’a de Villepin i opubliko-
wane przez wickszo$¢ mediéw'®. Mimo to zamieszki z 2005 r. zostaly przez opini¢
publiczna zapamictane jako muzutmanskie'®, a ich uczestnicy utozsamieni z zagro-
zeniem islamskim fundamentalizmem. W taki sposéb mlodziez z przedmies¢ zostata
wpisana w stereotypowy obraz ,wsciecklego Araba” — konsekwencje 200 lat uprze-
dzen orientalizmu i kolonializmu.

Media i politycy znalezli we islamie dogodny obiekt poréwnan i przedmiot bu-
dzacy emocje. Przedstawiany przez nich obraz opiera si¢ na analizie zagrozenia ter-
roryzmem fundamentalistycznym, a nie na rzeczywistych faktach. Wynika to nie
tylko z samej dogodnosci takiego wroga i historycznych uprzedzen, ale tez z za-
potrzebowania spolecznego na uzasadnienie odczuwanej niepewnosci i wskazanie
winnych frustracji pojawiajacej si¢ w codziennym zyciu'*. Ta retoryka strachu, naj-
czesciej praktykowana przez przedstawicieli skrajnie prawicowych pogladéw, opie-
ra si¢ tez na ,odwracaniu kota ogonem”. Aby uzasadni¢ swoja ksenofobig, fran-
cuscy publicyéci posuwajg si¢ na przyklad do wyluskiwania ze skomplikowanych
relacji imigrantéw z rdzennymi Francuzami przejawéw muzutmanskiej ksenofobii,
poréwnujac islam do nazizmu i nazywajac go zielonym faszyzmem'® i nazizmem
XXT wieku'®.

W Wielkiej Brytanii ksenofobiczny dyskurs polityczny uprawia Brytyjska Partia
Narodowa. Niech¢¢ BNP skierowana jest co prawda nie tylko przeciw muzutmanom,
bo réwniez przeciw uchodzcom, ale to wlagnie muzutmanie cze¢sciej padaja ofiarami
atakéw na tle religijnym. Sprawcy uwazaja, ze ich czyny sa legitymizowane przez po-
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glady lideréw partyjnych'”. Jednym z aspektéw postmodernistycznego swiata ery elek-
troniki jest wzmocnienie stereotypdw, poprzez ktdre postrzegany jest Orient'®.

8. POLSKIE PROBLEMY, POLSKIE STEREOTYPY

W wypadku zaréwno Anglii, jak i Francji napedem imigracji muzulmanéw bylo wie-
le czynnikéw zwigzanych ze zjawiskami kolonializmu i postkolonializmu. Oba te
kraje same zacz¢ly sprowadzal cudzoziemcdw, ulatwiajac im aklimatyzacje i wspie-
rajac ich odrgbno$¢ kulturowa. Muzulmanie z kolonii zaczeli przybywaé do Europy
w ramach podrézy dyplomatycznych, by kontynuowa¢ studia czy badania nauko-
we!®. Nie bez znaczenia byly tez inne czynniki bedace konsekwencja kolonializmu,
zwlaszcza znajomos¢ jezyka. Jezyki metropolii, urzgdowe w protekeoratach, po de-
kolonizacji pozostaly jezykami edukacji i czgsto réwnoprawnymi jezykami urzedo-
wymi. Imigranci tych panstw z praktycznych przyczyn wybieraja wige emigracje do
bylych metropolii.

Nie trzeba chyba wyjasniaé, ze w Polsce problemu postkolonialnego by¢ nie moze.
Mozna rozwazad, czy obecna fala imigrantéw zalewajaca poludniows Europe moze do
nas dotrzeé. Ale nawet jesli, bedzie ich prawdopodobnie niewielu i z braku innej moz-
liwosci zasymilujg sig jak inni imigranci. Polska nie kusi bowiem miejscami pracy (to
raczej nasi pracownicy szukaja pracy na Zachodzie razem z muzulmanami), mozliwo-
Scig zarobkéw atrakcyjnych dla imigrantéw posylajacych pieniadze rodzinom w ojczy-
znach (zlotéwka a euro), nie ma tu tez fatwo dostgpnego zaplecza religijnego (mecze-
téw i sklepdw z zywnoscia halal) ani znanego albo prostego jezyka, ktdrego znajomosé
pomagataby w znalezieniu pracy.

8.1. Kosci6l a mniejszosci

Silna w Polsce pozycja Koéciota katolickiego jako instytucji wydaje si¢ w szerszej per-
spektywie sprzyja¢ tolerancji wobec wyznawcédw innych religii i nauczaniu o nich.
W 1997 r. w Warszawie powolano do zycia Radg Wspolna Katolikéw i Muzutmandéw!™,
ktora zmierza w swojej dziatalnosci do wzajemnego poznania religii, kultury, historii
i tradycji chrzescijanstwa i Islamu, dgzy do przezwycigzenia stereotypéw wynikajgcych
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z wzajemnej nieznajomosci''. Rada jest unikalna organizacja, uznana przez Konferencje
Episkopatu Polski, papiezy Jana Pawta II, z ktérego dorobku czerpie, oraz Benedykta
XVI1, i nie ma odpowiednikéw w innych krajach!'2.

Rada organizuje spotkania naukowe i sympozja, a od 1998 r. spotkania modli-
tewne katolikéw i muzutmandéw. Decyzja Episkopatu Polski 26 stycznia w Kosciele
katolickim w Polsce obchodzony jest Dzien Islamu'®. Brakuje doniesien o antyislam-
skich kazaniach czy innych przykladach nietolerancji przejawianych na poziomie in-
stytucjonalnym, cho¢ zdarzaja si¢ wyjatki. Wypowiadajac si¢ na temat wroctawskiego
projektu dotyczacego dyskryminacji (o ktérym wigcej pdzniej), pewien ksiadz kate-
cheta w wywiadzie powiedzial, ze przestanie Koranu jest krwiozercze, w przeciwien-
stwie do przestania katolickiej religii mito$ci. Cytowany ksiadz nie chciatby wyjs¢ na
islamofoba, ale w naszych krajach nie tapiemy muzutmandw, nie ucinamy im gléw i nie
odsytamy do domu w workach. Ponadto utozsamil on Arabéw i muzutmanéw, nie wie-
dzac chyba, ze na calym $wiecie jest wielu Arabéw wyznania katolickiego''. Niestety,
trudno stwierdzi¢, czy takie wypowiedzi ksigdza i jednoczesnie wychowawcy mlo-
dziezy to wyjatek potwierdzajacy regule i wickszos¢ duchownych wykazuje szacunek
do wyznawcéw innych religii, czy po prostu inne tego typu wypowiedzi nie sa nagta-
$niane. Réwniez zachowanie katolikéw i nauczycieli nienoszacych sutanny pozosta-
wia wiele do Zyczenia i ma malo wsp6lnego z nauczaniem chociazby Jana Pawta II,
na keérego w kwestiach religijnych powotuje si¢ wielu Polakéw, a ktéry méwil, ze
stosowanie przemocy i konfrontacje w imieniu religii sq straszliwg sprzecznoscig i obra-
z2q Boga'®.

Niestety, jak pokazuje przyktad pewnej szkoly spolecznej, w ostatnich latach pro-
blemem okazala si¢ rosnaca wiclokulturowo$¢ i wielowyznaniowo$¢ uczniéw wiasnie
w kontekscie katolickiej wigkszosci. W owej szkole konsternacje nauczycieli wzbudzit
fakt, ze uczennica wyznajaca islam odmoéwita wziecia udziatu w jasetkach, zwlaszcza
$piewania koled. Decyzja uczennicy — warto wspomnie¢, ze nie tylko ona byla w tej
szkole innego niz katolickie wyznania — spotkala si¢ z niezrozumieniem nauczycieli
i otoczenia. Jeszcze wigkszy konflikt z niektérymi nauczycielami i rodzicami wybucht,
kiedy dyrekcja zdecydowala si¢ na zdjecie ze $cian sal szkolnych krzyzy, aby szkota stala
si¢ miejscem neutralnym. Zaowocowalo to powaznymi sporami w gronie nauczyciel-
skim. Goraca dyskusja wokét tej decyzji przypominata w lokalnym wydaniu te, jaka
rozgorzata wokét propozycji Janusza Palikota zdjgcia krzyza w Sejmie.
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"2 Rada Wspdlna Katolikéw i Muzulmandw, Wiara.pl, 28 IV 2009, [online] http://religic.wiara.pl/do-
¢/471925.Rada-Wspolna-Katolikow-i-Muzulmanow, 28 VII 2012.
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J. Hartukowicz, Ksigdz, ktdry bardzo wspdtczuje homoseksualistom, Gazeta.pl Wroclaw, 18 IIT 2012,
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8.2. Polska polityka asymilacji

Polska polityka wobec imigrantéw zaczgta si¢ tworzy¢ po 1989 r. Wtedy w Polsce po-
jawili si¢ pierwsi uchodzcy, m.in. z bylej Jugostawii, pézniej Czeczenii i innych paristw
bytego ZSRR. Poczatkowo brakowalo regulacji dotyczacych wnioskéw o azyl czy przy-
znanie prawa pobytu, a takze panstwowych programéw pomocowych. UchodZcami
zajmowaly si¢ przede wszystkim organizacje pozarzadowe, takie jak Polska Akcja
Humanitarna; dopiero pdzniej zaczeto organizowaé o$rodki dla uchodzcéw — obecnie
istnieje ich 17",

Polska polityka rozwijata si¢ inaczej niz w Europie Zachodniej, gdzie gtéwnymi
czynnikami byly zapotrzebowanie na obcg sile roboczg, duze liczby uchodzcéw poli-
tycznych i wynikajace z tych zjawisk debaty spofeczne na temat imigracji. W naszym
kraju przed 1989 r. nie wytworzyly si¢ oficjalne procedury dotyczace przyjmowania
cudzoziemcéw. Polityki migracyjnej nie ksztaltowano na podstawie tradycji i stopnio-
wego wypracowania, w oparciu o do$wiadczenie i zjawisko faktycznej imigracji do kra-
ju, ale zostala eksperymentalnie stworzona pomiedzy dwoma nurtami: transformacja
polityczna i polityka Unii Europejskiej wobec migracji. Po 1989 r. zachodnie poglady
na znaczenie demokracji, rol¢ Europy w $wiecie i przestrzeganie praw czlowieka mia-
ly wplyw na otwarcie si¢ Polski na idee pomocy uchodzcom politycznym. W 1991 r.
nasz kraj przystapit do Konwencji genewskiej i Protokotu Nowojorskiego!”. Z drugiej
jednak strony polityka uszczelniania granic, wymagana przez Uni¢ Europejska, byta
czynnikiem ograniczajacym otwarcie. Poczatkowo probowano prowadzic polityke bra-
ku polityki oraz zniechgcania imigrantéw do osiedlania w Polsce, aby unikngd komplikacji
zwigzanych ze gjawiskami imigracji osiedlericzej'®. Problem zdawal si¢ zresztg marginal-
ny, poniewaz po otwarciu granic Polska byta raczej krajem wysylajacym emigrantéw niz
przyjmujacym imigrantéw' .

Spoleczeristwo nie zostato wlaczone w dyskusje na temat migracji, cz¢$ciowo z nie-
wiedzy o toczacych si¢ procedurach, czgsciowo z braku zainteresowania, poniewaz nie
stykato si¢ problematyka imigrantéw'*. Obecnie jednak sprawa, zwlaszcza uchodzcéw,
rodzi coraz cz¢sciej konflikty w lokalnych spotecznosciach, do ktérych sa przyjmowani.
Polskie problemy z bezrobociem i wsparciem socjalnym oraz brak odpowiednich pro-
gramow integracji, potaczone z niewiedza, budza czg¢sto wrogos¢ wobec imigrantéw!?!

Jak wynika z badan COBOS Polacy chetnie udzieliliby podstawowej pomocy uchodzcom —

16 J. Bochetiska, Europa wobec imigrantéw, Fundacja Amicus Europae, 8 I1I 2010, [online] http://www.
stosunkimiedzynarodowe.info/artykul,633,Europa_wobec_imigrantow, 3 VIII 2012.

17 Tamze.

"8 A Weinar, Polityka migracyjna Polski w latach 1990-2003 - préba podsumowania, Centrum Stosunkéw
Miedzynarodowych, ,Raporty i Analizy” 2005, nr 10, [online] http://csm.org.pl/fileadmin/files/
Biblioteka_ CSM/Raporty_i_analizy/2005/Agnieszka%20Weinar_Polityka%20migracyjna%20
Polski%20w%20latach%20199.pdf, 28 VII 2012.
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dali tymczasowe schronienie, nakarmili i ubrali oraz wyprawili w dalszq droge™*. Coraz

bardziej wida¢ wiec potrzebe wypracowania programéw informacyjnych dla Polakéw
oraz pomocowych dla instytucji i urzedéw spotykajacych si¢ z kwestiami imigrantéw
iuchodzcédw'>.

8.3. Polski orientalizm

Do Polski zjawisko orientalizmu dotarlo tylko w rozumieniu opisanym przez Saida jako
ogolne, awiec w formie wyobrazen powielanych przede wszystkim w sztuce. Najbardziej
chyba znanymi jego przejawami sa powiesci historyczne Henryka Sienkiewicza: W pu-
styni i w puszczy i trylogia, a takze Sonety krymskie Adama Mickiewicza.

Sienkiewicz w swoich powiesciach skorzystal z obrazu islamu z jednej strony wy-
nikajacego z polskiej przesztosci, a z drugiej — z pogladéw typowych dla dwezesnej
Europy. W pustyni i w puszczy pokazuje kolonialne, brytyjskie spojrzenie na $wiat.
Czarnoskéry Kali to mily, ale zacofany, nieucywilizowany chlopiec — wieczne czarne
dziecko w $wiecie biatych dorostych. Muzulmanie z kolei sg okrutni, krwiozerczy i nie-
moralni. Natomiast trylogie, zwlaszcza Ogniem i mieczem i Pana Wolodyjowskiego, wy-
pelniaja brutalni i nieprzewidywalni Tatarzy, skloni porywaé i gwalci¢ kobiety, grabi¢,
zdradza¢ — personifikacje wschodniej dzikosci.

Mickiewicz sigga do romantycznych fantazji o tajemniczym Oriencie, jak Flaubert
i Nerval. Sonety krymskie, owoc podrézy na Wschéd, przedstawiaja melancholijna, dzi-
ka kraing, po ktérej przewodnikiem jest muzutmanin. Dziewiaty sonet, Mogily haremu
to kolejna wizja erotyczna.

Potozenie Polski na styku Wschodu i Zachodu pozostawito niewatpliwie $la-
dy w zbiorowej $wiadomosci'®. Polska przedmurzem chrzedcijanstwa, wiktoria
Sobieskiego pod Wiedniem — walka z muzutmanami, zwlaszcza wygrana, byla powo-
dem do dumy. Co prawda przedmurzem chrzescijafistwa jest teraz, o dziwo, laicka
Francja, kt6ra ze wzgledu na swe potozenie geograficzne i sklad etniczny stoi na pierwszej
linii walki przeciwko islamizmowi'®, jednak polski patriotyzm ciagle odwotuje si¢ do
historycznych zwyciestw nad innowiercami. I cho¢ w Polsce nie ma tradycyjnie wy-
ksztalconej mysli orientalistycznej, jak we Francji i Anglii, to opisane powyzej przykta-
dy stanowia niestety kwintesencj¢ wiedzy na temat islamu, przekazywana w polskich

szkotach.

122 Opis projektu muzuimanie i uchodzcy w polskim spoleczenistwie, Fundacja Vox Humana, [online]

http://www.yoxhumana.pl/?projekt-muzulmanie-i-uchodzcy-w-polskim-spoleczenstwie,59, 3 VIII
2012.

Europa wobec imigrantéw.

A. Marek, A.S. Nalborczyk, Dlaczego boimy si¢ islamu? Wizerunek islamu i muzutmandw w Polsce,
[online] http://www.wiez.com.pl/islam/index.php?id=3, 17 VII 2012.
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8.4. Polski problem — edukacja

W 1988 r. przeprowadzono w Polsce badania stereotypéw etnicznych. Respondenci
kojarzyli Arabdw z fanatyzmem religijnym'. W 1997 r. 19% Polakéw wierzyto, ze mu-
zulmanie nienawidzg katolikéw. Oba te badania - i inne podobne — wskazaly, ze takie
poglady sa efektem przede wszystkim braku wiedzy o religii i jej kulturze!?.

Polskim problemem jest brak edukacji. Poza najwickszymi miastami rzadko spo-
tyka si¢ przedstawicieli mniejszosci, wiedze o nich trudno wigc czerpa¢ bezposrednio,
»z pierwszej reki”. A obraz islamu, z ktdrym spotykajq si¢ polskie dzieci w szkotach, jest
niestety budowany przede wszystkim na podstawie historii wypraw krzyzowych i za-
cofanych czarnych i brutalnych muzutlmanéw z powiesci Sienkiewicza, ktdry garscia-
mi czerpal nie tylko z historii Polski, ale tez stereotypowych wyobrazen'?. Dotézmy
do tego romantyczne fantazje orientalne Mickiewicza. Dopiero w licealnym podrecz-
niku do wiedzy o spoleczenstwie mozna zetkna¢ si¢ z podstawowymi informacjami
o islamie. Brakuje wigc w szkolach lekgji, ktore wyjasniatyby, na czym polegaja inne
religie i kim s3 ich wyznawcy, a takze uczyly szacunku dla odmiennosci. Z kolei au-
torskie programy napotykaja na brak pomocy i finansowania ze strony odpowiednich
instytucji.

W szkotach najbardziej narazonych na problem wielokulturowosci i zetknigcia
si¢ z mniejszosciami religijnymi, a wigc potozonych w poblizu osrodkéw dla uchodz-
céw, nauczyciele stajg twarza w twarz z odmiennoscia kulturows, mieszanymi reli-
gijnie i etnicznie klasami i problemem dyskryminacji. Wiedz¢ na temat zwyczajow
mniejszosci i kodéw kulturowych zdobywaja w prakeyce'®. Podobne problemy wy-
nikajace z braku przygotowania wida¢ tez w szkotach, do ktdrych uczgszezajg dzie-
ci innych wyznan czy wychowane w innych kulturach, jak w opisanej wyzej szkole
spolecznej.

8.5. Populizm i media

Stereotypowe poglady rodem z pierwszych dekad orientalizmu, ktére moga by¢ zagro-
zeniem dla asymilacji i spokojnego zycia muzutmandw, czesto sa powtarzane przez me-
dia". Poszukiwaniem sensacji, brakiem wiedzy i cytowaniem niesprawdzonych faktéw
dziennikarze moga, cz¢sto nieswiadomie, nap¢dzaé maching narastajacych uprzedzen,
dyskryminacji i ksenofobii. Niestety, w tym wypadku polska sytuacja przypomina t¢
we Francji, gdzie medialny wizerunek Islamu i muzutmandw jest nadal ksztattowany po-

126 Swoi i obcy, red. E. Nowicka, Warszawa 1990.

127 T. Marciniak, 4 survey of Muslim minorities in Poland, ,Journal of Muslim Minority Affairs” 1997,
vol. 17, issue 2, . 353-359.
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przez podkreslanie ich radykalnej i nieprzejednanej odmiennosci i najezony alarmistycz-
nymi oraz katastroficznymi akcentami*.

W polskich mediach skala muzulmariskiego terroryzmu jest wyolbrzymiana,
a uogélnienia buduja negatywny wizerunek muzutmanéw. Czesto utozsamia sie ter-
rorystéw, fundamentalistow radykalistow i po prostu konserwatywnych wyznawcéw
islamu’2. Opini¢ publiczng w Polsce dwa lata temu rozpalily ,sensacyjne” donie-
sienia medialne o planowanej budowie meczetu na warszawskiej Ochocie. Protesty
w miejscu ewentualnej budowy zdradzity, jak wiele wcigz panuje stereotypéw na te-
mat islamu w naszym spoleczenistwie. Hasla typu: Dzisiaj meczet, jutro dzibhad!, szar-
panina z ciemnoskdérym reporterem i nazwanie go terrorystq, opinia, ze muzutmanie
to mordercy i gwalciciele! — to wszystko jest wynikiem braku wiedzy, strachu podsyca-
nego przez doniesienia medialne. Niestety, pokazuje to gorsza twarz naszego spote-
czenistwa, szczycacego sie ztotym wiekiem tolerancji i konstytucja gwarantujaca wol-
nos$¢ wyznania'>.

Jednak w Polsce, wbrew lgkom na przyklad oséb demonstrujacych na warszawskiej
Ochocie, nie ma organizacji fundamentalistycznych, a jesli pojawiaja si¢ jednostki o po-
dobnych pogladach, to nie stanowia one zagrozenia lub sa tatwo neutralizowane. Kilka
lat temu pojawit si¢ w Poznaniu ruch radykalny, skoncentrowany wokoét jemenskiego
imama Ahmeda Ammara. Mial on, po atakach na World Trade Center, nawolywa¢ do
dzihadu przeciw niewiernym i, wedtug Agencji Bezpieczenstwa Wewnetrznego, utrzy-
mywa¢ kontakty z terrorystami. Sprawa kontrowersyjnego imama szybko zakoriczyta
si¢ decyzja o wydaleniu go z panstwa'®.

Czgsto osnowg artykuléw o islamie i haset antyislamskich, tuz obok terroryzmu
i przemocy, jest sytuacja kobiet. Abstrahujac od przekazywania obrazu uciemi¢zonej,
zdegradowanej i pozbawionej praw muzulmanki, sa one przede wszystkim obrazliwe
135 Dla wielu zwolennikéw tezy, ze ,is-
lam wigzi kobiety”, zwlaszcza dziennikarzy, szokiem bytaby informacja, ze na przyktad
w Muzutmanskim Zwiazku Religijnym przewodniczacymi gmin bywaja tez kobiety
- Halima Szahidewicz w Bialymstoku, Mirostawa Korycka w Bohonikach i Tamara
Szabanowicz w Gdansku'*.

Nieche¢¢ wobec imigrantéw i ich potomkéw wyznajacych islam, a wigc na tle juz
nie etnicznym, a religijnym, zyskata na sile po atakach z 11 wrzesnia 2001 r. Wtedy na
przyktad we Frangji rosnaca islamofobia, podsycana strachem, zaowocowala wsréd pra-
codawcow sugestiami zmiany skladu etnicznego ekip, pracujacych m.in. na lotniskach,

dla muzulmanéw oraz inteligencji odbiorcéw

11 V. Geisser, Nowa islamofobia, s. 28.
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w ministerstwach i innych firmach publicznych i prywatnych. Apogeum nieskrywane;j
dyskryminacji staly si¢ uzasadnienia zwolnieni i odmowy przedtuzenia uprawien nie /i-
cujgcg ze stanowiskiem praktykq religijng"?’. Paradoksalnie w Polsce po atakach 11 wrze-
$nia relacja mediéw na temat islamu stala si¢ bardziej rzetelna, przede wszystkim dzieki

zainteresowaniu dziennikarzy oraz dopuszczeniu do glosu ekspertéw!*®.

8.6. Muzulmanin obywatelem - polskie prawo

Zeby jednak zakonczy¢ ten artykul bardziej optymistycznym akcentem, nalezy zwrécié
uwage na polskie prawo, ktére wydaje si¢ dziata¢ skutecznie, jesli chodzi o tolerancje
religijna. Polska Konstytucja, precyzujac pojecie wolnosci religii, méwi o swobodzie
wyznawania i przyjmowania religii, uzewngtrzniania jej indywidualnie lub grupowo,
publicznie i prywatnie, réwniez przez przynalezno$¢ do zwigzkéw wyznaniowych i or-
ganizagji religijnych. Uzewnetrznianie wyznania obejmuje m.in. modlitwe, prakeyko-
wanie i uczestniczenie w obrze¢dach religijnych oraz nauczanie religii'®.

W 2006 r. mufti Tomasz Miskiewicz i gtéwny lekarz weterynarii ustalili zasady ubo-
ju i produkcji migsa halal, a wigc pochodzacego z rytualnego uboju, w Polsce. Od tej
pory nasz kraj eksportuje mieso halal na przyklad do Niemiec, gdzie taka produkcja
jest zabroniona'®.

Polskie prawo wymaga takze, by pracodawca ustalat indywidualny rozklad czasu
pracy dla wyznawcéw innych religii, tak aby nie musieli oni pracowaé w swéj dzien
$wigteczny (dla wyznawcdw islamu to piatek). Réwniez prosba o zwolnienie z pracy
z powoddw religijnych w dni inne niz wolne ustawowo nie moze spotka¢ si¢ z odmowa.
Brakuje jednak informacji o nieprzestrzeganiu tych przepiséw przez pracodawcéw!*.

ZAKONCZENIE

Polskie do$wiadczenia historyczne, kultura i tradycje sa inne, niz w Europie Zachodniej,
gdzie w ostatnich latach pojawiajg si¢ silne konflikty spoleczne na tle religijnym. Polska
nie ma doswiadczen kolonialnych, czego skutkiem jest z jednej strony brak wzmozo-
nej imigracji, a z drugiej — brak pogladéw kolonialnych i postkolonialnych majacych
wplyw na polityke wobec cudzoziemcéw. Nie ma tez tradycji mysli ubierajacej poglady,
wrazenia i stereotypy Europejczykéw w szaty naukowe, ktora nasiakalyby przez dekady
pokolenia. Nie ma réwniez ksenofobicznego dyskursu politycznego, ktéry szkodzitby
otwartosci na inne kultury i religie. Prawo wyznaniowe i inne przepisy chronigce wol-
no$¢ wyznania wydaja si¢ dziala¢ skutecznie. Tradycja polskiego, tatarskiego islamu,

7 V. Geisser, Nowa islamofobia, s. 14-15.
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cho¢ niestety mato znana, pomaga patrze¢ na islam jako na odlam rodzimej kultury.
Réwniez relacje Kosciota katolickiego z muzutmanami wydaja si¢ pozytywnie wplywad
na sytuacj¢ muzutmandéw w Polce.

Nalezy tez zwrdci¢ uwage na to, ze imigracja muzutmanéw do Polski jest ciagle sto-
sunkowo mata i nie wydaje si¢, by istnialy czynniki mogace gwalttownie ja zwigkszy¢.
Sprzyja to naturalnej integracji ze spoleczenstwem wickszo$ciowym, w tym nauce j¢-
zyka, nawigzywaniu kontaktow i otwartosci na polska kulture. Poza tym polska mniej-
szo$¢ muzutmanska jest tez stosunkowo zlaicyzowana — w piatkowych modlitwach ma
uczestniczy¢ 15-20% wiernych!®,

Istnieja jednak tez zagrozenia dla integracji muzulmandéw z polskim spoleczen-
stwem. Przede wszystkim niebezpieczenstwem zdaje si¢ brak wiedzy Polakéw na temat
muzutmanéw i ich religii. Polska edukacja dotyka tej tematyki tylko w punkeu widze-
nia literatury picknej, i to tej nasaczonej stereotypami, oraz historii wojen krzyzowych
i walki z Turcja czy Tatarami, toczonej w imi¢ obrony chrze$cijanistwa i patriotyzmu.
Z tego powodu kolejne pokolenia Polakéw s3 wychowywane (zapewne nie$wiadomie)
w duchu uprzedzen, i to uprzedzen sprzed stu lub wigcej lat. Niedostosowanie edukacji
do realiéw wielokulturowej Europy oraz brak nauczania o innych religiach i kulturach
iich wspdlczesnej sytuacji podtrzymuja tylko stereotypy i nieufno$é, z keérych wyrasta
ksenofobia.

Te atmosfere strachu, kietkujacego z niewiedzy, wykorzystuja, na szczescie coraz rza-
dziej, media. Poszukiwanie sensacyjnych informacji, wywolujacych poczucie zagroze-
nia i inne emocje, czgsto prowadzi dziennikarzy do powielania falszywego obrazu is-
lamu i muzulmandéw. Niestety w potaczeniu z niewiedzg odbiorcéw takie doniesienia
medialne moga mie¢ negatywne skutki w postaci krzewienia niechgci i wrogo$ci wobec
imigrantéw.

Nie wiadomo tez, jak potoczy si¢ rozwdj polskiej polityki migracyjnej, ktéra ciagle
pozostaje nieuksztaltowana. Nieprzemyslane decyzje rzadowe moga w przyszlosci za-
grozi¢ tagodnej integracji, majacej obecnie miejsce. Niepokdj dotyczacy porazki poli-
tyki wielokulturowoséci w Europie Zachodniej mozna réwnowazy¢, szukajac pozytyw-
nych przykladéw asymilacji. Na przyklad w Austrii islam zostat oficjalnie uznang religia
w 1979 1., w szkotach publicznych finansuje si¢ jego nauczanie i brak jest doniesient
o niepokojach w zwiazku z liczbg muzutmanéw w kraju. A muzutmanscy pielgrzymi do
Mekki podrézuja z norweska flaga, chod jest na niej krzyz'®.

Mimo wszystko sytuacja muzulmanéw w Polsce obecnie i w przysztosci wydaje sie
malowa¢ raczej w pozytywnych barwach. Pozostaje mie¢ nadzieje, ze w najblizszych
latach wzrost wiedzy i poziomu edukacji ogélnej pomoga pokona¢ ostatnie stereotypy
i nie pojawia si¢ Zadne nowe czynniki mogace wywolywa¢ konflikty na tle religijnym.
I Ze naturalny stanie si¢ poglad, kt6ry wyrazaja polscy muzutmanie: nie ma sprzecznosci
w byciu lojalnym obywatelem Polski i muzutmaninem*.

"2 W. Tymowski, Kim sq muzutmanie w Polsce?
5 Tamze.
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Ewa GORSKA, studentka studiéw 1T stopnia na kierunku studia bliskowschodnie
w instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu U]J oraz prawa. Do jej zainteresowan na-
ukowych naleza m.in. szariat i prawo stanowione w krajach muzutmarnskich oraz pro-
blematyka kultur prawnych i konfliktéw na ich styku. Ponadto zajmuje si¢ nowymi
mediami na Bliskim Wschodzie i ich wplywem na spoleczenstwo i jego przemiany,
zwlaszcza w kontekscie tzw. ,, Arabskiej Wiosny”



