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FUNKCJONOWANIE PIECIU PLCI
I ICH ROLA U BUGISOW
Z SULAWESI POLUDNIOWEGO
(INDONEZJA)

Nieznana i nieobecna. Wydaje sie, ze tylko w ten sposdb powinno
sie méwic o Indonezji w kontekscie polskojezycznej literatury popu-
larnonaukowej, ale i polskiego szkolnictwa wyzszego, dla ktérych
kraj tysiecy wysp wciaz jest poza zasiegiem. Réwniez polskiej poli-
tyce zagranicznej nie jest po drodze z Indonezja, poniewaz kieruje
swoja uwage na inne kraje Azji Potudniowo-Wschodniej. Wprawdzie
nie nalezy si¢ temu dziwi¢. Nigdy nie mieliSmy znacznych kontak-
tow z tym rejonem $wiata, a informacje, ktére docierajg do nas na
temat Indonezji, ograniczajg si¢ jedynie do czterech tematow: trze-
sien ziemi, wybuchow wulkandw, tsunami i wakacji na Bali — ,,raj-
skiej wyspie”. Czy warto walczyC ze stereotypowym postrzeganiem
jednego z najpigkniejszych krajow azjatyckich jako miejsca katastrof
naturalnych? Wydaje si¢, ze taka walka nie ma sensu. A na pewno
nie w chwili obecnej. Mimo wszystko pojawia si¢ wSrdd czterech
doniesienn 6w ,raj”, cho¢ nie w petni mozna zgodzi¢ si¢ z takim
wyobrazeniem, napawa pewng dawka optymizmu na przysztos¢.

Niniejszy artykul ma za zadanie przyblizy¢ indonezyjska roz-
norodno$¢, ktéra przejawia si¢ na wielu ptaszczyznach, réwniez
W pojmowaniu i rozumieniu plci przez tamtejsze kultury, co zamie-
rzam pokaza¢ na przyktadzie Bugisow zamieszkujacych Sulawesi
Potudniowe. Swoja uwage kieruje na pte¢ meska, zenska, calalai
i calabai, a prawie w ogoéle nie skupiam si¢ na szamanach/kapfanach
bissu, ktorym poswigcitem oddzielny rozdziat w ksiazce Queer Islam.
Nieheteronormatywnos¢ w kulturach muzulmariskich?.

L M. Klimiuk, Androgynicznosc¢ w spolecznosci muzulmariskiej na przykladzie
bissu z Sulawesi (Indonezja), w: Queer Islam. Nieheteronormatywnos¢é w kulturach
muzutmarniskich, red. K. Gorak-Sosnowska, Sopot 2012, (w druku).
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Ogromny kraj, jakim jest Indonezja, rozciaga si¢ na przeszio
17 tys. wysp Archipelagu Malajskiego, sposrod ktorych tylko jedna
trzecia jest zamieszkata. Wigkszo$¢ mieszkancow Indonezji stanowig,
Austronezyjczycy, czyli osoby postugujace si¢ jezykami austronezyj-
skimi. Rdwniez okreslenie obszaru — ‘Austronezja’, wywodzace si¢ od
tacifiskiego australis ‘potudniowy’ i greckiego nésos ‘wyspa’, uzywane
jest we wspolczesnym dyskursie naukowym wytacznie do nazywania
terytoriow, na ktorych uzywane sa jezyki austronezyjskie, nalezace
do najliczniejszej rodziny jezykowej §wiata (dotychczas odnotowano
przeszto 1200 jezykow austronezyjskich)2. Duze zr6znicowanie jezy-
kowe naturalnie uwidacznia si¢ w catej Indonezji, gdzie na wigkszych
wyspach uzywa si¢ kilku badz kilkunastu jezykdw, a na niewielkich juz
tylko jednego jezyka. Do tego dochodzg liczne warianty dialektalne,
wzbogacajace indonezyjska mozaike jezykowa. Liczba jezykow wyste-
pujacych w Indonezji nie jest SciSle okreSlona i oscyluje pomigdzy
500-700 jezykami, z czego polowa uzywana jest na Papui. Takze licz-
ba grup etnicznych, zamieszkujacych poszczegélne rejony Indonezji,
nie jest SciSle oszacowana. Mdwi si¢ mniej wigcej o 350-500 grupach
etnicznych, a wigc rozbieznoSci w szacunkach sg znaczne.

Mimo to zroznicowanie jezykowe i etniczne w przypadku Indo-
nezji nie jest kwestig problematyczng, a na przestrzeni ostatnich
dziesigcioleci nie powodowato wigkszych konfliktow, majac jed-
nak na uwadze wydarzenia w Aceh, Timorze Wschodnim, czy na
Papui. Niepodlegio$¢ kraju, wraz z jej uzyskaniem w 1945 r., nie
byla w znaczacy sposob zachwiana na przestrzeni lat. Stalo si¢ tak,
poniewaz w okresie powstawania pafistwa indonezyjskiego ‘rézno-
rodno$¢’ wpisano w hasto przewodnie — dewize Bhinneka Tinggal
Ika, zaczerpnigta z jezyka starojawajskiego i ttumaczong na jezyk
polski jako jedno$¢ w roznorodnosci’. Warto podkresli¢, ze zdanie
Bhinneka Tunggal Ika pochodzi z czternastowiecznego epickiego
poematu Kakawin Sutasoma, gdzie pojawia si¢ w nieco odmien-
nym znaczeniu niz ‘jedno$¢ w réznorodno$ci’. Poemat poswigcony
jest, w duzym skrocie, stosunkom miedzy hinduistami i buddystami.
Natomiast zdanie Bhinneka Tunggal Ika odnosi si¢ do Buddy i Siwy,

2 Serwis www.ethnologue.com/show_family.asp odnotowuje 1257 jezyki
austronezyjskie [14.12.2011 r.].
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a mianowicie ukazuje ich odrebno$¢, ale jedna i t¢ sama prawde.
Dlatego tez w jezyku polskim starojawajski werset nalezy ttumaczy¢
jako ‘roznorodnos$¢, ale wcigz jednoS$¢’, co ma inne konotacje niz
‘jednos$¢ w réznorodnosci’.

Dzisiejsza Indonezja jest krajem z najwigkszym odsetkiem muzul-
manow na $wiecie, stanowia oni okofo 88,2% z 240 mln mieszkan-
codw (dane z 2009 r.), o czym niewielu wie, badZ pomija t¢ kwesti¢
w rozwazaniach nad islamem. Warto réwniez podkresli¢, ze Indonezji
nie mozna okres§laé mianem ,,kraj muzutmanski”, poniewaz za taki
oficjalnie nie uwaza si¢. Pierwotnie duza role odgrywaly na tere-
nach wspotczesnej Indonezji rozliczne lokalne religie: szamanizm,
kult przodkéw oraz wierzenia animistyczne, czego odzwierciedlenie
widoczne jest dzisiaj chociazby w niektorych zwyczajach. Pierwsza
obca religia, ktora przybyta juz w I w. na tamte obszary, byt hinduizm,
ktory zachowal si¢ na Bali. Nastepnie pojawit si¢ na Archipelagu
Malajskim buddyzm, a na przetomie XIV i XV w. islam, co bylo
jednym z najwazniejszych wydarzen w historii Azji Potudniowo-
-Wschodniej3. Katolicyzm przybyt wraz z Portugalczykami w XVI w.,
natomiast protestantyzm dopiero wraz z Holenderska Kompanig
Wschodnioindyjska w XVIII w. Rowniez w aspekcie religii silnie
podkreSlana jest réznorodno$¢. W Konstytucji Republiki Indonezji
w Artykutach 28E i 29 istnieje zapis o wolnym wyborze religii, wol-
nosci w jej wyznawaniu, a zarazem wierze w jednego i wszechmo-
gacego Bogat. Warto w tym miejscu zastanowié si¢, czy laczenie
wiary w jednego Boga z wolnoScia religijng nie jest zaprzeczeniem
owej wolnosci. W praktyce w Indonezji nie istnieje wolnos¢ reli-
gijna, rozumiana w kategoriach zachodnich. Kazdy Indonezyjczyk
ma obowigzek wyznawania jednej z szeSciu religii uznawanych przez
panstwo. Sa to: hinduizm, buddyzm, islam, katolicyzm, protestantyzm
i konfucjanizm, ktory zostat wpisany na list¢ mozliwych do wyzna-
wania religii w Indonezji wraz z powolaniem na urzad prezydenta
Abdurrahmana Wahida w 1999 r.5. W zwigzku z tym, w dowodzie

3 M.C. Ricklefs, A History of Modern Indonesia since c. 1200. Third Edition,
Basingstoke 2001, s. 3-14.

4 Pasal 28E; Bab XI, Pasal 29, w: Undang-Undang Dasar Negara Republik
Indonesia Tahun 1945 (yang dipadukan dengan Perubahan I, II, III dan IV).

5 Prezydent Abdurrahman Wahid wprowadzil wiele udogodnien dla mniej-
szoSci chinskiej, zamieszkujacej Indonezje. Najwazniejszym z nich byto ponow-
ne uznanie konfucjanizmu za religi¢ oficjalng poprzez zniesienie wcze$niejszej
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osobistym 1 wszystkich dokumentach nalezy wpisa¢ jedna z szeSciu
religii, bo tylko wtedy jest si¢ obywatelem kraju. W efekcie nie mozna
wyznawac¢ innej niz oficjalne religie, ani by¢ ateista. Znane sg jednak
przypadki walki z tym zapisem w postaci kazdorazowych zmian religii,
dokonywanych najczedciej przez ateistow i agnostykow. Polega to
na tym, ze przy wymianie dowodu osobistego czy paszportu wpisuje
si¢ za kazdym razem inne wyznanie. I tak w paszporcie mozna by¢
buddysta, w dowodzie osobistym muzulmaninem, a w papierach uni-
wersyteckich konfucjanista, co niesie ze sobg obowiazek ucz¢szcza-
nia na okreSlone lekcje religii. Jest to w chwili obecnej nadzwyczaj
popularne dziatanie w§rod mtodych Indonezyjczykow, wymierzone
w idee, na ktorym Indonezja niejako zostala zbudowana.

Bugijski model pici

Niestety nie wiadomo, jaka role pierwotnie odgrywata pte¢ w kul-
turach austronezyjskich. Biorac pod uwage wylacznie jezyki austro-
nezyjskie i dokonujac poréwnania ich mig¢dzy soba, mozna zauwazy¢,
iz w zdecydowanej wigkszoSci tych jezykow, jesli nie we wszystkich,
jedng z cech charakterystycznych jest brak gramatycznej opozycji
rodzajow: meskiego oraz zenskiego. Nie znaczy to jednak, ze nie
wystepuja wyrazy takie jak mezczyzna, meski, kobieta czy kobiecy.
Nierzadko zdarza si¢, ze w toku wypowiedzi rodzaj w ogdle nie jest
znany odbiorcy, ktory moze si¢ go jedynie domyslac.

Brak gramatycznie wyrazanego rodzaju w jezykach austronezyj-
skich mogt by¢ odbiciem wieloSci istniejacych form transgendery-
zmu, ktére zachowaly sie¢ w tamtejszych kulturach do dzisiaj, ale nie
musialo tak by¢. Jednymi z bardziej znanych w Europie kulturowych
plci sa samoanscy fa afafine, o ktérych w 2011 r. mogli dowiedzie¢
sie¢ troche wiecej Polacy wraz z emisjg jednego z odcinkdéw progra-
mu Martyny Wojciechowskiej Kobieta na kraricu swiata®, ale row-

instrukcji prezydenta Suharto z roku 1967 (nr 14/1967) i dyrektywy Ministra
Spraw Wewngtrznych z 1978 r. Jednoczes$nie powrdcono do dekretu prezydenta
Sukarno nr 1/Pn.Ps/1965, ktory wymienial szes$¢ religii. Zob. H. Yang, The his-
tory and legal position of Confucianism in post-independence Indonesia, ,Marburg
Journal of Religion”, t. 10, z. 1, 2005.

6 M. Wojciechowska, Kobieta na kraricu swiata. Samoa: ,,99% Kobiety” [pro-
gram telewizyjny], odcinek 2, sezon 3, produkcja TVN, Warszawa 2011.
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niez fakaleiti z Tonga, filipinscy bakla, czy indonezyjscy transwestyci
zwani najczesciej waria’. Niektore z oryginalnych form transwesty-
tyzmu niestety nie zachowaly si¢, na przyktad u Toradzé6w Pamona,
czyli postugujacych si¢ jezykiem pamona (inne nazwy jezyka: bare’e,
poso). Toradzowie Bare’e sa sasiadami Bugiséw i zamieszkuja
Sulawesi Srodkowe. W zdecydowanej wigkszosci wyznaja protestan-
tyzm, ktOry przyniesiony zostal na wyspe w XX w. wraz z przybyciem
holenderskich misjonarzy. Wcze$niej Toradzowie Bare’e wyznawali
lokalne religie i trudnili si¢ walkag w znaczeniu dostownym i prze-
no$nym. MezczyZzni zajmowali si¢ walkg z wrogami, militarnymi,
wypadami oraz dlugimi polowaniami, kobiety za$ walczyly z dobry-
mi i zlymi duchami, przyjmujac role¢ szamanek zwanych w jezyku
pamona tadu mburakes. Je§li mezczyzna z jakiego$§ powodu wyrzekt
si¢ roli wojownika, to w pewnym sensie wyzbyt si¢ atrybutu meskosci,
ktorym byta jego waleczno$¢. W efekcie musiat zostac bajasa (‘oszu-
stem’), przywdziewajac jednocze$nie kobiecy stroj. Na ogdt bajasa
stawali si¢ mezczyzni w podeszlym wieku, osoby niepelnosprawne
oraz ci, ktorzy stracili swdj zapal do walki. W nastepstwie mezezyZni
bajasa wchodzili w role spoleczne przypisane kobietom, a po pew-
nych przygotowaniach i odbyciu nauk mogli nawet zosta¢ szamanami/
szamankami tadu mburake®. Bajasa byla na tyle silnie zakorzeniong
forma transwestytyzmu w spoteczno$¢ Toradzow Pamona, ze okre-
Slenie bajasa bylo stosowane jako drugie imi¢, nast¢pujace po pierw-
szym, a co cieckawsze w przypadku zwracania si¢ do bajasa, ktdrzy
byli biologicznej ptci meskiej, jego rodzina nie stosowala okreslen
meskoosobowych ‘ojciec’, ‘wujek’, poniewaz te zostaly zastgpione
‘matka’ i ‘ciotkq’10. Niestety przybycie i przyjecie chrzescijanistwa,

7 Transwestyci w Indonezji nazywani sa roznie. Oprdcz waria (polaczenie stow
wa |nita ‘kobieta’ i p |ria ‘m¢zczyzna’) w powszechnym uzyciu sa: banci, béncong,
kawe-kawe, wadam, walsu. Wigcej na ten temat w: T. Boellstorft, Playing Back
the Nation: Waria, Indonesian Transvestites, ,,Cultural Anthropology”, t. 19, z. 2,
2004, s. 159-195; 1. Jamrozik, Waria w muzulmariskim spoleczeristwie Indonezji,
w: Queer Islam. Nieheteronormatywnos¢ w kulturach muzutmarskich, dz. cyt.;
M.G. Peletz, Transgenderism and Gender Pluralism In Southeast Asia since Early
Modern Times, ,,Current Anthropology”, t. 47, z. 2, 2006, s. 309-340.

8 J.M. van der Kroef, Transvestitism and the Religious Hermaphrodite, w:
Indonesia in the Modern World. Part I, Masa Baru, Bandung 1956, s. 182-197.

9 Tamze, s. 186.

10 Tamze, s. 185.
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nastepnie niepodlegto$¢ Indonezji i wzgledny pokdj w kraju oraz na
Sulawesi doprowadzity do wyzbycia si¢ rdl spolecznych opartych na
pojeciu walki.

Mimo ze zmiany, ktore zaszty w XX w. w Indonezji byty nie-
uniknione, objely swoim zasiggiem takze spoteczno$¢ Bugisow, ale
nie wplynely znaczaco na tamtejszy model pici i jej postrzeganie.
Mozna nawet stwierdzi¢, ze w jaki§ sposdb przyczynily sie do jego
zachowania, od$wiezenia, a w nastgpstwie wzmocnienia. Bugisowie
zamieszkuja potudniowa cze$¢ Sulawesi, jedenastej najwickszej
wyspy Swiata i czwartej pod wzgledem wielkoSci wyspy Indonezji.
Sa najwazniejsza grupa etniczng i jezykowa Sulawesill, poniewaz
ich spolecznos¢ liczy sobie przeszto 4 mln, co stanowi jedng czwartg
wszystkich mieszkaficow wyspy (okoto 16 min). Znakomita wigkszos§¢
Bugisow wyznaje islam, co wpisuje si¢ doskonale w roéznorodnosé
religii 1 wierzefni wystepujacych na Sulawesi. Religia muzulmanska
dotarta na Sulawesi w XVII w. Wydawac by si¢ mogto, ze relatyw-
nie weze$nie w poréwnaniu do misji chrzescijanskich prowadzonych
wsrod Toradzéw, a zarazem poZno, jesli spojrzy sie na pozostate
najwicksze indonezyjskie wyspy, gdzie proces islamizacji przebiegat
mniej wigcej juz od XV w.12. Przed konwersja na islam Bugisowie
praktykowali gléwnie lokalne religie i wierzenia animistyczne, co
odzwierciedla si¢ wciaz w zwyczajach i praktykach, ktore przez wielu
Bugiséw uwazane sg dzisiaj juz za muzutmanskie.

Najwazniejsza grupa etniczna Sulawesi znana jest przede wszyst-
kim z oryginalnego postrzegania i rozumienia plci. Wyrdznia to
Bugisoéw nie tyle na tle innych kultur austronezyjskich, ile na catym
Swiecie. Ich koncepcja, zwana tutaj bugijskim modelem pici, zaklada
istnienie pieciu kulturowych pfici: meskiej — oroané, zeniskiej — mak-
kunrai, calalai, calabai oraz bissu'3. Z tym jednak, ze bissu nie zawsze
sg postrzegani jako pte¢, poniewaz tworzg wediug Bugisow doskonate
polaczenie pici meskiej i zeniskiej, wykraczajac jednocze$nie poza

11 Serwis www.ethnologue.com/show_country.asp?name=idl odnotowuje 114
jezykoéw uzywanych na Sulawesi [28.12.2011 r.].

12 Zob. C. Pelras, Religion, Tradition, and the Dynamics of Islamization in
South Sulawesi, ,Indonesia”, nr 57, 1993, s. 133-154 oraz M. C. Ricklefs, dz. cyt.,
s. 57-58.

13 W jezyku polskim piszac o calalai uzywam rodzaju zefiskiego, calabai
— rodzaju meskiego, co jest zgodne z ich biologiczng plcia. Natomiast w stosun-
ku do bissu stosuj¢ rodzaj meski.
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cztery kulturowe picie i je spajajac!4. Tutaj przyjmuje si¢, ze bissu
stanowig nierozerwalng calo$¢ modelu, konstytuuja go, co pozwala
uznac ich za jedng z pigciu plici. Calabai oznacza dostownie w jezyku
bugijskim ‘falszywa kobiete’ls. Jest to biologiczny mezczyzna, ktory
przeksztalca kategori¢ mezcezyzny, a zarazem nie chce by¢ widzia-
ny i odbierany jako pte¢ zeniskal®. W ujeciu zachodnim calabai sa
meskimi transwestytami, spotykanymi w licznych kulturach Azji
Potudniowo-Wschodniej!?. Natomiast calalai, co w jezyku bugijskim
znaczy ‘falszywy mezczyzna’ls, jest biologiczng kobieta, ktora prze-
ksztalca kategori¢ kobiety!®. Chociaz calalai przypomina mezczyzne,
za takiego nigdy nie bedzie si¢ uwazala.

Poszczego6lne kulturowe plicie zajmuja w spoteczenstwie bugijskim
okreSlong pozycje, ktorg wyznaczajg przypisane im role spoteczne.
Pewne jest, ze na samym szczycie w hierarchii nalezy ulokowac pteé
mgeska, natomiast na samym dole calalai. Miejsce pozostalych pici
nie jest tatwe do ustalenia. Wiadomo jednak, ze szamani bissu ze
wzgledu na sprawowanie rytualnych rol wciaz zajmuja wysoka pozy-
cje, by¢ moze na rOwni z me¢zczyznami, a w pewnym sensie ponad
nich.

Ple¢ meska — oroané i pleé zenska — makkunrai

Nierozerwalnie z pozycja kobiet u Bugisow wiaze si¢ koncepcja
odczuwania siri’. Jest to jeden z kluczowych terminéw wystepuja-
cych w kulturze bugijskiej, ktdry najproSciej da si¢ wyrazi¢ jako
‘wstyd, honor’20. Siri” odnosi si¢ do calej rodziny, a jego symbolem
jest niezamezna kobieta, ktéra w momencie kontaktu z osobg pici
meskiej Scigga na swojg rodzing poczucie siri’. Warto zauwazy¢, ze

14 Wigcej na temat bissu w: M. Klimiuk, dz. cyt. oraz S. Graham, Sex, Gender;
and Priests in South Sulawesi, Indonesia, ,,JIAS Newsletter”, nr 29, 2002, s. 27.

15 C. Pelras, The Bugis, Oxford 1996, s. 165.

16 S, G. Davies, Gender Diversity in Indonesia. Sexuality, Islam and Queer
Selves, New York 2010, s. 10.

17Zob. M. G. Peletz, Transgenderism and Gender Pluralism. ..

18 C. Pelras, The Bugis..., s. 165.

19°S.G. Davies, Gender Diversity in Indonesia..., s. 10.

20 S.B. Millar, On Interpreting Gender in Bugis Society, ,,American Ethnologist”,
t. 10, z. 3, 1983, s. 477-493.
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kobieta nie jest odpowiedzialna za poczucie siri’, poniewaz to bracia
i ojcowie powinni ochrania¢ swoje rodziny przed nim. Zdarza si¢
rowniez tak, ze poczucie siri’ moze zosta¢ wywotane posiadaniem
w rodzinie calabai. Ma to miejsce gtownie wsrdd ludzi o wyzszym
statusie spotecznym, lepiej wyksztalconych, ktoérzy moga wstydzi¢
sie, ze ich ,syn” jest calabai, cho¢ oni wybrali ,mu” inng drogg.
Oprocz koncepcji poczucia siri’ w Indonezji znana jest rowniez harga
diri ‘poczucie wlasnej godnoSci’, czemu nalezy si¢ dodatkowe wyttu-
maczenie, poniewaz harga diri odnosi si¢ wylacznie do jednostki,
a nie do calej rodziny. Siri’ przyczynia si¢ gtéwnie do odseparowania
plci meskiej i zefiskiej od siebie oraz aranzowania malzefistw przez
rodzicéw. W efekcie narzeczeni niejednokrotnie poznajg si¢ dopie-
ro w dniu §lubu, cho¢ weze$niej mogli si¢ juz gdzie§ przypadkiem
widziec.

Zdarza sig, ze miodzi Bugisowie zyja razem przed Slubem, ale
wylacznie w duzym mieScie takim jak Makassar — stolica prowincji
Sulawesi Potudniowe. Nie ma to miejsca w mniejszych miejscowo-
Sciach oraz na wsiach. Poniewaz rodzice wybieraja przysziego meza
swoim corkom, kandydaci na me¢zow rywalizuja miedzy soba na przy-
ktad juz w okresie szkolnym. Preferowani sa mezczyzni z dobrze
sytuowanych rodzin i lepiej wyksztatceni, ktorzy zapewnia kobiecie
w miare spokojny byt. Kobieta nie moze poslubi¢ mezezyzny, ktory
stoi od niej nizej w hierarchii, a nawet jest z nig na rowni. W konse-
kwencji w najgorszej sytuacji sg kobiety z najlepszych rodzin, ponie-
waz trudno znalez¢ dla nich odpowiednich kandydatéw na meza. Ow
ped za aranzowaniem malzenstw sprawia, ze bugijskie dziewczynki
od najmtodszych lat przygotowywane sa do heteroseksualnego zwigz-
ku. Presja bycia zong i posiadania potomstwa jest wyjatkowo silnie
odczuwana w spofeczenistwie.

Odrebne regulacje siri” wprowadza w kwestiach stosunkéw seksu-
alnych. Mezczyzni w przeciwienstwie do kobiet moga uprawiac seks
przed Slubem, poniewaz tylko kobiety przynosza rodzinie poczucie
siri’. Mimo to dzisiejsza rzeczywisto$¢ rysuje si¢ z gota odmiennie.
Wielu mtodych Indonezyjczykow, rowniez sposrod Bugisow, nie przy-
wiazuje juz tak duzej wagi jak ich rodzice do obostrzen w kwestiach
seksualnych czy religijnych. Mozna pojs¢ jeszcze dalej i stwierdzic,
ze Indonezja znajduje si¢ na rozdrozu, poniewaz z jednej strony
w prawie kazdym sklepie do kupienia sg tabletki wczesnoporonne
oraz prezerwatywy, dokonuje si¢ licznych aborcji, a z drugiej seks
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jest wciagz tematem tabu?l. Warto jednak zastrzec, ze kupno srodkow
antykoncepcyjnych przez kobiety niezamezne nie jest az tak fatwe,
gdyz nierzadko muszg przedstawi¢ dowdd, w ktérym znajduje si¢
wpis odno$nie do stanu cywilnego.

Role mezczyzn i kobiet w kulturze bugijskiej wyraZnie uzupelniajg
si¢, choc sg rozgraniczone, na co wplyw ma poczucie siri’. Nie znaczy
to, ze kobiety sa niewidoczne poza obszarem domu, nad ktérym spra-
wuja piecze. Bugiski gotuja, piora, sprzataja, robig zakupy i opiekuja
si¢ dzie¢mi. W zachodnim ujeciu sg to stereotypowe role spoteczne.
Z me¢zezyznami mogg pracowac wspOlnie jedynie na polach w okresie
Scinania ryzu. Jest to sytuacja wyjatkowa, w ktorej moga odzwier-
ciedla¢ sie wczesniejsze wierzenia i praktyki. Nie tylko mezczyZni,
edyz takze kobiety dbaja o dochody rodziny. W przesztosci praco-
waly gtéwnie w domu, na przyktad przy produkcji sarungow (rodzaj
spodnicy z jednego kawatka materiatu, noszonej tak przez mezczyzn,
jak i kobiety) albo w niewielkich przydomowych sklepikach?2. Dzisiaj
bugijskie kobiety pracujg rOwniez poza domem, gtéwnie w szkotach,
urzedach i na targach. Niestety wcigz wielu uznaje te formy przejawu
aktywnoSci kobiet jako siri’, poniewaz niejednokrotnie kobiety maja
kontakt z nieznajomymi mezczyznami.

21'W 2010 r. Indonezja zyla seks-taSmami Ariela, wokalisty i frontmana
zespolu Peterpan, oraz Luny Mayi, aktorki serialowej i gwiazdy tamtejszego
kina. Dwa nagrania, na ktorych Ariel uprawia pozamatzenski seks z Luna Maya,
zostaly najprawdopodobniej wykradzione z mieszkania muzyka i upublicznione
w Internecie. Poniewaz w Indonezji od 2008 r. obowigzuje ustawa antypornogra-
ficzna, Ariel zostal uznany za winnego szerzenia pornografii w kraju, gdyz samo
posiadanie takich filmow jest powaznym przest¢pstwem, tak samo jak ich ogla-
danie. Seks-taSmy Ariela staly si¢ bardzo popularne. Prawdopodobnie nagrania
z Internetu pobrano ponad 100 miliondw razy, a policja zacz¢ta sprawdzac kafejki
internetowe. W szkotach natomiast konfiskowano uczniom telefony komorko-
we 1 przegladano ich zawarto$¢. Caly rozwdj sytuacji dane mi bylo obserwowac
w Indonezji. O seks-taSmach dowiedzialem si¢ wraz z przyjSciem na lektorat
jezyka arabskiego od moich studentow, ktorzy zapewniali mnie, ze filméw nie
widzieli. Po skoficzonych zajeciach otrzymatem od nich obydwa nagrania.

22 S.B. Millar, On Interpreting Gender..., s. 486. Przydomowe, niewielkie skle-
piki — warungi sa czg¢stym rodzajem pracy wykonywanej przez kobiety, ktore
jednocze$nie moga opiekowac si¢ domem i dzie¢mi oraz zarabia¢ pienigdze.
Zaaranzowane sg zwykle na froncie domu i oferuja niewielki wybor produk-
toéw, ostatnio rowniez dotadowania telefonéw komorkowych. Warungi wpisane
sa w krajobraz wielu indonezyjskich miast i wsi.
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Calalai i calabai

Jak juz wspomniano, najnizsza pozycje spoteczng wsrdéd Bugisow
zajmujg calalai. Wyraznie da si¢ odnalezé dwie gléwne przyczyny
takiego stanu rzeczy. Po pierwsze biologiczng plcia calalai jest ptec
zefiska, a osoby biologicznej plci zenskiej sg postrzegane w hierar-
chii spotecznej nizej od biologicznej plci meskiej. Co wigcej kobiety
w rodzinie sg chronione przez mezczyzn, by nie wywota¢ poczucia
siri’. Po drugie wylacznie calalai nie zostala przypisana jakakolwiek
rola spoleczna, co sprawia, iz musza wchodzi¢ w role pozostatych
kulturowych pici. Jest to uwarunkowane historycznie, poniewaz jako
jedyna kulturowa pte¢ calalai nie otrzymaly zadnej roli na dworach
krolewskich, ktorych upadek spowodowato uzyskanie niepodleglosci
przez Indonezje, a nastepnie niepewna sytuacja w kraju. W efekcie
calalai stanowia najmniejsza grupe i sa najmniej widoczne dzisiaj
w spoleczenstwie bugijskim.

Z wygladu calalai przypominaja me¢zczyzn. Objawia si¢ to gléwnie
w typowo meskim stroju i zachowaniu. Calalai strzyga bardzo krotko
wlosy, w przeciwiefistwie do kobiet w Indonezji, ktoére w zdecydo-
wanej wigkszoSci majg dlugie wtosy, bedace atrybutem kobiecosci.
Spotkanie indonezyjskiej kobiety z krotko ostrzyzonymi wlosami
nalezy do rzadkosci. Bardzo czg¢sto calalai nosza tak jak mezezyzni
jeden kolczyk, ktory zazwyczaj umieszczaja w prawym uchu. Strona
jest wazna z tego wzgledu, ze kolczyk w lewym uchu jest charakte-
rystyczny dla plci meskiej, za ktorg calalai si¢ nie uwazaja. Matym
znakiem, jakim jest kolczyk, pokazuja, iz sa odr¢bna plcia, chociaz
przypominaja mezczyzn. Zdradza to takze stroj. I tak sarung moga
zawigzywal jak mezczyzni, cho¢ na pewne okazje zdarza im sie
zaktada¢ na sposob kobiecy. JeSli chodzi o inne zachowania, roz-
nego typu towary nosza na ramieniu, a nie jak kobiety — na glowie.
Palg publicznie papierosy, moga stosowac typowo meskie stownictwo
(w tym takze wulgaryzmy), maja tez prawo wyjS¢ na zewnatrz same
po zachodzie stofica, co jest domeng wytacznie przedstawicieli pici
meskiej. To wszystko powoduje, ze osoby, ktOre nie znaja calalai,
uzywaja w stosunku do nich zazwyczaj indonezyjskiej formy adresu
Mas ‘Pan’, a nie Mbak ‘Pani’. A wigc to wyglad zewnetrzny warunkuje
zastosowanie danej formy zwracania si¢.

Oprocz okreslonych zachowan typowych dla mezezyzn, calalai
wchodzg takze w niektdre role przypisane biologicznej pici meskiej,



Funkcjonowanie pieciu plci i ich rola u Bugisow... 117

glownie w zakresie wykonywanych prac. Moga by¢ chociazby kowa-
lami albo pracowaé na polu. Obydwa zajecia nie rzucajq si¢ zbyt-
nio w oczy, co powoduje, ze calalai nie wystawiaja si¢ na publiczny
widok. Jednak przejmowanie typowo meskich rol powoduje, ze
calalai wedtug mezezyzn rywalizuja z nimi, poniewaz wchodza w ich
Swiat oraz odbierajg im ich zajecia. Nierzadko mezczyZzni nie dopusz-
czaja calalai do meskich zawoddow, a w efekcie pozostaja one bez
pracy i srodkow do zycia. Wszystkie te czynniki sprawiaja, ze calalai
przedstawiaja na wielu plaszczyznach wizje meskosci wyidealizowanej
oraz wzmacniaja nieumyslnie binarny model pici, poniewaz odbijaja
meskie zachowania oraz role spoleczne.

Bardzo czesto calalai zyja z innymi kobietami, co jest zgodne
z normami panujacymi wSrod Bugisow, a zarazem bywa przez pewne
Srodowiska krytykowane. Taki zwigzek naturalnie ulegnie po pew-
nym czasie rozpadowi, poniewaz kobieta bedzie musiata predzej
czy pdzniej zawrze¢ zwigzek malzeniski z wybranym wcze$niej dla
niej mezczyzng. Do tego czasu ma prawo mieszkac z calalai. Jest
to wygodne rozwiazanie dla bugijskiej kobiety, gdyz pozwala jej na
wigkszg aktywnoS$¢ w sferze publicznej i nie przynosi rodzinie siri’.
Moze chociazby wychodzi¢ po zmroku wspdlnie z calalai na zewnatrz,
przysposobic¢ dziecko, czy uprawiac seks, cho¢ nie wszyscy Bugisowie
uwazaja, ze jest to dopuszczalne. Zwiazek calalai z kobietg jest inte-
resujacy gldéwnie z tego wzgledu, ze jest dozwolony w przeciwien-
stwie do relacji miedzy dwiema kobietami. Wynika z tego jasno, ze
nie biologiczna a kulturowa pte¢ odgrywa kluczowg role przy byciu
w zwigzku. Jest to spowodowane zapewne przeSwiadczeniem panu-
jacym w kulturze bugijskiej, ze pozadanie osob tej samej kulturowej
plci jest sakit ‘chore’. Natomiast relacja miedzy calalai a kobietg
(dwie rézne kulturowe picie) jest jak najbardziej ,,zdrowa”, tak samo
jak zwigzek calabai z me¢zczyzng. Znane sg rowniez przypadki, ze
calalai, a zwtaszcza te, ktorych rodzina nie jest przekonana co do
ich kulturowej ptci, chcac pozostaé w zgodzie ze swoim ,ja”, decy-
duja si¢ na zwiagzki malzenskie z calabai?3. W tym przypadku sg to
w pelni legalne malzefistwa, w ktorych w role meza wchodzi calalai,
natomiast calabai pelni rol¢ zony. Po raz kolejny obydwie plicie kul-
turowe podkreslajg i uwypuklajg znany kulturze zachodniej binarny
model plci, gdyz przyjmuja role m¢za i zony.

23 S.G. Davies, Gender Diversity in Indonesia..., s. 125.
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Zdecydowanie wyzej od calalai w spoteczefistwie bugijskim znaj-
duja si¢ calabai, biologiczni me¢zczyzni, ktorzy z wygladu zewnetrz-
nego przypominajg kobiety. Mozna p§j$¢ nieco dalej i stwierdzi¢, ze
calabai stoja wyzej w hierarchii niz biologiczna ple¢ zefiska, poniewaz
nadano im juz na dworach krolewskich okreslong role spoteczna,
ktorg zachowali do dzisiaj. Co réwniez trzeba podkreSli¢, calabai sg
biologicznie plcig meska, a wszakze mezczyZzni zajmuja najwyzsza,
pozycje wsrod Bugisow.

Wiekszo$¢ calabai prowadzi salony fryzjerskie, kosmetyczne
1 masazu. Wiaze si¢ to z rola, ktora zostata im przydzielona, a mia-
nowicie odpowiadaja za organizacje Slubow, przygotowanie dekoracji,
positkoéw, ubioru pana i panny mtodej, itd. Sa relatywnie bogaci,
a nierzadko ich salony przynosza znaczacy dochod. W wygladzie,
tonie gtosu oraz ruchach ciata calabai przerysowuja kobiety. Ubieraja
sarung na sposob kobiecy, ale takze r6znego typu spddnice. Wiosy
maja diugie, nakladaja puder na twarz oraz uzywajq pomadki. Coraz
popularniejsze staly si¢ takze operacje plastyczne, gtéwnie piersi,
policzkdw 1 ust. Zabiegi te nie nalezg do najtanszych, ale sg coraz
bardziej powszednie wsrdd calabai, ktore prostytuuja sie. Calabai
twierdza, ze po operacji s3 w stanie zarabia¢ wigcej na prostytucji
i maja wicksze powodzenie u mezczyzn?4. Operacje dokonywane sg
gtéwnie w Malezji, chociaz na Sulawesi dostgpne sa zabiegi z zastoso-
waniem botoksu. Prostytucja jest wyjatkowo popularna wsrod trans-
westytow indonezyjskich, poniewaz jest najtatwiejsza i najszybsza
formg zarobku.

Calabai tworza zwiazki czesto z me¢zczyznami na bardzo podobnych
zasadach co calalai z kobietami, z tym jednak, ze calabai utrzymuja
swoich ,,partnerow”. Do podstawowych zadaf utrzymanka calabai
nalezy spelnianie potrzeb seksualnych swojego partnera. Aby miec
pewnos$é, ze mezczyzna nie opusci calabai, zawieraja zwykle dwu-
letnie kontrakty migdzy soba, w ktérych okreslane sg zasady takiej
relacji. Wpisuje si¢ na przykltad minimalng ditugo$¢ trwania takie-
go zwiazku czy wysokos$¢ oplat, ktdre musi ponie$¢ calabai. Innym
typem zwigzku sg partnerzy z zagranicy badZ bogaci Indonezyjczycy,
ktérzy oplacaja mieszkanie oraz pobyt calabai przez okreSlony czas
w jednym z duzych miast Indonezji, zazwyczaj w Dzakarcie. W tym

24 Tamze, s. 142.
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przypadku zadaniem calabai jest zaspokajanie potrzeb seksualnych
partnera, ktory jest jego sponsorem.

Obydwie kulturowe plcie: calabai i calalai wspieraja si¢ nawzajem.
Zdarza sig, ze calabai zatrudniaja calalai w swoich salonach fryzjer-
sko-kosmetycznych oraz przy pomocy w organizacji §luboéw, ponie-
waz maja prawo, identycznie jak calabai, wchodzi¢ do obydwu stref:
meskiej i zeniskiej. W ceremonii bugijskich §lubow wyrdznia si¢ dwie
przestrzenie, w jednej znajduja si¢ kobiety, a w drugiej mezezyZni.
Przemieszczanie si¢ pomiedzy obydwiema strefami jest niedozwolone
dla oroané i makkunrai. Tego problemu nie majg calabai oraz calalai,
poniewaz wygladaja odpowiednio jak mezczyzna i kobieta, cho¢ ich
biologiczna ple¢ jest odwrotna. Innym typem pomocy sa, wspomniane
wczesniej, matzenstwa miedzy calabai i calalai, ktére pozwalajg zy¢
w zgodzie ze swojg kulturowg plcia.

ok ok

Patrzac przez pryzmat znanego nam binarnego modelu pfci,
mozna doj$¢ do przekonania, ze Bugisowie wypracowali sobie lepszy
od zachodniego model, poniewaz uwzglednia on dodatkowo jeszcze
kolejne kulturowe picie. Niestety jest to zazwyczaj pierwszy, niezbyt
poglebiony studiami poglad na bugijskie rozumienie plci. Posiadanie
pieciu typow kulturowych plci jest naturalnie rozszerzeniem binarne-
go modelu, jednak owo rozszerzenie narzuca w rzeczywistosci jeszcze
wigksze ograniczenia, poniewaz poszczegdlnym kulturowym piciom
przypisuje okreslone role spoteczne. Warto takze zauwazy¢, ze calalai
i calabai wzmacniaja tylko binarny model pici poprzez nasladownic-
two niektorych cech i zachowan plci meskiej i zenskie;j.

Ciekawe jest jednak to, ze bugijski model pici przetrwal do na-
szych czasdw, w przeciwienistwie chociazby do bajasa i tadu mburake
u Toradzéw. Przyczyn zachowania pieciu pici u Bugisow upatry-
walbym w pojawieniu si¢ islamu na Sulawesi w XVII w. Mimo ze
ludno$¢ przyjeta islam, nie byta najprawdopodobniej zapoznana
z jego doktryna. Bissu przebywali wtedy giéwnie na dworach kro-
lewskich i musieli odpowiednio dostosowac si¢ do zastanej sytua-
cji. Dopiero po uzyskaniu niepodlegioSci przez Indonezje doszto
do atakow radykalnych muzutmandw przeciwko calabai oraz bissu,
ktorym nakazywano ,,sta¢ si¢” mezczyznami. Mniej wigcej w tym
samym czasie nastgpila chrystianizacja Toradzoéw, co doprowadzito
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do wykorzenienia postrzegania rol poszczeg6lnych plci przez walke.
Dzisiaj coraz cz¢sciej styszalne sa glosy (przede wszystkim wsrod
wyksztalconych w krajach arabskich muzutmandw), ze bugijski model
plci nie jest zgodny z zasadami islamu. Jednak za tym modelem prze-
mawia rowniez najwazniejszy dla kultury bugijskiej epos La Galigo
(XII-XV w.), w ktérym wystepuja bissu, uczestniczacy w stworzeniu
Swiata. Nie wiadomo, czy pojawiajg si¢ tam roéwniez calabai i calalai,
poniewaz dostepne manuskrypty La Galigo sa opracowane w niewiel-
kim stopniu. Trudno$¢ w ich poznaniu stanowi sam jezyk starobugij-
ski, w ktérym epos zostal stworzony, poniewaz znany jest niewielkiej
liczbie ludnoSci, w tym w gtéwnej mierze bissu.



