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Streszczenie

Celem tekstu jest rozwazenie kwestii: ku czemu wyzwalajg nas media myslenia?
Artykut czerpie inspiracje z filozofii Martina Heideggera oraz Marka C. Taylora i Esy
Saarinena. Esej rozwaza zmiany w mysleniu zwigzane z upowszechnieniem nowych
mediéw oraz zawiera ich filozoficzng interpretacje w kategoriach energetyki wyobraz-
ni, interstandingu i wspdlnego nawotywania. Wydaje sie, ze ,mediozofia” staje sie
wspdlng nawigacja posréd rozszerzonej rzeczywistosci, ktérej zadaniem jest odpowie-
dzie¢ na biezace problemy globalnego $wiata i znalezienie nowej wizji pomysInosci.

Stowa kluczowe: elektralnos¢, filozofia, media, myslenie.

Abstract

The purpose of this text is to consider the question: toward what are the media of
thinking liberating us? The article draws an inspiration from the philosophy of Martin
Heidegger, Mark C. Taylor and Esa Saarinen. The essay provides a brief consideration
of changes in thinking associated with the spread of new media, including their
philosophical interpretation in terms of energetics of imagination, interstanding and
common calls. It seems that ,mediosophy” is becoming a collective interpersonal
navigation amongst augmented reality and its task is to respond to current problems
of global world and seek for a new vision of prosperity.

Keywords: electracy, philosophy, media, thinking.



Sqdze, ze wigkszo$¢ ludzi nie chce, aby Google znajdowato odpowiedzi na
zadawane pytania. Oni chcg, aby Google powiedzialo im, jaki powinien by¢
ich nastegpny krok.

(Eric Schmidt, prezes zarzadu Google, cyt. za: Berry 2015: 8)

PomysInosci

Czas si¢ przepelnit i zdaje sie, ze — przynajmniej w $wiecie bogatej
Pétnocy - wiekszo$¢ z nas zyje w epoce najwiekszej w dziejach po-
myslnosci, czyli dobrobytu na miare ludzkich wyobrazen i zyczen,
wypowiadanych przed Bogiem i sktadanych sobie nawzajem. Jesli
nawet nie w pelni wyzwoleni z leku przed kosmicznymi i natural-
nymi kleskami, jesli niezupelnie wolni od trudéw, cierpien i za, to
jednak mieli$my szczescie zaistnie¢ w najlepszym z mozliwych w hi-
storii $wiatow, korzystajac — na ogot we wzglednym zdrowiu i czgsto
przez dlugie lata - z obywatelskich swobdd, socjalnych przywilejow,
dostepnosci wszelkich dobr rzeczowych i niematerialnych. Jeszcze
bardziej po naszej mysli wyglada¢ ma przysztos¢ — dzieki licznym
innowacjom uda si¢ moze udoskonali¢ nasze ciala, wybawiajac je
od chordb i $mierci, a srodowisko uczyni¢ bezpieczniejszym. Nie
jest tylko pewne, czy technologia rozwija¢ si¢ bedzie podtug ludz-
kich pomystow i wizji, czy tez ludzie zaczna bezrefleksyjnie podaza¢é
za mozliwosciami odkrywajacymi sie w kolejnych wynalazkach.
W dobie rozwoju technik teleinformatycznych zwyczajnie rozu-
miana pomyslnos$¢ zaczyna nabiera¢ drugiego sensu, ktory wynika
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z powszechnego stosowania elektronicznych mediéw mys$lenia:
przerdznych narzedzi i rozbudowanych ich struktur, wspomaga-
jacych nas we wszelkich, koniecznych na co dzien wysitkach umy-
stowych. Jak kiedys$ za pomoca porecznych przyrzadéw, z czasem
sily zwierzat, w konicu zas z uzyciem poteznych energii wydobytych
z martwej natury i zasilajacych maszyny zmienilismy oblicze tej
ziemi - tak dzi$, zaprzegajac si¢ w sieci spolecznosciowe i wespot
uzywajac coraz mocniejszych systemow sztucznej inteligencji, go-
tujemy si¢ niemal na przemienienie ludzkos$ci w aniotow.

Jest wreszcie trzeci sens pomyslnosci — obejmujacy dwa po-
przednie (pomyslno$¢ jako dobrobyt i pomys$lnoé¢ jako techno-
logia wyreczajaca/,,wyglowiajaca” w pracach mentalnych) i dla
nich Zrédlowy - ktéry pol wieku temu zostal przypisany naszym
czasom przez Martina Heideggera. W stynnym eseju Koniec filo-
zofii i zadanie myslenia (Heidegger 1978) wyrazil on przekonanie,
ze po wiekach rozwoju nadszed! juz koniec filozofii - rozumianej
jako metafizyka, a wiec proba wyjasnienia bytu w odniesieniu
do jakiej$ gruntujacej (jego) obecno$¢ zasady (arche, Pierwszej
Przyczyny, Ducha Absolutnego, Woli Mocy). Nie chodzi tu wszak
o stwierdzenie upadku, zbladzenia czy - przeciwnie - osiggniecia
doskonalosci i pelni poznania, ale raczej uznanie, ze ten sposéb
myslenia przeniknat do nauk szczegdtowych i znalazt praktyczne
zastosowanie w rozmaitych technologiach, wobec czego uprawianie
filozofii w jej tradycyjnej formule traci sens, a mysl szuka¢ musi -
lub chce - innej jakos$ci funkcjonowania, wymagajacej wpierw
gotowosci na zwrot. Odczytujac przepowiednie autora Bycia i czasu
w $wietle rownolegle obwieszczanych proroctw Marshalla McLu-
hana o nadej$ciu epoki elektronicznej, fatwo dojs¢ do wniosku, ze
wielowiekowy rozwdj filozofii Zachodu zwigzany byl z dominacja
piSmiennosci w kulturze, a jej schylek czy istotowa przemiana -
o czym $wiadcza liczne dziela filozofii wspolczesnej — splatany
jest juz od stu lat z ekspansjg elektralnosci (Bohdziewicz 2014a).
W syntetyczny sposob ujal to ponad ¢wieré wieku temu Vilém
Flusser, zauwazajac, ze urzadzenia elektroniczne dzialajg na podsta-
wie ekstremalnych poznawczo teorii mechaniki kwantowej, ktéra
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u podstaw wszelkiego bytu rozpoznaje bezpodstawnos¢ nicosci
i gre — a ich fortunne wykorzystanie domaga si¢ zmiany kierun-
ku namystu: odejscia od bezproduktywnego juz zainteresowania
wszelka glebig i fundamentami w strone twdrczej nawigacji wérod
absurdu $wiata (Flusser 1994). Wydaje si¢ wiec, ze w dobie po-
myslnosci, rozumianej takze jako przeistoczenie si¢ metafizyki
w cyber(ge)netyke, ciggle sporo jest do pomyslenia.

Celem niniejszego szkicu jest zwrdcenie uwagi na kluczowy
w zarysowanej tu sytuacji i w odniesieniu do nowych technologii
kwestig:od czego i ku czemu media mys$lenia wyzwa-
laja nasze umysty - ,uwalniaja nam glowe”? Pytanie
to odstania, po pierwsze, wielo$¢ perspektyw myslenia o mysleniu,
ktére mozna probowac wyjasnia¢ psychologicznie czy - szerzej —
kognitywistycznie, albo rozumie¢ filozoficznie, z bardzo réznych
punktéw widzenia, by wspomnie¢ tu tylko o podejsciach anali-
tycznym z jednej, a hermeneutycznym z drugiej strony. Po drugie,
zainteresowanie nowymi mozliwo$ciami umystu, jego ewentualng
ewolucja, sytuuje si¢ na osi dziejow myslenia i calej kultury — rze-
telnie naukowe rozpatrzenie wskazanego tu zagadnienia wymaga-
toby zatem odniesienia do antropologii kultury lub, z innej strony,
teorii mediéw. Z kolei refleksja nad technologia komputerowa
i programowaniem, zdolna okresli¢ horyzonty rozwoju sztucznej
inteligencji, stanowi trzeci wymiar namystu nad tym, co moze by¢
jeszcze - ijak — do pomyslenia dla inteligencji naturalnej. Majac na
wzgledzie wszystkie wskazane konteksty, a nadto uswiadamiajac
sobie trud rozpoznawania przysztosci — o co w istocie tu cho-
dzi - tatwo mozna zwatpi¢ w mozliwo$¢ sensownych poszukiwan
odpowiedzi na wskazang tu kwesti¢. Wydaje si¢ jednak, ze jesli
nawet nie sposob na to pytanie odpowiedzie¢, to nie sposob takze
tego pytania nie stawiac!

By¢ moze zresztg wcale nie chodzi tu o odpowiedz — meto-
dyczne badanie tego, co jest, i metodologicznie poprawne prze-
widywanie tego, co bedzie - ale wlasnie o zmiane tego rodzaju
myslenia, ktorego zywiotem jest wlasciwa pismiennosci interpre-
tacja bytu wzgledem stalych idei i praw. Mysl wyzwolona przez
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media myslenia moglaby wtedy uwolni¢ si¢ w petni od narzu-
canych jej zadan — wlasciwego roz-sadu, poznania, rozumnego

wyjasniania - ku mozliwo$ciom jeszcze nieznanym, jak nieznana

byta kiedy$ zdolno$¢ do kolektywnej intencjonalnosci, abstraho-
wania czy zlozonych obliczen. Mozna powtdrzy¢ za Heideggerem,
ze ,zadaniem mysli bytoby w tym przypadku porzucenie dotych-
czasowego sposobu myslenia o tym, jak okresla¢ rzecz mysli” (Hei-
degger 1978: 222) - co oznacza réwniez, Ze wyzwanie to nie tylko

przekracza mozliwos¢ jego realizacji w ramach indywidualnych
badan, zreferowanych w krétkim wystapieniu lub ograniczonym
objetosciowo tekscie, ale wykracza poza wszelkie okreslone z géry
badania i wymogi tekstualnej wypowiedzi. Artykul ten nie przed-
stawia w pelni zagadnienia mysli w dobie po-my$lnosci, ale sam
jest czescig tego zagadnienia — stanowi on jedng z wielu rownolegle

podejmowanych prob mysli po-myslnej (m.in. Bohdziewicz 2014a,
2014b, 2014c¢), a wlasciwie ledwie zachete do jej podjecia w sposdb

zaproponowany przez filozoféw mediéw Marka C. Taylora i Ese¢
Saarinena. W pierwszym kroku stanowi on skrétowe rozpoznanie

aktualnych uwarunkowan mysli zapo$redniczonej przez telein-
formatyczng sie¢ — w drugim za$ podchwytuje i krotko rozwija
pomysty wymienionych myslicieli zawarte w ksigzce Imagologies.
Media Philosophy (Taylor, Saarinen 1996)", wskazujac kierunki moz-
liwego przemienienia myséli w elektronicznym $wiecie metafizyki
stosowanej. Konieczny krok trzeci to wyzwanie do zanurzenia si¢
w cyberprzestrzeni i mysleniu online.

Media myslenia

Od czego media my$lenia uwalniajg nasz umysl? Jakie zadania
zawierzamy narzedziom elektronicznym? Po pierwsze, urzadzenia

1 Ksigzka nie zawiera tradycyjnej paginacji — aby umozliwi¢ czytelnikowi
orientacje, w przypisach umieszczono tytuly sekeji i numer strony w jej
ramach.
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wyposazone w procesory zdolne sg zastapi¢ nas we wszystkich
zmudnych procesach przetwarzania informacji o charakterze al-
gorytmicznym - na co dzien najczeséciej korzystamy z rozmaitych
kalkulatoréw, edytordw, translatoréw funkcjonujacych na podsta-
wie uprzedniego przettumaczenia odpowiednich danych na kod
binarny. Po drugie, positkujemy si¢ sztuczng pamiecia, w ktorej
zdeponowano juz - i ciagle sie deponuje — gigantyczne ilosci infor-
macji, mnozacych sie réwniez wskutek ozywionej telekomunikacji
oraz komputerowego przerabiania wszystkich przeplywajacych
i zapamietywanych sygnaléw — dla wigkszosci ludzi obecnie klu-
czowa jest mozliwos¢ efektywnego dostepu do zasobow Internetu,
ktore ewoluuja w strone ,,zywej pamieci’, sprofilowanej wzgledem
monitorowanych potrzeb uzytkownika, stosownie do jego miejsca
i czasu przebywania oraz kierunkéw poszukiwan. Tu ujawnia sie
trzeci stopienn pomocniczosci sprzetu teleinformatycznego: wypo-
sazone w doskonalsze od ludzkich receptory, zdolne do pozyskiwa-
nia potrzebnych im danych, uczace si¢ i dzielne nawet w warun-
kach niedoboru informacji, media myslenia moga lub beda mogty
zawiadywa¢ rozmaitymi dziataniami rzeczy i ludzi - poczawszy
od wykonywania prania przez prowadzenie samochodéw az po
quasi-personalne asystowanie ludzkim wysitkom fizycznym i in-
telektualnym. Wydaje sig, ze granice rozwoju technologicznego
wyznacza ludzkie rozumienie siebie: pojmowanie $wiadomosci, ale
tez sensu ludzkiego istnienia — nie jest pewne, czy rozne ludzkie
cechy i cele da si¢ sprowadzi¢ do odcielesnionych obliczen, o po-
trzebie podobnych zabiegdéw nie wspominajac. Jakkolwiek mozna
sie spodziewac, ze rozwdj technologii doprowadzi wczesniej czy
pdzniej do powstania cztekopodobnej inteligencji, a moze nawet
wyemanuje z siebie jakis rodzaj wspoétczulej z cztowiekiem - ale
by¢ moze zupelnie do niego niepodobnej - refleksyjnosci, to nie-
mozliwe bedzie stworzenie duplikatu immanentnego przezywania
bycia soba (mozna stworzy¢ twego sobowtdra, ale nie ciebie) — a co
jest z tym powigzane, nie da sie chyba symulowa¢ doswiadczen
duchowych: wgladu w konkretng osobe, intencjonalnie znaczacej
tworczosci, ol$nienia pieknem czy bytem jako takim.
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Ku czemu odcigzaja nasz umyst i cialo media myslenia? By¢
moze wiasnie do bycia czlowiekiem w jego najbardziej istotowym
wymiarze — wykorzystywanie licznych technologii pozwala nam
pracowac tatwiej i efektywniej, mamy wiecej czasu i mentalnej
energii, by ksztaltowa¢ cialo, rozwija¢ wrazliwos¢ i uczuciowosé,
zglebiac swoja tozsamos¢, pielegnowac relacje z innymi, odkrywa¢
wglad w samo bycie. Z jednej strony wykorzystywanie zaawanso-
wanych procesoréw i poteznych zasobéw danych - ktorych dostep-
no$¢ fizyczna i operacyjna zdaje si¢ podwazac sens dlugotrwalego
i mozolnego nabywania wielu umiejetnosci i wiedzy (choc¢by nauki
jezykow obcych) - uwalnia umyst z zamknietych struktur i kieratu
schematow, by swobodnie poddawac si¢ dziecig¢cej niemal kreatyw-
nosci. Spersonalizowane kieszonkowe terminale, negocjujace na
biezaco miedzy naszymi kaprysami a siecig rzeczy i spotecznodci,
nie tylko wyzwalajg z trosk i napiecia uwagi, ale juz dzi$ rozszerzaja
percepcje, przeksztalcaja pamigé, rozszerzaja wymiar osobowosci,
wprowadzaja w nowy $wiat. Z drugiej strony idealistyczne marze-
nia o lekkomys$lnym bujaniu w oblokach obliczeniowych ustapi¢
muszg powszedniemu doswiadczeniu, w ktorym dominuje deficyt
rozproszonej uwagi, zajetej obstuga wielu urzadzen i proceséow
naraz, przysparzajacych wcigz nowych probleméw do rozwigza-
nia (by wspomnie¢ tu tylko o rozmaitych formach przestepczosci
internetowej, mogacej skutecznie zaburza¢ postugiwanie si¢ me-
diami mysélenia). A nie da si¢ ich rozwigzaé bez wszechstronnego
i ustawicznego ksztalcenia, wytrenowanej ostroznosci i elastycznej
inteligencji - chyba ze kto$ leniwie podda si¢ formatujagcym umyst
standardom oprogramowania i zadowoli si¢ dostegpem do infor-
macji bez zdolnosci oceny danych, interpretacji ich na poziomie
wiedzy i madrego jej wykorzystania.

Media myslenia nie tyle zatem uwalniajg nas od myslenia, ile
zmieniaja srodowisko mygéli. Decydujac si¢ na uzywanie technologii
teleinformatycznych - od czego trudno si¢ w nowoczesnym $wiecie
uchyli¢ — niewatpliwie uzalezniamy naszg aktywnos¢ od spraw-
nosci systemu nieznanych nam w wiekszosci urzadzen, zmuszeni
do odnawiania zakupdéw coraz to nowego sprzetu i programéw,
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dzialania w ramach ich (a)rytmu i funkcjonalnosci oraz korzystania

z ustug poteznych korporacji — rowniez w zakresie dostaw energii,
wzmagajacej stale nieustannag cyrkulacje licznych, nurtujacych nas

z zewnatrz i elektryzujacych strumieni przekazéw. Biorac pod uwage

iloé¢ otrzymywanych e-maili, esemesow, powiadomien z serwiséw

spoleczno$ciowych, wszystkich komunikatéw naptywajacych do

nas w godzinach pracy i rozrywki, trzeba przyzna¢, ze na co dzien

zajeci jeste$my przetwarzaniem coraz wigkszych mas ,,postrzepione;j”
informacji, dzialajac na styku réznych mediéw, dyskursow, jezykow

i wiarygodnosci — co wymusza ksztaltowanie nowego, przyspieszo-
nego trybu rozumienia treéciiich tworzenia. Zanurzenie w rzeczy-
wisto$¢ medialnie rozszerzong prowadzi do rozmycia granic miedzy

réznymi miejscami i strefami czasowymi, namacalna rzeczywisto-
$cig a informacjg, cialem a jego protezami, prywatnoscia a sfera

publicznag, pracg a wolnym czasem, osobg ludzka a podmiotami

nie-ludzkimi - trudno w usieciowionym $wiecie znalez¢ dorazne

kryteria dzialania, a tym bardziej jakis punkt widzenia na éw swiat

z dystansu, by zrozumie¢ go w jakims$ calo$ciowym $wiatopogladzie:

jeste$my skazani na mozolng nawigacje w przenikajacym nasze facza

i nas samych srodowisku wirtualnym. Czy nie jest tak, ze wspotpra-
ca z komputerami upodabnia ludzi do komputeréw, dziatajacych

bardzo sprawnie i skutecznie, lecz bez rozumienia wykonywanych

czynnosci i wejrzenia w ogélny sens podejmowanych aktywnosci?

Czy mozliwa jest jaka$ madra orientacja we wnetrzu rozszerzonego

$wiata i sensowna w nim egzystencja?

Mediozofia

Pytanie o wolno$¢ zwigzang z mediami my$lenia prowadzi zatem do
kwestii autentycznego bycia-w-sieci i troski o wlasciwy sposdb jego
rozumienia. Wstepne rozpoznanie mozliwosci myslenia w wymia-
rze elektralnym mozna znalez¢ w napisanej juz ponad dwadziescia
lat temu ksigzce Marka C. Taylora i Esy Saarinena Imagologies. Me-
dia Philosophy (Taylor, Saarinen 1996). W tej pionierskiej publikacji
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dominuje glos amerykanskiego ucznia Jacquesa Derridy - Taylora,
ktéry wychodzac od oryginalnie traktowanej, postmetafizycznej
dekonstrukeji, zarysowuje projekt imagologii jako wiasciwej prak-
tyki intelektualnej w obszarze ,,post-skryptywnej” symulacji. Sama
idea nie jest zaskakujaca - z jednej strony, wielu filozoféw kontynu-
ujacych na rézne sposoby mysl Heideggera wyrazato koniecznos¢
wyzwolenia mysli z tradycji piSmiennej (m.in. Deleuze, Guattari
1988), z drugiej za$ wielu teoretykdéw mediéw odniosto ten postulat
do cyberprzestrzeni (por. Ulmer 2004). Zaskakujacy jest natomiast
pomyst na wypowiedzenie tych mysli w ksiazce zawierajacej zapis
e-mailowej korespondencji jej autoréw oraz antologi¢ fragmenta-
rycznych notek i aforyzmoéw, utozonych w tematyczne sekcje i wy-
drukowanych na nienumerowanych zwyczajnie stronach, czasem
jak zwykty tekst, a niekiedy w postaci rozmaicie wymyslnych grafik.
Ten swoisty album, zaprojektowany w stylu charakterystycznym
dla 6wczesnych stron internetowych, jest dowodem wycofania
sie jego tworcow z mentorskich pozycji akademikéw na pozycje
otwartych na interakcje z innymi uczestnikami mediasfery, ktérzy
miast prowadzi¢ wywdd, prowokujg my$l niczym copywriterzy,
postugujac sie (zgodnie zreszty z intuicjami samego Heideggera
i na podobienstwo dziatan McLuhana) metaforami, kalamburami,
zadziwiajgcymi, a znaczacymi neologizmami.

Edycja tej niezwyklej publikacji jest realizacja jednego z gtéw-
nych przekonan Taylora i Saarinena, ze filozofia w mediach prze-
kracza myslenie zaglebione w jezyku, wychodzac niejako na po-
wierzchnie pisma, stylu i obrazu. Wbrew utrwalonym filozoficznym
mniemaniom, uznajacym jezyk za granice naszego $wiata, Taylor
i Saarinen gtosza mozliwos¢ jego rozwoju w wymiarze nieskonczo-
nego, nieograniczonego gramatyka (a raczej logika i logocentryka)
ani grafika, projektu wyobrazni (por. Taylor, Saarinen 1996: Media
Philosophy). W zywiole symulacji traci znaczenie metafizyczne
poszukiwanie substancji oraz istoty — ,,rzeczywiste” jest to, co wy-
darza si¢ na biezaco i zjawia powierzchownie (por. Taylor, Saarinen
1996: Simcult). Znamienne, ze autorzy Imagologies wyprowadzaja
swoje pomysty z elektrycznej postaci nowych mediéw, ktora nadaje
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zarazem energie i tworczy kierunek zelektryfikowanej mysli. Na
marginesie omawianej ksigzki warto zauwazy¢, ze we wszystkich
mediach elektronicznych tradycyjnie pi$mienna wola osiagniecia
zamknietego poznania i jego stabilizacji w jakiej$ formie zapisu
ulega przemoznej sile komunikacji: nieustannego i przenikajacego
sie komunikowania i przetwarzania informacji, ktore interesujace
sg tylko w postaci plynnej, niejednoznacznej i otwartej na nieskon-
czone aktualizacje lub zmiany. Mozna rzec - zgodnie z tezg McLu-
hana, ze $wiatlo elektryczne jest ,,czysta informacjg” (por. McLuhan
2001: 213) — ze media $wiattowodowe s nade wszystko nosnikiem
energii rozchodzacych sie po $wiecie jak modulowane widmowo
fale, interferujace ze sobg i wywolujace kolejne zmiany w réznych
miejscach sieci oraz rzeczywisto$ci.

Indywidualny uczestnik telekomunikacji zajmuje pozycje we-
zfowaq na przecieciu wielu réznorodnych transmisji. W tym punk-
cie nie ma czasu na doglebne i prowadzone zwykle na osobnosci
analizy, ale rodzi si¢ wymog podjecia komunikacji (por. Taylor,
Saarinen 1996: Media Philosophy 9). Sytuacja wymusza inny tryb
rozumienia - zorientowang na szukanie skrytego sensu, podstaw
i podstawianie si¢ w czyjejs roli interpretacje (understanding) zaste-
puje interstanding: zdolnos¢ do biezacego wychwytywania powierz-
chownych skojarzen miedzy réznymi strumieniami przekazow
i odsytania ich dalej (Taylor, Saarinen 1996: Interstanding). To bycie
pomiedzy - a nie na poczatku lub koncu, badz w samym centrum
czy na brzegu z najlepsza perspektywa na catos¢ — dekonstruuje
Kartezjanskie rozumienie podmiotu usytuowanego naprzeciw
przedmiotowego bytu w strone¢ ujecia podmiotu jako medium
»ktdrego zycie jest przekazem dla innych” (Taylor, Saarinen 1996:
Shifting Subjects 13). Mozna powiedzie¢, Ze podmiot-medium
tranzystuje w sieci: z jednej strony dobiera i odbiera réznorodne
dane, sptywajgce ku niemu w sposéb naturalny i przez media, ktore
w czasie rzeczywistym przebiera, kojarzac ze sobg lub nie, blokujac
ich przeplyw badz przekazujac dalej w wybranych przez siebie
kierunkach w postaci niezmienionej i tym samym wzmocnionej
albo zsyntetyzowanej po swojemu w nowe tresci. W ten sposdb,
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funkcjonujac na podobienstwo neuronu, uzytkownik mediéw my-
$lenia wnosi do globalnej komunikacji swéj indywidualny, dia-kry-
tyczny wkiad (Taylor, Saarinen 1996: Interstanding 9).

Myslenie w $wiecie nowych mediéw zdaje si¢ tym samym tracié
profesjonalny, ale i przez to okazjonalny charakter podejmowanej lub
porzucanej pracy umystowej — na przyktad w ramach zawodowych
obowigzkow akademickiego filozofa - ale zarazem musi wydoby¢ sie
z potocznej bezrefleksyjnosci i ocigzalosci osobistych zaledwie mnie-
man. ,W symkulturze?®, nie mamy intelektualnie bezpiecznego gruntu
pod wszystko. W takim razie, musimy dziata¢” (Taylor, Saarinen 1996:
Superficiality 10). Nie chodzi bynajmniej o aktywno$¢ teoretyczng
(por. Taylor, Saarinen 1996: Communicative Practices), ale nawo-
tywanie, ,ktére jest wezwaniem do zmierzenia sie z radykalnymi
zmianami, ktore juz zachodzg i wyobrazenia sobie przysztosci ksztat-
towanej przez interstanding” (Taylor, Saarinen 1996, Net Effect 13).
By¢ moze samo to nawolywanie jest wlasciwym zywiolem mysli
w dobie po-my$lnosci - zwolywanie sie za pomocg mediéw myslenia
nie podlug osobowych znajomosci, ale wspdlnie rozpoznawanych
wektoréw poszukiwan, by w niepewnosci odnajdywa¢ solidarno$¢
i chwilowe rozwiazania doraznych probleméw, bez koniecznej wizji
przysziosci jako takiej. Poréwnujac ze soba pomysty Taylora i Saari-
nena ze wspominanymi w tym artykule przeczuciami Heideggera
oraz intuicjami Flussera — a warto by je zestawi¢ jeszcze z wieloma
innymi, niezaleznymi od siebie glosami — mozna pomiedzy nimi
odkry¢ zgodne wyczucie kierunku wyjscia z metafizyki w strone
transontycznych poszukiwan nowych nadziei.

W strone hermenautyki

Wszystkie deliberacje o wadach i zaletach stosowania nowych me-
diéw przypominaja sokratejska opowies¢ o dialogu entuzjastycz-
nego wynalazcy liter Teuta ze sceptycznym wobec pisma krolem

2 Simcult - nieprzettumaczalny neologizm oznaczajacy kultur¢ mediow.
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Egiptu Tamuzem (Platon 1993). Jak Teut zachwalal pismo jako
»hauke, ktora uczyni Egipcjan madrzejszymi i sprawniejszymi w pa-
mietaniu’, tak mozna zachwala¢ media my$lenia, widzac w ich
upowszechnieniu szanse na rozwoj ludzkiej inteligencji i przyrost
rozumienia $§wiata. Z kolei trawestujgc stowa Tamuza, mozna wyra-
zaé swoj sceptycyzm wobec rewolucji cyfrowej: technologie infor-
matyczne glupote w duszach ludzkich posieja, bo cztowiek, ktory
sie nauczy z nich korzysta¢, przestanie ¢wiczy¢ inteligencje; zaufa
Internetowi, roznym programom i aplikacjom i bedzie korzystat
z zewnetrznych, gotowych sposobdéw myslenia, z urzadzen obcych
jego istocie, a nie z wlasnego wnetrza, z siebie samego (por. Platon
1993: 74). A moze wlasnie:

[...]ludzie $nig o genialnych, tworczych maszynach dlatego, ze
przestali wierzy¢ we wlasng energie tworcza badz cheg sig jej
pozbawi¢, by dopiero zaposredniczong przez maszyny uczyni¢
ja sobie przydatna (Baudrillard 1994: 255).

Oto najwazniejszy problem: ludzie by¢ moze nie chcg wcale roz-
wija¢ i zmieniaé swojego sposobu myslenia: zapatrywan, wartosci,
mniemania o sobie, celow... — i nie jest to lek przed nowymi
mediami. Przeciwnie, wyprowadzenie metafizycznego my$lenia
»Z gtow” i przeniesienie go w sie¢ dzialania urzadzen elektronicz-
nych ma ten sposob mysli utrwali¢ i usankcjonowac¢ jako jedynie
stuszny, rugujac alternatywne pomysly oraz inwencje, a zwlaszcza
imaginacje §wiata inaczej urzadzonego... Tymczasem pomys$lnos¢
spelniona w bogatych regionach $wiata dzieki postepowi tech-
nicznemu i upowszechnieniu mediéw myslenia — zamykajaca
zarazem dzieje filozofii — okazuje si¢ coraz bardziej nie tyle kon-
cem, ile $lepym zautkiem historii. Nie tylko jest chwiejna i jednak
niepelna - wcigz trzeba pracowac, ludzie ciggle choruja i umieraja,
los nasz zalezny od zywioldéw natury, ktdrej nie tylko nie umiemy
zrownowazy¢, ale niszczymy ja swoim dziataniem... — ale z cala
pewnoscia niemozliwa do urzeczywistnienia na calej planecie
podtug obecnych wyobrazen i przyzwyczajen zyjacej w luksusie
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ludzkosci, nadto watpliwa etycznie i estetycznie. Pojawiajg si¢
nowe problemy, ale brakuje pomystéw ich rozwigzania, a chocby
ich podjecia - jakby intelektualisci i decydenci odktadali chro-
nicznie moment namystu, uciekajac od odpowiedzialno$ci wobec
globalnie zderegulowanego systemu wiladzy, finanséw, gospoda-
rek. Czy jedynymi, ktérzy majg jakie§ pomysly, sa niepismien-
ni uzytkownicy mediéw myslenia, migrujacy wprost z kultury
oralnej w rozenergetyzowane nawolywanie do zupelnie nieme-
dialnej rewolucji? Wszyscy mieszkancy Ziemi rzuceni jestesmy
w rozstrzygajacy o losach §wiata miedzyczas, w ktérym wyzwanie
stanowi mediacja miedzy pewnoscig formalnie mozliwej, nie-
skonczonej ewolucji mysli i $wiadomo$ci, ukierunkowanej zawsze
w strong szczesliwego sprostania wszystkim troskom i spetnienia
na jakim$ nadludzkim poziomie, a pewnos$cig materialnych ogra-
niczen, blokujacych urzeczywistnienie doskonalych fikcji. By¢
moze najambitniejszym zadaniem mysli w dobie po-myslnosci
byloby tu znalezienie drogi pomiedzy - ktéra musiataby takze
by¢ zwrotem w wyobrazaniu sobie pomyslnosci.

Na skraju dobro-bytu i u kresu metafizyki najwiekszym wyzwa-
niem mys$li zdajg si¢ wigc poszerzenie technologicznego dazenia do
pelni poznania i opanowania bytu, poszukiwanie dobra, skrytego
w ludzkich umystach i realizujacego si¢ w relacjach miedzy nimi:
sprawiedliwo$ci i szczescia. Poszukiwan tych nie ma sensu pro-
wadzi¢ indywidualnie i rozwija¢ jako badawczego projektu — nie
chodzi o utopi¢ narzucang potem innym bez ich zgody, ale o ma-
dre, dzigki wspdlnemu zaangazowaniu, prowadzenie wszystkich
biezacych spraw w rozpoznawanym zgodnie kierunku. Ten rodzaj
my$li mozna nazwa¢ — nawigzujac do wielostronnie rozumia-
nej hermeneutyki i nawigacji - hermenautyka. Media myslenia,
w ktorych od-rzeczowiony, ozywiony nowymi miedzy-znacze-
niami jezyk stuzy wyobrazni i komunikacji bardziej niz ustalaniu
teoretycznie wiecznych prawd; ktére stuzg poszukiwaniu nowych
pomysiow, ale wspélnemu raczej niz odosobnionemu, nadto do-
minuje w nich dorazna moc odniesienia do konkretnej rzeczy-
wistosci miast upartego trwania przy catosciowych jej wizjach,
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moga okazac sie najlepszym z mozliwych srodowisk rozwoju
mysli po-mys$lnej. Jak krytykowane przez Platona pismo stalo si¢
wehikulem metafizyki, a z czasem postepu technologicznego, tak
media myslenia moga okaza¢ sie wlasciwym systemem ewolucji
»metabiologii” czy ,,metaeckonomii” - czyli tego, na co przychodzi
czas po ,,zapewnieniu bytu” i wobec tego niemozliwosci... Nic
jednak nie jest przesadzone, nie ma zadnych podstaw, by na to
liczy¢ — wszystko zalezy od tego, czy sprobujemy zainwestowaé
w to nasze sily i zaangazowac si¢ w sieciowe wspoimyslenie, krok
po kroku, klikniecie po kliknigciu.
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