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O POJECIU KULTURY

Kultura jest komunikacjq.
Edward Hall

Kultura nalezy do najwazniejszych i jednoczesnie do najbardziej nieokre-
Slonych poje¢ z zakresu nauk o czlowieku. Jest rozmaicie definiowana,
wszechobecna, kojarzona z kazda, nie tylko intencjonalna, czynnoscia czto-
wieka. Pobudza do twdérczych poszukiwan naukowcow reprezentujacych
wiele dziedzin wiedzy humanistycznej i spotecznej: filozoféw, socjologdw,
historykéw, filologdw, jezykoznawcow, etnologdéw, archeologoéw, antropo-
logow, psychologow, pedagogdw, politologéw, medioznawcdw, kulturo-
znawcow i zapewne wielu, wielu innych.

Kultura obejmuje to wszystko, co czlowiek stworzyl wysitkiem swej
woli, rozumu i pracy. Zarowno w sensie umystowym czy artystycznym
(np. religia, filozofia, sztuka, literatura), jak i technicznym, czyli to, co skon-
struowal, wynalazl, aby zaadoptowac si¢ do zycia w Srodowisku przyrod-
niczym i przetrwac, a swoje zycie uczynic fatwiejszym i wygodniejszym
(np. organizacja spoteczna, technika, ekonomia), poznajac swiat i siebie
samego. Czasem spotykamy si¢ z odroznieniem dzialalnosci cztowieka
w sferze artystycznej i umystowej od sfery technicznej, stosujac okresle-
nie kultura do pierwszej z nich, drugie za$ nazywajac cywilizacjq. Jednak
sama codzienna aktywnos¢ cztowieka, sposob, w jaki zachowuje sie wobec
wyzwan dnia codziennego, sytuuje go posrod kolejnych pokolen tworcow
kultury. Dla amerykanskiego antropologa Edwarda Hall’a (1914-2009), jak
pisze w jednej ze swoich ksiazek The Silent Language (1959), kultura to po
prostu komunikacja. Kultura jest tworem czlowieka i czyni nas ludzmi.

! E. Hall, The Silent Language, Nowy Jork 1959.
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Tworzenie kultury i nieustanne w niej uczestnictwo nie pozwala obumrze¢
temu pierwiastkowi w czlowieku, ktéry odrdznia go od innych ssakéw.
W akcie tworzenia kultury cztowiek dokonuje samopoznania.

Wspolnotowy charakter tworzenia i odbioru kultury obrazuje jej zywy
i organiczny charakter. Za pomoca kultury czlowiek porusza si¢ w prze-
strzeni wielkiej ludzkiej wspdlnoty, a poprzez swoja aktywnos¢ pragnie
skomunikowac sie¢ zaréwno z drugim czlowiekiem, jak i z samym soba.
Przestrzen zyciowa czlowieka nie ogranicza sie tylko do dziatalnosci i kon-
templacji ,tu i teraz”. Poprzez pragnienie uczestnictwa we wspdlnocie
przekracza granice czasu, uczestniczac w dziedzictwie poprzednich po-
kolen i projektujac przyszto$¢ swojego osobistego i spolecznego rozwoju.
W takim rozumieniu kultura rzeczywiscie moze by¢ zdefiniowana jako ko-
munikacja miedzyludzka.

Natura i kultura - o integracji...

Stowo kultura wywodzi sie od tacinskiego cultus, co oznacza ‘uprawa’, ‘pie-
legnowanie” i poczatkowo odnosilo si¢ tylko do uprawy roli — cultura agri.
Jeszcze w czasach starozytnych okreslenie to zaczelo funkcjonowac w zna-
czeniu wtdérnym, metaforycznym jako ‘sposob zycia’, “‘wyksztatcenie’, “wy-
chowanie’, ‘ogtada’, “uszlachetnienie’. Wystepuje takze w wyrazeniu cul-
tura animi, co mozemy thumaczy¢ jako ‘kultura ducha’ czy ‘pielegnowanie
ducha’, ktérego autorstwo przypisuje sie zyjacemu w I wieku p.n.e. Mar-
kowi Tuliuszowi Cyceronowi (Rozmowy Tuskulatiskie, tac. Disputationes Tu-
sculanae). Gdyby odwotac sie do Zrddet, do rolniczego pochodzenia stowa
kultura, to zawarta w nim jest ludzka potrzeba uprawiania, pielegnowania
i troski.

Réwnie wazne dla zrozumienia istoty kultury okazuje sie pojecie sta-
wiane najczesciej w opozycji do niej, czyli natura. Pochodzi ono od taciniskie-
go terminu nasci i obejmuje cze$¢ naszej rzeczywistosci niezalezng w swej
istocie od cztowieka, miedzy innymi: klimat, uksztattowanie terenu, wode,
bogactwa naturalne oraz roéliny i zwierzeta. Elementem natury jest takze
cztowiek jako istota biologiczna. Wspdtistniejace w cztowieku dwa porzad-
ki —biologiczny i kulturowy — decyduja o naszej podwdjnej przynaleznosci,
wrecz podwojnej tozsamosci. O wzajemnych relacjach obu swiatéw tak pi-
sat francuski antropolog Claude Lévi-Strauss (1908-2009):

Istniejg wiec tutaj dwa wielkie porzadki faktow, jeden, dzigki ktéremu wigzemy
si¢ ze Swiatem zwierzecym przez to wszystko, czym jesteSmy z samego faktu
naszych narodzin i cech, jakie nam przekazali nasi rodzice i przodkowie, cech
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odnoszacych sie do biologii, czasem do psychologii. Z drugiej strony caly ten
sztuczny Swiat, $wiat, w ktérym zyjemy jako cztonkowie spoteczenistwa?.

Wyrazne oddzielenie w cztowieku natury od kultury nie jest mozliwe. La-
twiej postawi¢ pytanie o element spajajacy, za ktory na przyktad wspomnia-
ny wyzej badacz uwaza jezyk artykulowany, inni zas chociazby umiejetnosc¢
wytwarzania i postugiwania si¢ narzedziami. Niemiecki psycholog Wolfgang
Kohler (1887-1967) przeprowadzal eksperymenty na malpach czlekoksztatt-
nych opisane pdzniej w dziele The Mentality of Apes (1925)°. Dowidédl, ze mimo
tego, iz potrafig one wykonywac proste narzedzia i postugiwac sie nimi w celu
na przyklad zdobycia pozywienia, to nie sa w stanie przekazywac swoich od-
kry¢ i doswiadczen innym osobnikom. Ich wiedza i doswiadczenie odchodzito
w niepamiec¢ wraz z sytuacja, ktdra byta bodzcem ich dziatania®.

Podobne badania przeprowadzono niemal sto lat pdzniej w Max Planck
Institute for Evolutionary Anthropology w Lipsku (Niemcy), gdzie zespo6t
pod kierunkiem Esther Herrmann poddal obserwacjom poréwnawczym
2,5-letnie dzieci ludzkie oraz doroste szympansy i orangutany’. Zestawie-
nie nie bylo przypadkowe, poniewaz poziom rozwoju intelektualnego
i motorycznego obu grup jest podobny. Badania to potwierdzily, a ponadto
wykazaly, ze ludzi i zwierzeta w znacznym stopniu rézni poziom umiejet-
nosci spotecznych. Zwierzeta nie potrafity nasladowac eksperymentatora
(lub robity to w minimalnym stopniu), ktéry pokazywalt/uczyt, jak moz-
na rozwiazac problem, czyli chociazby otworzy¢ pojemnik, aby wydoby¢
z niego nagrode w postaci smakotyku.

Majac te same potrzeby fizjologiczne, co zwierzeta, dzieki kulturze
mozemy je zaspokaja¢ w inny sposob, na przyktad przygotowywac w od-
powiednich naczyniach positki pieczone, gotowane czy smazone, spozy-
wac je na talerzach za pomoca sztu¢cow, zachowujac sie przy tym wedtug
ustalonych i akceptowanych spotecznie standardéw, zwanych tez etykieta.
Czynnosc jedzenia pozostaje przez to naznaczona w swej istocie ,, pigtnem
czlowieka”, jest wyrazem jego przynaleznosci do swiata kultury.

Obecna u czlowieka i odrdzniajgca go od innych naczelnych tzw. in-
teligencja kulturowa pozwala mu na rozumienie zamiaréw i celu dziatan

2 G. Charbonnier, Rozmowy z Claude Lévi-Straussem, przet. ]J. Trznadel, Warszawa

1968, s. 140. Zob. tez: C. Lévi-Strauss, Le regard éloigné, Paryz 1983.

*  W.Kohler, The Mentality of Apes, Nowy Jork 1925.

4 Zob. S. Czarnowski, Kultura, [w:] Antropologia kultury. Zagadnienia i wybor tekstow,
red. A. Mencwel, Warszawa 2005, s. 26.

> Wyniki badan opublikowano w roku 2007 w: E. Herrmann, J. Call, M.V. Hernan-
dez-Lloreda, B. Hare, M. Tomasello, Humans have evolved specialized skills of social cognition:
the cultural intelligence hypothesis, “Science” 2007, nr 317, s. 1360-1366.
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innych ludzi oraz kierujacych nimi motywacji. Cztowiek ma wysoko roz-
winiete zdolnosci spoteczne, rozumie intencje innych, potrafi uczy¢ sie
od nich, gromadzi¢ te wiedze i przekazywac ja nastepnym pokoleniom,
dzigeki czemu dorobek ten staje si¢ trwalym dziedzictwem ludzkosci.
Wspottworzenie kultury we wspdlnocie ludzkiej polega wtasnie na tym,
ze kazde kolejne pokolenie ma swdj wklad do ogodlnoludzkiego dialogu,
jakim jest kultura.

Relacje czltowieka i natury, bezposrednie ich zaleznosci, od wiekow
zaprzataly umysty ludzkie. Starozytni filozofowie (np. Demokryt, Platon,
Arystoteles) zastanawiali sie nad nasladowaniem rzeczywistos$ci, w tym
natury, w literaturze czy sztuce i uczynili z tego jedna z podstawowych ka-
tegorii estetycznych — mimezis (z gr. mimesis — ‘nasladownictwo, naslado-
wanie’)’. Tworcze nasladowanie natury przez wieki miato miejsce zaréwno
w samym akcie tworczym, wzorowanym na prawach rzadzacych przyroda,
jak i w tresci dziel sztuki: teatralnych, muzycznych, literackich czy innych.

Rewolucyjny wiek XVIII, takze pod wzgledem relagji cztowiek-natu-
ra, przyniost Europie zmiany, ktdre zrodzily niepokéj w umystach wielu
przedstawicieli epoki. Objawit sie on miedzy innymi w twoérczosci Jana Ja-
kuba Rousseau (1712-1778), ktéry obwinit cywilizacje, w tym nauke, sztuke
i literature, za wszelkie zlo panoszace si¢ na $wiecie, za poglebianie roznic
miedzy ludZzmi i ogdélny upadek moralnosci. Ideatem byt dla niego czto-
wiek zyjacy w stanie natury, kierujacy si¢ instynktem, nieznajacy kategorii
dobra i zla czy zalet i wad. Rousseau szukat rozwigzania probleméw czto-
wieka w powrocie do natury, w odpowiednim wychowaniu dzieci, istot
nieskazonych jeszcze przez cywilizacje. Mysli i zalecenia zawart w traktacie
pedagogicznym wydanym w roku 1762 Emil, czyli o wychowaniu (fr. Emile,
ou De l'éducation)’. Koncepgja ,szlachetnego dzikusa” nie byta oryginalnym
tworem Rousseau, pierwszy pono¢ uzyt tego wyrazenia angielski poeta
John Dryden (1631-1700), ale wyobrazenie o cztowieku niewinnym, nieska-
lanym przez cywilizacje ma znacznie starsze korzenie. Jedna z jego wersji
jest biblijna historia Adama i Ewy w Raju.

Z pewnoscia nieustanny rozwdj cywilizacji oddala cztowieka od natury,
a porzadkowanie $wiata wedtug kryteriow i potrzeb ludzkich, nieustanne
proby opanowania przyrody — zamiast efektywnej wspodtpracy — zrywaja
i tak juz delikatne z nig wiezi. Rozwdj nauki nie zawsze idzie w parze z do-
brze pojetym interesem cztowieka w $wiecie, obracajac sie czasem przeciw-
ko niemu. ROwnowaga ta zostata wyraznie zaburzona, zwlaszcza w ostat-
nim stuleciu. Nad wspodtczesnymi relacjami cztowieka i natury ubolewat

6 Aristotle, Metaphysics, przet. J. Sachs, Santa Fe 1999.
7 ]J.-J. Rousseau, Emile, ou De I'éducation, Paryz 1961.
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Ryszard Kapuscinski (1932-2007), polski pisarz i reportazysta, w III czesci
Lapidarium:

Czlowiek traci kontakt z przyroda, coraz bardziej si¢ od niej oddala (juz nawet
nie moéwi si¢ — przyroda, mowi sie — ekologia). Kontakt z przyroda maja albo
profesjonalisci (biolodzy, ornitolodzy, lesnicy), albo hobbysci — ludzie uwazani za
nieszkodliwych dziwakéw. Razem z przyroda znika ta literatura, ktorej przyroda
byta tematem i bohaterems®.

Czlowiek wspotczesny, przesigkniety kultura i cywilizacja, coraz czesciej
jednak wyraza tesknote za swoim naturalnym srodowiskiem, niejako pod-
swiadomie odczuwa ,,zerwane wiezi” z przestrzenig swego pochodzenia.
Ucieka od zgietku miast, od innych ludzi, od obowiazkéw, jakie nakiada na
nas kultura, na przyktad nauka, praca, aby odpocza¢ w kontakcie z przyro-
da. Namiastke takich relacji daje chociazby przydomowy ogréd, kwiat w do-
niczce czy zywy ogien w salonowym kominku. Coraz wigksza popularnoscia
ciesza si¢ filmy przyrodnicze, a takze mozliwos¢ bezposredniej obserwagji
zycia zwierzat w internecie. Wielu mieszkancow wyprowadza si¢ poza cen-
tra miast i osiedla na terenach podmiejskich. Na blizZsze naturze zmieniaja
sie zasady opieki nad dzie¢mi. Juz Rousseau postulowal, aby wychowaniem
dziecka zajmowaty sie same matki, a nie wynajete mamki. Janusz Korczak
(1878-1942), lekarz i pedagog, ,,za jedno z podstawowych wykroczen peda-
gogicznych uwazat [...] spychanie [przez rodzicéw] wilasnych obowiazkow
na platnych wychowawcéw”?. W tych czy podobnych glosach podkreslone
zostalo przekonanie, Ze aktywnos¢ cztowieka, w imig jego dobra, musi prze-
jawiac sie w dwojaki sposob: poprzez obcowanie i aktywny kontakt z przy-
roda oraz poprzez pielegnowanie ducha, partycypacje w swiecie kultury,
korzystanie z jej wytworow, dziet sztuki i mysli ludzkie;j.

Powyzsze przyklady stanowia nawiazanie do idei integralnosci dajacej
o sobie zna¢ rowniez w badaniach nad cztowiekiem i tworzona przez niego
kultura. Uwzgledniaja one oba integralne skladniki naszej ludzkiej egzysten-
qji, uwarunkowania biologiczne i kulturowe, sSrodowisko przyrodnicze i spo-
feczne. W ujeciu holistycznym czlowiek jest catoscia psychofizyczna. Teoria
holizmu (z gr. hdlos “caly’) obecna byta juz w filozofii starozytnej, u Arysto-
telesa, ktory w Metafizyce pisat, Zze calos¢ to cos wiecej niz suma poszczegol-
nych czesci. W czasach wspotczesnych mysl te rozwinat Jan Christiaan Smuts
(1870-1950), potudniowoafrykanski filozof i polityk, autor ksiazki Holism and
Evolution'. Wedtug niego swiat i zachodzace w nim procesy ewolucyjne two-

§ R. Kapuscinski, Lapidarium I1I, Warszawa 1997, s. 171.
 J. Olczak-Ronikier, Korczak. Préba biografii, Warszawa 2011, s. 53.
10 J.Ch. Smuts, Holism and Evolution, Londyn 1925.
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rza systemy calosciowe, ktdrych istote mozna zrozumieé, wyjasniajac prawi-
dlowosci calego ukladu, a nie tylko sktadajacych sie nan elementéw.
Holizm znalaz} zastosowanie migdzy innymi w naukach spotecznych.
W socjologii zaktada si¢ mozliwo$¢ zrozumienia praw rzadzacych zjawi-
skami spotecznymi tylko w ujeciu catosciowym, a nie na podstawie znajo-
mosci regut rzadzacych poszczegdlnymi czesciami. Zbiorowosci ludzkiej
nie da si¢ zrozumie¢ i opisac¢ tylko na podstawie znajomosci poszczegdl-
nych jednostek wchodzacych w sktad grupy. W pedagogice z kolei ktadzie
sie nacisk na wszechstronny rozwoj cztowieka, na potrzebe oddziatywania
catosciowego w sferze poznawczej, ksztalcacej i wychowawczej. Uczen/
wychowanek powinien mie¢ mozliwos¢ integralnego poznawania swiata,
ktory go otacza, korzystajac przy tym z réznych zmystow oraz emociji.

Uniwersalia — o tym, co nas laczy...

Kultura jest wlasciwa kazdemu cztowiekowi, wspdlna wszystkim ludziom
i wyrdznia ich sposréd innych stworzen. Jednoczesnie kazda wspdlnota
ludzka, zbiorowo$¢ plemienna, narodowa czy inna posiada kulture o cha-
rakterystycznym dla siebie zespole elementéw. Bardzo trudno wyznaczy¢
cechy znamienne w danej grupie kulturowej, ktore nie bylyby sprzeczne
z cechami obecnymi w innej zbiorowosci, chociaz nikt nie podwaza faktu,
ze tzw. uniwersalia kultury istnieja.

Do podstawowych i najczesciej przywotywanych powszechnikéw
nalezy etnocentryzm, rozumiany jako ocenianie innych kultur wylacznie
przez pryzmat norm i wartosci obowiazujacych we wiasnej kulturze, ide-
alizowanie kultury wlasnego narodu czy grupy etnicznej. Jednym z prze-
jawow etnocentryzmu jest przekonanie, Ze ziemia zamieszkiwana przez
dana wspdlnote lub jakies szczegodlne miejsce na tym obszarze stanowi cen-
trum Swiata. Jak pisat Mircea Eliade (1907-1986), rumuniski filozof kultury,
w dziele Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religidsen (1957)", ludzie
zyjacy w spoteczenistwach tradycyjnych byli przekonani, ze wtasnie ich kraj
znajduje si¢ posrodku $wiata, a $wiatynia lub patac byly jego ,, pepkiem”.
Srodek $wiata (tac. axis mundi) taczyt trzy poziomy kosmiczne: $wiat bo-
ski, rzeczywisto$c¢ ziemska i kraine umartych, przez co stwarzal mozliwos¢
kontaktu z bogami i przodkami oraz poczucie zycia w uporzadkowanej
rzeczywisto$ci. Dla przykladu, srodek swiata zydowskiego znajdowat sie
w Swiatyni Jerozolimskiej, chrze$cijariskiego — na Golgocie.

" M. Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religiosen, Kln 2008. Zob.
idem, Swiety obszar i sakralizacja Swiata, [w:] Antropologia kultury..., op. cit., s. 155-157.
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Etnocentryzm przejawial si¢ rowniez w nazewnictwie — starozytni Rzy-
mianie i Grecy nazywali obce ludy barbarzyricami (gr. bdrbaros — ‘cudzozie-
miec’), a Zydzi odrézniali ludzi spoza wasnego narodu, nazywajac ich goja-
mi. Egipcjanie okreslali siebie i tylko siebie jako romet, co oznaczato ‘cztowiek’.
Stworzyli tez swoista hierarchie ras, umieszczajgc najwyzej ciemnoczerwo-
nych Egipgjan, nizej Murzyndw, p6zniej zottych Azjatoéw, a na samym dole —
biatych i niebieskookich [Europejczykow]. Chinczycy méwia o swoim kraju
,Panistwo Srodka”. Samo okreslenie Bliski Wschéd czy Daleki Wschéd ujawnia
europejski punkt widzenia, ale bez wydzwieku pejoratywnego.

Oprdcz etnocentryzmu uniwersalnymi sktadnikami kultury sq réwniez
inne regulacje, na przykiad dotyczace prokreacji i rodziny. Dla kazdego
plemienia najwazniejsze bylo przetrwanie, ktére moglo sie¢ zrealizowac
dzieki rozrodczosci i przekazywaniu genow. W tej waznej dziedzinie zy-
cia wspolnoty obowiazywaly pewne reguly postepowania, majace na celu
zapewnienie trwania spotecznosci. Obowiazujaca wszystkich norma byt
surowo przestrzegany zakaz kazirodztwa, czyli utrzymywania stosunkéw
seksualnych rodzicéw z dzie¢mi oraz miedzy rodzenstwem. Zakaz ten jest
uwarunkowany biologicznie. Wiaze sig to z intuicyjna troska o odpowied-
nie wyposazenie genetyczne potomstwa, takze wsrdd ludzi, ktérzy gene-
zy zakazu kazirodztwa upatrywali w checi rozszerzania swoich wpltywow
na inne plemiona. Spo$rod rozmaitych form taczenia sie kobiet i mezczyzn
w bliskie zwiazki, jak chociazby poliandria (kilku mezczyzn z jedna kobie-
ta), poligynia (jeden mezczyzna z kilkoma kobietami), polski antropolog
Bronistaw Malinowski (1884-1942), autor miedzy innymi haset Marriage
i Kinship w Encyclopaedia Brittanica (1929), za najbardziej rozpowszechniona,
wzorcowq i prototypowa posta¢ matzenistwa uwazal monogamie, prawny
zwiazek jednego mezczyzny z jedna kobieta'. Za takim rozwigzaniem
przemawiaja — jego zdaniem — uwarunkowania biologiczne i kulturowe:
tylko dwa organizmy tacza si¢, by mdgt zrodzic sie potomek, a ponadto ,,ca-
tos¢ tej instytucji [malzenstwa], w jej aspekcie seksualnym, rodzicielskim,
ekonomicznym, prawnym i religijnym, opiera si¢ na fakcie, ze prawdziwa
funkcja malzenistwa — zwiazek seksualny, ptodzenie i wychowywanie dzie-
ci oraz wspotpraca, jaka ono zakltada — wymaga zasadniczo dwojga ludzi
i ze w przygniatajacej wiekszosci wypadkow tylko dwoje ludzi jest ze soba
zwigzanych w celu wypelniania tych funkcji”*®. W czasach wspdtczesnych
rodzina funkcjonujaca jako monogamiczny zwigzek matzenski nadal pozo-
staje podstawowa instytucja zycia spotecznego, wazna z punktu widzenia
demografii, ekonomii czy Zycia spolecznego.

12 Zob. B. Malinowski, A Scientific Theory Of Culture. And Other Essays, Nowy Jork 1964.
13 Cyt. za: Antropologia kultury..., op. cit., s. 324.
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Do elementéw wspolnych wszystkim znanym kulturom $wiata nale-
za takze wierzenia religijne. Rozwdj cywilizacji przyczynit si¢ jednak do
ostabienia pierwiastka religijnego w kulturze. Z raportu opublikowanego
w 2010 roku przez amerykanska agencje rzadowa The Central Intelligen-
ce Agency (CIA) wynika, ze 88% mieszkaricow naszego globu wyznaje ja-
kas religie. Chrzescijanie to 33,39% ludnosci $wiata, muzulmanie — 22,74%,
wyznawcy hinduizmu - 13,8%, buddysci - 6,77%, wyznawcy sikhizmu
- 0,35%, zydzi - 0,22%, wyznawcy brahaizmu — 0,11, pozostali to bezwy-
znaniowcy (9,66%) lub ateisci (2,01%). W Unii Europejskiej sredni odsetek
ateistow jest dziesieciokrotnie wyzszy i wynosi 20% (najnizszy w Rumunii
— 1%, najwyzszy we Francji — 40%). Postepujaca sekularyzacja spoteczen-
stwa ma rdwniez duzy wplyw na kierunek rozwoju kultury. Ze wzgledéw
historycznych i kulturowych z istniejacych obecnie wyznan najwieksze
znaczenie dla powstania i rozwoju cywilizacji europejskiej mialy trzy reli-
gie monoteistyczne: chrzescijanstwo, judaizm oraz islam.

Kazda religia stanowi pewien spdjny system wierzen zakorzenionych
w $wietej historii, ktédra ma wyjasnic¢ pochodzenie oraz sens istnienia $wiata
i czlowieka. Niektore z tych historii spisane zostaly w tzw. $wietych ksie-
gach, ktore sa traktowane przez wyznawcoéw konkretnej religii jako Zrédta
prawd objawionych. Dla chrzesScijan jest nig Biblia, sktadajaca sie z ksiag
Starego i Nowego Testamentu, dla wyznawcow religii mojzeszowej — Tora,
dla muzutmanéw — Koran. Religie maja swoje Swiete miejsca, bedace ce-
lem pielgrzymek. Dla chrzescijan najwazniejszym z nich jest Ziemia Swieta,
miejsce zycia i dziatalnoéci Jezusa Chrystusa, dla zydéw — Sciana Placzu,
zachowane fragmenty ruin Swiatyni Jerozolimskiej, dla muzutmanéw —
Mekka, miejsce narodzin Mahometa. Religie majg swdj czas swiety, czas
szczegolnej tacznosci ze sferg sacrum, nawiazujacy do najwazniejszych wy-
darzen z historii danej religii. Najwazniejsza dla chrzescijan jest Wielkanoc
— czas meki i zmartwychwstania Chrystusa, dla muzulmanéw — Ramadan,
miesigc postu na pamiatke objawienia Mahometowi pierwszej ksiegi Kora-
nu, dla wyznawcow judaizmu — Dzien Pojednania (hebr. Jom Kipur), upa-
mietnienie dnia, w ktérym Mojzesz zszedl z géry Synaj z tablicami Dekalo-
gu i oznajmit Boze przebaczenie za grzech kultu , zlotego cielca”.

Wyznawanie religii wigze si¢ z przyjeciem okreslonego $wiatopogla-
du, wizji Boga, okreslajacej takze relacje miedzy sferq sacrum a wiernymi,
oraz systemu wartosci i norm postepowania. Zasady religijne wyznaczaja
formy obrzedow majacych na celu oddawanie czci i blaganie o przychyl-
nos¢. Czesto osoby duchowne pelnig role posrednikow miedzy wiernymi
a bostwem. Kulturotworcza rola religii objawia sie takze w specjalnym po-
rzadkowaniu mapy duchowej cztowieka. Nieodlacznym elementem kazdej
religii sq Swigte symbole, ktére odwotuja sie do emocji i intelektu wiernych,
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stanowia znak obecnosci sacrum w zyciu i dzialalnosci wspodlnoty wy-
znaniowej oraz sg otaczane szczegdlna czcia. Najwazniejszym symbolem
chrzescijanstwa jest krzyz — znak meki Chrystusa, ale czesto wystepuje tez
znak rozpoznawczy pierwszych chrzescijan, zwtaszcza w czasie przeslado-
wan — ryba. Judaizm jest zazwyczaj kojarzony ze znakiem na tarczy krdla
Dawida, ktory chronit go przed wrogami, ale wazne sa takze: mezuza - pu-
detko z fragmentem Tory przytwierdzane do wewnetrznej strony framugi
drzwi oraz menora — siedmioramienny swiecznik nawiazujacy do krzaku
gorejacego, w ktorym Bog ukazat sie Mojzeszowi. Znakiem rozpoznaw-
czym islamu jest potksiezyc, ktory symbolizuje moc Boga, a takze oznacza
zakonczenie Ramadanu. Symbolika i ikonografia zwigzana z religia wspot-
tworzy i wizualizuje, czynigc przez to namacalna, duchowos¢ cztowieka
i odzwierciedlajace ja dziedzictwo.

Religia spetnia w zyciu wierzacych rozmaite funkgje: towarzyszy czto-
wiekowi w waznych dla niego momentach — od narodzin lub poczecia az
do $mierci, pomaga mu zrozumie¢ siebie i $wiat, nawiazac kontakt z Bo-
giem, stymuluje rozwdj osobisty, wplywa na mysli, uczucia i dziatania jed-
nostki w wymiarze doczesnym i perspektywie wiecznosci. Religia obecna
jest w réznych dziedzinach Zycia spotecznego, integruje wspdlnote wokot
realizacji wytyczonych przez nig celéw, ksztaltuje prawo, ekonomie, relacje
spoleczne, wyznacza standardy zycia w spotecznosci wiernych, przejawia
sie w literaturze i sztuce.

Wartosci — o tym, co nas dzieli...

Kazda wspolnota wypracowala na przestrzeni wiekdéw, na podstawie histo-
rii, tradycji i religii, swoj kanon wartosci, czyli wazne dla danej spoteczno-
sci idee, ktdrych realizacja stanowi podstawe tozsamosci jednostki i grupy.
Wyznawane przez jednostke czy wspdlnote wartosci warunkuja podejmo-
wane przez nig dzialania. Realizacja warto$ci urzeczywistnia si¢ w zacho-
waniu i dziataniu. Spotecznie akceptowany i usankcjonowany system war-
tosci tworzy wspolne przekonanie czlonkéw grupy o waznosci spraw. Ich
istnienie zwigzane jest ze skltonnoscig cztowieka do oceny i hierarchizacji
0s0b, przedmiotdw, zjawisk, wydarzen czy idei. Na wartosciach funkcjonu-
jacych w danej spoteczno$ci wypracowane sa normy, ktére z kolei wyzna-
czaja obowigzujace standardy zachowan w okreslonych sytuacjach. Dzigki
normom wiemy, jak zachowac si¢ wobec innych oséb i jakich zachowan
wobec siebie mozemy oczekiwac.

Podstawowe dla zycia jednostki i spoleczenstwa rozréznienie , dobry—
zty” nie jest wrodzona dyspozycja cztowieka, ale pojawia sie¢ w rozwoju
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osobniczym dziecka w drodze socjalizacji i jako taki stanowi element kultu-
ry. Opozycja ,,dobry—zty” lezy u zrédel kultury judeochrzescijanskiej: w bi-
blijnej historii Adama i Ewy szatan pod postacia weza mowi do kobiety:
,wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworza si¢ wam oczy
i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3, 5). Wartosci cywilizacji eu-
ropejskiej stanowia unikalne polaczenie trzech gwarantujacych jej istnienie
filaroéw. Sq nimi: filozofia grecka, rzymskie prawo i tradycja judeochrzesci-
janska. Ponadto na ten spdjny system nakltadaja sie tradycje religijne i et-
niczne narodéw europejskich.

Max Scheler (1874-1928), niemiecki filozof, antropolog i socjolog, w dzie-
le Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1913)*, w odnie-
sieniu do natury rzeczy i rzadzacych nimi praw, wyprowadzit hierarchie
istniejacych obiektywnie, niezaleznie od kregu kulturowego, wartosci:

1. Zmyslowe, ktére obejmuja to, co przyjemne oraz to, co nieprzyjemne,

a takze dobra uzytkowe.

2. Witalne, w tym szlachetnos¢ i podtos¢, moc i stabosc.
3. Duchowe, jak piekno i brzydota, prawo i bezprawie, prawda i falsz.
4. Religijne, do ktorych naleza: szczescie i rozpacz, sacrum i profanum.

Co ciekawe, na rownorzednych poziomach skali obecne sa przeciw-
stawne sobie wartos$ci, jak na przyktad podios¢, brzydota, rozpacz, ktdre
zwyklismy nazywac antywarto$ciami.

Warto$ci charakterystyczne dla tradycji judeochrzescijanskiej zostaty
spisane w , Dekalogu” i obejmuja: religijnos¢, rodzing, szacunek dla zZycia,
dla blizniego i dla wlasnosci. S one zasadniczo zbiezne z wzorcami obec-
nymi w innych kulturach, porzadkuja Zycie spotecznosci i tacza jej czion-
kéw wokot realizacji wspolnych celéw. W czasach wspdtczesnych wartosci,
ktore dana wspdlnota narodowa czy inna uznaje za najwazniejsze dla sie-
bie, gloszone sg publicznie, wypisywane czasem na sztandarach, co charak-
terystyczne, ujmowane zazwyczaj w triady. We Francji na przyktad jest to
hasto Rewolugji Francuskiej ,Wolno$¢ — Rdwnos¢ — Braterstwo”, w Polsce
— dewiza polskich Zotnierzy z czaséw II wojny swiatowej ,Bég — Honor —
Ojczyzna”. Wspodtczesnym panstwom nalezacym do tzw. kregu cywiliza-
qji zachodniej przyswiecajq wartosci ujete w hasle ,,Wolno$¢ — Demokracja
— Prawa Cztowieka”. Wartosci narodowe, grupowe czy etniczne stanowia
razem z wartosciami ogélnoludzkimi element dorobku kulturowego danej
spolecznosci.

We wspolczesnej kulturze Zachodu istnieje tendencja do subiekty-
wizacji $wiata warto$ci, a tym samym prawa do wspodlistnienia wielu

14 M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Halle 1921. Zob.
V. Bourke, Historia etyki, przet. A. Biatek, Warszawa 1994, s. 242-243.
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roznych i rOwnoprawnych systemdéw wartosci. Wartoscig staje sie to, co
jest w danym momencie wazne dla jednostki lub grupy, co stuzy re-
alizacji wyznaczonych przez nig celow. Wartoscig najbardziej chyba
ostatnio eksponowana staje si¢ tolerancja, rozumiana jako poszanowa-
nie odmiennosci oraz wynikajaca z tego potrzeba dziatalno$ci na rzecz
0sob i srodowisk uznawanych za napietnowane i dyskryminowane
w spoleczenstwie.

* % %

Wiek XX, a zwlaszcza jego druga potowa, przyniost wraz z rozwojem techni-
ki i odkry¢ naukowych takze znaczace przeobrazenia w kulturze. Przemia-
ny wiazaly sie takze z ogromnym naptywem ludnosci do wielkich osrod-
kéw miejskich i przemystowych, ktéra miata coraz wiecej czasu wolnego
i potrzebowata odpowiednich dla siebie rozrywek, oraz z niespotykanym
dotychczas na taka skale rozwojem $rodkéw masowego przekazu. Ponadto
dzieki nowym i coraz szybszym $rodkom transportu przemieszczanie sie
ludzi w XX wieku nie stanowito problemu i w polaczeniu z czasem wolnym
stworzyto nowe zjawisko — masowa turystyke, a co z tym zwigzane — glo-
balng wymiane miedzykulturowa.

Czasy obecne w kulturze to migedzy innymi zjawisko , kultury maso-
wej” z charakterystycznym dla niego szerokim zasiegiem oddziatywania.
Kultura masowa jest fatwo dostepna, ma charakter komercyjny, jest towa-
rem, produkgja artystyczna odbywa si¢ na szeroka skalg, a jej celem jest
generowanie zyskow. Efektem masowosci w kulturze jest powstanie nurtu
popularnego, tzw. popkultury, bedacego wyjsciem naprzeciw potrzebom
i oczekiwaniom przecietnego odbiorcy, odwotywaniem si¢ do przecietnego
gustu. Wytworami kultury popularnej sa na przyktad imprezy sportowe,
koncerty muzyki kierowanej do szerokiego grona odbiorcéw, teleturnieje,
kabarety, filmy komercyjne, reklamy. Warto$ciowanie wytworow kultury
nie odbywa sie juz na zasadzie ich przynaleznosci do obiegu wysokiego czy
niskiego, ale wedtug sposobu traktowania podmiotowosci odbiorcy. Dzieta
kultury moga by¢ adresowane do widza czy czytelnika jako istoty twdrczej,
samodzielnej, myslacej i zdolnej do wlasnej refleksji albo tez jako do osoby
biernej, ulegtej, myslowo ubezwlasnowolnionej. Odpowiadajac na pytanie
o docelowego adresata dziatalnosci kulturalnej, mozemy dokonac¢ warto-
sciowania samego dziela®.

Kultura popularna obecna byta w Zzyciu spotecznym od dawna, ale
dopiero przemiany cywilizacyjne i nowoczesne techniki emisji informa-

15 S. Baranczak, Stowo — perswazja — kultura masowa, ,Tworczo$¢” 1975, nr 7, s. 44-57.
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qji, zwlaszcza te z dominujacym przekazem obrazowym, jak telewizja czy
internet, uczynily ja nurtem dominujagcym w globalnej kulturze XX i XXI
wieku.

Marschall McLuhan (1911-1980), kanadyjski filozof i teoretyk komunika-
qji, tworca pojecia globalna wioska (ang. global village), autor wydanej w roku
1962 ksiazki The Gutenberg Galaxy (Galaktyka Gutenberga)'®, uwazal, ze dzieki
obecnym na masowq skale mediom elektronicznym stal si¢ mozliwy natych-
miastowy przepltyw informagcji. Dzigki temu Zycie na ziemi upodobnito sie
do zycia w niewielkiej spotecznosci lokalnej z r6znymi tego konsekwencjami.
Zaliczy¢ do nich mozna na przyklad upowszechnianie réznych standardow
zycia i zachowania, kontrolowanie innych spotecznosci, poczucie udziatu
jednostki w najwazniejszych $wiatowych wydarzeniach oraz niespotykana
dotad na taka skale wymiane i wspdtprace miedzynarodowa czy rozwijajaca
sie na réznych poziomach dyplomacje kulturalna.

Idea , globalnej wioski” odzyta z koncem XX wieku wraz z masowym
upowszechnieniem si¢ internetu. Latwy i szybki dostep do wytworéw kul-
tury tworzy nowa jako$¢, dochodzi do coraz to nowych i oryginalnych pota-
czen roznych jej elementdéw. Sytuacja ta powoduje niebywala dotad tatwosc¢
W poruszaniu si¢ po jej przestrzeni. Umberto Eco (1932-2016), wloski nauko-
wiec i pisarz, autor miedzy innymi wydanej w roku 1980 powiesci historycz-
nej Imig Rézy (ang. The Name of the Rose) stwierdzil niegdys, ze terazniejszosc¢
zna wylacznie z ekranu telewizyjnego, natomiast sredniowiecze — bezpo-
srednio. Prawdopodobnie fatwos¢ poruszania si¢ w sferze terazniejszych,
ale tez przeszlych elementéw kultury coraz bardziej bedzie stawiata twodrce
i odbiorce kultury ponad miejscem i czasem.

The concept of culture

The answer to the question “What is culture?” is one of the most difficult tasks for the
humanities. Culture has always been the main causative factor in the development
of the world and a human being. Individual and collective dimensions of culture,
its artistic, mental and technical aspects, bring us closer to a conclusion that culture
comprises everything that connects us as human beings, as for example universals
(ethnocentrism, procreative regulations or religious beliefs) and everything that
divides us (e.g. values).

16 M. McLuhan, The Gutenberg Galaxy, Toronto 1962.
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