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Wprowadzenie

1. Magia i religia na przestrzeni wiekow

Kultury magiczne wigzaty si¢ SciSle ze zgodno$cig $wiata, wiarg w
porzadek rzeczy nim rzadzacych i $wiadomg kolejnos¢ zdarzen. Kazda ludzka
istota, poza poczuciem przynaleznosci posiada tez mocne poczucie odrgbnosci,
stad ograniczenia, nakazy i zakazy ze strony spotecznos$ci, w ktorej zyje. Wiele
z nich posiada cel bezposredni, ktorego podstawowym dziataniem jest ochrona

przed ztymi mocami.



W poszukiwaniu jakichs form zabezpieczenia czlowiek najpierw zwraca
si¢ ku najblizszemu otoczeniu i w ujarzmieniu przyrody, w rzeczach,
ktore tworzy i zdobywa, w ludziach, ktorych sobie zjednuje I[ub
podporzgdkowuje, stara si¢ zobaczy¢ swojg moc. (Bouzyk, 1994, str.
73)

Roéwnolegle z cztowiekiem istnieje magia ludowa oraz z nig zwigzane wierzenia

1 praktyki magiczne, ktore od zamierzchtych czaséw nadaja sens jego trwaniu.

Magia od wiekéw stuzyta ludziom, ma ona wiele wspolnego z religia. W
jednym i drugim przypadku czlowiek za wszelka cene pragnie zmieni¢ swoje
przeznaczenie. Dla Jamesa George Frazera® religia ma swoj poczatek w magii,
dla niego jest ona zwitkiem okolnikow i przypadkow wypracowanych przez
cztowieka na skutek tego, ze niektéore obrzedy magiczne nie przynosily
pozadanych rezultatow. Dlatego jego zdaniem za dziatanie magii lub jej nie
dzialanie obarczono odpowiedzialno$cig istoty wyzsze, majace wiladzg nad

przyroda i naturg (Frazer, 2003)

W pewnym sensie religia polega na humanizacji praw natury, a magia
na przyswojeniu poczynan ludzkich - t0 znaczy na traktowaniu pewnych
dziatan tak, jak gdyby stanowily one czes¢ determinizmu fizycznegoO.
Lecz chodzi tutaj o okreslenie alternatywy lub etapow ewolucji.
Antropomorfizm przyrody wyrazajgcy religie i fiziomorfizm cziowieka
definiujgcy magie stanowiq dwa elementy zawsze dane, zmienia si¢
jedynie ich dozowanie. Nie istnieje ani religia bez magii, ani magia,
ktora nie zawiera choc¢by odrobiny religii. (J. Maisonneuve, 1995, str.
11)

Realne i modelowe rozumienie magii i religii zmieniato si¢ na przestrzeni
wiekow, postawy ludzi wobec tych zagadnien mocno si¢ w tym czasie roznity,
natomiast definiowaniem zjawisk zajmowali si¢ ludzie §wiatli, ludzie prosci
sami, we wlasnym zakresie stosowali magi¢ i nie byli zainteresowani
bezposrednim przestaniem wyzszych warstw spolecznych. Kos$ciot nieugiecie

prébowat je wykorzeni¢, jednak bezskutecznie, biata magia mieszata si¢ z

! Szkocki antropolog spoteczny, historyk religii i filolog (1854-1941), wywart znaczny
na wspotczesne studia nad poréwnywaniem religii i mitologia.



czarng magia, magia naturalna z magiag demoniczna, wszystko wrzucono do

jednego worka i oznaczono etykieta — czarownice. (Kracik, 2008)

Wraz z przyjeciem chrztu ludno$¢ polska musiata stopniowo wyzbyc¢ sie
wszelkich $§ladow poganskich, a co za tym idzie wszelkich wierzen i praktyk
czynionych do tej pory przez ludno$é tubylcza. Swiat pogan mocno odbiegat od
$wiata chrzescijan, by mogt stopniowo zanika¢ konieczne bylo zniszczenie
obiektow dawnych kultow (Byczkowski, 2006, str. 5) Cztowiek majacy swoich
bogoéw, nagle mial jednego, wielkiego Boga i by przyjac jego boskos¢ musiat w
nig uwierzy¢ i zalozy¢, ze sita i moc sprawcza tego Boga jest potgzniejsza od
tej, ktorg dysponowali dotychczasowi bogowie. W tym celu kosciot
sredniowieczny glosil swigtos¢ zycia ludzkiego a dla zobrazowania tych stow
podawal zywoty S$wigtych, ktérych bytowanie na ziemi wedlug kosciola
nacechowane bylo czynieniem rzeczy =z pogranicza magii 1 czarow

(Byczkowski, 2008, str. 20)

Byto to do$¢ ciekawe posuniecie, sam kosciot nie czynit cudéw, ale jego
namiestnicy i przedstawiciele juz tak. W ten sposob jeden Bog w centrum
zyskat wielu pomocnikow w postaci $wietych. Totez zamiast poganskich
figurek w domach pierwszych chrzescijan gosci¢ zaczely obrazy z wizerunkami
swietych. Przy tej okazji rozwingt si¢ totemizm, wierzono, ze wizerunki
swietych czynia cuda, ze posiadaja moc czynienia dobra, ale takze karania

ztych sgsiadow.

Wiara w moc $wietych nie opierata sie tylko na dokonanych w
przesztosci cudach, lecz takze na zafozeniu, ze swojg mocg mogg
jeszcze dzis wplyngé na losy swoich wiernych na ziemi. Kazda plaga,
zaraza czy niebezpieczenstwo mialy swojego wystawiennika i
oredownika, do ktorego zwracali si¢ wyznawcy w potrzebie. Kazdy
Swiety mial swojq specjalizacje. Cuda dokonywane przez owych
patronow byly wykorzystywane nie tylko w celu uzdrawiania ludzi, ale

takze zwierzqt. (Byczkowski, 2006, str. 21)



Poza obrazami z wizerunkami §wietych ko$ciét promowat inne, posiadajace
moce magiczne rzeczy, takie jak amulety, relikwie, $wiete ksiegi, modlitwy itp.
Odtad ludzie mieli celowo korzysta¢ z magii, i z jej pomoca przyczynia¢ si¢ do
zmian biegu spraw. Bardzo wazne byty wowczas wszelkiego rodzaju materialne
i niematerialne rzeczy majace za zadanie odstraszanie demondw. Kosciot
konczagcego si¢ $redniowiecza dazyt do chrystianizacji dawnych obrzedow,
dotaczajac do nich rozliczne przedmioty poswiecone w kosciele, ktore miaty
wspomoc, wrecz zagwarantowaé powodzenie magii. Zmaterializowanie znaku
religijnego, czegos, co przez poswiecenie nalezalo do sacrum zaczeto odgrywaé

znaczng rolg.

W czasach nowozytnych rozwineto si¢ to do tego stopnia, ze niemal
wszystko, co kiedykolwiek zetknelo si¢ z sacrum i obrzedem religijnym zaczeto
wykorzystywa¢ masowo w magii ludowej. Roéwnolegle funkcjonowaty srodki
magiczne, ktore nalezaly od magii ludowej z okresu przedchrzescijanskiego,
ktore wspotistniaty z magig schrystianizowang. Byly posrod tych zabiegdéw
magicznych takze takie, ktore przybyly na ziemie polskie wraz z kolonistami,
ktoérzy w ramach dyfuzji przejmowali i uwazali za swoje praktyki magiczne

tubylcow. (Bylina, 1990, strony 47-48.)

Posrod wielu $wieckich $rodkéw magicznych na uwage zastuguje rytualne
zakopywanie magicznych przedmiotow W progu domostwa, czy na obrzezach
gospodarstwa dla jego ochrony, ten rodzaj zabiegdéw magicznych stosowano
takze w czarnej magii’. Zabieg ten wedlug Stanistawa Byliny® nawiazuje do
archaicznych ofiar zakladzinowych, gdzie pod progiem domu zakopywano
czaszki zwierzyny dziko zyjacej i jajka [do tematu powrocimy w dalszej czeSci

tej pracy].

2 Watek zakopywania roznych przedmiotéw pod progiem domu byt bardzo czesto
eksploatowany w zeznaniach osob torturowanych podczas procesu o czary. Zwykle
chodzito o wywotanie okreslonego rezultatu poprzez zakopanie w progu zagrody lub
domostwa nalezacego do osoby bedacej przedmiotem czaréw. Zakopywano zwykle
przedmioty bardzo zle si¢ kojarzace.

® Profesor nauk humanistycznych, badacz historii éredniowiecza i kultury
chrzescijanskie;.



Wiek XV przyniodst stopniowy rozwoj magii ludowej pod wzgledem
technicznym i praktycznym, magia agrarna goscita niemal w kazdej zagrodzie,
zapotrzebowania na nig ciagle rosty i zaczynaty dotyczy¢ coraz wigkszej liczby

zaje¢ gospodarczych. (Bylina, 1990, str. 41)

Odrebny gatunek magii stanowi czarownictwo (czarostwo), ktére z koncem
$redniowiecza zostato uznane za rodzaj herezji. W duzej mierze kojarzono z

nim kobiety. (Malita, 2012, str. 33)

W lokalnych wierzeniach ludowych [wiedZzma] byfa uwazana za postaé
demoniczng (wtedy zwano jq tez ,,Babg-jagq”), albo za osobe, ktora ma
kontakt z sitami nadprzyrodzonymi i zna rozne —nazwijmy to ogolnie —
sztuki tajemne, za pomocq, ktorych potrafi szkodzié, ale tez pomagac
ludziom. W Polsce to pierwotne znaczenie zlalo si¢ w jedng postaé z

importowanq z Zachodu czarownicq-heretyczkq, majgcq konszachty z
diablem. (Malita, 2012, str. 33)

2. Przeglad literatury

»Magie” Stownik jezyka polskiego PWN charakteryzuje, jako zespoét
wierzen i praktyk $cisle powigzanych z przeswiadczeniem o istnieniu istot
nadprzyrodzonych, nad ktérymi mozna zapanowac¢ za pomoca czarow i zakleé.

(Drabik, 2007, str. 68)

W stereotypowym odbiorze etnologébw magia to przede wszystkim zespot
nietypowych zachowan przynaleznych spoteczenstwom i jednostkom
niecywilizowanym magia stanowi odrgbny typ $wiadomosci spotecznej,
determinujacy okreslone zachowania. Wierzono w magi¢ przedmiotow i site
magiczng najstarszego z rodu, konieczne bylo przestrzeganie kulturowo

ustalonych rytuatow, majacych $cisty zwiazek z cyklem zaje¢ w polu.
Mianem praktyk magicznych okresla si¢ dziatania majace na celu:

1) Zapewnienie pozadanych skutkoéw, sa to tzw. Praktyki sprowadzajace,

posiadajace ograniczenia czasowe, czyli tak zwane tu i teraz.



2) Zabezpieczenie przed czyms, tak zwane zapobiegawcze i dorazne,
stosowane w obliczu nieszcze$cia, przewidywanie rdéznych zjawisk.

(Kwasniewicz, 1965, str. 81)

(...) wizja wczesnej a skutecznej separacji religii i magii ma jednak
mato wspolnego z realnym i dtugotrwatym procesem chrystianizacji, w
ktorym stare i nowe wchodzilo w znacznie bardziej ztoZone interakcje
niz poranne wypieranie nocy przez dzien. Dlatego tez i konsekwencje
owego przenikania wzajemnego religijnych kultur — w glowach
zwyklych wyznawcow — byly donioste i dalekosigzne. Sily i trwafosci
tych nastegpstw nie mozna mierzy¢ jedynie trescig i zasiggiem
przesqdow, jakie przetrwaly najdiuzej w mysleniu i praktyce -
czytelnych w religijnosci zwyklych ludzi.(...) Prosba kierowana do
Boga ze czcig i ulegloscig charakteryzuje religie, zas wymuszanie
czegos na sitach nadprzyrodzonych poprzez spelnienie odpowiedniego
obrzedu, wykonanie naleznego gestu, wypowiedzenie stosownej
formuly, czyli dgzenie do osiggniecia celu automatycznie i
manipulacyjnie — jest magiq. Tak pojmowane rozroznienie pochodzi z
XVI wieku, gdy protestanci zarzucali katolikom uprawianie magii.
(Kracik, 2008)

Literatura dotyczaca tematu magii jest obszerna, nad jej problemem
debatuja migdzy innymi antropolodzy, socjolodzy i etnolodzy, kazdy z nich
ujmuje magi¢ z punktu widzenia wilasnej dyscypliny. Temat doczekal sie
opracowan opisowych i teoretycznych, niestety wiekszo$¢ badaczy traktuje
magi¢ stereotypowo, bywa, ze etnolodzy ujmujga temat jako przynalezny
ludziom niecywilizowanym. W artykule przywotamy najbardziej znaczace

punkty widzenia tego zagadnienia.

Wokot magii powstato wiele teorii, jedng z ciekawszych i szeroko
dyskutowanych postawit w swojej pracy Primitive culture (Tylor, 1896-1898)
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Edward Burnett Tylor, [1896-1898], ktory uznat, ze ,,animizm”” jest najstarsza
formga religijnych wierzen i jednoczes$nie drobing samej religii, autor
zdecydowanie przeciwstawia magig¢ i religie, przy czym prominencji duszy

doszukuje si¢ w snach.

* Wiara w powszechne uduchowienie natury.



Natomiast Herbert Spencer [1973:119+] w swojej rozprawie Ancestor-Worship
(Spencer, 1973, str. 199) przedstawia koncepcje ,,manizmu” jako gatunek
religii, ktory powstat w wyniku strachu przed $miercig. W tym wypadku wiara
w duchy powstata w wyniku kultu przodkow.

Robert Ranulph Marett [1909:258-263] w The tabu-Mana Formula as a
Minimum Definition of Religion (Marett, 1973) wystapit z koncepcja
»animatyzmu”, ktory uznal za najdawniejsza form¢ wierzen. Autor operowat
pojeciem stadium naturalne”, ktore uznawal za podstawg przekonan

religijnych.

John Lubbock [1870:131-292] podazat droga wytyczona wczesniej przez
Tylora, tak jak on uwazat za kluczowa role snow w dojrzewaniu i utrzymaniu
religijnych wierzen. Autor ktadl nacisk na ich dwoisto$¢, uznawat ze w tym
kontekscie wierzenia posiadajg aspekt intelektualny i emocjonalny. Jego praca
The Orgin of Civilisation and the Primitive Condition of Man (Libbock, 1870)
przedstawit caty ciag genetyczny tych wierzen poczawszy od ateizmu poprzez

fetyszyzm, totemizm, szamanizm, idolatri¢ i kult duchow przyrody po religie.

James Frazer w rozprawie Zlota galaz rozwingt my$l Tylora, jak on uwazat
magie¢ za efekt ,,btedu logicznego mys$lenia”. Obaj autorzy cztowiek pierwotny
poza wyobrazeniami sil nadnaturalnych istniat obraz $§wiata, ktory byt

sekwencja powtarzajacych sie zdarzen.

Jeffrey B. Russell [2003] dzieli magie na dwie grupy: 1) intelektualng
(wysoka), 2) Praktyczng (niskg). Magia wysoka kojarzona byta z nauka, Scisle
wigzala si¢ z astronomig, astrologia itp. wigzata si¢ z uzyciem konkretnych
atrybutéw, takich jak magiczne eliksiry, czy ksigzki. Ten rodzaj magii
kojarzony byl wylacznie z mezczyznami, byli to tak zwani nekromanci®, ich
moce miaty zdolno$¢ kontaktu z duchami itp. Magia niska natomiast kojarzona

byta z czarami (okreslonymi zabiegami) w skutek, ktorych miaty by¢ osiagnigte

® Tez Czarnoksieznik.



okreslone rezultaty. Magia praktyczna byla powszechna pos$réod zwyktych
rytuatéw ludowych. (Russell, 2003)

Problem magii badat takze Kazimierz Moszynski, ktéry w swojej pracy
Kultura ludowa Stowian (Moszczynski, 1934, strony 418-432) tkwi w mys$leniu
psychologicznym, obecnym w minionym stuleciu. Autor za podstawowe zrodta
wierzen uznaje: animatyzacje, animizacje, personifikacje przyczyn zjawisk,
przekonanie o istnieniu niewidocznego, halucynacje, marzenia senne, choroby

psychiczne i przyczyny zewnetrzne.

Warto takze wspomnie¢ socjologiczne widzenie magii, Emile Durkheim
[1925] w Les Formes élémentaires de la vie religieuse : le systeme totémique en
Australie (Durkheim, 1925) nawiagzat do wyobrazenia zbiorowosci , jako grupy
spolecznej sakralizujacej sama siebie. Uzyl przy tym poje¢ ,sacrum: i
»profanum”. Podobne teorie glosit Durkheim w pracy, ktora napisat wraz z
Marcelem Maussem O niektorych pierwotnych formach klasyfikacji.
(Durkheim, 1973, strony 705-802) Autorzy potwierdzili wczeSniejsza opini¢
Durkheima, ze ,reprezentacje zbiorowe sa powigzane z typem organizacji

spolecznej”.

Bronistaw Malinowski w pracy: Magia, nauka i religia pisze o tym, ze magia
jest tworem napie¢ uczuciowych, a dziatania magiczne uzewnetrzniaja uczucia.
Autor w swojej rozprawie odniost sie takze do czarnej magii, doszukujac si¢ w
niej dziatan, ktore wynikly z nienawisci, wedtug zasady, ze czlowiek z natury
chce szkodzi¢ innym Iudziom. Tak wigc magia w jego ujeciu to przede

wszystkim dziatanie, prowadzace do roztadowania napigcia.

3. Material i metody



W $wietle rozlicznych twierdzen dotyczacych magii, obecna praca zajmuje
si¢ tematem wytacznie w kontek$cie magii domowej i magii czarowskiej. Jej
celem nadrzgdnym jest dokonanie konfrontacji obu rodzajow magii. Przy czym
magi¢ domowa rozumiemy jako zabiegi magiczne, czynione w celu ochrony
ogniska domowego przed dzialaniem ztych mocy. Natomiast za magig
czarowska uznajemy  dziatania ~ magiczne,  czynione  przez

czarownice/czarownika/ w celu uczynienia szkody.

Przestgpstwo czarow znane bylo juz w Biblii, jednak zaczeto je
kryminalizowaé w okresie nowozytnym, przy czym rozumiano je w ten sposob,
ze kto§ w porozumieniu z sitami nieczystymi dziala na szkode bliznich,
zwlaszcza powodujac ich chorobe lub $mier¢. Czary byty nie tylko grzechem
ale takze przestepstwem. Wiara w zte moce i mozliwo$ci nawigzania kontaktow
i porozumienia z nimi przez czlowieka stata si¢ podstawa do wszczecia
procedur S$cigania czarownic. Ogromng grupe oskarzen przedstawianych
czarownicom stanowily oskarzenia o szkodzenie sgsiadom, gtéwnie na wsi.

(Sliwa, 2014, str. 2)

Procesy czarownic i czarownikow w Europie na przestrzeni XVI-XVIII wieku
nie byly prowadzone przez koscidél a przez sady Swieckie. Kazdy system
panstwowy posiadal odrgbne przepisy prawa i wypracowane metody walki z

czarownicami. (Varga, 2011, str. 81)

Magia i praktyki magiczne bgdace czestym powodem podejrzenia o
czarostwo byly jednak tak powszechne, ze nawet uprawiali je ci, ktorzy
obwiniali 1 oskarzali domniemane czarownice. Wierzenia ludowe i
praktyki magiczne towarzyszyly ludziom od zawsze, ich nateZenie
wzrastalo lub malalo w zaleznosci od tego w jakim $rodowisku
spotecznym ludzie funkcjonowali. Doszto wigc do konfliktu w ktorym
oskarzajacy o czary moégt w kazdej chwili sta¢ si¢ oskarzonym.

Wierzono, ze czarownica posiadata moc, dzigki ktorej mogla opetac



niewinne osoby ztymi duchami, uznawano, ze dla op¢tania konieczny
jest dotyk fizyczny, wigc to ciato spekniato tu kluczowe role. Uznajac
wi¢z pomigdzy opgtujacym i osobg opgtang powotywano si¢ na mysli
Kartezjusza i jego poglad na $wiat.
I chociaz moze (a raczej na pewno- jak to pozniej powiem)posiadam
cialo, ktore jest ze mng bardzo Scisle zlqczone, niemniej jednak jest
rzeczq pewngq, ze zaiste ja sam jestem czyms roznym od mojego ciala i
bez niego moge istnie¢ — poniewaz z jednej strony posiadam jasng i
wyrazng ideg samego siebie jako rzeczy myslgcej tylko, a nie rozciggtej,
a z drugiej strony wyrazng ideg¢ ciala jako rzeczy rozcigglej, a nie
myslgcej. (Descartes, 1958, str. 105 )

Uznawano relacje duszy (substancji myslacej) i ciata (substancji rozciaglej)
czarownicy z duszg i cialem osoby opetanej, czyli fizyczny 1 duchowy zwigzek
opgtanego z opetujacym. Uwazano, ze czarownica moze za pomocg Oczu
dotyka¢ zaréwno ciata jak i duszy ofiary, a takze, ze taki urok moze odbi¢ si¢
od ciala osoby na jaka czarownica wywiera swdj wplyw i tym samym (na
zasadzie Bazyliszka) trafi¢ powrotem do czarownicy. Wedlug lekarzy
badajacych przypadki oséb opgtanych dowodem powyzszych tez byly wizje
(obrazy) osoby opetujacej, ktore meczyly opetanych. Wizje takowe byty

uznawane za dowody w sprawie przeciw czarownicy (Werne, 2005, str. 12)

Za pomoca magii ludzie chronili si¢ przed urokami, do tych celow
uzywano rozmaitych przedmiotow, wszystko musiato si¢ dzia¢ w okreslonym
czasie, wedlug Kkonkretnych rytuatéw. Jednym z waznych elementow
zabezpieczajacych przed urokami, zywym do dnia dzisiejszego jest wplatanie
czerwonej wstazki we wlosy lub przedmioty nalezace do dziecka. Podobnie
dawniej zabezpieczano mlode zwierzeta gospodarskie. Dla ochrony zwierzat
gospodarz zakopywat takze w progu stajni liscie i lodygi odpowiednich roslin,

w szczegolnosci byly to ziota §wigcone. (Treder, 2002, str. 43)

Magiczne zdolnosci przypisywano tez réznym przedmiotom. Zalicza si¢ do

nich amulety, tzw. nawigzy stuzace do odwracania urokdw i chronigce od
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nieszczescia. Najczesciej wystepowaly w formie zebow ludzkich i zwierzecych,

kosci i pazurow. (Kuchta., 2012, str. 26)

Do dzialan magicznych $cisle przylega magia czarowska®, ktorej
celem bylo wywotanie okreslonych, negatywnych skutkow. Sadzona w
Opalenicy Jadwiga Rabaczka w 1660 roku zeznala, ze dla choroby
zwierzecej ,,Gnaty koniowe 1 bydlgce nazbierane i insze rzeczy zakopata
w progu”. (Kuchta., 2012, str. 5) Takze Zeznanie Agaty Jakubki podczas
procesu w 1772 roku Nieszawie nawigzuje do motywu zakopywania w

progu domu zwierzecych kosci:

(...) We dworze, okoto komina zakopane sq gnaty, kos¢ wilcza i inne
kosci, na lubieznosé. Trzeba je wykopaé, a bedg zdrowi. (Kuchta., 2012,
str. 67)

Mamy tu do czynienia prawdopodobnie z magia milosna, w ktorej bardzo
czesto mialy zastosowanie poza rozmaitymi kos¢mi takze nogi kreta a nawet

Zmije.

W magii domowej motyw zakopywania czego§ W progu, stajni, czy
zagrody mial zastosowanie czesto podczas budowy nowego domu, czasem
gospodarz pod fundamentem zakopywat zywego psa. Wedlug danych
archeologicznych pies na ziemiach polskich wystepowat w calym neolicie,
poza funkcjami jakie spetlnial w zyciu codziennym cztowieka, mial takze
ogromne znaczenie wierzeniowe. Szczatki psoéw znajdywane sg na
stanowiskach osadniczych i cmentarzyskach. Na osadach psie ko$ci znajduja si¢
w grupie szczatkow innych zwierzat, co wskazuje na pokonsumpcyjne
pochodzenie tych pozostatosci. Mozna je takze spotka¢ jako osobne pochowki
w jamach, interpretowane przez archeologéw jako ofiary zaktadzinowe. Na
cmentarzyskach natomiast wystepuja w pochowkach ludzko-zwierzecych, badz
wielogatunkowych. (Pigtkowska-Matecka, 2003, str. 201)

® Na przyktad: za posrednictwem zakopanych w progu przedmiotow.
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Ofiara zaktadzinowa byla sktadana w chwili rozpoczgcia budowy domu,
zwykle w jego fundamentach. Jej podstawowym celem byta ochrona domu
przed ztem, chodzito prawdopodobnie o przebtaganie, zdobycie dobrego ducha,
ktory by chronit ognisko domowe. Ponadto chodzito takze o to by w martwe
mury tchna¢ zycie, ofiara miala za zadanie poprzez swoja $mieré ozywic
nowobudowany dom. Podobne ofiary zakladzinowe znane sa z czasow
pradawnych a takze z okresu $redniowiecza. Odkad pies zostal udomowiony
stat si¢ przyjacielem i straznikiem czlowieka, podobne cele spetniaty sktadane

ofiary zaktadzinowe z psoéw. (Piatkowska-Matecka, 2003, str. 2015)

O ofiarach zakladzinowych czytamy tez w trzynastowiecznym Katalogu Magii

mnicha Rudolfa:

W nowych domach, albo takich w ktorych majq od nowa zamieszkad,
zakopujq do ziemi w roznych kqtach mieszkania, a czasem za piecem,
garnki Wypetnione roznymi rzeczami na czesé¢ bogéw domowych (...).
(Karwot, 1955)

(...) ofiary zakladzinowe zwigzane sq z obiektami mieszkalnymi na
terenie osad. szczqtki zwierzece, nalezqce najczesciej do catego
osobnika, odkrywa sig¢ pod konstrukcjami domostwa (czyli ztozone
W czasie wznoszenia obiektu)(...). (Pigtkowska-Matecka, 2003, str. 58)

Wspolczesnie podczas budowy nowego domu rol¢ ofiary zaktadzinowej spelnia

kamien wegielny.

Innym, ciekawym watkiem magicznym byto przerzucanie czego$§ przez
prog, Marusza Staszkowa sgdzona w Opalenicy w 1652 roku zeznata, ze by
zada¢ chorobe zwierzetom gospodarskim wziela ,,piasek z grobu otwartego” i

,,zabe parchata” , wszystko razem rzucita przez prog . (Wojcieszak, 1987, str. 5)

O podobnych czarach, tym razem z uzyciem krwi miesigcznej mozemy

przeczyta¢ w zeznaniach Zofii Zdunki :

(...)J;mosci pani maiyeroweiy na dzieciy uczynietam z koszuliy szmancy
Jymosci podczasz miesiecznych czasow ktoram te koszule kiedysmiy
praliy wyptukataieiy iy wlatam to plugastwo pode (...) izbe czeladng
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alem to wykopata w tym czasie J;mosci si¢ uskarzata przedemno (...)
(Wawrzeniecki, 1909, str. 17)

Z duzym prawdopodobienstwem chodzi tutaj o krew menstruacyjna, ktora
miata postuzy¢ w rzuceniu czaré6w na dziecko pani u ktorej rzeczona Zofia
shuzyta. Kobieta wode po praniu poplamionej krwig menstruacyjng koszuli Pani
wylata pod prog, jednak kiedy jej pani zaczgta sie skarzy¢, Zofia poszia
wykopa¢ to co wylata. Czary czynione za pomoca kwi miesi¢cznej sg bardzo
ciekawe, czesto uzywano ich w magii mitosnej, w tym przypadku czynione
byty w celu szkodzenia. O czarach z uzyciem krwi menstruacyjnej pisal mnich

Rudolf w trzynastowiecznym katalogu magii. (Karwot, 1955)

Zeby [ich mezowie] je (...) swojg krew menstruacyjng dajg im do
pokarmu albo napoju. Przygotowujq dla nich ciastka, do ktorych
mieszajqg wlosy z catego ciala swojego i nieco swojej krwi (Karwot,
1955)

W nowozytnych teoriach demonologicznych, poza zakopywaniem w progu
domostwa ko$ci, czy przerzucaniem roéznych rzeczy przez prog i czardw z
uzyciem krwi miesiecznej, popularny byl motyw zbierania przez czarownice
gnatow zwierzecych i1 ludzkich w celu sporzadzania z nich rozmaitych

proszkow, pomocnych podczas czarow. (Treder, 2002, str. 102)

Powszechnie uznawano, ze czarownice z ko$ci i innych cze$ci najczgsciej
niechrzczonego dziecigcia przyrzadzaty rozmaite masci i proszki. Twierdzono,
ze zwloki zmarlegodziecigcia wspodlniczki szatana wykradaty z grobu i
gotowaty tak dlugo, az si¢ rozpuscity. Czasem sam czart zamiast dziecka w
kotysce sie ktadl, a czarownica skradzione, zywe niemowle wynosita na tysa

gore, by odebra¢ niewiniatku zycie. (Treder, 2002, str. 93)

W okolicach Wielkopolski zab sprochniaty, ktory sam wypadt, lub byt
wyrwany, dla ochrony przed ztym, wrzucano do mysiej nory. (Kolberg, 1882,
str. 57) Podobny motyw spotykamy w zeznaniu Zofii starej kucharki sktadanym

podczas procesu w Fordonie w 1675 roku:
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[Czart]dal mi prosek aby (..) chorowata ktory proszek wyrzucitem
darkom oknem do pokoiu od ktorego prosku (...) mo w reku tomanie
takze przy stole w pokoiu (...) rozmaite czary to iest wlosy iegomosci
samey tak gniazdo misze (...)takze y chleb zakopatem ktorym wzielam ze
stola a to na taky uczynek aby beta szusza na zyta zeby ludzie umiereli z
glodu w tym powiecie(...). (Archiwum, str. 3)

W tym wypadku poza tajemniczym proszkiem, wywotujagcym chorobg, mamy
do czynienia takze z wkladaniem do mysiej nory ludzkich wtosow i chleba.
Zakopanie wlosow w mysiej norze miato spowodowaé chorobe u osoby od
ktoérej je zabrano, natomiast wlozenie chleba do mysiej dziury mialo wspomoc

czary dotyczace suszy.

W zeznaniach Marienny dworskiej stuzebnicy w tym samym procesie czytamy
0 wczesniej wspomnianym proszku, ktéry mial za zadanie wsparcie rzuconych

czarow:

(...)kucharka zophia stara dal trzy (...) proskow iden prosek bialy a
drugiy czarny a trzeci czerwony w papierkach bialych zawinietych iy
temiy proskami iey mos¢ ztetu poszypatem przed weszelem J;mosci
pana rogalinskiego przed kominem stoigcz recze trzymaigcz z tetu (...)
osypata na recze iy zarazem to oszypanie iey moscie nie
szkodzito(...)kiedy dzieci¢ kompano aigm na ten czasz robietem
koronkiy ktora memka kofo tego dziecigcia biyta y data mu prosku
zophia kucharka w papiorku szariym iy wszypatem wanienka do
dzieciecia kgsek a ostatek na ziemie spadlo. (Archiwum, str. 5)

Takze zeznanie Zofii Pedziszki podczas procesu w Nieszawie w 1721 roku
dotyczy tajemniczego proszku zadajgcego chorobe i pobudzajace pozadanie
seksualne, z tym, ze tutaj ten proszek zakopano w progu domu. Czytamy takze
o zadaniu kilkunastu diablow w jedzeniu i o czarodziejskiej masci.

W progu w sieni do wielkiej izby niech kazg imos¢ kopaé, bo pod tym
progiem jest posypany proszek na zepsowanie panskiego zdrowia a
pobudzenie do lubieznosci (...) Mowita Pedziszka, Ze jegomos¢ ma
dwunastu djabtow w sobie(...) zadala jemu dwunastu djabtow w
pasternaku.(...) Kiedym na Lysq Gore jezdzita, dawata mi Pedziszka na
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smarowanie nagiego ciala masci'(...) Potem dala mi Regina proszek i
kazata wetkngé w kuchni panskiej pod progiem, na kottun jegomosci i
tak uczynitam, trzeba go tam poszukaé. (Wawrzeniecki, 1909, str. 52)

W przypadku Justiny Warzachowskiej, zeznajacej w fordonskim procesie w
1679 roku czytamy o zadaniu czarta za posrednictwem przedmiotu, muchy i
jedzenia:

(...)teiy dziewczinie marysiey corce Czarneckiyego idgcz znig (...) nie
zadala tiylkom ieiy gomolke pszez mego syna Tomka podatam ktorg
przeklenam mowigcz bogdaiy diabla ziadla cichom to mowieta co ona
niestyszana(...)Mariannie Czarneczce w gomuicze diabta zadata ktoriy
sig stal muchq gdzie go ziadta bo ten diabel natenczas (...)tego diabla
iey zadatam z teiy przicziyney bo si¢ na nig o sierp rozgniewatam na
zniwa. (Wawrzeniecki, 1909, str. 11)

Podobnie zeznala Katarzyna Mrowczyna podczas procesu w Stryszewie w
1696 roku, ztym, ze w tym przypadku mamy do czynienia z przekazaniem
ztego ducha w grzebieniu:

Przy tym tez powiedziala iz iedna niewiasta w Mieszoczlowycach
nazwana Szelka; ktorq iuz przed 6 lat spalono taz niewiasta data iey
iesce przed tym zgrzebi do pozecenia w ktorych zgrzebiach byta stuczka
drewna zawiniona, ona macaigc one zgrzebi, az bylo cos twardego w
zgrzebiach kedy y to przydaie y to przydaie iz mogila przez takie
zgrzebia odbiérani¢ ody czarownicy na ten czas czego dostacz ale nie
wie o tym. Jednako przyszila po tym ta Szelka z Mieszoczolowicz do niey
Yy pytala te Mrowczyne szedy to drewno podziata, a ona iey
odpowiedziata, iz wyrzucila to drewienko ktore byto iako putapka
diugie na ziemie. Tamze dzieci to drewienko wymietli(...) (BMB, strony
4-5)

4. Whioski

Podsumowujac, okres polowan na czarownice zmienit ludzkie postrzeganie
$wiata, wykorzystal magi¢ i wierzenia ludowe do umocnienia wiary w
szkodliwa moc czarownic i Ssamego czarta. Zasadnicza zmiana wizerunku

diabta, jaka dokonata si¢ na przetomie $redniowiecza i nowozytno$ci: nadanie
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mu formy osobowej, imion, a takze jego rozmnozenie i uciele$nienie,

skutecznie poruszato wyobrazni¢ ludzi.

Magia domowa powszechnie stosowana w zyciu codziennym, U progu
nowozytnosci  zmienita  swodj  charakter, nasycona  pierwiastkami

demonologicznymi znalazta zastosowanie w czarnej magii.

Dokonujac poréwnania magii domowej z magia czarowska na podstawie
wyzej przytoczonych materiatow archiwalnych i bibliograficznych mozemy
stwierdzi¢, ze Osoby oskarzone o czarostwo podczas tortur, siegajac do
osrodkow pamigci, opowiadaty sedziom o praktykach magicznych, z jakimi
miaty do czynienia w Zyciu codziennym [mowa tu o magii domowej], by¢ moze
stad wynikto podobienstwo zabiegéw stosowanych w magii codziennej do tych,

uzywanych w domniemanej magii czarowskiej.

Jesli czym$ naturalnym byto zakopywanie réznych przedmiotow w progu
domu lub zagrody w celu przeblagania dobrych duchow i ochrony catego
domostwa oraz zamieszkujacych go ludzi i zwierzat, to takze zakopanie
okreslonych rzeczy ze zlg intencjag moglo odnies¢ pozadany skutek. Jak nie
trudno zauwazy¢, przedmioty zakopywane w celach magicznych, zarowno w

jednym, jak i w drugim przypadku posiadaja podobny charakter.

5. LITERATURA

Zrédta archiwalne:

Archiwum Panstwowe w Bydgoszczy, Akta Miasta Fordon, sygn. 190/5.
Biblioteka Miasta Bydgoszczy, Actio Cuminalis contra Catarina Mrowczyna in
Stayszewo Prima Augusty Anno 1695, Rkp 111 158.

Zrodita drukowane:
BOUZYK M., Potrzeba mitu?, [w:] ,,Cztowiek w kulturze”, 1994 nr 2, s. 71-
93.

16



BYCZKOWSKI P., Przestepstwo czarow w Polsce przedrozbiorowej, Praca
magisterska napisana pod kierunkiem prof. dr hab. Ewy Borkowskiej-
Bagienskiej, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 2006.
BYLINA S., Magia, czary i kultura ludowa w Polsce XV i XVI w. [w:]
,»Odrodzenie i Reformacja w Polsce”, XXXV 1990, ISSN 0029—8514. s. 47-48.
DESCARTES R., Medytacje o pierwszej filozofii wraz z Zarzutami uczonych
mezow i Odpowiedziami autor ora z rozmowa z Burmanem , thum. Ajdukiewicz
M., Ajdukiewicz K., Warszawa 1958, PWN, Medytacja VI.
DRABIK L., SOBOL E., Stownik jezyka polskiego PWN, Warszawa 2007.
DURKHEIM E., Mauss M., O niektérych pierwotnych formach klasyfikacji, [W:]
M. Mauss, ,,Socjologia i antropologia”, Warszawa 1973, s. 705-802.
DURKHEIM E., Les formes élémentaires de la vie religieuse. Le systéme
totémique en Australie, [w:] ,,Libraire Félix Alcan” 2. Paris 1925.
FRAZER, J. G., Zlota galgz. Studia z magii i religii, thum. Krzeczkowski H.,
Warszawa 2003., Wydawnictwo KR.
KARWOT E., Katalog magii Rudolfa. Zrédto etnograficzne XIII wieku, Wroctaw
1955.
Katalog magii mnicha Rudolfa, XI1I w.
KOLBERG O., Lud. Jego zwyczaje, sposob zycia, mowa, podania, przystowia,
obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tance. Seria XV. Wielkie Ks. Poznanskie
(Wierzenia), cz. XVII, Krakéw 1882.
KUCHTA ., Relikty przedchrzescijanskich kultow, wierzen i obyczajow
religijnych na terenie Wielkopolski. Propozycja szlaku turystyczno-kulturowego,
[w:] ,,Turystyka Kulturowa” nr 7/2012.
KWASNIEWICZ, K., Z badar nad zwyczajami dorocznymi w spolecznosci
wiejskiej, 1965 [w:] ,,Etnografia Polska” nr 9.
LIBBOCK J., The Orgin of Civilisation and the Primitive Condition of Man,
London 1870.
MAISONNEUVE, J., Rytualy dawne i wspodiczesne, tham. Mroczek M., Gdansk
1995. Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne.
MALITA J., Fantastyczne czarownice. Tradycyjne postrzeganie kobiet parajgcych
sie magiga ich wizerunek w literaturze fantasy [w:] ,Maska”, magazyn
antropologiczno-spoteczno-kulturowy, nr 13. Krakow 2012.
MARETT R.R., The tabu-Mana Formula as a Minimum Definition of Religion,
[w:] ,,Classical Approaches to the Study of Religion” vol. 1, The Hage 1973, s.
258-263.
MOSZCZYNSKI K., Kultura ludowa Stowian, cz. 11 z. 1, Krakéw 1934, s. 418-
432.
PIATKOWSKA-MALECKA J., GUBERNAT J., Pies w neolicie na ziemiach
polskich, [w:] Swiatowid” nr 5 (46) Fasc. B., 2003, s. 207-242.

17



RUSSELL J. B., Krotka historia czarownictwa, tham. Rybski J., Wroctaw 2003.
SPENCER H., Ancestor-Worship, [w:] ,,Classical Approaches to the Study of
Religion”, vol. 1, The Hage 1973.

SLIWA M., Przestepstwo czaréw [w:] ,,Prawo”, Styczen- kwiecien 2014.
TREDER J., Kaszubi wierzenia i tworczos¢ ze stownika Sychty, Gdansk 2002,
ISBN 83-87408-54-9.

TYLOR E.B., Cywilizacja pierwotna, t. 1-2, Warszawa 1896-1898.
WOJCIESZAK B., Opalenickie procesy czarownic w XVII w., Opalenica 1987.
WAWRZENIECKI M., Krwawe widma, ciekawe procesy, tortury i osobliwe
egzekucje, Warszawa 1909, Wydawnictwo Mysli Niepodleglej, s. 61-62..
WERNER W., Proces czarownic w Salem jako blqd lekarski [w:] ,,Medycyna
Nowozytna, Studia nad Kulturg Medyczng” tom 12, z.1, 2005.

VARGA N.L., Die Gewaltbereitschaft einer Gesellschaft ohne Staat —
Analysiert anhand des Zusammenwirkens von Volksglauben, Kirche und
Inquisition in Bezug auf die Hexenverfolgung, praca magisterska napisana pod
kierunkiem Univ.-Doz. Dr. Hannes Wimmer, Wien, 2011.

7ZRODLA INTERNETOWE:

KRACIK ., Gdy religia i magia w jednym staty domu, [w:] ,,Znak”, nr 634,
2008.

Wersja internetowa:  http://www.miesiecznik.znak.com.pl/9862/calosc/gdy-
religia-i-magia-w-jednym-staly-domu [dostgp:] 05.05.2015.

ABSTRAKT: The main purpose of this article is summation of progress in
writing a doctoral dissertation in the field of beliefs and practices of a
magic from Royal Prussia in the seventeenth and eighteenth centuries,
with particular attention to the historical, religious, social, economic and
psychological factors of accusations for dealings with the devil and
witchcraft.
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wierzeniami i praktykami magicznymi tego okresu, generujacymi problem
procesOw o czary.
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