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EWANGELIZACJA WSPOYCZESNE)J
KULTURY WYZWANIEM
DLA PEDAGOGIKI PASTORALNEJ

Wstep

Termin kultura pochodzi od tac. cultivare - uprawiaé. Pierwotnie stowo cultu-
ra odnosilo si¢ do uprawy roli lub hodowli. Oznaczalo ono przeksztalcenie przez
ludzka prace naturalnego stanu przyrody w stan bardziej pozadany i uzyteczny dla
czfowieka. Jednak do$¢ wczesnie zaczeto go stosowaé metaforycznie do innych
dziedzin, w ktérych starania ludzkie prowadza do poprawy stanu wyjsciowego
(Milerski i Sliwerski, 2000, s. 107).

Rzymski mygliciel Cyceron uzyt stowa cultura w wyrazeniu cultura animi (do-
sfownie: uprawa umystu) na okreslenie filozofii. Jego charakterystyke filozofii mozna
uzna¢ za przedstawienie pierwszej w literaturze koncepcji filozofii: Czymze bez ciebie
bylibysmy nie tylko my, ale czym bytoby w ogéle ludzkie zycie? Tys pozaktadata miasta,
ty rozproszonych ludzi powotatas do zycia spotecznego, ty zespolitas ich miedzy sobg
najpierw przez wspolne osiedla, pozniej przez malzeristwa, a wreszcie przez wspdlnote
mowy i pisma. Tys wynalazczyniq praw, nauczycielkg dobrych obyczajow itadu (cyt.
za: Filipiak, 1996, s. 9; zob. Krapiec, 1996, s. 148-149). Od Cycerona termin kultura
wigzano z wszelkg czynno$cig ludzka, ktéra ma na celu pielegnowanie, ksztalcenie,
doskonalenie.

W powszechnym pojeciu stowo ,kultura” czgsto kojarzone jest z pewnymi for-
mami sztuki: opera, baletem, muzeami. Za osobe kulturalng uwaza si¢ kogos, kto
jest wyksztalcony, posiada oglade towarzyska, zna si¢ na sztuce oraz potrafi doceni¢
jej wartos$¢. Kazdy rodzacy si¢ cztowiek wchodzi juz w pewng kulture. Poznaje ja,
przyjmuje i w niej dziala. W swym zyciu poznaje réwniez inne kultury, na ktore sig
otwiera lub zamyka, ale zawsze jako przedstawiciel i wyraziciel jakiejs kultury. Jest
ona bowiem zwigzana z ludzka osobg (Nowak M., 2000, s. 329).

41




Piotr Mazur, Jerzy Krél

Sobér Watykanski II (KDK, 53) stwierdzil, ze: ,Mianem kultury w sensie
ogoélnym oznacza si¢ wszystko, czym czltowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ droga poznania i pracy podda¢ sam
$wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie,
jak i w calej spolecznosci panstwowej poprzez postep obyczajow i instytucji;
wreszcie w dzielach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje
wielkie doswiadczenie duchowe i dazenia w tym celu, aby stuzyty one postgpowi
wielu, a nawet calej ludzkosci”

Papiez Jan Pawet II swoim wystapieniu w UNESCO w 1980 r., wychodzac od
stwierdzenia $w. Tomasza z Akwinu: genus humanum arte et ranione vivit (,rodzaj
ludzki zyje sztuka i rozumno$cig”), podkreslit, ze istotnym znaczeniem kultury jest
to, ze charakteryzuje ona zycie ludzkie jako takie. Cztowiek zyje zyciem naprawde
ludzkim dzigki kulturze. Cztowiek jest jej jedynym podmiotem i jednoczesnie jest
jej przedmiotem i celem. Tak wigc nie tylko tworzy kulture, lecz réwniez kultu-
ra oddzialuje na czlowieka. Mowigc za Arystotelesem, dzieki kulturze cztowiek
»staje si¢ bardziej cztowieczym’, wkracza w wigksze bogactwo swej egzystencji
(Jan Pawel II, Rzym-Lublin 1988, s. 52).

Fakt ten bardzo mocno podkreslit Karol Wojtyla: ,,Czlowiek to ten, ktéry
tworzy kulture, ktory potrzebuje kultury, ktory dzigki niej sam sie tworzy. Kultura
stanowi zespol faktow, w ktorych czltowiek weigz na nowo siebie wyraza bardziej
niz w czymkolwiek innym. Wyraza si¢ dla siebie i dla drugich. Dzieta kultury,
ktore trwaja dluzej niz czltowiek, daja o nim $wiadectwo. Jest to §wiadectwo
zycia duchowego - a duch ludzki zyje nie tylko przez to, ze panuje nad materia,
ale zZyje sam w sobie tre$ciami, ktére tylko jemu sg dostepne i dla niego posia-
dajg znaczenie. Zyje wigc prawda, dobrem, picknem - i potrafi to swoje zycie
wewnetrzne wyraza¢ na zewnatrz i obiektywizowa¢ w swych dzielach. Dlatego
tez czlowiek jako tworca kultury daje szczegdlne swiadectwo cztowieczenstwu”
(Wojtyla, 1964, s. 1154).

W dobie wspoélczesnych dyskusji na temat edukacji i wychowania nalezy przywotaé
stuszng uwage Krystyny Chalas, ze nie ma wychowania bez wartosci. Jej zdaniem
~wychowanie bez wartosci staje si¢ pustym dzwonem, ktory nawet mimo silnego
rozkolysania nie wyda oczekiwanych dzwigkéw. Wychowanie musi prowadzi¢ do
glebi cztowieczenstwa, ktdre jest trescig zycia osoby, jej integralnego rozwoju, ktory
ostatecznie jest wyznaczony przez urzeczywistnianie najwyzszych wartosci i dgzenie
do Absolutu” (Chatas, 2003, s. 41-42).
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W kulturze, w ktérej nie ma miejsca dla Boga, podwazana jest prawda obiek-
tywna, co pociaga za sobg podwazenie innych wartosci, takich jak: mito$¢, dobro,
sprawiedliwo$¢. Czlowiek zatraca wrazliwo$¢ na warto$ci moralne.

W kulturze najwazniejsze sa wartoéci; to wlasnie one sg u podstaw jej istnienia.
Mozna powiedzie¢, ze $wiat kultury to $wiat wartosci (Chatas, 2003, s. 18). Od nich
zalezy na przyklad europejski - czy to polski, czy niemiecki, czy tez stowacki - styl
zycia, zachowanie, tresci i formy wytworéw kulturowych. Czlowiek jest istota duchowo
cielesng i zwlaszcza w jego Zyciu etycznym najwazniejszym czynnikiem jest czynnik
duchowy, tj. kultura, ktéra najpelniej przejawia si¢ w ojczystej kulturze narodowe;j. To
naréd jest gléwnym wychowawca czlowieka, ktéry prowadzi nas do petni czlowieczen-
stwa poprzez historie narodowa, zycie religijne, kulture i jezyk. Stad niemoralnoscia
jest wyrzeczenie si¢ swego narodu, gdyz to jemu cztowiek zawdziecza swojg dusze
w porzadku przyrodzonym - rodzimy si¢ do pelni czlowieczenstwa przez narodowe
wychowanie, w ktérym czynnikiem decydujacym jest wymiar duchowry, tj. kultura
narodowa. Dlatego tez juz w 1914 r. podczas okupacji Belgii kard. Macier przyznawat
patriotyzmowi ,charakter religijny”. Pisal tez ,,Zamach na godnos$¢ narodu jest czyms
w rodzaju $wietokradztwa” (Piwowarczyk, 1985, s. 25-26; Bochenski, 1985, s. 9).

W odniesieniu do patriotyzmu warto zaznaczy¢, ze mitos¢ do ojczyzny domaga
sig, aby cnota patriotyzmu wzrastata w czlowieku przez cale zycie. Zaniedbanie
w tym wzgledzie ma charakter powaznego zta. To patriotyzm jest najlepsza forma
ochrony i promogji kultury, ktora zawsze jest kulturg jakiego$ narodu, ktora nalezy
pielegnowac, przekazywac i rozwija¢. Mamy obowigzek moralny pielegnowania
przede wszystkim w sobie kultury ojczystej i rozwijania polskosci, gdyz ojczyzna
reprezentuje w jakims$ stopniu odcien Boskiej chwaly, o ktorej rozwdj i promienio-
wanie powinni$my si¢ troszczy¢. Ponadto, szukajac wypelnienia ogolnej zasady
doskonatosci zalecanej nam przez Jezusa Chrystusa, nalezy zaznaczy¢, ze dosko-
nalos¢ ta jest zawsze ubrana w odcien narodowej kultury i nigdy nie wystepuje
w oderwaniu od niej (Bochenski, 1985, s. 17-18).

Stanistaw Kowalczyk stusznie zauwaza, ze ,,nie ma kultury bez wyzszych wartosci,
ani tez nie jest mozliwe realizowanie takich warto$ci poza kulturg czy tym wiecej
wbrew kulturze. Kultura sprowadza si¢ w swej istocie do kultywowania zycia du-
chowego. Kultura jest caloksztaltem wartosci, ktore cztowiek jako osoba rozpoznaje,
ceni, pragnie i realizuje” (Kowalczyk, 2005, s. 54).

Kulture europejska, w sposéb nieznany innym kulturom, uksztaltowata naj-
wyzsza warto$¢ moralna — mitos¢. Europejskie pojmowanie dobra, prawdy, pigkna,
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etyki i moralnosci zostalo uformowane przez chrzescijanstwo. Chrzeécijanska
caritas od dwdch tysiecy lat przenika dziefa artystyczne. Tworcy dziet sztuki
odnajdywali dla siebie zrédlo inspiracji w Ewangelii (Kuligowski, 2004, s. 257;
zob. K. Chatas, 2001).

2.1. Sekularyzacja — dominujgce zjawisko w kulturze
wspotczesnej

Ewangelizacja kultury wymaga dobrego rozpoznania aktualnych zjawisk cha-
rakteryzujacych kulture wspolczesng. W aspekcie ewangelizacji kultury rodzi si¢
pytanie, dlaczego nawet w krajach dotychczas katolickich méwimy o potrzebie
ewangelizacji kultury? Jedna z mozliwych odpowiedzi jest to, ze oczekiwania,
jezyk oraz potrzeby, rowniez i tych, ktérzy nadal praktykuja, ulegly radykalnemu
przeobrazeniu. Te zachodzace zmiany wynikajg stad, ze:

a) $wiat, ku ktéremu Kosciét adresuje swe nauczanie, nie jest juz chrzescijanski;

b) jezyk chrzedcijanskiego przekazu nie wspélgra juz z tym, ktéry zdominowat

przestrzen publiczna.

W perspektywie misji wychowawczej Kosciota rodzi si¢ przestanie. Jest to sy-
tuacja, ktora winna odsyla¢ dzisiejszych pasterzy, nauczycieli i wychowawcéw do
doswiadczen Kosciota pierwszych wiekéw: do koniecznoséci powrotu do pierwszej
ewangelizacji opartej o gloszenie kerygmatu o Chrystusie ukrzyzowanym i zmar-
twychwstalym (Zizola, 2010, za: Skrzypczak, 2010).

W kontekscie podjetego tematu i poczynionych spostrzezen wydaje sie
rzeczy wlasciwg scharakteryzowanie zjawiska sekularyzacji jako podloza, na
ktérym rozgrywa sie dzisiaj sprawa wychowania, edukacji i takze ewangelizacji
kultury.

Wydaje sie, ze zrozumialg i pozytywna w swojej wymowie definicje daje H. Cox.
»Sekularyzacja oznacza ,,defatalizacj¢ historii’, dostrzezenie tego, ze karze ona wzia¢
czlowiekowi na siebie odpowiedzialno$¢ za $wiat, a nie pozwala mu ona oskarza¢
ani losu, ani m$ciwych béstw za to, czym staje si¢ ten $wiat. Sekularyzacja pojawia
si¢ w tej godzinie dziejow, kiedy czlowiek odwraca sie od $wiatéw pozaziemskich,
zeby cala uwage skupi¢ na tym wiasnie $wiecie i na tym odcinku czasu, ktory jest
mu dany (Falco, 2006, s. 72). Aby lepiej rozumie¢ termin ,,sekularyzacja’, dobrze jest
go zestawi¢ z bliskim mu terminem profanum - to, co poza $wiatynia, to, w czym
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ma sie do czynienia tylko ze $wiatem, tzn. $wiat rozwaza si¢ nie wedlug jakiegos
jednolitego systemu metafizycznego, ale jako ciag pojawiajacych si¢ probleméw
i zamystow ludzkich, cztowiek traci jakikolwiek nadziemski horyzont okreslajacy
jego zycie, istnieje tylko ziemska rzeczywistos¢ (Falco, 2006, s. 77).

Niewatpliwie panstwa Unii Europejskiej i generalnie calej Europy, przechodza
obecnie proces sekularyzacji, cho¢ oczywiscie stopien jego zaawansowania rézni
si¢ w zaleznosci od panstwa. Bledem jednak byloby poszukiwanie jego przyczyny
w rozwoju Unii Europejskiej. Obydwa zjawiska majg rézne korzenie i r6zng historie.
Integracja europejska, oprocz celow gospodarczych, jest rdwniez nastawiona na
poszukiwanie jednosci i porozumienia, na prowadzenie dialogu i poszanowanie
réznorodnosci. Jest w tym bliska chrzescijanstwu, ktore od wiekéw wychowuje
Europejczykow do takich postaw. Unia Europejska jest u swoich podstaw budowana
na zasadach wyplywajacych z Ewangelii (jak choc¢by solidarno$¢, poszanowanie
godnosci cztowieka, réwnos¢ czy subsydiarnosc), jednak to nie od instytucji w Bruk-
seli zalezy, na ile chrzescijanstwo stanowi i bedzie stanowi¢ w przysztosci zywotna
itworcza site inspirujacy, ale od jako$ci wiary, wychowania i zaangazowania kazdego
chrzescijanina (Jan Pawel II, 1984s. 885; 1987c, s. 892).

2.2. Pozytywny wymiar sekularyzacji

Pomimo negatywnej strony sekularyzacji, daje ona takze szanse zintensyfiko-
wanego wychowania i dojrzewania do wiary, ktdrej miarg jest Chrystus i Ewangelia
ksztaltujaca swiat w konkretnej, historycznej, wspdlnotowej i spolecznej formie,
gdzie chrzescijanie nie sakralizujg $wiata, przemieniajac sfere profanum w sacrum,
lecz przemieniajg $wiat od wewnatrz, przyjmuja go - tak, jak Chrystus przyjat to, co
ludzkie - i oddajg Bogu siebie i $wiat, przemieniony $wiatlem Ewangelii i uwolniony
od sakralnosci. Jest to owoc objawienia i nauczania Jezusa, ktore idzie w glab, tzn.
w kierunku interioryzacji wiary, ktéra nie wyraza si¢ przede wszystkim w rytuale
uswiecajacym zycie, ale w zyciu w $wigtosci (Lefebvre, 1992, s. 438).

Wedlug hiszpanskiego autora Jose Tamayo, sekularyzacja spoleczenstwa za-
chodniego nie jest czym$ antychrze$cijanskim ze swej natury; przeciwnie - jest
konsekwencja objawienia Bozego w historii i stanowi wewnetrzny element, by nie
powiedzie¢ — konieczno$¢ chrzescijanstwa. Jest w nie jakby genetycznie wpisana.
Zawiera w sobie koniec chrzedcijanstwa zwyczajowego i zmierzch sredniowiecz-
nego spoleczenstwa chrzescijanskiego. Sekularyzacja jest wigc oczyszczeniem
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wiary i wyzwoleniem jej z absolutystycznych i totalitarnych tendencji wobec
$wiata, pozwala odnalez¢ w ten sposob na nowo jego eschatologiczny wymiar
(Tamayo, 2006).

W pozytywnym wymiarze sekularyzacji mozna dostrzec nowe mozliwosci dla
wiary i Ko$ciota (nowe mozliwosci wychowawczego, ewangelizacyjnego i pastoralnego
dzialania), ktory - realizujac si¢ w tzw. ,,spoleczenstwie nowoczesnym” i ,,globalnym”
- moze pozby¢ sie wielu drugorzednych funkcji spofecznych. Na przyktad Koéciot
nie musi by¢ juz zwigzany z jednym tylko ustrojem spoteczno-politycznym i ,,moze
sobie pozwoli¢” na odméwienie poreki sakramentalnego charakteru dla ustrojow
monarchicznych (Leon XIII, 1982). Moze uzna¢ demokracje i wolnos¢ religijna, moze
bez obaw o przekraczanie swojej misji wypowiadac si¢ o niesprawiedliwosci systemow
politycznych. Wigcej: niesprawiedliwo$¢ obecna w §wiecie w systemach politycznych
staje si¢ jedng z podstaw do okreslenia zadania Ko$ciola w $wiecie, co tak dobrze
widoczne jest w konstytucji Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes.

Mozna wigc uznac, ze tak pojeta sekularyzacja staje si¢ szansa dla Koéciota, a ideaty
nowozytnosci jawig si¢ jako owoce ewangelicznego przepowiadania Koéciota, i winny
znajdowa¢ swoje miejsce w programach wychowawczych. Walka o niepodlegtos¢,
wyzwolenie kobiet, ruchy robotnicze, staje si¢ znakiem czasu (objawieniem woli
Boga), a nie ,,herezja modernistyczng” (Jan XXIII, 1963, pkt 40-45). Zresztg sam
kosciot na przestrzeni wiekéw dokonal relatywizacji panstwa, swoistej sekularyzacji
wladzy, w wyniku ktérej nastapily przesladowania chrzescijan. Nie znaczy to jed-
nak, iz, dostrzegajac wartosci §wiata nowozytnego, — wartosci sekularne — Kosciot
ma si¢ bez zastrzezen do nich przystosowa¢, popierac je i bezkrytycznie rozwijac.
Ko$ciol niewyrzekajacy sie rozumu, umocniony $wiattem Ducha Swietego i depo-
zytem Bozego Objawienia, ma nieustannie rozeznawaé prawde wérdd tendencji
rodzacych si¢ w sekularyzujacym sie $wiecie. Bez tego rozrdzniania ewangelizacja
i wychowywanie obywatela tej ziemi i obywatela Krolestwa Niebieskiego, byloby
bezowocne (Duquoc, 1975, s. 5-11).

Na gruncie teologii katolickiej, ktéra pelni role stuzebng wobec Magisterium
Kosciota, prowadzitoby to do przyjmowania wszystkich, takze btednych, koncepcji,
gloszacych np. ideologie $mierci Boga. Jej konsekwencja jest myslenie: Bog umart
w Chrystusie, w $wiecie ciagle istnieje razaca niesprawiedliwo$¢, potrafimy wska-
za¢ 1 usunac jej przyczyny, wobec tego w imie Boga i dziejowej sprawiedliwos$ci
chwy¢my za bron (taki schemat mozna dostrzec w ruchach inspirowanych teologia
wyzwolenia) (Duquoc, 1975, s. 10).
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Sekularyzacja jest zjawiskiem spofecznym i odbija swoje pigtno na sposobie
przezywania religii przez jednostki. Przede wszystkim zwigzek cztowieka z Bogiem
nie urzeczywistnia si¢ w uszczesliwiajacej skrytosci serca, w oderwaniu si¢ od
wszelkich proceséw spotecznych, lecz odwrotnie — procesy te stanowig podstawe
wzajemnej relacji czlowieka i Boga. Tego zwigzku nie sposéb juz przezywac nie-
zaleznie od spofecznego kontekstu. Kosciol zawsze mial tego swiadomo$¢, dlatego
staral si¢ w roznoraki sposob wplywac na srodowisko spoteczne, budujac szkoty czy
zakladajgc uniwersytety, a w konsekwencji — zapewnic¢ taka organizacje spoteczna,
ktora ulatwialaby relacje jednostki z Bogiem. Temu ma stuzy¢ takze wychowanie
integralnie splecione z zyciem, z wyznawanym $wiatopogladem. W ten sposéb ro-
zumiana sekularyzacja $wiata byla zawsze wyzwaniem i szansa dla Kosciofa, ktory
zawsze wraz z ewangelizacjg dawal wiedzg i wychowanie pozwalajace zy¢ swiadomie,
z poczuciem sensu i harmonii (Duquoc, 1975, s. 141).

Wydaje sie, ze dzi§ §wiat na nowo potrzebuje takiego modelu ewangelizacji
i wychowania, ktory mialby sile i przemienialby $wiat tak, aby gloszony i stosowa-
ny model wychowawczy mégl stawac si¢ synteza wiary i zycia dnia powszedniego.
W tym aspekcie znajdujemy duzo wskazan w nauczaniu Jana Pawta II. Papiez juz
w swojej pierwszej encyklice podkresla, ze cztowieka nie mozna poznac bez Chry-
stusa. Skoro nasze ziemskie zycie zmierza do Boga, to droga ewangelizacji kultury
wychowania cztowieka nie moze si¢ realizowac bez wpatrywania sie w Tego, ktéry
jest Mistrzem, Nauczycielem i Przewodnikiem (Zimny, 2006, s. 330).

2.3. Reorientacja w mysleniu we wspdtczesnym
swiecie

Do niedawna wszystko wydawalo sie trwale i nienaruszalne, niezmienne na wieki.
Przyspieszony rozwdj techniki zburzyl takie przekonanie. W przesziosci zmiany
ideowe, naukowe, techniczne nie byly dostrzegane w perspektywie pokolenia ani
nawet zmieniajacych si¢ pokolen. Sytuacja taka sprzyjala uproszczonym ideom re-
ligijnym, gdzie niezmienne bostwo wigzalo sie jako$ (lub raczej: bylo wigzane przez
cztowieka) ze $wiatem, ktory w krotkiej perspektywie historycznej wydawal sie by¢
niezmiennym takze kulturowo i ideowo. Akceptowano powszechnie przekonanie
o niezmiennosci kultu, rytuatu i sposobu zycia spolecznosci religijnej. Nalezy za-
znaczy¢, Ze powyzsze rozumienie religii i §wiata nie jest prawdziwe w odniesieniu
do wiary katolickiej i Kosciola, a takze do judaizmu, gdyz baz ich jest nie tyle
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kult, rytual, lecz niezmienny Bég osobowy, ktory objawia sie¢ w zmiennej historii,
tj. historii zbawienia. Zmiana czy modyfikacja np. rytu nie jest negacja Boga, lecz
rozwojem kultu, prawd wiary i moralnosci (por. Wielgus, 2007, s. 4).

Oswieceniowe filozofie i ideologie z ich relatywistycznym traktowaniem religii
oraz ideologie materialistycznego neomarksizmu w naszych czasach, odrzucajacy
istnienie Boga i transcendentny wymiar rzeczywisto$ci wprowadzily wiele zamie-
szania i napie¢ odczuwanych w wielu obszarach kultury wspdlczesnej. Doszla do
glosu tzw. Nowa Lewica, ktéra od polowy XX wieku wywiera znaczny wplyw na
polityke, media i Srodowiska ksztalcenia wyzszego, zwlaszcza filozofii, politologii,
socjologii, pedagogiki i psychologii (por. Wielgus, 2007, s. 4).

Laczy si¢ z nig tzw. postmodernizm, ktory odrzuca stale zasady moralne - nakazy
i zakazy, etyke kodeksowq. Zgadza si¢ jedynie na religie typu terapeutycznego, jako
na element $wiata konsumpcyjnego. Religi winna spetnia¢ zadania charytatywne,
dawa¢ ludziom potrzebne przezycia (np. poczucie bezpieczenstwa). Miejscem religii
w takim ujeciu ma by¢ jedynie ziemski, horyzontalny wymiar zycia ludzkiego. Nic
nie méwi si¢ o wymiarze wertykalnym, o skierowaniu zycia do Boga ani o prawie
moralnym danym przez Boga. Postmodernisci twierdza, iz Bdg jest po to, aby
stuzy¢ czlowiekowi, tak wiec — ich zdaniem - to nie czlowiek ma stuzy¢ Bogu, ale
Bog ma dawac ludziom poczucie bezpieczenstwa. Religia ma dostarczac radosnych
przezy¢, ma by¢ zrodtem radosci, przyjemnosci i zabawy. Ma uzdrawiac, pocieszaé
i jesli stawia jakies wymagania, to nalezy ja odrzuci¢ jako falszywa. Z tej ideologii
zrodzilo sie wybidrcze podejscie do wiary, zwigzanego z nig wychowania i nawet
do samej ewangelizacji.

Czeste mozna uslysze¢ stwierdzenie - ,,jestem katolikiem, ale...”. Skoro wszystko
si¢ zmienia, to musi si¢ tez zmienia¢ depozyt wiary katolickiej, tj. obraz Boga, czlo-
wieka, Ko$ciota, prawa moralnego itd. Stad powstal falszywie rozumiany pluralizm
teologiczny gloszacy, ze wszystkie religie sa sobie réwne, i pluralizm etyczny nie-
uznajacy obiektywnego dobra i zta moralnego ani réznicy miedzy nimi. W takim
kontekscie trudno moéwi¢ o kulturze i wychowaniu opartych na niezmiennych
zasadach etyki. Zycie moralne oparte na dekalogu moze by¢ widziane jako przejaw
fundamentalizmu, ktory zagraza ludzkiej wolnosci i dobru cztowieka (Bloom, 2004,
s. 32-34; Adamski, 2003, s. 64-67).

Nawet dostrzegalny w $wiecie stuszny protest wobec niesprawiedliwosci prowa-
dzi czesto do odejscia od prawa naturalnego, rozumu i dekalogu do demagogiczne;j
ideologii atakujacej wrogéw wolnosci i rownoséci. Do wrogéw tych zaliczany jest
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przede wszystkim Kosciot Katolicki. Alan Bloom w ksigzce ,,Umyst zamkniety” pisze,
iz poprawnos¢ polityczna miala zastapic etos chrzescijanski, takze w odniesieniu do
edukacjii wychowania. W tym celu gloszony jest podstawowy postmodernistyczny
dogmat o wzglednosci prawdy jako warunku wolnosci spoleczenstw. Wszystkich,
ktorzy wierza w niezmienng prawde absolutng uwaza si¢ za wrogéw wolnosci
i oskarza o nietolerancje, fanatyzm, fundamentalizm, zabobon. Kazdy kto glosi, iz
zna jaka$ prawde obiektywna, jest szalony. Jedyni, ktorzy glosza prawde, to ci, ktorzy
twierdzg i przyjmuja jedyng prawde, tj. prawde, ze nikt nie ma racji, nikt nie zna
obiektywnej prawdy. Od zawsze bylo wiadomym, ze istnieje wiele przeciwstawnych
pogladdéw na to, co jest naprawde dobrem - byt to bodziec do prowadzenia badan
i poszukiwania odpowiedzi, co jest naprawde dobre a co zte (wspélczesni politycznie
»poprawni” relatywidci takie badania uwazaja za niemozliwe i zbgdne). Otwartos¢
takich ludzi nie jest otwartoscig na tworcze poznanie i przyjecie prawdy, lecz jest
bezkrytyczng otwarto$cig na mody, zmienne gusta i odczucia. Jesli takim typem
myslenia kierujg si¢ rodzice, wychowawcy i cale spofeczenstwa, to nie wychowuja
oni juz dzieci i mlodziezy, lecz je ,hodujg”. Nie maja im do zaofiarowania nic istotne-
go, jesli chodzi o wizje rzeczywistosci, wzorce do nasladowania czy poczucie glebszej
wiezi z bliznimi (Bloom, 2004, s. 32-34; Adamski, 2003, s. 64-67).

2.4. Gtéwne idee wysitku ewangelizacyjnego
i pastoralne wskazania Jana Pawta Il

Aby mozliwa byta ewangelizacja, nalezy najpierw rozpozna¢ zewnetrzny kon-
tekst wiary, taka ,,metodologie” zauwazamy w przebiegu Soboru Watykanskiego 11,
temu celowi stuzy¢ mialo to, co powiedziano powyzej w tresci artykulu
(por. Carrier, 1985, s. 19). Jest to o tyle wazne, ze Ewangelizacja ma dokonywac
sie od wewnatrz, od wnetrza kultury, gdzie Ewangelia ma dawa¢ ozywczy im-
puls poprzez konkretnych czlonkéw Kosciota. To w konsekwencji doprowadzi
do sytuacji, w ktorej §wiatlo Ewangelii wywota przemiane kryteriow, osadow,
sposobow myslenia i rozumowania, zrodet inspiracji i modeli zycia ludzkosci,
kontrastujacych dzi$ ze Stowem Bozym (por. Pawel VI, 1976, pkt 18-19). Takie
postawienie sprawy laczy ze sobg (ale nie utozsamia) w sposéb nierozdzielny
ewangelizacj¢ i sprawe przemiany kultury. Zadanie ewangelizacji $wiata dosiega
kazdego ochrzczonego, wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za nawrdécenie i prze-
miang kultury, ktéra tworzy ludzki swiat.
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Evangelii nuntiandi podaje wazne kryteria tej przemiany — nawrocenia — ewan-
gelizacji. Przemienia¢ kulture znaczy i$¢ do jej korzeni, a nie tylko zadowalac si¢ jej
przejawami zewnetrznymi. Krélestwo proklamowane przez Ewangelie zyje miedzy
ludZmi wewnatrz ich rzeczywistosci kulturowych. Ewangelia jednak nie jest zalezna
w stosunku do zadnej kultury, to znaczy jest zdolna spenetrowac kulture, sama nie
bedac przez nig ujarzmiona. Dramatem wspodlczesnej epoki jest podzial, bolesne
rozdarcie miedzy kulturg a wiarg; rozdzial miedzy kultura a Ewangelia; eliminacja
tego peknigcia jest podstawowym wymiarem ewangelizacji (por. Gallager, 1999,
s. 68-71). Wysilek duszpasterski Kosciota winien i§¢ w tym kierunku, aby prowadzi¢
osoby do nawrdcenia i zycia zgodnego z Ewangelia, tak, aby w praktyce codzien-
nego zycia zaniklo bolesne rozdarcie - rozdwojenie wiary i kultury. Z pewno$cia
trzeba stawia¢ pytanie o typ duszpasterstwa, ktory okazuje sie najskuteczniejszy
w osiagnieciu tego celu. Musimy, wigc si¢ pytac jak to, co czynimy i czemu podle-
gamy w aspekcie pastoralnych dziatan Ko$ciota przeklada si¢ na codzienne zycie
i $wiadectwo, jakie formy tego duszpasterstwa okazuja si¢ najbardziej skuteczne
w tworzeniu syntezy wiary i Zycia.

Niewatpliwie taka optyka wymaga patrzenia na Koéciét jako na wspolnote ludu
Bozego, ktéra posiada misje przemiany $wiata i jest wyposazona w $rodki, aby te
misje¢ wypelni¢, tj. doprowadzi¢ do syntezy wiary i kultury. Wtedy bedzie mozliwe
przezwyci¢zenie obecnego w kulturze wspotczesnej konfliktu duchowego, ktory
redukuje sens ludzkosci do niej samej. Potrzeba syntezy kultury i wiary nie jest
tylko wymaganiem kultury, ale takze wiary. ,Wiara, ktora nie staje si¢ kultura, jest
wiarg nie w pelni przyjeta, nie w calosci przemyslang, nieprzezyta wiernie” (Jan
Pawet I1, 1993b, s. 766-767). W tym stwierdzeniu Jana Pawla II wida¢ wyraznie, iz
wiara winna stawac si¢ kulturg. Istnieje bardzo mocny zwiazek miedzy inkulturacja
ewangelii a ewangelizacjg kultur. Papiez nie daje tych wskazan tylko w odniesieniu
do terenéw misyjnych, ale zaleca, aby je stosowano i rozciggnieto na wszystkie kon-
teksty kulturowe wspotczesnego $wiata. Aby to byto mozliwe, trzeba znalez¢ jezyk
przekazu oredzia, ktory trafiatby do serc wszystkich ludzi, niezaleznie od kontekstu
kulturowego. Praca ta nie moze by¢ zaniechana, gdyz jest czescig nowej ewangelizacji
i dlatego, jest szczegolnym zadaniem dla Biskupéw, zlaczonym z ich funkcja.

Ewangelizacja kultur to takze teren, gdzie ma sie realizowa¢ powolanie $wieckich
do $wietosci tak, aby moc Ewangelii przenikala zycie rodziny, pracy, mass mediow,
sportu i czasu wolnego. Swieccy maja animowac porzadek spoteczny, zycie publiczne,
narodowe i migdzynarodowe. Ich obecnos¢ moze wywiera¢ przemieniajacy wplyw
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na $rodowisko i zasiewa¢ nadzieje (Jan Pawet II, 1987b s. 121; Jan Pawel II, 2003b,
pkt 51, 87). Gloszac Ewangelie, dzisiaj w tym kontekscie kulturowym nalezy zacho-
wac troske nie tylko o prawowiernos¢, ale takze o to, aby Ewangelia byta gloszona,
W sposoOb znaczacy, tj. tak, aby zostala ustyszana i przyjeta, chodzi tu przede wszystkim
o dobre wykorzystanie mass mediow i przygotowanie glosicieli. Tak pojeta ewange-
lizacja jest dzi$§ najwiekszym wyzwaniem, jakie trzeba obecnie podja¢ w stosunku
do kultury pozbawionej korzeni duchowych. Wnosi to nadziej¢ na humanizacje
wspolnoty i jej instytucji za posrednictwem Ewangelii (Jan Pawet II, 1992b s. 46;
Jan Pawel II, 2003b, pkt 30).

Jan Pawet IT nie nawoluje do tworzenia syntezy wiary i kultury w postaci jednej
wybranej kultury, rozumianej jako chrzescijanska. Zalecenie, iz wiara ma stawac
si¢ kulturg, oznacza, ze wiara ma przenikna¢ etos jakiego$ ludu, jego zasadnicze
postawy, instytucje i wszystkie struktury. Szczegélng role w tym procesie ma do
odegrania ewangelizacja, ktora ma zapobiec nieobecnosci wartosci fundamentalnych
w kulturze nowoczesnej. To ewangelizacja ma da¢ odpowiedz na kryzys w kulturze,
przez poszukiwanie jako alternatywy kultury w pelni chrzedcijanskiej (Jan Pawet II,
19924, s. 545). Nie oznacza to bynajmniej powrotu w kulturze do teokracji $re-
dniowiecznej, lecz jest jak najprostsza animacjg i przemiang zycia kulturalnego we
wszystkich jego wymiarach przez Ewangeli¢. ,Nie mozemy myli¢ uniwersalizmu
zuniformizacjg” (Miguens, 1994, s. 169-170). Nie istnieje jaka$ unikatowa - jedyna
kultura chrzescijanska, lecz raczej rézne wersje kultury chrzescijanskiej. Mozna
chrystianizowa¢ kultury rézne od siebie, ratujagc w tym samym czasie ich rézno-
rodno$¢ kulturowa (Miguens, 1994, s. 169-170).

Taka postawa Jana Pawla II wobec kultury pozwala mu zachowac¢ nalezng wol-
no$¢ i wierno$¢ Ewangelii. W tym $wietle Ewangelia i Kosciol nie staja si¢ wieZniem
jakiej$ jednej kultury. Papiez méwi: ,,...czasem dac¢ $wiadectwo Chrystusowi oznacza
wzig¢ w caloéci najszlachetniejsze intencje jakiej$ kultury, innym razem znowu daé
$wiadectwo Chrystusowi jest wyzwaniem na pojedynek rzuconym kulturze, przede
wszystkim wtedy, gdy prawda o osobie ludzkiej jest zagrozona” (Jan Pawet II, 1995b,
s. 782). Niewatpliwie Papiez daje w tym stwierdzeniu najbardziej zwiezlg zasade
rozrézniania duchowej wartosci jakiejkolwiek kultury. W tych odwaznych zdaniach
ukazana jest pewna forma walki kulturalnej, w wymiarze nie tylko indywidualnym, ale
i spolecznym. W walce tej kultura jakiejkolwiek spoteczno$ci narodowej, zawodowej,
rodzinnej jest przemieniana (nawracana) przez chrzescijanstwo. Niejednokrotnie
tez buntuje sie przeciw oredziu zbawczemu. Swiat nie chce podporzadkowac sie
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Ewangelii, ale chce ja podporzadkowa¢ ogélnie przyjetej spotecznie akceptowane;j
normie moralnej, odrzucajac mozliwo$¢ nawrdcenia sie i przemiany (Buttiglione,
1986 5. 120-121).

Papiez zdecydowanie podkresla, ze gdyby $wiat ostatecznie odrzucit chrzesci-
janstwo i zaczal zy¢, nie liczac si¢ z Bogiem, i Ewangelia, to wczesniej czy pdzniej
doprowadzi to do kleski ludzkiej spotecznosci (Jan Pawet II, 2003a, pkt 5). Ta
tendencja w kulturze zdaje si¢ by¢ coraz silniejsza. To wlasnie w tym kontekscie
nalezy odczytac¢ stowa skierowane do Europejczykow: ,, Europejska kultura sprawia
wrazenie milczgcej apostazji czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”
(Jan Pawet II, 2003a, pkt 9). Znajduje to swoje negatywne odbicie na polu wiary
w postaci tzw. kryzysu wiary (Buttiglione, 1986, s. 121). Wiara w ciggu dziejow
wciela sie w struktury i instytucje ludzkie. Jednak zmiana w procesie historii sy-
tuacji, w ktorych zyja ludzie, sprawia, ze formy z przeszlosci staja si¢ przestarzate
i zbedne. Sytuacja taka moze rodzi¢ i czgsto rodzi niebezpieczne przekonanie, iz
tak samo jest z wiarg. Pojawiaja si¢ wtedy dwie bledne postawy w kulturze: jedna
bronigca dawnych form z przeswiadczeniem, ze wiara nie moze si¢ bez nich obejs¢,
druga sadzaca, ze wiara jest calkowicie zdeterminowana przez ducha czasu i nie ma
wlasnej tresci zdolnej mu si¢ przeciwstawic.

Jan Pawet II daje inne wskazania: Jezus Chrystus jest ciagle obecny w historii
i moze dawac zycie formom nowym. Prawda jego wcielenia przewyzsza historie,
transcenduje jg, a takze czlowieka i $wiat. Papiez uséwiadamia ludziom dobrej woli
konieczno$¢ przekonania $wiata, ze transcendencja jest podstawa do ukazania
prawdy $wiata i cztowieka. Znalez¢ transcendencje w historii to znalez¢ Jezusa, to
takze odstoni¢ prawdziwy sens czlowieka, historii i kultury. Kultura jest materia-
lizacjg ducha ludzkiego i uduchowieniem materii, co w konsekwencji sprawia, ze
$wiat staje sie bardziej ludzki (Gallager, 1999, s. 70).

2.5. Osobaitranscendencja u podstaw kultury

Inne wazne zagadnienia, dotyczace zycia kulturalnego, ktére mozna znalez¢
w nauczaniu Jana Pawla II, to problem osoby i problem transcendencji, ktore stoja
u podstaw kultury. Tak jak to juz bylo wspomniane, i co podkreslit Sobdr, kultura
jest zasadniczym, istotnym sposobem bytowania osoby i powinna by¢ doskona-
lona za pomocg wszelkich dostepnych §rodkéw (KDK, 53). Kultura zmierza do
udoskonalenia, przemienienia, nawrécenia cztowieka, ktory ,przykiadajac sie
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do réznych dyscyplin naukowych w dziedzinie filozofii, historii, matematyki,
przyrodoznawstwa, oraz uprawiajac rézne rodzaje sztuki, moze w duzym stopniu
przyczynic sie do tego, by rodzina ludzka wznosita si¢ ku wyzszym przestankom
prawdy, dobra i piekna oraz osadu wszelkiej wartoéci” (KDK, 57). Dlatego Sobér
Watykanski I zachgca do prawidlowego rozwoju kultury, tak, aby wszyscy ludzie
mogli korzystac z jej dobrodziejstw. Réwniez papieze ostatnich dziesigcioleci
(Pius XII, Jan XXIII, Pawet VI) wiele uwagi poswiecili kwestiom zwigzanym
z kulturg (por. Jan XXIII, 1963, 146-149). Zagadnieniami tymi zywo intereso-
wal si¢ tez kard. Karol Wojtyla, profesor i wyktadowca KUL w latach 1953-1978
(por. Wojtyta, 1979, s. 457-461). Bedac papiezem, bardzo czgsto podkreslat, iz
jedynym podmiotem kultury jest cztowiek, ktéry bez niej nie moze zy¢. Kultura
jest czedcia czlowieczenstwa. ,Czlowiek i tylko czlowiek jest sprawcg i twérca
kultury; czlowiek i tylko czlowiek w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”
(Jan Pawel II, 1985b, s. 727).

Wazny aspekt kultury wskazat Ojciec Swiety w czasie swojej pielgrzymki na Litwe
w 1993 roku. Przemawiajgc spontanicznie do grupy polskiej, powiedzial, iz ,,kultura
jest tym wszystkim, co tworzy osobe¢ ludzka i wspdlnote, w ktorej czlowiek zyje”
(Jan Pawet I1, 1993c, s. 641). Kultura, zdaniem Jana Pawta II, pozostaje w istotnym
zwigzku z tym, czym czlowiek jest, zas$ jej powigzania z tym, co czlowiek posiada,
sa wtorne i wzgledne. ,Wszystko, co czlowiek posiada, o tyle jest wazne dla kultury,
o ile jest kulturotworcze, o ile czlowiek przez to, co posiada, moze réwnocze$nie
pelniej by¢ jako czlowiek, pelniej stawac si¢ czlowiekiem we wszystkich wlasciwych
dla czltowieczenstwa wymiarach bytowania” (Jan Pawet II, 1985b, s. 729). Relacja
kultury do natury cztowieka jest absolutna i bezposrednia, natomiast relacja ze
$wiatem produkgji (z tym, co stanowi ,mie¢”) jest posrednia (Gubala, 1984, s. 101).
Szczegblna za$ warto$¢ kultury chrzedcijaniskiej polega na tym, ze niesie ona z sobg
wszystko to, co pochodzi od Boga, co ma zwiazek z Ewangelig i postannictwem
Kosciola, co dotyczy czlowieka i jego potrzeb.

Mozna powiedziec, ze Jan Pawel IT w kulturze proponuje personalizm, plura-
lizm i uniwersalizm (Kowalski A., 1983, s. 44-45). Te trzy okreslenia wydaja si¢
kluczem do zrozumienia wizji kultury, jaka proponuje Papiez. Stanowig probierz
kultury prawdziwej, ktora jest humanizacja, i kultury falszywej - dehumanizacji.
Czlowiek, wybierajac kulture, wybiera swdj los, dlatego Kosciot wiele oczekuje od
ludzi kultury, od nich zalezy przyszios¢ ludzkosci w jej najgtebszych korzeniach
(Jan Pawet II, 1985b, s. 734-736). Spoleczenstwo poddane dzis jest silnej presji
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»niekultury” dehumanizujacej, tak zwanej cywilizacji technicznej, manipulacjom
politycznym, ekonomicznym. Powoduje to niejednokrotnie utrate podstawowych
kryteriow wartosci i zagubienie wlasnej podmiotowosci. Nastgpstwem tego jest
ostabienie wiezi spotecznych i narodowych. W takiej pustce duchowej, powodo-
wanej takze brakiem autorytetow moralnych, wzorcéw i symboli, pojawiaja si¢
puste znaki, idole i zmienne mody. Kultury unifikujg si¢ niebezpiecznie (wptyw
srodkéw masowego przekazu) i wraz z tym procesem pojawia si¢ inne zagrozenie
w postaci coraz wiekszych barier technicznych i technologicznych, rozbijajacych
wiez duchowy i wspdlnote interesow. Pojawia sie takze kultura, ktérej motorem
napedowym jest lek przed innymi wspolnotami ludzkimi (Jan Pawet II, 1985b,
s. 45-46).

Kultura chrzedcijaniska nie dazy do podporzadkowania sobie kultur innych
ludéw i narodoéw, lecz proponuje uniwersalne zasady etyczne i chrzescijanski
system warto$ci oraz normy, ktére moga by¢ przyswojone przez wszystkie kul-
tury. Spojnos¢ kultury chrzescijanskiej z wiarg nadaje zyciu ludzkiemu szerszy
niz tylko ziemski wymiar. Kultura tak pojeta nadaje zyciu czlowieka takze juz tu
na ziemi gleboki sens. Chrzescijanie maja broni¢ tego sensu. Czynig to zwlasz-
cza, gdy nie pozwalaja sprowadzi¢ czlowieka do roli przedmiotu, ktérym mozna
dowolnie manipulowa¢, poniza¢ go lub dowolnie usuwa¢. Szczegdlnie chodzi tu
o falszywe zalozenie, jakie jeszcze czesto wystepuje w podejsciu do pracy ludzkiej,
zgodnie z ktorym czlowiek jest uwazany za jej element, a nie podmiot. Kultura
chrzescijaniska takie zalozenie musi napietnowac. Jan Pawel II (1981) nazywa
to bledem kapitalizmu i méwi, iz blad ten nie moze si¢ powtérzy¢. ,,Za naszych
czasow czlowiek jest ponizany przez systemy ekonomiczne, ktére wyzyskuja cale
zbiorowosci. Poza tym bywa on jeszcze ofiarg niektorych systeméw politycznych
lub ideologicznych, ktore zniewalajg dusze narodéw. Jako chrzescijanie nie moze-
my milcze¢, ale musimy pigtnowac ten ucisk kulturalny, ktéry osobom i grupom
etnicznym nie pozwala by¢ sobg zgodnie z ich najglebszym powotaniem” (Jan
Pawel I1, 1983b, s. 7).

Zdaniem Jana Pawta II (1995, s. 730), ,,kazda kultura jest proba refleksji nad
tajemnicg $wiata, a w szczegolnosci czlowieka: jest pewna mozliwo$cig wyrazenia
transcendencji zycia ludzkiego”. Niestety dzi$ zyjemy w pewnej kulturze dominuja-
cej, charakteryzujacej sie ucieczkg od Boga, od transcendencji (Jan Pawet II, 1995a,
s. 761). Taka kultura, zdaniem Papieza, staje si¢ nieuchronnie antykulturg i nie jest
w stuzbie dobra osoby. ,,Kultura, ktora nie jest stuzba czlowiekowi, nie jest prawdzi-
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wa kulturg” (Jan Pawel I1, 1988a, s. 1430). Poczucie sacrum i poszanowanie rodziny
sg ochrona przeciw pradom dominujacym w kulturze rozumienie jako antykultura.
Pozwalajg takze unikna¢ pewnego typu alienacji zwiazanej z okreslong kultura
i jej przeceniania. Kazg pamietacd, ze kultura jest zawsze wytworem czlowieka
i w zwiazku z tym jest tez naznaczona grzechem (Jan Pawet II, 1990c, pkt 54).
Dzisiaj obserwujemy powszechny upadek zasad i wartosci moralnych z jedno-
czesnym uksztaltowaniem si¢ mentalnosci konsumpcyjnej, co znajduje swoje
bezposrednie odbicie w kulturze w sposob szczegoélny zlaicyzowanej i ubogiej
w transcendencj¢ (Jan Pawel II, 1988c, s. 1737). Najbardziej obszerna dyskusja
na temat kultury zawarta jest w przemoéwieniu Papieskim wygloszonym na forum
zgromadzenia UNESCO w 1980 roku. Ideg centralna tego wyktadu jest potozenie
nacisku na transcendencj¢ osoby ludzkiej we wszelkich mozliwych sposobach
w podejsciu do zagadnienia kultury.

Jan Pawet II (1985b, s. 728-729 i 731-732) przestrzega przed niebezpieczen-
stwem zawezenia kultury do jej wytwordw czy tez przed utozsamieniem jej z sama
aktywno$cia kulturalng. Podkresla takze, iz kultura jest rzeczywisto$cig osobowa
i wspdlnotows, ktora jest skierowana na zrealizowanie osoby we wszystkich jej
wymiarach. Zalezna jest ona od wspdlnoty i zachowuje relacje do natury, do innych
ido Boga (Jan Pawet I1, 1985b, s. 728-729 1 731-732). W tym sensie kultura nigdy
nie jest prywatna, ale jest wspolnotowa i ma by¢ rozumiana jako dobro wspélne
kazdego ludu, jest wyrazem jego godnosci, wolnosci i tworczego zmystu, jest $wia-
dectwem jego dziejowej drogi. Tylko w obrebie kultury i poprzez kulture wiara
chrzescijanska staje si¢ historyczna i tworzy historie (Jan Pawet IT, 1988b, pkt 44).
Roézne kultury, jakie pojawiaja si¢ w ciagu dziejow, sa zawsze probg odpowiedzi na
pytanie, jaki jest osobisty sens egzystencji kazdego czlowieka (Jan Pawet IT, 1991,
pkt 24). We wspolczesnej kulturze trudno odczytac te odpowiedz. Kultura wspoét-
czesna jest chora wskutek immanentyzmu antropologicznego, ktéry oddziela
etyke od prawdy i pograza kulture w relatywizmie. W glebokich warstwach kazdej
kultury ukryta jest mitos¢, ktéra pozwala jej przekracza¢ swoje nieuniknione
ograniczenia, otwierajace kulture na tajemnice Boga.

We wspolczesnej kulturze dostrzegamy kryzys najostrzej przejawiajacy sie w ety-
ce, jest on spowodowany przede wszystkim ostabieniem sensu prawdy, zaréwno
w odniesieniu do rozumu, jak i do sumienia. Do takiej sytuacji doszto wskutek
zagubienia odniesienia, relacji do prawdy ostatecznej, to znaczy do Boga. To jest
punkt centralny tego kryzysu. Bez Boga stworzenie nie ma swojej podstawy, bez
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relacji do pierwszej prawdy podwazona zostaje stusznos¢ ostatecznych ludzkich
prawd i w ten sposéb kompromituje si¢ waznos¢ kultury, ktora, funkcjonujac
w klimacie pozbawionym prawdy ostatecznej, nie pomaga mu i nie respektuje
w sposob calkowity i niepodwazalny jego samego. Istnieje potrzeba zmiany kry-
teriow w tym zakresie, tak aby porzadek nadnaturalny zostal z powrotem przyjety
jako fundament oraz gwarancja ludzkiej kultury i wartosci, przede wszystkim
takich, jak: mito$¢, przyjazn i solidarno$¢. Podstawa ta jest potrzebna tez bardzo
w takich obszarach, jak prawo i porzadek spoteczno-polityczny. Wolno$¢, ktdra
majg zabezpieczac te dwie rzeczywistosci, nigdy nie bedzie realna, jesli nie bedzie
zbudowana na prawdzie tak widzianej (Jan Pawel II, 1990 b, s. 768).

Mito$¢, zdaniem Jana Pawta II, jest potrzebg podstawowg kazdej kultury.
Religia za$ jest cze¢scig integralng kultury prawdziwej (Jan Pawet II, 1990a,
s. 58; Nowak A.J., 1996, 5. 92-93). Niestety, zdaniem Papieza, kultura wspélczesna
idzie w kierunku niebezpieczenistwa stania si¢ kulturg nieludzkg, bezosobowg.
W szczegolnosci kultura intelektualna moze zamkna¢ si¢ w samej sobie i po-
zosta¢ gluchg na wymiar transcendentalny osoby i na Boga (Jan Pawet II, 1996,
s. 661-662; 1990b, s. 768).

Tymczasem to wiasnie cztowiek nauki winien troszczy¢ si¢ ,,zaréwno o odpowie-
dzialno$¢ etyczng, jak i o integralng koncepcje osoby ludzkiej” (por. Zycinski, 1988,
s. 134-137). Wptyw tych koncepcji sekularystycznych moze zastoni¢, zlikwidowaé
wymiar, znaczenie i jako$¢ zagadnien stojacych w centrum kultury. ,,Kultura bez
wartosci uniwersalnych nie jest prawdziwg kulturg” (Jan Pawel II, 1987a, s. 1292).
Kontakt z kulturg intelektualna i artystyczng daje pewne mozliwoéci do dialogu,
szczegolnie z niewierzacymi. W tym znaczeniu kultura reprezentuje pewien wymiar
fundamentalny duszy, ktéry wprowadza osoby w relacje miedzy soba i jednoczy
w tym, co one majg najbardziej wlasnego, tzn. w ich wspdlnym czlowieczenstwie
(Jan Pawel IT, 1993a, s. 1793).

Autotranscendencja ludzka objawia sie w sposéb uprzywilejowany w geniuszu
tworczym, a szczegolne piekno jest wyrazem absolutu, dlatego tez wszyscy, ktorzy
zajmujg si¢ tworczoscia, winni by¢ postrzegani przez Kosciol jako osoby stuzace
prawdzie, dobru i pigknu. Kosciét rozpoznaje ich jako tych, ktérzy pomagaja in-
nym odkry¢ ich pamigc i ozywi¢ sumienie (Jan Pawet II, 1993a, s. 89). Przemiany,
nawrocenia wymaga dzialalno$¢ naukowa, na ktérej obszarze niejednokrotnie juz
nie moéwi si¢ o prawdzie, transcendencji, lecz postulat prawdy traktuje sig jako prze-
stanke obca nauce, jako interpolacje z pola metafizyki. Taka tendencja prowadzi do
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dehumanizacji nauki. Jan Pawel II rozwija madrosciowg koncepcje nauki, w ktorej
dostrzega wymiar aksjologiczny i etyczny. Kto poznaje prawde, zanurza si¢ takze
wrelacje zachodzace migdzy prawdg a dobrem. W poszukiwaniu prawdy konieczna
jest poprawnos¢ logiczna niepozbawiona jednak wrazliwosci etycznej, otwarta na
takie wartosci jak szczero$¢, odwaga, uczciwo$¢. Kto odrzuca te zasady w poznaniu
naukowym, traktuje tym samym nauke utylitarnie, co w konsekwencji prowadzi do
podobnego traktowania czlowieka jako surowca, na ktérym mozna przeprowadza¢é
dowolne eksperymenty w nadziei osiaggniecia okreslonego celu. Myslenie zgodne
z tym schematem okreslane jest instrumentalizmem teoriopoznawczym, od ktérego
juz tylko krok do instrumentalizmu antropologicznego, w ktérym na pierwszym
miejscu stawia si¢ sukces odkrywczy, a nie dobro czlowieka (Jan Pawet II, 1997,
s. 60; Zycinski, 1988, s. 134-137).

Jak juz zostalo wspomniane, Jan Pawet II, aby przeciwdziala¢ tym procesom,
odwotuje si¢ do madrosciowej koncepcji nauki. W tym nurcie rozwazan wspo-
mina o tak zwanej postudze myslenia, ktéra jest niezbedna do rozwoju osoby
i spoleczenstwa. Z postuga ta zwigzane jest sumienie krytyczne, ostrzegajace przed
zagrozeniami, takze przed zagrozeniem zamknigcia si¢ kultury na transcendencje.
Nauka moze przyjs¢ tutaj kulturze z pomocs, ,gdyz poznanie nigdy si¢ nie konczy,
zawsze odsyta ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan, ku
pytaniom otwierajagcym dostep do Tajemnicy cztowieka (Jan Pawet 11, 1997, s. 60;
Zycinski, 1988, s. 134-137). Na tym polu moze poglebiac sie i rozwija¢ dialog nauki
i wiary, jesli zostanie najpierw odrzucona pokusa jednostronnego redukcjonizmu
i zaplanowanej izolacji.

Jezeli podstawowym zadaniem kultury jest danie odpowiedzi na pytanie, jaki jest
sens i cel naszej egzystencji, to rozne dziedziny nauki, kazda we wlasnym zakresie,
mogg wiele tutaj wnie$¢ (Jan Pawet II, 1991, s. 8). Tak ustawiony problem nauki,
kultury, wiary i Kosciola pozwala z wigkszym prawdopodobienstwem unikna¢
z jednej strony - tatwego antyintelektualizmu, z drugiej zas - religijnego agno-
stycyzmu (Zycinski, 1988, s. 140-141). Miejscem tego dialogu ma by¢ nie jaka$
»kultura naukowa’, ,kultura kompromisu,” na ktdra wszyscy si¢ zgodza. Chodzi
o podtrzymanie dialogu nauki i wiary, chrzescijanstwa ze wspélczesng cywilizacja
naukowo-techniczng. Pozwoli to na zmiang atmosfery, w ktérej indywidualne
interpretacje wynikéw naukowych odbierane by byly jako konflikt wiary i nauki.
Pastoralna opcja obecnosci Kosciola w kulturze wspotczesnej ma swoje podtoze
w wizji czfowieka sformulowanej przez Jana Pawta II. Wedlug Papieza (Jan Pawel II,
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1983b, pkt 6), cztowiek, ma bezposrednie odniesienie do kultury, decydujace o jego
by¢ albo nie by¢: ,,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego
zycie jest kultura rowniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nia cztowiek odznacza si¢
i odroznia od calej reszty istnien, wchodzacych w sklad widzialnego $wiata: czlo-
wiek nie moze obej$¢ si¢ bez kultury. Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia
i bytowania cztowieka” (Jan Pawel I1, 1993, s. 4).

Swoja koncepcje dialogu wiary z kulturg Jan Pawel II pragnie kierowa¢ do
kazdego cztowieka, takze niewierzacego. Dialog ten ma, jego zdaniem, decydujace
znaczenie dla przyszlych dziejow ludzkosci. Jan Pawet II nie traktuje z jednakowa
uwagg wszystkich skladnikéw poszczegélnych kultur, nie uprawia eklektyzmu.
Jak wspomnialem wyzej, zdaniem Papieza, dialog chrzescijanstwa z jakakolwiek
kulturag winien by¢ zaréwno ewangelizacja danej kultury, jak i inkulturacja Ewan-
gelii (J. Zycinski, 1988, s. 138). Papiez nie jest glosicielem tezy, iz alternatywne
kultury, systemy i warto$ci stanowig skladnik tej samej wielobarwnej teczy,
ktorej nie mozna poprawnie opisa¢, jesli uznaje si¢ wyzszo$¢ jednego z kolorow.
Podobne rozumowanie prowadzitoby do absurdu. Na tej samej plaszczyznie
trzeba by bylo postawi¢ na przyklad faszyzm i demokracje. Papiez nie propaguje
takze kultury, w ktdrej wzorce wychowawcze chce si¢ zastapi¢ samym przekazem
informacji, pomijajac wszelkie odniesienie do wartosci. Uksztaltowany tak czlo-
wiek popadtby z czasem w relatywizm, radykalny pragmatyzm i zytby wedtug
nakazéw zmiennej mody.

Stawialoby go to w sytuacji duchowej, w ktdrej wszelkie pytanie o Boga
pozbawione byloby powaznej tresci. Jest to bardziej niebezpieczne niz ateizm
(J. Zycinski, 1988, s. 139-141).

Idea ewangelizacji kultury jest nieodfaczna od wlasciwej Kosciotowi misji ewan-
gelizacyjnej, ktorej celem jest nawrocenie cztowieka i przenikniecie catej kultury
duchem Ewangelii. Dlatego rozdzwigk miedzy wiarg a kulturg stanowi niemata
przeszkode w ewangelizacji, natomiast kultura uksztaltowana w duchu chrzesci-
janskim sprzyja rozszerzaniu Ewangelii. Jan Pawet IT pod adresem kultury wysuwat
konkretne postulaty. Jego zdaniem powinna ona:

> by¢ skierowana ku bezinteresownemu poszukiwaniu prawdy i ludzkich

wartosci;

» ukazywac¢ godnos¢ osoby ludzkiej;

» ukazywac szacunek dla ludzkiego zycia;

» dbac o etyczny charakter techniki i nauki (Kowalski J., 2004, s. 393-394).
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Krzysztof Pawlina (1995, s. 236-238) wskazuje na trzy kierunki dziafan, ktére
powinny by¢ podjete, aby zostaty zachowane chrzedcijanskie korzenie kultury:
» ukazywanie w lansowanej kulturze tego wszystkiego, co pomniejsza godnos¢
ludzka;
> us$wiadamianie potrzeby warto$ci ogolnoludzkich w zyciu jednostek i spo-
leczenstwa;
> tworzenie kultury odzwierciedlajacej uniwersalne wartoéci osoby ludzkiej.

Z przyczyn oczywistych kultura katolicka w Polsce w latach 1945-1989 znajdo-
wala si¢ poza obiegiem panstwowym. Zepchnigta byta do podziemi $wigtyn i do
sal parafialnych. W zwigzku z czym sita jej oddzialywania byta znikoma. System
komunistyczny usitowat odziera¢ kulture z jej elementéw odnoszacych si¢ do trans-
cendencji. Pomimo zmian spoleczno-ustrojowych, ktore nastapily po 1989 roku,
kultura nadal odcina si¢ od chrzescijanskich korzeni. Jak stusznie zauwaza K. Paw-
lina (1995, s. 233-234): ,,Zachwianie tozsamosci kultury chrzescijaniskiej w Polsce
przybiera wcigz na sile. Ci, ktdrzy usilujg przeprowadzi¢ Polske od totalitaryzmu
do demokracji coraz bardziej zapominaja o chrzescijanskich korzeniach narodu
polskiego. Wsréd wielu symptomoéw wskazujacych na zachwianie tozsamosci kultury
chrzescijaniskiej na pierwszym miejscu jawi sie wizja $wiata bez Boga”.

Zadaniem wszystkich chrzedcijan jest realizowa¢ soborowy postulat chry-
stianizacji kultury. Papiez Jan Pawel II (1985a) postulowal: ,,Koscidt szanuje
wszystkie kultury i Zadnej z nich nie narzuca swojej wiary w Jezusa Chrystusa,
zacheca jedynie wszystkich ludzi dobrej woli do popierania prawdziwej cywili-
zacji mitodci, opartej na ewangelicznych wartosciach braterstwa, sprawiedliwosci
i godnosci dla wszystkich”.

W trakcie audiencji dla Papieskiej Rady do Spraw Kultury papiez Jan Pawet II
(1985a) przypomnial: ,Nie mozemy zaniecha¢ ewangelizacji! Obecnie tak duzo
jest rejondéw i tak wiele srodowisk kulturalnych, nieczulych na Dobra Nowing
o Jezusie Chrystusie. Mowig o kulturach tych miejsc na $wiecie, ktore znajduja na
marginesie wiary chrzedcijaniskiej. Ale mygle tez o wielkich sektorach kulturowych
krajow o tradycji chrzeécijanskiej, ktore sa obecnie obojetne religijnie, jezeli nawet
nie niepostuszne Ewangelii”

Korzenie Europy i ,,europejskosci” tkwig w Ewangelii. Tozsamo$ci europejskiej
nie da si¢ zrozumie¢ bez chrzedcijanstwa. W przemdéwieniu pozegnalnym na lot-
nisku w Balicach, Jan Pawet IT (2005, s. 834-835) wyjasnial: ,Tu chodzi o korzenie
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- a korzenie sprawiaja, ze drzewo trwa i roénie. Trzeba si¢ wciaz przekonywac,
czy nasze europejskie i polskie bytowanie nie zostalo w rzeczywistosci oderwane
od tych korzeni. Przeciez bardzo pracowano i pracuje si¢ nad tym, azeby Europe
przy zachowaniu chrzescijanskiej tozsamosci jej korzeni wyzuc z tego, co istotnie
chrzescijanskie”

Dla Ojca $wigtego wierno$¢ korzeniom nie oznacza mechanicznego kopio-
wania wzoréw z przeszlosci. Wyraza sie ona w trosce o rozw6j rodzimej kultury,
w umiejetnosci budowania organicznej wiezi miedzy odwiecznymi warto$ciami,
ktore wielokrotnie zdaly egzamin w historii, a wyzwaniami wspdlczesnego $wiata,
miedzy wiarg a kulturg oraz miedzy Ewangelig a zyciem.

»Nowy cztowiek” poprzez kulture wyraza swojg uni¢ mistyczng z Chrystusem.
Poprzez swoje dzieta, tworczo$¢ przyczynia sie do gloszenia Chrystusa. Kultura ,,no-
wego czlowieka” ma zrédto w Ewangelii, a wiec jest ,, kultura mitoéci i przebaczenia,
kulturg pokoju i sprawiedliwo$ci, kulturg zycia i stowa, kulturg pracy i cierpienia,
kulturg tworczego ducha” (Nowak A.J., 2002, s. 62).

Chrzescijanin obdarowany nowym zyciem w Chrystusie musi tworzy¢ kulture
na miare tego obdarowania. ,,Christianum” kultury wymaga swiatla wiary: ,Chry-
stus poprzez Odkupienie dokonat zbawienia kazdego cztowieka i catego czlowieka,
odkupil On réwniez ludzka kulture, bedaca podstawowym wyrazem cztowieka jako
jednostki, jako wspolnoty, jako ludu, jako narodu. Wszystkie ludzkie wartosci sg
odkupione i zbawione przez Chrystusa, ktéry daje nowy wymiar calej rzeczywi-
stosci cztowieka. Laska zbawienia, ktdra uzdrawia, doskonali, scala i wynosi nature
czlowieka, w analogiczny sposob uzdrawia, doskonali, scala i wynosi kulture”
(Jan Pawel II, 1983a).

Kultura europejska przeniknigta poczuciem transcendencji osoby ludzkiej,
przez wieki tworzyta wlasciwy klimat do rozwoju czlowieka. Stad tez jedyna droga,
dzigki ktorej ludzkos$¢ moze odzyskac utracong rownowage duchowsg jest powrét do
chrzescijaniskich korzeni Europy. Zadaniem wspotczesnej pedagogiki pastoralnej jest
zatem ewangelizacja kultury, przywracajaca sacrum ludzkiemu zyciu, zakorzeniajaca
sposob myslenia i normy dzialania w warto$ciach Ewangelii.
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Streszczenie

Ewangelizacja wspoétczesnej kultury wyzwaniem dla pedagogiki
pastoralnej

W artykule omdéwiono kwesti¢ wzajemnej zaleznoéci zachodzacej miedzy kultura
a cztowiekiem. Poruszona zostala problematyka wychowania czlowieka poprzez kulture
narodows, jak tez poprzez fenomen kultury europejskiej uksztattowanej w oparciu
0 najwyzsza warto$¢ moralng — milos¢. Podjeto refleksje nad zjawiskiem sekularyzacji
we wspolczesnej kulturze, zaréwno nad jej negatywnym, jak i pozytywnym aspektem.
W tym nurcie spostrzega sie takze pewng reorientacje w mysleniu, ktére to, wycho-
dzac z przestanek ideologicznych, bardzo czesto prowadzi do odrzucenia istnienia
Boga i transcendentnego wymiaru rzeczywistosci. W odniesieniu do zarysowanego
kontekstu zagadnien, czerpiac z nauczania Jana Pawta I, ukazano gléwne idee wysitku
ewangelizacyjnego w odniesieniu do kultury, u podstaw ktorej stoi osoba i ma miejsce
transcendencja.

Summary
Modern Culture Evangalizations as the Challenge to Pastoral Education

The paper presents the relationship between man and culture. It raises important
issues, such as the upbringing and education of man through national culture and the
phenomenon of the European culture based on the absolute moral value - love. The
paper provokes reflection on secularization in modern culture, from the point of view
of its negative and positive aspects. A certain reorientation in thinking can be observed,
which - rooted in ideological premises - frequently leads to the rejection of God and
transcendental dimension of reality. In view of this context the main ideas of evangeli-
zation effort have been outlined. They have been taken from the teaching John Paul II
and refer to the culture which is based on the person and transcendence.

Stowa kluczowe
Pedagogika pastoralna, ewangelizacja, sekularyzacja, kultura.
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