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PRAWDZIWA SPRAWIEDLIWOSC

Zawarte w Kazaniu na Goérze (por. Mt 5-7) wezwanie Jezusa do , wiek-
szej sprawiedliwosci” (Mt 5, 20) pozostaje wcigz aktualnym wyzwaniem dla
wspoblczesnych chrzescijan. Samo stowo , sprawiedliwos¢” w swietle Biblii
stanowi jeden z podstawowych przymiotéw Boga oraz pozostaje ideatem dla
czlowieka; sprawiedliwy oznacza tego, kto okazal sie¢ prawdziwy, wierny
lub sprawdzil sie w kontekscie prawnym. W swych historycznym uksztat-
towaniu pojecie to oznacza rowniez prawidlowy uktad stosunkéw spotecz-
nych. Sprawiedliwo$¢ w tym sensie w spos6b szczegolny cechuje Przymierze
Jahwe z Izraelem'. Za najstarszy przyklad moze stuzy¢ fragment z Ksiegi Se-
dziéw: ,niech swym glosem dzielacy tupy u wodopojéw stawia dobrodziej-
stwa Pana, dobrodziejstwa wzgledem osiedli Izraelskich” (Sdz 5, 11).

Przymierze Jahwe z Izraelem na Synaju ukazuje przede wszystkim bar-
dzo istotny aspekt planu zbawienia. Bog chce zwigza¢ ze sobg ludzi czyniac
z nich spolecznos¢ religijng oddana do Jego wytacznej dyspozycji, rzadzona
Prawem i bedaca przedmiotem obietnic Bozych, ktére ostatecznie zrealizuja
sie w pelni w czasach Nowego Testamentu. Ta realizacja rozpoczyna sie juz
oczywiScie na Synaju, ale pod wieloma wzgledami jest jeszcze niedoskonata
i niejednoznaczna. Przymierze to jest darem Boga udzielonym Izraelowi, ale
jego kontraktowy charakter zdaje si¢ wigza¢ plany zbawienia z historycz-
nym przeznaczeniem Izraela. Powstaje zatem obawa, ze zbawienie moze si¢
okazac tylko zaplatg za wiernos¢ czlowieka, sciste wypelnianie litery Prawa.
Doczesne osadzenie obietnic Bozych danych narodowi wybranemu stwarza
réwniez pewne ryzyko przysloniecia religijnego celu Przymierza, ktérym
jest zalozenie Krdlestwa Bozego w Izraelu, a poprzez Izrael na calej ziemi.

!Por. K.H. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, t. 111, Krakéw 1984, s. 163.
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Mimo tych trudnosci Przymierze na Synaju wytycza kierunek przysztej hi-
storii i decyduje o dalszym rozwoju Izraela®.

Wspolczesne rozumienie sprawiedliwosci, ktérej istota sprowadza sie
do oddania kazdemu tego, co mu sie slusznie nalezy, nie wyczerpuje calej
tresci biblijnego pojecia. Zakres tego stowa znacznie przekracza czysto sa-
dowe rozumienie czy postepowanie i obejmuje cate zycie ludu wybranego,
okres$lane wlasnie przez Przymierze zawarte z Bogiem. Konkretne znaczenie
zalezy zawsze od okolicznosci. Dla wiadzy np. dobre sprawowanie rzadéw
i wydawanie uczciwych sadéw, dla zwyktego ludu - traktowanie sasiada
jako partnera; dla kazdego za$ - zachowanie woli Bozej objawionej w Torze’.
W zwiagzku z tym nalezy rozgraniczy¢ w naszych rozwazaniach sprawiedli-
wos¢ Boga od sprawiedliwosci czlowieka.

SPRAWIEDLIWOSC UCZONYCH W PISMIE I FARYZEUSZOW

z 21

Pojecie ,, sprawiedliwo$¢” wystepuje bardzo czesto réwniez w péznych
ksiegach biblijnych. Zna je bardzo dobrze tradycja zydowska czaséw Jezu-
sa i nalezy ono do centralnych poje¢ religijnych. W srodowisku tym termin
»sprawiedliwo$¢” ma zabarwienie etyczno-religijne (por. Dn 4, 24; Tb 1, 3; 12,
8; 14, 10; Syr 7, 10; 29, 12) i oznacza przede wszystkim postepowanie zgodne
z wola Bozg; wierne i calkowite zachowywanie przykazan Bozych, innymi
stowy: zycie zgodne z Prawem®*. Na strazy tak pojetej sprawiedliwosci sta-
ly ugrupowania: uczonych w Piémie, faryzeuszéw i saduceuszéw. Zanim
szczegbdlowo omoéwimy te tak czesto krytykowane przez Jezusa grupy spo-
teczne, przyjrzyjmy sie sprawiedliwosci Starego Przymierza.

Na kartach Starego Testamentu autor natchniony bardzo wyraznie roz-
granicza pomiedzy sprawiedliwoscia Bozg, ktora jest zreszta przymiotem
Boga®, a sprawiedliwoscia praktykowana przez czlowieka. Sprawiedliwos¢

2Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznari 1994, s. 827-828; Prak-
tyczny Stownik Biblijny, red. A. GRABNER-HAIDER, Warszawa 1995, s. 1089-1092; Stow-
nik teologiczny, t. 11, red. A. ZUBERBIER, Katowice 1989, s. 170-173.

*Por. BM. METZGER, M.D. COOGAN, Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 715.

4Por. J. KUDASIEWICZ, Biblia, historia, nauka, Krakéw 1986, s. 392; M. BEDNARZ,
Ewangelie synoptyczne, Tarnéw 1996, s. 240; P. VAN IMSCHOOT, Theology of the Old Testa-
ment, New York 1965, s. 67.

>Por. A. JANKOWSKI, K. ROMANIUK, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu, cz. 1, Poznan-Krakéw 1999, s. 30; H.U. VON BALTHASAR, Btogosta-
wieristwa i prawa ludzkie, ,Communio” 7 (1987) nr 5 (41), s. 100; K. ROMANIUK, Bfogostawie-
ni, Warszawa 1997, s. 52; H. LANGKAMMER, Maty stownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 173.
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Boza wyslawiaja stare poematy wojskowe i pieéni religijne nadajac jej bar-
dzo konkretne znaczenie. Niekiedy jest to wyrok potepienia wydawany na
wrogéw Izraela (por. Pwt 33, 21), kiedy indziej wyzwolenie ludu wybranego,
wowczas jednak w liczbie mnogiej jako liczne wyrazy sprawiedliwosci (por.
Sdz 5,11; 1 Sm 12, 6 n; Mi 6, 3 n). Ten jezyk wyrazania prawdy o sprawie-
dliwosci Boga przejmuja prorocy, pogtebiajac go na swoj sposob. Teraz Bog
zsyla swoje kary, tzn. swoja sprawiedliwos¢, nie tylko na wrogéw ludu, ale
raczej na grzesznikéw, nawet jezeli pochodza z rodu Izraela (por. Am 5, 24;
1z 5, 16; 10, 22). Z drugiej strony ta Boza sprawiedliwos¢ to rowniez taskawy
wyrok, ktéry uwalnia tego, po stronie ktérego jest Prawo (por. Jr 9, 23; 11,
20; 23, 6). Ten podwoéjny sens stowa sprawiedliwoéé¢ odnajdujemy réwniez
w lamentacjach i hymnach, przy czym te ostatnie beda akcentowac przede
wszystkim aspekt pozytywny sprawiedliwosci (Ps 7, 18; 9, 5; 96, 13)°.

Ten pozytywny aspekt sprawiedliwoéci Boga podkresla wielu wspot-
czesnych biblistow. A. Feuillet pisze, ze ta Boza sprawiedliwo$¢ to, ,zba-
wienie Boze ofiarowane darmo Izraelowi i calemu $wiatu, majace spasé
z nieba jak rosa”’. Identycznie te sprawe widzi G. von Rad kiedy pisze, ze
»sprawiedliwo$¢ Jahwe - to nie zadna norma, lecz czyny, zwlaszcza dowody
zbawienia”®. W tym duchu przywolajmy réwniez zdanie K.H. Schelklego:
,sprawiedliwo$¢ - to zbawcze czyny Jahwe dla swego ludu”. ]. Lourenco
uwaza, ze jest to , proces dzialania Boga, skierowanego ku dobru czlowieka
i zapraszajacego go do korzystania”". H.U. von Balthasar omawiajac btogo-
stawienistwa z Kazania na Gérze w kontekscie praw ludzkich zauwaza, ze
sprawiedliwo$¢, ktéra jest przymiotem samego Boga, jest darem , podarowa-
nym ludziom w zawartym z nimi Przymierzu”"'. Sprawiedliwo$¢ Boga jako
dar rozumie réwniez K. Kertelge, dla ktérego ten dar ,wyprzedza i umoz-
liwia kazdy czyn dokonany przez ludzi”*?. Dla H. Langkammera jest to za$
dar ,dany w facznosci z krolestwem niebieskim”®. W podsumowaniu tych
opinii mozemy powiedzie¢, ze sprawiedliwo$¢ Boza to przede wszystkim

Por. Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 901-902.

7 A.FEUILLET, Dwa aspekty sprawiedliwosci w Kazaniu na Gorze, ,,Communio” 1 (1981)
nr 1-2, s. 74.

8G. VON RAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 293.

°K.H. SCHELKLE, Teologia, dz. cyt., s. 163.

10]. LOURENCO, Blogostawieni, ktorzy taknqg i pragng sprawiedliwosci (Mt 5, 6), ,Com-
munio” 10 (1990) nr 5 (59), s. 9.

"H.U. VON BALTHASAR, Bfogostawieristwa, dz. cyt., s. 100.

12K. KERTELGE, Btogostawieni, ktorzy cierpig przesladowanie dla sprawiedliwosci (Mt 5,
10), ,,Communio” 7 (1987) nr 5 (41), s. 30.

BH. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz. 1, Wroctaw 1985, s. 154.
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sprawiedliwoé¢ zbawcza. Wierny Przymierzu Bég, powodowany sprawie-
dliwoscig wypelnia obietnice zbawienia.

Dla dokonania pelnego opisu sprawiedliwosci Starego Testamentu
przyjrzyjmy sie teraz sprawiedliwosci praktykowanej przez cztowieka, po-
legajacej na trwaniu w Przymierzu z Bogiem poprzez zycie zgodne z wolg
Boza. Jest to ideal zycia kazdego poboznego Izraelity czasoéw Chrystusa. Nic
wiec dziwnego, ze w judaizmie Prawo stalo si¢ norma zycia moralnego.

W $wietle najstarszych tradycji biblijnych sprawiedliwoé¢ winna cha-
rakteryzowac relacje krél - stuga i oznaczac lojalnos¢ oraz dziatanie na rzecz
wspolnego dobra. Poniewaz krélem Izraela jest Jahwe, dlatego sprawiedli-
wos¢ stugi przedstawia sie w wiernym wypelnianiu przepiséw Prawa. Ta
argumentacja jest bardzo powszechna w czasach Chrystusa i siega czaséw
niewoli babiloriskiej. Ksiegi powstate w tym okresie ukazuja postacie szla-
chetnych os6b wiernych Prawu, a nawet bohaterskich jego obroficow. Przy-
wolajmy posta¢ Hioba, ktéry petni wole Boza zaréwno w dobie pomysInosci,
jak tez w czasie wielkich cierpieni i pokus. Znamienny jest tez opis 2 Mch
7, méwiacy o siedmiu braciach machabejskich i ich matce, ktérzy wola od-
da¢ zycie niz ztamac¢ Prawo Boze. Stary Testament zna réwniez inne wzory
mezoéw sprawiedliwoéci: Noe (por. Rdz 6, 9), Abraham ze wzgledu na swa
wiare (por. Rdz 15, 6), Jakub (por. Rdz 25, 27), réwniez krol Tyru, w poczat-
kowym okresie swojego postepowania (por. Ez 28, 15), czy wreszcie Daniel
(por. Ez 14, 14). Jak zauwaza ]. Schreiner, ci sprawiedliwi mezowie bywaja
czesto okreslani stowem, ,nienaganny”, tzn. ktos, kto jest uczciwy, gdyz jest
bez winy i wyprébowany, kto$, kto kroczy uczciwg droga, trwa przy Bogu
i ktérego serce kieruje sie Prawem Bozym'. Jezeli zas ustanowione prawo
ludzkie okazuje sie sprzeczne z Prawem Bozym, to nalezy je odrzuci¢, gdyz
trzeba , bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dn 3)".

Sprawiedliwoé¢ czlowieka wzgledem Boga winna przejawiaé sie
w wiernosci Przymierzu. Wymaga jej tzw. , liturgia bramy”. Jest to osobliwy
ceremonial, ktéry dokonywat sie w czasie wchodzenia procesji do $wiatyni
z okresu przedwygnaniowego. Pewne wyobrazenia o tym ceremoniale daja
nam psalmy 15 (14) i 24 (23). Uczestnicy procesji pragna wejs¢ do Swiatyni.
Stoja przy bramie zewnetrznego dziedzirica i pytaja o warunki: ,Kto bedzie
przebywal w Twym przybytku, Panie, kto zamieszka na Twojej $wietej go-
rze?” (Ps 15, 1). Z wnetrza $wiatyni rozlega sie teraz glos stuzby, ktéra odpo-
wiada: , Ten, kto postepuje bez skazy, dziala sprawiedliwie, a méwi prawde

“Por. J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 208.
Por. A. ZUBERBIER (red.), Stownik, dz. cyt., s. 262.
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w swoim sercu i nie rzuca oszczerstw swym jezykiem” (Ps 15, 2-3a). Przyby-
tym przedstawiony zostaje fragment przykazan Jahwe. Nie oznacza to jesz-
cze, ze w dawnym Izraelu otrzymanie zbawienia w ramach kultu uzaleznio-
ne bylo tylko od wypelniania przykazan. Widac jednak bardzo wyraznie, ze
od uczestnikéw procesji do $wiatyni zada sie zlozenia o§wiadczenia o swojej
lojalnosci wobec woli Jahwe. Wszystkie przykazania Jahwe uchodzity wow-
czas za wykonalne, a nawet za tatwo wykonalne. Pytanie o to, czy starajacy
sie wejs¢ do Swiatyni znali je i czy je akceptowali, jest wiaénie pytaniem o ich
sprawiedliwoé¢. Dlatego autor natchniony w Ps 118 (117) i u Iz 26, 2 méwi
o ,bramach sprawiedliwosci”, przez ktére przechodza wylacznie ,sprawie-
dliwi”*e.

Wypaczeniem sprawiedliwosci, ktéra pozostaje ideatem dla cztowieka,
jest postawa faryzeuszow i uczonych w PiSmie, ktérzy trzymajac sie Scisle
litery Prawa, zagubili jego istote. Dbajac o to, by okreslano ich stowem ,spra-
wiedliwi” zapomnieli o dobru cztowieka i dobru calej wspélnoty ludu Bo-
zego. Chrystus wzywajac do ,wiekszej sprawiedliwoéci” odrzuca wlasnie
te formalistyczna sprawiedliwo$¢ wypelniania Prawa na pokaz, ostrzegajac
uczniow, ze jezeli ich sprawiedliwo$¢ nie bedzie wieksza od uczonych w Pi-
$mie i faryzeuszow, to nie wejda do Krolestwa Niebieskiego.

ASPEKTY SPRAWIEDLIWOSCI W KAZANIU NA GORZE

W Nowym Testamencie stowo , sprawiedliwos¢” bardzo czesto wyste-
puje w Ewangelii Mateuszowej i w listach Pawlowych. W Ewangelii Mate-
usza wlasnie ten termin nalezy do poje¢ dla niej bardzo charakterystycznych
(por. Mt 3, 15; 5, 6.10.20; 6, 1.33; 21, 32; 23, 23)". Poza pierwsza Ewangelia
wystepuje on bowiem u pozostatych synoptykéw tylko raz (por. Lk 1, 75).
Trwa jednak dyskusja, czy autor Ewangelii uzywa stowa sprawiedliwo$c¢ na
oznaczenie zycia poddanego woli Bozej we wspélnocie chrzescijaniskiej, czy
moze jedynie na okres$lenie takiego sposobu zycia, ale tylko przed przyjsciem
Chrystusa i to poza wspodlnota chrzescijariska, czy moze wreszcie przez spra-
wiedliwo$¢ nalezy rozumie¢ tylko zadanie Boga, a moze tylko Bozy dar, jak
zdaja sie to sugerowac teksty w Mt 3, 25; 5, 6; 6, 33.

Idea sprawiedliwosci jest centralng mysla Kazania na Gérze. Komen-

z 21

tarze i opracowania sugerujg, ze ,sprawiedliwos¢” w ujeciu §w. Mateusza

Por. G. VON RAD, Teologia, dz. cyt., s. 296-297.
”Na podstawie: . FLIS, Konkordancja Starego i Nowego Testamentu do Biblii Tysigclecia,
Warszawa 1996, s. 1347.
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ma jednak przede wszystkim sens religijno-etyczny. Nie oznacza zatem daru
Bozego, ale uczynki cztowieka zgodne z wola Boza wyrazong w Prawie, czyli
postepowanie podobajace si¢ Bogu'®.

Z wypowiedzi Jezusa w Kazaniu na Goérze wynika, ze ,sprawiedli-
wos¢” polega na takim zyciu ucznia Chrystusowego, aby inni patrzac na nie
chwalili Ojca, ktory jest w niebie (Por. Mt 5, 16)". Jest to wiec postepowa-
nie pozbawione wszelkiej hipokryzji, pychy czy checi pokazania sie¢ innym.
Wyklucza zatem wszelka sprawiedliwo$é¢ zewnetrzng, ma bowiem miec cha-
rakter wewnetrzny i pozytywny. Owszem, polega na wiernosci Prawu, ale
rozumianemu w sensie jaki mu nadat Chrystus, tzn. na wiernosci objawieniu
Starego Testamentu, wypelnionemu i udoskonalonemu przez zycie i nauke
Jezusa. Chodzi zatem o postepowanie, w ktérym Bég ma upodobanie, tzn.
o etyczno-religijng uczciwos¢ cztowieka wobec Boga i Jego sadu.

Ciagle odniesienie do Boga, Jego woli i Prawa, jest sprawa zasadnicza.
W tym bowiem tkwi réznica pomiedzy biblijna a pogariska ideg sprawiedli-
wosci. To odniesienie do Boga jest najwazniejsza cecha sprawiedliwosci re-
alizowanej przez uczniéw Chrystusa. Tak rozumiang sprawiedliwosé wielu
okresla stowem , doskonato$¢” lub stwierdzeniem ,ideal zycia”?.

Uczniowie Jezusa doskonalo$¢ i ideal zycia powinni osigga¢ miedzy
innymi przez spetnianie dobrych uczynkéw, tylko bowiem one moga udo-
wodni¢, ze wiara jest doskonala®. Na plan pierwszy wysuwaja sie: jalmuzna,
modlitwa i post (por. Mt 6, 1-18). Te z natury cenne w oczach Boga uczyn-
ki, ktére znane byly réwniez uczonym w Pi$mie i faryzeuszom, traca swoja
wartoscé, gdy spelnia sie je tylko po to, aby w jak najlepszym $wietle pokazac
si¢ innym ludziom. Nie zastuguja wtedy na zadna zaplate, gdyz sa wyrazem
egoizmu, a nie troski o chwale Boza czy dobro bliznich.

Motywem dzialania i dazenia ucznia Jezusa do nowej sprawiedliwo-
Sci winna by¢ przede wszystkim wola Ojca niebieskiego. Przemawia za

8 Por. M. BEDNARZ, Warunki osiggnigcia krolestwa niebieskiego wedtug Ewangelii Ma-
teusza, [w:] Krélestwo Boze w Pismie Swigztym, red. S. LACH, M. FILIPIAK, Lublin 1976,
s. 149; S. GADECKI, Wstep do Ewangelii Synoptycznych, Gniezno 1999, s. 93; Wstep do Nowe-
go Testamentu, red. R. RUBINKIEWICZ, Poznar 1996, s. 210; J. DROZD, Blogostawieristwa
Ewangeliczne, Katowice 1990, s. 150.

¥Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, [w:] Pismo Swigte Nowego Testa-
mentu [-XII (KUL), red. E. DABROWSKI, F. GRYGLEWICZ, Poznan[-Warszawa] 1958-
1979, s. 64.

2 Por. R.L. RECALDE, Blogostawietistwa - Ewangelia i program zycia, ,Communio”
6 (1986) nr 5 (35), s. 28.

2 Por. P.J. HARTIN, Call to Be Perfect through Suffering (James 1, 2-4). The Concept of
Perfection in the Epistele of James and the Sermon on the Mount, ,Biblica” 77,4 (1996), s. 491.
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tym przede wszystkim fakt, Ze Jezus postawiony jest jako wzér w pelnieniu
i podporzadkowaniu sie woli Ojca (Mt 26, 42). Potwierdza to przypowies¢
o dwoch synach, z ktérych jeden tylko obiecuje, ze wykona wole Boza, a dru-
gi ja po prostu wykonuje (por. Mt 21, 28-32). Mateusz, pomijajac Lukaszowe
stowa o stuchaniu Stowa Bozego, koncentruje sie na spetnianiu uczynkéw
bedacych wyrazem rzeczywistego pelnienia woli Ojca. Tych, ktérzy tak po-
stepuja, autor natchniony przyréwnuje do braci, siéstr a nawet Matki Jezusa
(por. Mt 12, 50). Sam Jezus nawet w Ogrdjcu nie odejdzie od pelnienia woli
Ojca (por. Mt 26, 42), o co prosit w modlitwie ,Ojcze nasz” (por. Mt 6, 10)*.

JAEMUZNA, MODLITWA, POST
WYRAZEM SPRAWIEDLIWOSCI UCZNIOW CHRYSTUSA

Klasycznym tekstem, dotyczacym tego etapu naszych rozwazan, jest:
~strzezcie sie, zebyscie uczynkéw poboznych nie wykonywali przed ludz-
mi po to, aby was widzieli” (Mt 6, 1a). Stowa te rozpoczynaja cykl pouczen
odnosnie do zycia religijnego, czystej intencji oraz praktykowania postu,
jalmuzny i modlitwy. Uzyty tutaj przez autora natchnionego czasownik ma
sens polemiczny i aspekt negatywny. Mozemy mu zatem nada¢ znaczenie:
nie solidaryzowac sie z dawna forma poboznosci, aby stworzy¢ nowy styl
zycia religijnego i realizowaé odpowiednio rozumiana sprawiedliwos¢>.

Nauke Jezusa dotyczaca jalmuzny mozna stresci¢ w dyskrecji, ktéra po-
winna cechowac¢ kazdego ucznia Chrystusa. Stanowi pierwszy przyklad, na
ktérym Jezus chce zilustrowaé ogolng zasade podana w wersecie 1. Stowa te
w ustach Jezusa oznaczajg, ze wykonywanie praktyk religijnych w tym celu,
aby przynosily chwale czlowiekowi, a nie Bogu, oznacza rezygnacje z na-
grody Ojca niebieskiego i narazenie si¢ na Jego gniew i sad. Jalmuzna ma
by¢ czynem jakby niedostrzegalnym, tak dyskretnie uczynionym, aby druga
reka nie wiedziata o tym. Za$ Ojciec, ktéry widzi w ukryciu, nada petna war-
toé¢ czynowi ofiarniczemu?.

Te samga ceche dyskrecji winna mie¢ modlitwa (por. Mt 6, 5-15). Tres¢
perykopy jest zlozona. Pierwsze dwa wiersze zwracaja uwage na intencje,
jaka powinna towarzyszy¢ modlitwie. Nastepne dwa wiersze (7-8) kieru-

Z2Por. S. GADECKI, Wstep, dz. cyt., s. 94.

2 Por. R. POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1994, s. 530.

#Por. D.J. HARRINGTON, The Gospel according to Matthew, Collegeville, Minnesota
1982, s. 33; ]. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 144.
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ja uwage ku Modlitwie Parskiej (ww. 9-13) podprowadzajac pod jej tekst.
Za$ dwa ostatnie wiersze (14-15) sa komentarzem do w. 12, czyli motywacja
prosby ,Ojcze nasz”.

Jezus w formie hiperbolicznej poucza, ze wartos$¢ kazdej modlitwy tkwi
w bezposrednim, intymnym kontakcie z Bogiem. Wejscie do swojej izdeb-
ki zamkniete drzwi i to obrazy majgce uzmystowié¢ stuchaczom, ze modlacy
si¢ winien unika¢ spektakularnosci i pokazywania swojej poboznosci. Jezus
przestrzega przed bledami, jakie modlac sie popetniali poganie. ,Modlac sie
nie badZcie gadatliwi” (Mt 6, 7). Gadatliwo$¢ na modlitwie byta cecha pogan
wynikajaca z przekonania, ze Bog niewiele wie i o wszystkim trzeba Mu po-
wiedzie¢. Uczen Jezusa na modlitwie charakteryzuje sie zas wielka dyskrecja
i szczegoblna czystoscia intencji - taka modlitwa jest mita Bogu, ktory przeciez
doskonale wie o wszystkim?®.

Ostatnig grupe pouczen stanowia wskazéwki dotyczace postu (por.
Mt 6, 16-18). Uklad i forma literacka tych wierszy sa podobne do perykop
o jalmuznie i modlitwie.

Stary Testament wiele razy méwi o postach i wspomina, ze je praktyko-
wano w réznych okolicznosciach i intencjach (por. Wj 34, 28; Kpt 16, 29-31;
25m 12,16; Dn 9, 3; Ezd 10, 6; Jdt 8, 6; 2 Krn 20, 3-4; Jon 3, 5-9). Na kartach
Starego Testamentu znajdujemy réwniez upomnienia, ktére prorocy kieru-
ja przeciwko narodowi wybranemu wypominajac zbyt wielki formalizm
w praktykowaniu postéw (por. 1z 58, 1-7; J12,12-13; Za 7, 5-13). Po tej wlasnie
linii idzie réwniez krytyka Jezusa, ktéry wypomina sobie wspdlczesnym, ze
sg zbyt posepni i ponurzy, kiedy poszcza. W sposéb obrazowy Jezus poucza,
Ze post rowniez winien charakteryzowac sie dyskrecja. Uczerr Chrystusa wi-
nien zetrze¢ wszelkie lady postu - obmy¢ swoja twarz i namascic¢ glowe®.

Nowa sprawiedliwo$¢ realizowana przez uczniéw Chrystusa, wyraza-
jaca sie m.in. przez odpowiednie spelnianie uczynkéw dobroczynnych, wta-
Sciwa modlitwe i post, r6zni sie¢ od starej, praktykowanej przez faryzeuszéw
i uczonych w Pidmie, przede wszystkim wewnetrznoscig, ucieczka od osten-
tacji i zaprzeczeniem wszelkiej pokazowosci. Uzasadnieniem jest pelnienie
woli Ojca niebieskiego, ktory widzi w ukryciu i wszystko wie, ludzie nato-
miast nie majg prawa widzie¢ wszystkiego.

Po raz kolejny w naszych rozwazaniach pojawia sie stwierdzenie ,wola
Ojca”. ,Wola” jest ulubionym terminem Mateusza. Wystepuje on 7 razy
w pierwszej Ewangelii (por. Mt 6, 10; 7, 21; 10, 29; 12, 50; 18, 14; 21, 31; 26,

ZPor. D.J. HARRINGTON, The Gospel according to Matthew, dz. cyt., s. 33-34.
%Por. tamze, s. 35.
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42)¥, zawsze zestawiony ze slowem Ojciec, w sensie teologicznym. Wola
Ojca oznacza Bozy plan zbawienia realizujacy sie od wiekéw w historii.
W spos6b szczegolny ta ,,wola Ojca” zostata objawiona cztowiekowi w Oso-
bie Jezusa Chrystusa. Mesjasz objawia cztowiekowi, ze B6g chce go zbawié¢
i wyznacza mu droge, ktéra do tego zbawienia prowadzi®*.

Zasadniczy i programowy tekst o sprawiedliwosci znajduje si¢ w Mt
5, 20: ,,bo powiadam wam: Jesli wasza sprawiedliwos¢ nie bedzie wieksza
niz uczonych w Pi$mie i faryzeuszéw, nie wejdziecie do krolestwa niebie-
skiego”. Sprawiedliwo$¢ uczniéw Chrystusa ma by¢ ,,wieksza” od uczonych
w Pismie i faryzeuszéw. Owo ,wiecej”, ktérego zada Jezus, polega przede
wszystkim na wewnetrznej postawie i czystej intencji, ktére sa elementami
decydujacymi w czynie etyczno-religijnym®. To za$s, co pochodzi z serca
czlowieka, czyni go nieczystym. Pisze o tym wyraZnie sam Mateusz: ,z serca
bowiem pochodza zle mysli, zabéjstwa, cudzotdstwa, czyny nierzadne, kra-
dzieze, falszywe Swiadectwa, przekleristwa” (Mt 15, 19). Nawiazuje tutaj do
Iz 29, 13, gdzie Jahwe zarzuca swojemu ludowi, ze czci Go tylko wargami,
a serce jego jest wlasciwie daleko od Boga. Ludzie prawdziwie sprawiedliwi
to ludzie prosci, wewnetrznie szczerzy, lojalni, stuzacy Bogu i ludziom™.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze Ewangelista Mateusz ktadzie bar-
dzo silny akcent na postawe wewnetrzng, czyste sumienie i odpowiednia
intencje. Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze nie dewaluuje zewnetrznego
czynu etycznego (por. Mt 5, 16). Czyn bowiem ma by¢é owocem postawy we-
wnetrznej. Méwi o tym bardzo wyraznie ostatni fragment Kazania na Goérze
(por. Mt 7, 12-27). Przypowieé¢ o budowie domu na skale (por. Mt 7, 24-27)
jest za$ bardzo wyraZznym apelem o to, aby stéw Jezusa nie tylko stucha¢, ale
takze je pelni¢ (por. Mt 6, 10; 7, 21). Nie ma bowiem prawdziwej sprawiedli-
wosci bez czynu etycznego®.

Na tym wlasdnie polega réznica miedzy chrzeécijanistwem a judaizmem,
miedzy Ewangelia i faryzeizmem. Ten ostatni przeceniatl to, co zewnetrzne,
Jezus za$ kladzie nacisk na postawe wewnetrzng i na czyn zgodny z tg posta-
wa, ktorego przedmiotem winno by¢ przede wszystkim pelnienie woli Ojca.
Taka wladnie postawe etyczng maja realizowac uczniowie Chrystusa wezwa-
ni do praktykowania , wiekszej sprawiedliwosci”.

¥ Na podstawie: J. FLIS, Konkordancja, dz. cyt., s. 1684.

% Por. ]. KUDASIEWICZ, Teologia Ewangelii synoptycznych, [w:] Teologia Nowego Te-
stamentu, red F. GRYGLEWICZ, cz. 1, Lublin 1986, s. 92-93.

#¥Por. M. BEDNARZ, Ewangelie, dz. cyt., s. 241.

*®Por. R. RUBINKIEWICZ (red.), Wstep, dz. cyt., s. 211.

S1Por. J. KUDASIEWICZ, Biblia, dz. cyt., s. 394.
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SPRAWIEDLIWOSC PRZYNIESIONA PRZEZ CHRYSTUSA

z 2

Sprawiedliwos¢, ktorej zada od swoich uczniéw Jezus, przewyzsza-
jaca nieskonczenie Stare Przymierze, jest bardzo wymagajaca. Pozostataby
zapewne przedmiotem wylacznie marzer, gdyby ja pozbawiono pomocy
Bozej, ktéra zapewnia niezbedne do jej praktykowania Swiatto i site. Wszak
wcielonym ideatem tej nowej sprawiedliwosci jest sam Jezus Chrystus, ktéry
wypelnit ,wszystko, co sprawiedliwe” (Mt 3, 15)*. X. Léon-Dufour uwaza,
ze ,sprawiedliwosé to po prostu Jezus w swej wlasnej osobie”®. Totez we-
dtug relacji Mateusza tytut ,sprawiedliwego” nadata Mu nawet poganka,
zona Pilata (por. Mt 27, 19).

W tym wlasnie kontekscie nalezy usytuowaé dwa kolejne fragmenty
z Kazania na Gorze, w ktérych wzmiance o nowej sprawiedliwosci towarzy-
szy, przynajmniej implicite, obietnica Bozej pomocy. Pierwszy z nich nalezy
do grupy tzw. blogostawienstw: , Blogostawieni, ktérzy takna i pragna spra-
wiedliwosci, albowiem oni bedq nasyceni” (Mt 5, 6), drugim za$ fragmentem
jest: ,Starajcie sie naprzod o krélestwo Boga i o Jego sprawiedliwosé, a to
wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 33).

Blogostawienistwa Ewangeliczne stanowig niejako ,serce” Kazania na
Gorze i sg streszczeniem nauki Jezusa dotyczacej Prawa, sprawiedliwosci,
etyki nowego Ludu Bozego oraz wyrazajq istote moralnosci nowotestamen-
talnej*. Blogostawieristwo z Mt 5, 6 jest czwartym z kolei i dotyczy taknacych
i pragnacych sprawiedliwosci. Ewangelista Lukasz w paralelnym tekscie ma
na mysli po prostu glodnych (por. £k 6, 21). Prawie wszyscy egzegeci sa
zgodni, ze wersja Lukaszowa jest blizsza oryginalnej wypowiedzi dotyczacej
bélu i krzywdy spolecznej, przechowanej w Zrédle Q. Lakna¢ i pragnac spra-
wiedliwosci u Mateusza oznacza gorace pragnienie zycia wedlug wartosci
ewangelicznych. A. Feuillet pisze, Ze jest to ,przedmiot goracych pragnien
duszy szukajacej Boga”*.

2Por. J. NAGORNY, Kazanie na Gérze (Mt 5-7) jako moralne oredzie nowego przymierza,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 32, 3 (1985), s. 16-17; P.R. GRYZIEC, Wedtug swigtego
Mateusza, Krakoéw 1998, s. 80.

3 Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 577.

% Wiecej na temat samego tekstu, jak rowniez interpretacji blogostawieristw mozna
przeczytaé: F. LAGE, Blogostawieristwa: tekst i interpretacja, ,Communio” 7 (1987) nr 5 (41),
s. 3-22; J. CZERSK], Sens etyczny i motywacja makaryzmoéw, ,Studia Teologiczno-Historycz-
ne Slaska Opolskiego” 9 (1982), s. 125-137.

% A. FEUILLET, Dwa aspekty, dz. cyt., s. 71.
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Juz prorocy Starego Testamentu zapowiadali, ze Bog zaspokoi kiedy$
glod i wszelkie pragnienia (por. 1z 49, 10; 65, 13; Ps 37, 19). Tym dwoém po-
trzebom czwarte blogostawieristwo nadaje charakter duchowy, a ci, ktorzy
pragna i takna sprawiedliwosci, to nie narzekajgcy na spoleczne nieréwnosci,
to nie ci, ktérym dzieje sie spoleczna krzywda, buntownicy pragnacy przy-
wrocic tad i porzadek, ale kategoria ludzi, ktéra z wielka tesknota oczekuje
spelnienia woli Bozej czyli doskonatosci. Sprawiedliwos¢ zas w tym ksztalcie
stanowi przymiot samego Boga. Obiecana faknagcym i pragnacym sprawie-
dliwos¢ powinna by¢ zatem rozumiana jako Bozy dar, ktéry pomoze zwien-
czy¢ wysilek moralny i zrealizowaé¢ Chrystusowe wezwanie do $wietosci
i wiekszej sprawiedliwosci*.

Podobne rozumienie sprawiedliwosci sugeruje Mt 6, 33. Krélestwo Boze
i jego sprawiedliwoéc¢ juz nadeszlo, a zapoczatkowal je sam Chrystus. Idea
Krolestwa Niebieskiego jest zreszta jednym z gtéwnych tematéw Ewange-
lii Sw. Mateusza. Krélestwo juz sie rozpoczelo, dlatego Jan Chrzciciel mogt
powiedzie¢: ,Nawracajcie sie, bo bliskie jest krélestwo niebieskie” (Mt 3, 2).
Jak zauwaza M. Bednarz, ttumaczenie Biblii Tysigclecia w tym miejscu nie
jest zbyt precyzyjne. W tekscie greckim mamy bowiem czasownik w czasie
przesztym dokonanym, ktéry nalezaloby raczej przettumaczy¢: , zblizylo sie,
nadeszto” (por. Mt 4, 17; 12, 18)¥. Skoro obiecane Kroélestwo juz nadeszlo,
zatem obowiazkiem tego, kto chce by¢ uczniem Jezusa, jest szukanie tego
Kroélestwa. Jezus zada, aby tego Krélestwa szukac najpierw, a wiec na pierw-
szym miejscu w zyciu stawia¢ szukanie woli Bozej.

Omawiany fragment Kazania na Goérze zawiera jeszcze jedng interesu-
jaca nas mysl. Krélestwo Boze nie wyklucza posiadania débr doczesnych.
Jezus przeciez obiecuje je tym, ktérzy beda szukaé Jego Kroélestwa. Istnie-
je zatem Sciste powigzanie pomiedzy doczesnoscia a nadprzyrodzonoscia.
Uczen Jezusa realizuje wezwanie do wiekszej sprawiedliwosci, jezeli szuka
woli Bozej, odpowiednio korzystajac z dobr ziemskich i kiedy jego serce jest
wolne od pragnien zaznania przyjemnosci tego Swiata®.

% Por. K.H. SCHELKLE, Teologia, dz. cyt., s. 168.

Por. M. BEDNARZ, Ewangelie, dz. cyt., s. 220-221.

*¥Por. A. JANKOWSKI, K. ROMANIUK, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny,
dz. cyt., s. 45.
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ZAKONCZENIE

Trudne wymagania etyczne, ktére Jezus postawil swoim uczniom, sa
Scisle zwigzane z nadejSciem Kroélestwa Bozego i ze zbawieniem zwigzanym
z Osoba Jezusa Chrystusa. Dopiero w tym kontekscie mozemy zrozumie¢
radykalizm Jego wezwan. Jezus staje nie tylko jako Prawodawca, jak niegdy$
Moijzesz, ale przede wszystkim jako wystany przez Boga Zbawiciel, ktéry za
cene swojej meki i krwi ratuje kazdego czlowieka z niewoli szatana i grzechu.
Najpierw sam daje ofiare, a dopiero pézniej wymaga i zada. Krélestwo Boze
jest zatem ze swej istoty darem Boga Zbawcy, a sprawiedliwo$¢, ktorej win-
niSmy szukaé i realizowad, jest sama taska, dzieki ktérej mozemy sprostacé
Chrystusowym wymaganiom®.

Teksty Mt 5, 6: , Blogostawieni, ktérzy takna i pragna sprawiedliwosci,
albowiem oni beda nasyceni” oraz Mt 6, 33: ,Starajcie sie¢ naprzod o kréle-
stwo Boga i o Jego sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane” zdaja
sie wskazywac na to, ze sprawiedliwo$¢ w Kazaniu na Gorze powinna by¢
rozumiana réwniez w sensie daru Bozego. Otrzymuje go uczen Jezusa, ktory
szuka Krolestwa Bozego; jest on za$ niezbedny do realizacji , wiekszej spra-
wiedliwosci” dzieki temu, iz daje site i $wiatlo do praktykowania Chrystuso-
wej nauki etyczno-religijnej.

THE TRUE JUSTICE

Difficult ethical requirements which Jesus laid down on his students in the Sermon
on the Mount are closely connected with the advent of the Kingdom of God as well as the
salvation of Jesus Christ. Only in this context we can understand the radicalism of his calls.
Jesus occurs not only as the lawgiver, as once Moses, but mainly as the Saviour sent by God,

who for the price of his passion and blood saves each person from being enslaved to sin
and the Satan. At first he sacrifices but then he requests and demands. Therefore the King-
dom of God is like the gift from God Saviour and justice we are supposed to seek and pursue
is the grace thanks to which we are able to fulfil Jesus’ requirements. Jesus’ call to ‘greater
justice” is still valid.

ttum. Michat Borda

¥ Por. R. RUBINKIEWICZ (red.), Wstgp..., dz. cyt., s. 217.



