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SAKRAMENTALNA STRUKTURA
SEOWA BOZEGO W TEOLOGII
KARD. J. RATZINGERA

Ks. Grzegorz Bachanek

Dla $w. Pawla, a stad dla pierwotnego Kosciota, ,,Pi-
smo Swiete jako calo$¢ jest sakramentem” — twierdzi
teolog J. Ratzmger W szczegolnosci sakramentami sa:
stowa Pisma Swietego (Wortsakramente) wydarzenia
historii zbawienia (Ereignissakramente) 1 rzeczywisto$ci
stworzenia (Schopfungssakramente).

1. PISMO SWIETE JAKO SAKRAMENT

Pojedyncze stowa Pisma Swictego byly interpretowa-
ne jako wskazujace na Chrystusa. Stowa takie nazywano
po grecku #ypoi, albo po tacinie sacramentum futuri — sa-
kramentem przychodzacego Pana. W jezyku Ojcow stowo
typos jest prawie rownoznaczne ze slowami: mysterion,
sacramentum®.

Stowo mysterion oznacza w Starym Testamencie
najpierw tajemna rzecz. W apokaliptyce pojawia sig
glebsze znaczenie: zakryte za symbolami Objawienie, za-
kryte gloszenie okreslonej przez Boga przysztej tajemnicy.

1 Die Schrift ist im ganzen Sacramentum” J. Ratzinger, Zum Be-
griff des Sakramentes, Miinchen 1979, 10.
2 Por. tamze, 10 n.
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W teologii rabinistycznej, ktéra rozwija si¢ w czasach Je-
zusa mowa jest o ,.tajemnicach Tory”. Tora ukazuje si¢
jako szata (Einkleidung) dla stwoérczej tajemnicy Boga.
Wedlug rabinéw wiele stow Prawa ma tajemne centrum,
tajemny sens®. W Nowym Testamencie zwraca uwage tekst
Mk 4,11, méwiacy o tym, ze uczniom dana jest tajemni-
ca krolestwa Bozego. Autor wyjasnia, ze za opowiada-
nym stowem poréwnania, z ktérym Jezus staje naprzeciw
ludzi, mieszka ukryta zasada, ktéra wprowadza sama
w glebie rzeczywistosci®. Czesto uzywa stowa mysterion
$w. Pawel. Nawiazuje do wyktadu rabinicznego. Dla Paw-
la tajemnica Tory i wszystkich parabol stata sig¢ widzialna
w ukrzyzowanym Chrystusie. W Chrystusie Bog sam sie-
bie wyktada i daje autentyczna hermeneutyke Pisma. Stad
pojecie mysterion stalo si¢ pojeciem hermeneutycznym,
nalezy do problemu wiasciwego wyktadu Pisma®. Przy
pomocy pojecia mysterion Pawel przeciwstawia elitarnemu
mistycyzmowi Koryntu, opartemu na wtajemniczeniach
i chcacemu przekracza¢ hermeneutycznie normalne ko-
$cielne chrzescijanstwo, skandal ukrzyzowanego Chrystu-
sa, ktory jest najglebsza tajemnica, a ktorego glosi prosta
kerygma. Wtajemniczonymi sa ci, ktérzy po prostu zyja
w jednosci wspdlnego Kosciota, a nie ci, ktorzy poprzez
spory rozrywaja jego jednose®. W tekscie Ef 5,32 Pawet sto-
suje prawde, ze Jezus jest tajemmcq Tory do konkretnego
zdania Ksiegi Rodzaju o staniu si¢ m¢za i zony jednym cia-
tem i odnosi to zdanie do Chrystusa. Jest to nie tylko typolo-
giczne (chrystologiczne) interpretowanie Pisma Swietego,
ale takze rzeczyw1stos01 stworzenia. Sam proces stworzenia
posiada swoja wlasna tajemnicg, nosi w sobie chrystolo-
giczng transparencjg. Mysterion to nie tylko sens wyrazu
biblijnego tekstu, ale takze sens wydarzenia’.

3 Por. tamze, 6.

4 Por. tamze, 7.

5 Por. tamze, 7 n.

% Por. tamze, 8 n. Nawiazaniem do tej mysli wydaje si¢ by¢ czesto
powtarzana refleksja Ratzingera o prostych wiernych i tych, ktorzy uwa-
Zajac sig za prawdziwie glebokich chrzescijan, niszcza wiarg innych.

7 Por. tamze, 9 n.
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Gdy poréwnujemy te rozwazania ze spojrzeniem Rah-
nera mozemy dostrzec, ze Rahner wyprowadza zwiazek
Stowa Bozego i sakramentow raczej z analizy struktu-
ry sakramentu, wskazujac, ze istot¢ sakramentu stanowi
stowo, a materia odgrywa role drugorzedna®. Natomiast
Ratzinger zwraca uwage na wewngtrznag budowe Stowa
Bozego, tak jak bylo ono rozumiane w tradycji Izraela
i w Kosciele pierwotnym. Stowo Boze wskazuje ze swo-
jej wewngtrznej budowy na sakrament. Stowo i sakrament
nie sa swoimi przeciwienstwami, lecz warunkuja si¢ i daja
si¢ sobie nawzajem.

W jaki sposob z szerokiego pojecia sakramentu w pier-
wotnym Kosciele powstato specyficzne rozumienie sakra-
mentu, tak ze mowi sig tylko o siedmiu sakramentach? Jak
dokonat si¢ ten podzial migdzy sakramentami we wtasci-
wym sensie, a tym, co nazwano pozniej sakramentaliami?
Ratzinger pokazuje najpierw pewne roztamanie pojgcia
sakramentu wskutek r6znicy migdzy obietnica, a wypel-
nieniem. O ile liturgiczne czynnosci Starego Przymierza
byly sacramenta futuri — sakramentami przychodzacego,
to nowotestamentalne sa czyrns WIQCGJ - przedstaw1emem
terazniejszosci, wyrazem i owocem zycia, meki i zmar-
twychwstania Chrystusa. Po drugie Eucharystia oznacza-
fa wyzwolenie, uproszczenie, oczyszczenie i poglebienie
w stosunku do skomplikowanej struktury kultycznej Sta-
rego Przymierza. A wigc juz dla Ojcow Kosciota pojecie
sakramentu dzielifo sig na starotestamentalna wielo$¢ i jej
punkt docelowy, nowotestamentalna prostote. Srednio-
wieczne ograniczenie liczby sakramentow do siedmiu,
byto wigc kontynuacja i systematyzacjq tego, co juz ist-
niato w pierwotnym Kosciele.’

8 Por. K. Rahner, H. Vorgrimmler, Maly stownik teologiczny, War-
szawa 1987, 402 n.
% Por. J. Ratzinger, Zum Begriff des Sakramentes, 12-15.
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2. PROBLEM PRZECIWSTAWIENIA PISMA SWIETEGO
I SAKRAMENTU

Szczegblnie w mysli protestanckiej mozemy spotkac
ostre przeciwstawienie Pisma Swigtego sakramentom.
Eberhard Jiingel ewangelicki dogmatyk z Tybingi uwaza
tworzenie si¢ pojecia sakramentu za odejscie od Pisma
Sw1qtego za hellenizacj¢ chrzescijanstwa. Zauwaza on,
iz stowo sacramentum stanowi tlumaczenie grecklego
musthrion, wystgpujacego w Pismie Swigtym. Ale jego
zdaniem to rzadko wystepujace w PiSmie stowo wyra-
za tajemnic¢ Chrystusa i eschatologii, a nie wystqpu]e
w zwiazku z kultem, liturgia, z misteriami niechrzescijan-
skiego $wiata. Brakuje go tam, gdzie jest mowa o chrzcie
1 Eucharystii.

Taki sposdb myslenia, wedtug Ratzingera, zwigzany
jest z niewlasciwym rozumieniem stosunku tego, co ludz-
kie, do tego, co chrzescijanskie'®. Ale przede wszystkim
u podstaw tego problemu lezy zjawisko czysto literalnego
odczytywania Pisma Swigtego.

Stowo sacramentum jest wynikiem stopienia si¢
dwoch pojeé: musthrion i tupos, ktore dokonato si¢ dzig-
ki chrystologicznemu rozumieniu Pisma przez §w. Paw-
fa. Dla Pawla wyktad chrystologiczny i typologiczny
Pisma oznaczaja to samo, bo Chrystus jest tajemnica Tory.
A wigc katolickie rozumienie sakramentu opiera si¢ na
typologicznym wykladzie Pisma i traci swoje oparcie,
tam gdzie ten wyktad ginie. Jedna z podstaw wspotczesne-
go kryzysu katolicyzmu stanowi dla Ratzingera ,,zanik ty-
pologicznego myslenia” (die Ablosung des typologischen
Denkens), to znaczy wyktadu, ktory teksty odczytuje od
i ku przyszlosci. Jego miejsce zajeto myslenie literalnie
historyczne, tzn. takie, ktore zamyka si¢ w poczatkowym,
najstarszym sensie tekstu. Ale takie myslenie powoduje

10 Tutaj pewna pomoca moze by¢ koncepcja Odo Casela, wedtug
ktérego Opatrznos¢ poprzez poganskie misteria przygotowywata ludz-
kos$¢ do chrzescijanskiego pojgcia sakramentu.
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niezrozumienie Nowego Testamentu i tego sposobu rozu-
mienia Starego Testamentu, jaki Nowy przekazuje!!.

Czy w epoce $cisle literalnego wyktadu jest jeszcze
mozliwy wyktad Pisma jako sacramentum futuri? Czy
pojecie sakramentu nie stracito swojej podstawy? Ratzin-
ger dyskutuje tutaj ze stanowiskiem Lutra, ktory probo-
wat wyzwoli¢ Pismo spod wplywu Kosciota i traktowat
wyktad typologiczno-sakramentalny jako znieksztatcenie
(Verfremdung) Pisma przez Ko$ciol. Zdaniem Ratzingera
konsekwencja literalnego odczytywania Pisma Swietego
staty si¢ problemy zwiazane z rozumieniem Starego Te-
stamentu. Powaznym problemem stat si¢ spor z naukami
przyrodniczymi o tekst opisu stworzenia. Dalej dostrze-
ganie pewnej sprzecznosci migdzy Starym, a Nowym Te-
stamentem, ktory to problem Luter starat si¢ rozwiazac
poprzez swoja dialektyke Prawa i Ewangelii. Zreszta Luter
nie byt do konca konsekwentny w tej czystej literalnosci
i historycyzmie, bo staral si¢ znalez¢ w tym tekscie teraz-
niejszos¢. Zasada sola scriptura staje sig tutaj wewngtrznie
sprzeczna'?.

Jakie sa warunki rozumienia rzeczywistosci sakra-
mentdw? Rozumienie sakramentow zaklada okreSlony
stosunek do Pisma Swigtego. Stosunek ten polega na od-
czytywaniu Pisma skierowanym ku przyszto$ci, a nie za-
trzymywaniem si¢ jedynie na najstarszym sensie tekstu.
Rozumienie sakramentéw zaklada takze historyczna kon-
tynuacje dziet Boga i zywa wspolnote Kosciota jako ich
konkretne miejsce. Biblijne stowo nie moze dawaé obec-
nosci, jesli nie jest zyjacym podmiotem. W sakramencie
jest obecne cale kontinuum historii: przesztos¢, terazniej-
szo$¢ 1 przysztos¢. Sakramenty roéwnoczesnie wyrazaja
nowos¢ chrzescijanstwa i to, co ogolnoludzkie'.

W Swietle tego, co zostalo powyzej ukazane widac,
ze dla Ratzingera kwestia interpretacji Pisma Swigtego,
a konkretniej kryzysu egzegezy wspolczesnej, szczegolnie

11 Por. tamze, 11 n.
12 Por. tamze, 15-17.
13 Por. tamze, 17 n.
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typologicznego wyktadu Pisma ma podstawowe znacze-
nie. Zauwaza on, ze zgodnie z zyczeniem Soboru Waty-
kanskiego II, wyrazonym w Konstytucji Dogmatycznej
o Objawieniu Bozym interpretacja Pisma Swigtego po-
winna stanowi¢ syntezg metody historycznej i teologicz-
nej. Konstytucja nie tylko zachgca do zwracania uwagi na
gatunki literackie, do badania historycznego, kulturalnego
i religijnego kontekstu, badania ,,Sitz im Leben”. Réwno-
czes$nie mocno podkresla ona zasade jednosci Pisma, fakt,
ze Pismo jest odczytywane w Kosciele, ktory jest miej-
scem jego egzystencji, ze wiara Kosciola jest wlasciwym
hermeneutycznym kluczem do Pisma. Dla jednych ozna-
cza to, ze Tradycja otwiera dostep do Pisma, dla innych,
ze Kosciotowi w jego urzedowych organach przystuguje
decydujace stowo w odczytywaniu Pisma. Ratzinger za-
uwaza, ze zasadnicza orientacja wspolczesnej egzegezy
odrzuca teologiczne metody, o ktorych mowil sobor'*.,
Owocem tej jednostronnej recepcji Vaticanum II jest roz-
ziew migdzy egzegeza, a dogmatem, traktowanie Pisma
jako dokumentu nalezacego do przesztosci'. Ratzinger
podkresla zwiazek migdzy Pismem a Kosciotem. Socjolo-
gicznym podmiotem wyktadu Pisma nie jest ani pojedyn-
czy specjalista, ani republika uczonych, ale lud, oczywiscie
rozumiany jako ,,caly Lud Bozy w jego synchronicznej
i diachronicznej rozciaglosci'. Teolog postuluje prze-
myslenie roli rozumu w poznawaniu Pisma. Przypomina
o zasadniczych filozoficznych decyzjach ksztattujacych tg
interpretacjg, o modelach zaczerpnigtych z nauk przyrod-
niczych. Szczegblnie dotyczy to idei ewolucji!’. Formu-
luje pod adresem egzegezy istotne postulaty metodyczne.

14 Por. J. Ratzinger, Schriftauslegung im Widerstreit, w: Schrift-
auslegung im Widerstreit, red. J.Ratzinger, Freiburg-Basel-Wien 1989,
19 n.

15 Por. tamze, 21.

16 ...das ganze ,,Volk Gottes” in seiner synchronen und diachronen
Erstreckung...” J. Ratzinger, Vorwort, w: Schriftauslegung im Wider-
streit, red. J.Ratzinger, Freiburg-Basel-Wien 1989, 8 n.

17 Por. tamze, 11.
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Powinna ona rozpoznac¢ filozoficzny element w swoich za-
sadniczych aksjomatach i sprawdzi¢ wyniki, ktore na tych
aksjomatach opieraja si¢. Trzeba ja traktowac jako dyscy-
pling historyczna, a nie nauke¢ przyrodnicza. W badaniu
filozoficznej problematyki procesu wyktadu pisma trzeba
uwzgledni¢ mysl patrystyczna i Sredniowieczna, a nie tyl-
ko ostatnich 150 lat filozoficznego my$lenia. Znow trzeba
wroci¢ do tekstu, do jego znaczenia, zamiast koncentro-
wac sig¢ na problemie pochodzenia tekstu. Wreszcie egze-
geta musi uznaé, ze nie stoi on poza historia i Kosciotem,
ale ze wiara Ko$ciola umozliwia rozumienie tekstu'®,

3. WiEz PismA SWIETEGO Z K0oS$CIOLEM

»Sakrament i stowo to dwa filary, na ktérych opiera si¢
Koscior . Juz w tym pochodzacym z 1959 roku artykule
ukazuje autor, ze Kosciol nie jest tylko Kosciotem sakra-
mentu, przede wszystkim Eucharystii, ale i stowa. Slo-
wo Boze buduje Kosciol. Spotykamy sporo podobnych
okreslen, na przykltad stwierdzenie, ze stowo i Eucharystia
okreslaja Kosciot Jezusa Chrystusa®’. Na role Stowa Bo-
zego w budowaniu Kosciola wskazuje tez sprzeciw autora
wobec ,.czysto sakramentalnego chrzescijanstwa, ktore
juz nie prowadzi do wiary, pochodzacej ze shuchania™?!.

18 Por. J. Ratzinger, Schrifiauslegung im Widerstreit, 42-44. Po-
dobne rozwazania o odczytywaniu Pisma Swigtego w Kosciele znajdu-
jemy w: J. Ratzinger, Przekaz wiary i zrédla wiary, Wigz 2/3 (1984),
130-132.

19| Sakrament und Wort sind die beiden Pfeiler, auf denen die Kir-
che steht.”]. Ratzinger, Primat, Episkopat und succesio apostolica, w:
K. Rahner, J.Ratzinger, Episkopat und Primat, Freiburg im Breisgau
1961, 44.

2 Por. J. Ratzinger, Die bischifliche Kollegialitit nach der
Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils, w: J. Ratzinger, Das
neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf
1969,185.

*'']J. Ratzinger, Das Konzil auf dem Weg. Riickblick auf
die zweite Sitzungsperiode des Zweiten Vatikanischen Konzils,
Koln 1964, 39.
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,,Ko0sciot jest jeden, przede wszystkim dlatego ze ma
udziat w stowie i chlebie tj. w Ciele i w Logosie Pana”?.
Jednos¢ poszczegdlnych wspolnot jest niemozliwa bez
wspolnie wyznawanego stowa, za ktorego czystos¢ od-
powiedzialni sg biskupi®. Stowo Boze jednoczy Kosciot.
Koniecznym warunkiem autentycznej jednosci jest wspol-
nie wyznawana wiara.

,»W duchowym obrgbie chrzescijanstwa obok wspol-
noty powtdrnego narodzenia ciagle znowu musi wkraczac
jednos¢ Stowa Bozego, ktore stwarza przestrzen ducho-
wej jednosci, w ktorej ludzie nawzajem si¢ rozumieja
i stajg braémi”?*. Dzigki Stowu Bozemu mozliwe staje sig
chrzescijanskie braterstwo, wspolnota ludzi, ktorzy wierza
w Ojcostwo Boga.

Stowo i sakrament sa dwiema ,.kolumnami koscielne-
go istnienia”. Ustanawiaja jedno$¢ i1 sa jej przyczynami.
Natomiast urzad jest warunkiem jednosci i ja po$§wiadcza,
dlatego nie jest on rowny stowu i sakramentowi, ale ma im
shuzy¢®. , »Sukcesja apostolska« jest w swojej istocie zywa
obecnoscia stowa w osobowym ksztalcie swiadka. Pozba-
wiona luk ciaglos¢ swiadkéw wynika z istoty stowa jako
auctoritas i viva vox™*. Istnienie urzedu wynika z samego
charakteru stowa i temu stowu shuzy. Stowo jako zywy glos
nie moze trwac bez osobowe;j ciagtosci swiadkow.

,»JKo0S$ciol jest w swojej istocie posrednictwem zywej
obecno$ci Stowa Bozego w §wiecie, Namiotem Stowa”*".

22 Die Kirche ist zunichst dadurch eins, daB sie im Wort und im
Brot, d.h. im Leib und im Logos des Herrn kommuniziert.” J. Ratzin-
ger, Das geistliche Amt und die Einheit der Kirche, w: J. Ratzinger, Das
neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 117.

2 Por. tamze, 117.

* ]. Ratzinger, Erwdigungen zur dogmatischen und asze-
tischen Bedeutung der christlichen Briiderlichkeit, Korrespon-
denzblatt des Collegium Canisianum 97(1963), 7.

% Por. J. Ratzinger, Das geistliche Amt und die Einheit der Kir-
che, 119.

27, Ratzinger, Primat, Episkopat und succesio apostolica, 52.

% Die Kirche ist ihrem Wesen nach die Vermittlung der
lebendigen Gegenwart des Wortes Gottes in der Welt, das »Zelt
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Kosciot wraz z Pismem, z ktérego i w ktoérym sig staje jest
,haczyniem stowa . Stowo Boze, ktore tworzy Kosciot
roéwnoczes$nie jest mu powierzone jako podmiotowi. Dzig-
ki Niemu moze trwac i oddziatywa¢ w historii.

,Coraz bardziej odkrywamy Stowo w stowach, i w ten
sposob zawsze jest to samo objawienie, ale ono odstania
si¢ 1 otwiera w swojej pelni z pokolenia na pokolenie; co
wigcej, otwiera si¢ na nowo w kazdej chwili w tym samym
zyciu™?, Rozpoznawanie glebi znaczenia Stowa Bozego
jest procesem w zyciu cztowieka i w zyciu Kos$ciota.

Wystepuje rzeczywista obecnos$¢ Stowa Bozego takze
poza granicami widzialnego Kosciota®.

Z tego, ze dzigki posrednictwu Kosciota Stowo Boze
i prawda sa obecne w §wiecie wynika ,,zasadnicza nie-
omylno$¢” Kosciola (grundsdtzliche Unfehlbarkeit). Ta
zasadnicza nieomylnos$¢ nie oznacza, ze nie ma ré6znorod-
nych bledow w szczegdlach, zaciemnien, jednostronnosci,
ale ze Kosciot w tym, co zasadnicze nie moze btadzi¢. Nie
przestaje by¢ Kosciotem i prowadzi¢ ludzi do Chrystusa®!.
Istnieje ,,nieomylno$¢ wiary w Kosciele powszechnym™?2,
A wigce Kos$ciot powszechny nie moze nigdy jako catos§é
popas¢ w blad. Przyktadem takiej niecomylnosci i udzia-
tu w niej §wieckich byt kryzys arianski®’. Uzyty przyklad
wskazuje, ze nie chodzi tutaj o nieomylnos¢ Kosciota po-
wszechnego w znaczeniu socjologicznym.

des Wortes«.”]. Ratzinger, Zur Theologie des Konzils, w: J. Rat-
zinger, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diis-
seldorf 1969, 148.

# ]. Ratzinger, Die dkumenische Situation — Orthodoxie,
Katholizismus und Reformation, w: J. Ratzin?er, Theologische
Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Mun-
chen 1982, 204.

2 J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, aby wybra¢ Zycie, w: J. Rat-
zinger, J. Krolikowski, Z Chrystusem w historii. Rozwazania chrystolo-
giczne, Krakow 1999, 29.

% Por. J. Ratzinger, Das geistliche Amt und die Einheit der Kirche, 120.

31 Por. J. Ratzinger, Zur Theologie des Konzils, 148.

32 Tamze, 150.

3 Por. tamze, 150.
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Tak jak Koscidt jest wspdlnota Ciata Chrystusa, tak
jest rowniez ,,wspolnota stowa”, ktora dzigki stowu zyje.
Cialo (Fleisch) 1 slowo to dwa sposoby, w jakie Cia-
lo Chrystusa (Leib Chrzstz) przychod21 do nas. Zgodnie
z tradycja Ojcoéw powmmsmy czcié¢ Pismo Swiete, tak jak
samo Ciato Panskie**

Warto postawi¢ pytanie, czy Ratzinger utozsamia Sto-
wo Boze z Pismem Swigtym. Zywym Stowem Bozym jest
dla niego Objawienie (Oﬁ’enbarung)35 Objawienie prze-
kracza fakt Pisma w kierunku Boga i w kierunku przy]—
mujacego czlowieka. Pismo Swiete Jest tylko czgscia
wigkszej rzeczywistosci Objawienia, jest jego materialna
zasada, jedyna, badz jedna obok innych, czego autor nie
rozstrzyga. Objawieniem we wilaSciwym sensie tego sto-
wa jest Chrystus*®. Pismo SW1qte jest interpretowane przez
Koscior.

Nie da si¢ utrzymac zasady sola scriptura. Stowo
z racji swojej wewngtrznej struktury przekracza zawsze
to, co moze by¢ zapisane w ksigdze. Stowo biblijne w mo-

3 Por. J. Ratzinger, Kommentar zu DV, w: Das Zweite Va-
tikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erklirungen.
Lateinisch und deutsch. Kommentare, t. 11, red. H. S. Brechter,
Freiburg im Breisgau 1967, 572.

% Por. J. Ratzinger, Ein Versuch zur Frage des Traditionsbegriffs,
w: K.Rahner, J. Ratzinger, Offenbarung und Uberlieferung, Freiburg-
Basel-Wien 1965, 33.

36 Por. tamze, 39.

¥ Por. tamze, 40-46. Temat tradycji ujmuje autor dos¢
szeroko w artykutach: Ein Versuch zur Frage des Traditions-
begriffs, 25-69. Zur Konzilsdiskussion iiber das Verhdltnis von
Schrift und Uberlieferung, w: Das zweite Vaticanum. Dritte
Konzilsphase, red. F. Buschmann, Diessen/Ammersee 1964,
147-155. Antropologische Grundlegung des Begriffs Uberlzefe—
rung, w: J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Baustei-
ne zur Fundamentaltheologie, Miinchen 1982, 88-106. Das
Wezhesakrament(Ordo) als sakramentaler Ausdruck des Prin-
zips Uberlieferung, w: J. Ratzinger, Theologische Prinzipien-
lehre, 251-263; polski przekkad pod tytutem: Nauka Kosciota
o0 ,,sacramentum ordinis “ w: Kaptanstwo, kol. Communio 3, Po-
znan 1988, 65-76.
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mencie swojego utrwalenia na piSmie przeszto juz przez
proces konfiguracji ustnej i po zapisaniu zostalo podda-
ne nowym procesom interpretacji, ktore dalej ujawniaty
ukryte w nim zasoby. Analiza struktury Stowa biblijnego
wskazuje na wzajemne przenikanie si¢ Ko$ciota i Biblii.
Wspodlnota Ludu Bozego jest warunkiem pojawienia si¢
1 wzrostu Stowa biblijnego, a rownoczes$nie Stowo to na-
daje Wsp(')lnocie tozsamos¢ i ciaglo$¢. Pismo Swigte samo
w sobie nie jest jednoznaczne’®.

Dogmat jest czgsto widziany jako zagrozenie i ogra-
niczenie we wlasciwym interpretowaniu Pisma Swigtego,
albo tez jako cos nalezacego do przesztosciipozbawionego
znaczenia. Czqsto spotyka sig twierdzenia, ze w roznych
epokach roznie komentowano Pismo Swicte, zaleznie od
stawianych pytan, wiodacej filozofii, jezyka i ze dogmaty
z przeszto$ci wraz ze zmiana pytan i filozofii stracity swo-
je znaczenie. Takie rozumienie dogmatow budzi sprzeciw
Ratzingera. W swoim komentarzu do tez Migdzynarodo-
wej Komisji Teologicznej nazywa dogmat komentarzem
(Kommentar)39 do Pisma Swigtego, ale w $cisle okreslo-
nym sensie.

Rola dogmatu polega na pomocy we wiasciwym
zrozumieniu Pisma Swigtego. Dogmat bez Pisma nie da
si¢ wypowiedzie¢, Pismo bez dogmatu pozostaje wielo-
znaczne®®. Dogmatyczne formuty stanowia odpowiedzi na
konkretne pytania. Ale te pytania pozostaja aktualne dla
kazdego pokolenia chrzescijan*!. Oczywiscie maja one
r6zna wage. Wskazuje na to hierarchia prawd. Ale nie sa
bez znaczenia. Pojawiaja si¢ nowe pytania, ale w zwiazku
z dawnymi. Rezygnacja z zasadniczych probleméw prze-

38 Por. J. Ratzinger, Czym jest teologia?, Ethos 12 (1999)
1/2(45/46), 19-24.

3 Por. J. Ratzinger, Zur Frage der bleibenden Giiltigkeit dogma-
tischer Formeln. These X-XII. Kommentar, w: Internationale Theo-
logenkommision, Die Einheit des Glaubens und der theologische
Pluralismus, Einsiedeln 1973, 66.

40 Por. tamze, 66.

4 Por. tamze, 61.
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sztosci oznacza utrate glebi na rzecz powierzchownosci.
Przykladem takiego ulegania powierzchownosci jest rezy-
gnacja z pytania o dwie natury Chrystusa na rzecz pytania
o polityczne konsekwencje jego misji. Gldéwnym zadaniem
teologii nie jest thumaczenie dogmatu na jezyk wspotcze-
snosci, ale poszukiwanie catego dogmatu, tzn. proba odpo-
wiedzi na te wielkie pytania, jakie stoja u jego podstaw*?.

Zwiazek formul dogmatycznych z okreslonym syste-
mem filozoficznym nie oznacza, ze traca one znaczenie,
gdy rezygnujemy z tego systemu. Dogmatyczne definicje
uzywaja zwykle przedfilozoficznego, codziennego jezy-
ka. Nawet jednak gdy stosuja terminy filozoficzne nie an-
gazuja Kosciota w obrong okreslonej filozofii. Po prostu
terminy te wskazuja na pewne rzeczywistosci, oparte na
powszechnym do$wiadczeniu, pozwalaja nazwac 1 odrdoz-
ni¢ te rzeczywisto$ci®’.

Stowa w opisie prawd wiary nie sa czym$ dowolnym
1 wymiennym. KoS$ciot jest takze ,,wspolnota w stowie”
(Gemeinschaft im Wort). Istnieje pewna statos¢ 1 niezmien-
no$¢ ,,stow podstawowych” (Grundworte) albo inaczej
Kluczowych” (Schliisselworte). Komisja nie rozstrzygala
problemu, ktore stowa naleza do tych kluczowych*.

Dogmat nie jest zbiorem twierdzen. Aby zrozumiec,
czym on jest, nalezy dostrzec jego zyciowy kontekst, ktéry
stanowi sakrament chrztu. Przyjecie chrztu jest przyjeciem
nowego kierunku egzystencji ktory polega na zwroceniu
si¢ ku zywemu Bogu, wyjsciu z mojego indywidualizmu
1 wejsciu we wspolnote wierzacych. Przyjeciu chrztu towa-
rzyszy wypowiedzenie formuty chrzcielnej, ktorej rdzeniem
jest wyznanie wiary w trynitarnego Boga. ,,Wszystkie poz-
niejsze dogmaty sa tylko doprecyzowaniem tego wyznania
1 staraja sig o to, aby jego podstawowy kierunek, zwrocenie
si¢ ku zywemu Bogu, pozostawat zachowany”45

42 Por. tamze, 63 n.

4 Por. tamze, 61 i 64.

4 Por. tamze, 67.

% Pisac prosto po liniach krzywych. Z kardynatem Josephem Rat-
zingerem rozmawia Christian Geyer, Tygodnik Powszechny 49(2000), 8.
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4. P1ISMO SWIETE W ZYCIU CHRZESCIJANINA

Stowo Boze jest zawsze przed nami, wyprzedza na-
sze myslenie. Wszystko, co wydaje si¢ modne i1 bardziej
aktualne niz Stowo Boze szybko si¢ starzeje, odchodzi
w przeszto$és.

W pismach Ratzingera dostrzegamy wyraznie podkre-
slanie mocy Stowa Bozego, ktore daje ludziom nadzieje
i poczucie sensu. JesteSmy nierzadko sktonni lekcewa-
zy¢ znaczenie stowa. Ale juz jedno ludzkie stowo do-
broci moze przemieni¢ cztowieka. Tym bardziej wazne
i potrzebne jest Stowo Boze. Stowo, ktore dziata nie tylko
podczas kazania, ale takze w rozmowie z ludzmi starszy-
mi, opuszczonymi, chorymi, z ludzmi, dla ktérych nikt
nie ma czasu, dla ktérych zycie stalo si¢ ciemne i cigzkie,
ktorych dotyka zwatpienie. Potrzebujemy tego Stowa, tak
jak codziennego chleba*’. Dar Stowa Bozego pociesza nas
w chwilach trudnych i uwesela, gdy doswiadczamy rado-
$ci pochodzacych od Ojca*. Nasza postawa postuszenstwa
i pokory wobec Stowa Bozego ma podstawowe znaczenie
w chrzescijanstwie. W chrzescijanstwie liczy sig ta wita-
$nie postawa, a nie wielka religijna osobowos¢®.

,,Kto z nas mogiby powiedzie¢, ze Pismo Swigte, psal-
my, hymny uwielbienia Boga, zawarte na kartach Swig-
tej Ksiegi staty si¢ dlan tak bardzo naturalna zywa mowa
serca, ze cisng mu sig¢ na usta, gdy przestaje rozumowac
i pozwala ustom mowi¢ to, czego petne jest serce?”>° Dar

Szerzej na temat dogmatu i rozwoju dogmatow pisze autor w: J. Ratzin-
ger, Das Problem der Dogmengeschichte in der Sicht der katholischen
Theologie, K6ln 1966.

% Por. J. Ratzinger, Wiara i teologia, Wroctawski Prze-
glad Teologiczny 8 (2000) 2, 12

¥ Por. ]. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Min-
chen 1973, 433 n.

48 Por. tamze, 414.

4 Por. tamze, 319.

50 Wer von uns konnte sagen, daB ihm die Heilige Schrift, die
Psalmen, die Lobpreisungen Gottes das ganze heilige Buch hindurch
wirklich so sehr zur selbstverstdnlichen Sprache des Herzens geworden
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Stowa Bozego jest czgsto marnowany. Wystepuje dzisiaj
problem niezdolnosci cztowieka do stuchania w ciszy
Stowa Bozego, chlonigcia go, zachwytu wobec niego.
Znacznie wigcej jest ludzi, ktorzy ciagle mowia, dowo-
dza, zawsze wiedza lepiej. Jest to problem ghuchoty, ktora
sigga az do wnetrza duszy. Wzorem autentycznego zycia
Stowem Bozym, oddychania nim, my$lenia jest Maryja®'.
W obliczu trudnosci w przekazywaniu Stowa Bozego, za-
miast wymysla¢ z powodu nudnego kazania powinni$my
modli¢ si¢ wzajemnie za siebie o dar wlasciwego stucha-
nia dla stuchaczy, dar wymowy dla moéwcow i wiele cier-
pliwosci dla wszystkich2.

Ewangelia w opisie kuszenia na pustyni ukazuje, ze
Stary Testament czytany razem z Jezusem staje si¢ Sto-
wem Bozym, objawieniem zbawczej prawdy. Jednak Sta-
ry Testament oddzielony od Jezusa staje si¢ narzedziem
antychrysta, nieprzyjaciela, ktorzy burzy pokoj. Takie od-
dzielenie widzi autor np. w mysli gnostykow, czy w teo-
logiach wyzwolenia o inspiracji marksistowskiej>. Pismo
Swigte nie moze by¢ oddzielone od Jezusa Chrystusa.

Zusammenfassung

Der Artikel gibt einen Uberblick iiber die Hauptele-
mente der Reflexion von Joseph Ratzinger zum Thema
—das Wort Gottes. Ratzinger meint, dass fiir die Alte Kir-
che die Heilige Schrift als Ganzes ein Sakrament bedeu-
tet. Im Besonderen sind Sakramente die einzelnen Worte
der Heiligen Schrift, die Ereignisse aus der Erldsungs-
geschichte und der Schopfungswirklichkeit. Aus diesem
weiten Sinne des Sakraments bildet sich allmdhlich der
engere Sinn, der mit der Unterscheidung zwischen dem

sind, daf} sie ihm auf die Lippen drangen, wenn er authort zu reflektie-
ren und wenn er anfangt, den Mund sagen zu lassen, wessen das Herz
voll ist?” J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, 413 n.

51 Por. J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, 413 n.

52 Por. tamze, 434 n.

33 Por. J. Ratzinger, I/ cammino pasquale, Ancora Editrice
2000; polski przektad: Droga Paschalna, Krakéw 2001, 13.
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alttestamentarischen Versprechen und der neutestamenta-
rischen Erfiillung und mit der Unterscheidung zwischen
der alttestamentarischen Vielheit und der neutestamentari-
schen Schlichtheit zusammenhéngt.

Der Kirche der ersten Jahrhunderte ist vollig fremd,
das Wort Gottes den Sakramenten gegeniiberzustellen.
Diese Gegeniiberstellung ergibt sich aus der Ablehnung
der typologischen Exegese der Heiligen Schrift zuguns-
ten der wortwortlichen Exegese und aus der zu scharfen
Gegeniiberstellung dessen, was christlich ist, dem, was
allgemeinmenschlich ist. Heute sollten wir wieder die
Heilige Schrift in Bezug auf die Zukunft interpretieren.
Der Autor scheint darauf hinzuweisen, dass solch ein Ver-
stdndnis der Heiligen Schrift den sakramentalen Charakter
vom Wort Gottes zu bemerken ermdglicht und dadurch
das Sakrament dem heutigen Menschen néher bringt. Das
Wort Gottes bildet die Kirche, vereinigt sie, ermoglicht
das Entstehen einer christlichen Bruderschaft. Der Kirche
anvertraut, kann es fortdauern und in der Welt wirken. Das
Wort Gottes ist die Quelle der Kraft, der Hoffnung, des
Lebenssinns, des Trostes.

Ks. Grzegorz Bachanek

Ks. GrzeGorz BAcHANEK ur. 1966 jest kaptanem archidie-
cezji warszawskiej. Opublikowatl ksiazke Josepha Ratzingera
nauka o Kosciele (2005). Wyktada na Papieskim Wydziale Teo-
logicznym w Warszawie.
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