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Benedykt XVI adresuje swoje nauczanie do katolikow. Zarowno encyklike Spe
salvi jak i Deus caritas est kieruje do ,, biskupow, prezbiterow i diakonow, do osob
konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich”. Jan Pawel 11 na poczatku swoich
encyklik wymienial wsérod adresatow takze ,, wszystkich ludzi dobrej woli”. Jesli
jednak wezytujemy si¢ glebiej w tekst Benedykta mozemy w nim dostrzec powazna
probe rozmowy takze z cztowiekiem niewierzacym. I nie wydaje si¢ to jakas kwestia
marginalng czy drugorzedna ale znaczacym elementem teologii Benedykta.

Na poczatku encykliki odwotuje si¢ papiez do tekstu sw. Piotra(1 P 3,15). Piotr
zacheca chrzeScijan, by probowali udzieli¢ odpowiedzi na temat sensu i racji ich
nadziei.' Mozna dostrzec tutaj wezwanie do rozmowy takze z czlowiekiem jeszcze
niewierzacym.

Dialog migdzy wierzacymi w Boga a tymi, ktorzy tej wiary nie podzielaja jest
rzeczywisto$cia trudng. Nawet entuzjasci tego dialogu dostrzegaja problemy zwia-
zane z poznaniem rozmowcy, poglebieniem rozumienia wlasnego stanowiska, bra-
kiem szacunku dla wolnosci sumienia ale przede wszystkim odmienng koncepcja
czlowieka, innym rozumieniem sensu ludzkiego zycia, jakie dzieli wierzacego i
niewierzacego.”

1. Spotkanie w poszukiwaniu prawdy

Wkrétce po ukazaniu si¢ encykliki papiez miat odwiedzi¢ najwigkszg uczelnie
rzymska, uniwersytet La Sapienza. Zostal zaproszony przez rektora uczelni groma-

! Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 2.
% Por. M. LELONG, O dialog z niewierzqcymi, Paris 1967, 135.
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dzacej okoto 130 tysigey studentdow na spotkanie w dniu 17 I 2008 roku. Kilkudzie-
sigciu profesorow wydzialow nauk $cistych wystosowato jednak oficjalny protest
przeciwko wizycie papieza m.in. ze wzgledu na wyrazony ich zdaniem w Spe salvi
brak szacunku dla osiagnig¢ nauki. Do protestow przylaczyty si¢ grupy skrajnie le-
wicowe] miodziezy. Na te inauguracje Benedykt przygotowat tekst bedacy zacheta do
poszukiwania prawdy: ,,zadaniem jego[papieza]... jest zachgcanie wcigz na nowo ro-
zumu do wyruszenia na poszukiwanie prawdy, pickna, Boga, i na tej drodze, pobudza-
nie... do dostrzezenia pozytecznych $wiatel, ktore wyrosty w toku dziejow wiary
chrzescijanskiej oraz do postrzegania w ten sposob Jezusa Chrystusa jako Swiattosci,
ktora o$wieca histori¢ i pomaga odnalez¢ droge do przysztosci”.’ Wydaje sie, ze
paradoksalnie wspomniana reakcja, protest, odmowa dialogu uwyraznily papieski
zamyst wskazywania w wolnosci Boga tym, ktorzy go jeszcze nie znaja.

W swoim przemoéwieniu papiez Benedykt ukazuje uniwersytet jako miejsce
wolne od wladzy politycznej i koscielnej, po to by stuzy¢ prawdzie. Przypomina,
ze uniwersytet narodzil si¢ w $rodowisku wiary chrzescijanskiej, ktora widzi
Boga jako Rozum twoérczy i nie obawia si¢ zadawaé pytan w poszukiwaniu
prawdy o Bogu i o czlowieku. A wicc to powstanie uniwersytetu w $wiecie
chrzescijanskim nie byto kwestia przypadku. Benedykt odwotuje si¢ do Sokrate-
sa i do recepcji jego mys$li przez chrzescijan pierwszych wiekow. Nie obawia si¢
przyzna¢ do btedoéw popelionych w ciggu dziejow przez teologow a takze do
wlasnej niewiedzy. Powotuje si¢ na poglady myslicieli dalekich od Kosciota jak
Jirgen Habermas czy John Rawls. Nie chce narzuca¢ wiary innym w sposob
autorytarny. Zacheca do otwartosci na prawde. Ukazuje oredzie wiary chrzesci-
janskiej jako site oczyszczajacg rozum, bronigca go przed naciskami wiladzy i
interesow. Z drugiej strony wskazuje na niebezpieczenstwo rezygnacji z poszu-
kiwania prawdy, usychania rozumu, ktéry odchodzac od chrzescijanskich pod-
staw traci odwage poszukiwania prawdy.’

Benedykt ukazuje Boga jako odpowiedZ na pokuse zycia w klamstwie, w ktam-
stwie zagrazajacym cztowiekowi od wewnatrz, Boga, ktdry oczyszczajac uzdalnia
czlowieka do zycia w prawdzie. Prawidtowa modlitwa jest procesem oczyszczenia.
Czyni otwartym na Boga i ludzi, wskazuje, ze nie mozna modli¢ si¢ przeciw dru-
giemu czlowiekowi. Prowadzi do oczyszczania pragnien i nadziei. Uwalnia od
ukrytych ktamstw. Uzdalnia do uznania winy. Spotkanie z Bogiem budzi ludzkie
sumienie.” ,.Jesli nie ma Boga, by¢ moze muszg uciekac si¢ do takiego zafalszowa-
nia, bo nie ma nikogo, kto moglby mi przebaczyé...”.

Woezesnochrzescijanski obraz Chrystusa jako filozofa pokazuje, ze dla pierw-
szych chrzescijan Chrystus byt kim$ kto ukazuje prawde o cztowieku, uczy sztuki
zycia prawego, prawdziwie ludzkiego i wskazuje droge poza granice $mierci.’

3 BENEDYKT X VI, "Chrzescijanstwo ma by¢ zacheta do prawdy", Wiadomosci KAI nr 4,27 12008, 22.
4 Por. tamze, 20-22.

> Por. BENEDYKT XV, Spe salvi, p. 33.

6 Tamze.

7 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 6.
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2. Pragnienie zrozumienia - pragnienie dialogu

Ratzinger stara si¢ rozumie¢ cztowieka niewierzacego. Podkresla wspolny
wierzacym i niewierzacym brak egzystencji catkowicie spoistej. Tak jak czto-
wiek wierzacy doswiadcza kruchosci swojej wiary, tak i niewierzacego nie
opuszcza tajemnicza niepewnos¢: ,,Podobnie jak wierzacemu zdarza si¢, ze be-
dzie si¢ dlawit stong wodg zwatpienia, ktora ocean nieustannie zalewa mu usta,
tak samo niewierzacy watpi w swa niewiarg, w rzeczywistg catkowito$¢ swiata,
ktory zdecydowat si¢ uzna¢ za wszystko. Nie bedzie nigdy bez reszty pewny
zamkniecia tego, co ujrzat i uznat za calos¢; zawsze grozi mu pytanie, czy wiara i
to, co ona glosi, nie jest czyms rzeczywistym... Jednym stowem, nie ma ucieczki
przed dylematem ludzkiego istnienia”.® To do§wiadczenie umozliwia spotkanie i
zrozumienie drugiego: ,,Nie pozwala im zamkna¢ si¢ w sobie, kaze wierzacemu
dojrze¢ cztowieka w niewierzacym, a niewierzacemu w wierzacym”.” Do$wiad-
czenie ciemno$ci cztowieka niewierzacego staje si¢ udzialem nawet $wietych. '’
Swieta Teresa z Lisieux w ostatnich tygodniach swojego zycia czuje si¢ jakby
zniknelo jej poczucie wiary, jakby byla w skorze grzesznika.'' Ratzinger jest
ostrozny w ocenie ludzkiej wiary i niewiary. Powotuje si¢ na filozofa Michela
Serresa nazywajac go na pozor niewierzacym. Wskazuje chyba przez to, ze
cztowiek uwazajacy si¢ za niewierzgcego moze mie¢ zalazek wiary zwigzany z
wrazliwo$cig sumienia wobec bezbronnych, skazanych na $mier¢ nienarodzo-
nych dzieci."

Spotykamy u Ratzingera uznanie odpowiedzialno$ci chrzesécijan za zjawisko
niewiary: ,,Negatywne §wiadectwo chrzescijan, ktérzy moéwili o Bogu , a zyli prze-

ciwko Niemu, przystonito Jego obraz i otworzyto drzwi dla niewiary”."

Ratzinger podkresla potrzebe dialogu migdzy niewierzacymi a katolikami, w
ktérym uczniowie Chrystusa starajg si¢ zy¢ wiarg otwarta na wszystko, co jest na-
prawde racjonalne, poniewaz ich wiara pochodzi od Stwérczego Rozumu."

Przyktadem wyraznego pragnienia niemieckiego teologa dialogu z niewierzacymi
jest jego stynna rozmowa z Jiirgenem Habermasem, ktora odbylta si¢ 19 1 2004 w
Monachium na zaproszenie Katolickiej Akademii Bawarii." Ratzinger szuka w tej
rozmowie porozumienia przede wszystkim rozwazajac moralne podstawy liberal-

8 J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1996, 37.
% Tamze, 39.

' Por. Bég i swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, Krakow 2001, 100.

"' Por. J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1996, 34.

12 Por. J. RATZINGER, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, Czestochowa 2005, 87.
13 Tamze, 70.

' Por. J. RATZINGER, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, Czestochowa 2005, 68.

'S Por. JURGEN HABERMAS, JOSEPH RATZINGER, Dialektik der Sikularisierung. Uber Vernunft und
Religion, Freiburg im Breisgau 2005, 7.



30 KS. GRZEGORZ BACHANEK

nego panstwa, zacheca do wspoldziatania rozumu i1 wiary, chrzescijanskiej wiary i
zachodniej, $wieckiej racjonalnosci, wzywa do procesu oczyszczenia, w ktorym
wartosci i normy moglyby uzyskaé nowa jasnosé.'®

W Spe Salvi widzimy probg zrozumienia cziowieka rozdartego miedzy brakiem
nadziei a wiarg w postep.'” W rozwazaniach nad ideg postepu odwotuje si¢ autor do
mysli dalekiego od teizmu Theodora W. Adormo. Uznaje potrzebe samokrytyki
nowozytnego chrzescijanstwa.'®

3. Potrzeba dialogu si¢gajacego ptaszczyzny religijnej

Benedykt XVI zachgca do dialogu z ludzmi, ktorzy nie znaja Boga ale w jakis
sposob chca si¢ do Niego przyblizy¢. Takze osoby niewierzace czy agnostycy po-
winni budzi¢ zainteresowanie Kosciota. Tak jak w §wiatyni jerozolimskiej na dzie-
dzincu pogan gromadzili si¢ nie-zydzi, by oddawa¢ kult prawdziwemu Bogu, tak
Kosciot powinien tworzy¢ przestrzen dla ludzi, ktorzy Boga jeszcze nie znajg.'”
Sqdze, ze Kosciot powinien takze dzis otworzy¢ jakis rodzaj ,,dziedzinca pogan”,
gdzie ludzie mogliby w jakis sposob ,,uczepic¢ si¢” Boga, nie znajgc Go i zanim
odnajdq dostep do Jego tajemnicy, ktérej stuzy zycie wewnetrzne Kosciola.™ W tym
wezwaniu papieza mozna dostrzec zachete do dialogu na ptaszczyznie religijnej, do
odpowiedzi na egzystencjalne pytanie o Boga, na tgsknote ukryta w glebi ludzkiego
serca. A wiec dialog z niewierzacymi nie powinien zatrzymacé si¢ na ptaszczyznie
wspdlpracy w budowaniu zno$nego $wiata cechujacego si¢ wigkszym poszanowa-
niem dla ludzkiej godnosci, na ptaszczyznie spotecznej czy polityczne;.

Z inicjatywy papieza Benedykta XVI powstata watykanska fundacja do dialogu
Z niewierzacymi noszaca nazwe Dziedziniec pogan. Papiez zacheca do dialogu ,,z
tymi, dla ktorych religia jest czym$ obcym, ktorzy nie znaja Boga, a ktdérzy mimo
wszystko nie chcieliby zosta¢ po prostu bez Boga, lecz pragnegliby si¢ do Niego
przyblizy¢, choéby jako do Nieznanego”.*!

Idea Dziedzinica pogan w sposOb przynajmniej implicite wyrazona jest w Jezusie
z Nazaretu. Ratzinger pisze w tej ksigzce o otwartej przestrzeni zapraszajacej
wszystkich do modlitwy do jedynego Boga, otwartej przestrzeni odpowiadajacej
wewngtrznej otwartos$ci oczekiwania obecnego w wierze Izraela, by w Bogu Izraela
wszyscy mogli rozpoznaé Jedynego.”* A wiec ta otwarta przestrzen jest ukierunko-
wana kultycznie, skierowana ku modlitwie, ku oddawaniu czci Bogu.

'S Por. JURGEN HABERMAS, JOSEPH RATZINGER, Dialektik der Sikularisierung. Uber Vernunft und
Religion, Freiburg im Breisgau 2005, 56-58.

'7 Por. BENEDYKT X VI, Spe Salvi, p. 20.
18 Por. tamze, p. 22.

1 Por. Papiez do Kurii Rzymskiej: ponownie odkryjmy sakrament pojednania(Przemdwienie Bene-
dykta XVI do Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2009 roku), Wiadomosci KAI, 2010, nr 1, s. 16.

2 Tamze.
21 "W Watykanie powstaje Dziedziniec pogan", Wiadomosci KAI, 2010, nr 22, 22.
22 3. RATZINGER/BENEDYKT X V1, Jezus z Nazaretu, cz. II, Kielce 2011, 27n.
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Benedykt wskazuje na do$wiadczenie pierwotnego Kosciota, do ktérego przy-
chodzili ludzie nie majacy nadziei. Zdaje si¢ sugerowac, ze nie mozemy dzisiaj
wobec niewierzacych milcze¢ o Bogu, o nadziei ptynacej z wiary, o tym, ze $§wia-
tem ostatecznie kieruje osobowy Bog, Osoba, ktora nas zna, Milos¢ objawiona w
Jezusie Chrystusie.”

4. Troska o cztowieka i jego przysztos¢

Chrzescijanska nadzieja nie zapomina o innych. Trwanie w komunii z Chrystu-
sem zobowigzuje nas i uzdalnia do bycia dla wszystkich. Zycie §w. Augustyna jest
przyktadem zwigzku miedzy mito$cia Boga a odpowiedzialnoscia za ludzi. Nadzie-
ja rodzaca si¢ z wiary uzdalnia tego introwertyka do zdecydowanego i ofiarnego
uczestniczenia w budowie porzadku doczesnego. Przekazuje on nadziej¢ w niezwy-
kle trudnej sytuacji upadajacego imperium rzymskiego. Troszczy si¢ on o ludzi tak
réznych i posiadajacych tak roznorodne wady.**

Prawdziwy postep wymaga rozeznania dobra i zta. Rozum prawdziwie ludzki
patrzy poza siebie i wtedy jest w stanie wskaza¢ woli wlasciwa drogg. Czlowiek
potrzebuje wspolnego, wewnetrznego kryterium oceny. Potrzebujac sumienia czto-
wiek potrzebuje Boga.® Autor zwraca uwage, ze odejscie od Boga prowadzi do
zagubienia granicy dobra i zta a stad do zachwiania réwnowagi miedzy rosnacymi
mozliwosciami cztowieka a jego wrazliwoscig moralng.

Ratzinger zatroskany jest o przysztos¢ Europy. Zastanawia sig, czy zjawisko mi-
gracji nie doprowadzi do zaniku dawnej Europy. W spadku urodzin i narkomanii
widzi znak odrzucenia Europy jako rzeczywisto$ci majacej przysziosc. Widzi nie-
bezpieczenstwo marginalizacji wiary, marginalizacji, ktéra jego zdaniem prowadzi
do zakwestionowania wielkiego dziedzictwa europejskiego, jakim jest godnosc¢ i
prawa cztowieka.”® Ostrzega, ze zepchniecie moralnosci i religii wytacznie do sfery
prywatnosci prowadzi do zaniku sit zdolnych do tworzenia i podtrzymywania
wspolnoty.”” Autor odwotuje sie¢ do decyzji Soboru Watykanskiego II, ktéry zaini-
cjowal dialog z laicyzmem, wskazuje na trudnosci tego dialogu, na poczatkowy
nierealistyczny entuzjazm, na zagrozenia ze strony radykalnych pradow nawiazuja-
cych do ideologii o$wiecenia, ale stara si¢ podja¢ ten dialog w trosce o przysztosé.*

5. Pragnienie Zycia

Ludzka egzystencja naznaczona jest wewnetrzng sprzecznoscig. Pragniemy zy-
cia, nie chcemy umiera¢, ale nie chcemy tez istnie¢ w nieskonczono$¢. Nie chcemy

2 Por. BENEDYKT X VI, Spe Salvi, p. 5.

24 Por. tamze, p- 28n.

2 Por. tamze, p- 23.

26 pPor. J. RATZINGER, "Prowadzi¢ dialog ze wszystkimi", Znaki Czasu 1992, nr 26, 61.
2 Por. tamze, 58.

2 por. tamze, 60n.
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utraci¢ zycia ale rownoczesnie przynosi nam ono wigcej trudu niz zaspokojenia.
Zycie bez konca na ziemi byloby nudne i ostatecznie nie do zniesienia. Pragniemy
prawdziwego zycia, pragniemy szczescia ale go nie znamy. Zycie wieczne jest Zy-
ciem w pelnym tego stowa znaczeniu, momentem zanurzenia si¢ W oceanie nie-
skonczonej Mitosci.*’ Nie chodzi tutaj o jakies wytacznie prywatne zbawienie. Be-
nedykt przywotuje my$l Bernarda z Clairvaux, ktéry wyobraza sobie zycie mnisze
jako stuzbe $wiatu, by przez karczowanie wad duszy przygotowal zyzng ziemi¢
stuzaca czlowiekowi zarbwno w jego wymiarze cielesnym jak i duchowym.*

Benedykt przypomina posta¢ kardynata Nguyen Van Thuan, ktory spedzit trzy-
nascie lat w wigzieniu, w tym dziewig¢ w catkowitej izolacji. Jego szczeg6lny przy-
ktad ukazuje nam modlitwe jako szanse cztowieka samotnego, ktorego nikt z ludzi
nie stucha, ktéoremu nikt nie moze pomoc, ktory znajduje si¢ w sytuacji catkowitej
desperacji.’’ W tym do$wiadczeniu Bog ukazany jest jako odpowiedz na samotnos¢
1 bezsilno$¢ cztowieka.

Dzialanie, ktore nie jest o§wiecone wiara, meczy nas albo zamienia si¢ w fana-
tyzm. Osobiste niepowodzenia czy kleski o wymiarze historycznym prowadza wtedy
do utraty nadziei.”* ,, Tylko wielka nadzieja-pewno$é, ze na przekor wszelkim nie-
powodzeniom moje zycie osobiste oraz cata historia sg pod opieka niezniszczalnej
mocy Mitosci, 1 dzigki niej i dla niej maja sens 1 wartos¢ - tylko taka nadzieja moze
w tym przypadku dodaé jeszcze odwagi, by dziataé i i§¢ naprzod.”** Bog jest odpo-
wiedzig na nasze niepowodzenia w wymiarze zarowno osobistym jak i spotecznym.

Megczennik wietnamski Pawet Le-Bao-Thin pokazuje, ze nawet w sytuacji prze-
razajacych tortur zadawanych przez tyranow i eksplozji zta w samych ofiarach, gdy
trzeba znies¢ nie tylko cierpienia fizyczne ale tez falszywe oskarzenia, nienawise,
zlorzeczenia, czlowiek moze zachowa¢ rados¢ i pogodg, nie ulec fali zta. Unikanie
cierpienia nie uzdrawia czlowieka ale dojrzewanie w cierpieniu przez zjednoczenie
z Chrystusem.” Cierpienie dla innych jest fundamentalnym elementem cztowie-
czenstwa. Do takiego cierpienia uzdalnia nas Bog, ktory zechciat cierpie¢ dlanas i z
nami.”> Bog jest odpowiedzia na ludzkie cierpienia zaréwno fizyczne jak i psy-
chiczne, na pokusg nienawisci czy rozpaczy.

Ratzinger zwraca uwage na "smutek tego Swiata" wyptywajacy z braku ufnosci,
z braku zdolnosci do uwierzenia w wielkos¢ ludzkiego powotania, w troske i mitos¢
Boga. Niewiara nie przynosi trwatej rado$ci. Przyjemnosci nawet najbardziej rady-
kalizowane nie sa w stanie nasyci¢ ludzkiego glodu nieskonczonosci.®® I czesto

% Por. BENEDYKT XVI, Spe salvi, p. 10-12.
30 por. tamze, p. 13-15.

3 por. tamze, p. 32.

32 Por. tamze, p. 35.

33 BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 35.

3 por. tamze, p. 37.

33 Por. tamze, p. 39.

3¢ Por. J. RATZINGER, Patrzqc na Chrystusa. Cwiczenia w wierze, nadziei i milosci, Warszawa
1991, 47n.
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dzisiaj wlasnie w twarzach ludzi mtodych widzimy jaka$ znamienng gorycz, rezy-
gnacje, ktora daleko odbiega od ducha mtodzienczej eskapady w nieznane. W naj-
glebszych zrodtach tego smutku lezy brak tej wielkiej nadziei...””’

6. Pragnienie sprawiedliwosci

Ateizm XIX i XX wieku widzi Benedykt przede wszystkim jako moralizm, pro-
test przeciwko niesprawiedliwo$ciom $wiata i historii. Chociaz mozna zrozumie¢
protest przeciwko Bogu zwigzany z istnieniem na §wiecie cierpienia to oczekiwanie
sprawiedliwosci od ludzkosci jest nierealistyczne. Jedynie Bog moze zaprowadzié
sprawiedliwos$¢. Kwestia sprawiedliwosci stanowi najmocniejszy argument prze-
mawiajacy za wiarg w zycie wieczne.*®

Benedykt odwoluje si¢ do mysli Maxa Horkheimera wykluczajacego mozliwosé
znalezienia immanentnej namiastki Boga i Teodora W. Adorno gloszacego, ze praw-
dziwa sprawiedliwo$¢ domaga si¢ $wiata, w ktorym to co nieodwotanie minelo,
mogloby by¢ odwotane. Oczywiscie Benedykt nie podziela odrzucenia teizmu obec-
nego w mysli tych tworcow szkoty frankfurckiej natomiast zwraca uwagg na krytyke
nierealistycznych obietnic ateizmu. Jakby rozmawia z tymi myslicielami rozpoczy-
najac od tych aspektow ich refleksji, ktore zastuguja na uznanie. Obok krytyki
obietnic O§wiecenia zwraca tez uwage na znaczenie teologii apofatycznej.”’

To pragnienie i przeczucie sprawiedliwego sadu, w ktorym juz nie liczy si¢ po-
zycja, znaczenie, stanowisko ale prawda o cztowieku wyraza Platon w swoim Gor-
giaszu.

Benedykt pisze wyraznie o realnej mozliwosci potepienia, ktora aktualizuje sie
w niektorych osobach ludzkich. Odwotuje si¢ do doswiadczenia historii. Przypomi-
na przywolujac mys$l Dostojewskiego wyrazona w Braciach Karamazow, ze taska
nie przekresla sprawiedliwosci.’' ,Jest to straszna perspektywa, ale w niektorych
postaciach naszej historii mozna odnalezé w sposob przerazajacy postawy tego
rodzaju. Takich ludzi juz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie dobra jest nieodwotalne:
to jest to, na co wskazuje stowo piekto.”* Chrzescijanskie nauczanie o niebie,
czys$ccu i piekle jest tutaj chyba ukazane jako odpowiedz na ogdlnoludzkie pragnie-
nie sprawiedliwosci.

Sprawiedliwo$¢ Boza Yaczy si¢ z taskg. Sad Bozy jest nadzieja dzigki temu, ze
jest rownoczesnie i sprawiedliwoscia i taska.* Mozliwo$é oczyszczenia cztowieka
po $mierci ukazana jest w perspektywie nadziei jako szansa ocalenia czlowieka,

37 J. RATZINGER, Patrzgc na Chrystusa. Cwiczenia w wierze, nadziei i mitosci, Warszawa 1991, 48.
38 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 42-44.

39 Por. tamze, p- 42.

0 por. tamze, p. 44.

* Por. BENEDYKT XVI, Spe salvi, p. 44n.

2 Tamze, p. 45.

# Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 47
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ktéry nie zniszczyt w sobie catkowicie pragnienia prawdy i zdolnosci kochania.**
Przekonanie o wartosci modlitwy za zmartych, mozliwo$ci pomocy duszom zmar-
tych przez Eucharystie, modlitwe czy jalmuzne pozostaje pocieszajacym doswiad-
czeniem.”” | Ktoz nie pragnatby, aby do jego bliskich, ktorzy odeszli na tamten
$wiat, dotart znak dobroci, wdzigcznosci czy tez prosba o przebaczenie?”*® Warto$é
modlitwy za zmartych wynika ze spotecznej natury czlowieka, ze wspodtzaleznosci
miedzy poszczegdlnymi ludzmi, ktorych taczy gteboka komunia.*’

7. Bog jako zrodto nadziei

Wiara w postep jest charakterystyczna dla czaséw nowozytnych. Widzimy ja u
Francisa Bacona, Emanuela Kanta, w wydarzeniu Rewolucji Francuskiej, w mysli
Fryderyka Engelsa i Karola Marksa. Ale juz w XIX wieku istnieje krytyka wiary w
postep. Teodor Adorno w XX wieku ocenia t¢ wiar¢ w sposob drastyczny piszac o
postepie od procy do bomby o niezwyklej mocy. Zwyciestwo rewolucji w Rosji w
szczegoblny sposob ukazuje falszywos¢ zalozen opierajacych si¢ na materialistycznej
wizji cztowieka.* Benedykt zauwaza nowa fascynacje mysla Marksa.* Jakby z pew-
nym zrozumieniem stara si¢ pisac o tych, ktorzy ulegaja tej zwodniczej obietnicy.

Postep jest mozliwy tylko w dziedzinie materialnej. W dziedzinie moralnej nie
jest mozliwy ze wzgledu na wolno$¢ kazdego cztowieka i kazdego nowego ludz-
kiego pokolenia. Ze wzgledu na ludzka wolnos¢ nigdy nie zaistnieje na ziemi osta-
tecznie ugruntowane krolestwo dobra.” Iluzja jest przekonanie Francisa Bacona o
mozliwosci zbawienia cztowieka przez nauke. Taka nadzieja jest zwodnicza.”

Ludzka mito$¢ cechuje si¢ kruchoscia, moze zosta¢ zniszczona przez $mierc,
nie daje pewnosci.” Ludzkie indywidualne nadzieje na mitos¢, sukces, zdobycie
pozycji, gdy si¢ spelniaja, okazujg swoja niewystarczalno$¢. Nadzieja na ustano-
wienie doskonalego $§wiata okazuje si¢ najpierw nierealna do spetnienia dla nas w
osiggalnej dla jednostki przysztosci, a potem okazuje si¢ nadziejg przeciw wolno-
Sci, nieludzka. >

Wielka nadzieja, ktora podtrzymuje cate zycie cztowieka, moze byé tylko Bog.™
Bog, ktory umitowat do konca kazdego czlowieka i cata ludzkosc. Tylko Jego mi-

# por. tamze, p. 45n

4 por. tamze, p. 48.

 Tamze, p. 48.

7 Por. tamze, p- 48.

“ por. tamze, p. 16-22.

4 por. tamze, p. 20.

0 por. tamze, p. 24.

3! Por. tamze, p. 25.

32 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 26.
33 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 30.

54 Por. tamze, p. 27.
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1o$¢ pozwala nam trwa¢ w niedoskonatym $wiecie. Tylko Jego mito$¢ jest gwaran-
cja, ze istnieje prawdziwe zycie.”

Benedykt ukazuje poznanie Boga jako Zrodlo nadziei. Przedstawia przyktad Joze-
finy Bakhity okrutnie traktowanej niewolnicy. Poznajac Chrystusa doswiadczyla, ze
jest kochana do konca, przez Tego, ktory osobiscie poznat smak cierpienia i oczeki-
wana przez Tego, ktory jest Panem catej rzeczywistosci. Zrozumiata, ze jej Zycie jest
dobre, poczuta si¢ wolna corka Boga.”® Autor wydaje si¢ zwracaé takze do cztowie-
ka niewierzacego, uprzedzonego do wiary, traktujacego ja jako ciezar i trudnos¢.

Pierwsi chrzescijanie widza wyrazng roéznicg miedzy swoja egzystencja, a swoim
dawnym poganskim zyciem w mrocznym $wiecie bez jasnej przysztosci.”” Spotkanie z
zyjacym Bogiem przemienia $wiat. Ludzi radykalnie réznigcych si¢ od siebie swoim
statusem spolecznym czyni braémi i siostrami w jednym Kosciele.”® Doswiadczenie
nadziei staje si¢ udzialem nie tylko ludzi niskich klas spotecznych ale takze ludzi wy-
ksztalconych czy nalezacych do arystokracji. Doswiadczajg oni, ze §wiatem i czlowie-
kiem rzadza ostatecznie nie zywioty Swiata, prawa materii ale osobowy Bdg, rozum,
wola i mito$¢. A to oznacza, ze nie jesteSmy niewolnikami wszech$wiata 1 jego praw
ale jestesmy wolni.> Na analogi¢ migdzy rozpacza starozytnego poganskiego $wiata a
kryzysem wspotczesno$ci zwraca uwage w swoim komentarzu J. Lewandowski.*

Chrystus jako prawdziwy filozof wskazuje droge zycia. Mowi, kim jest cztowiek
i jak powinien postepowa¢. Bedac zyciem wskazuje droge poza granice $mierci.”!

Wiara nie jest tylko przekonaniem o tym, czego si¢ nie widzi, zmienia terazniej-
szo$¢, daje nam co$ z samej oczekiwanej rzeczywistosci. Uzdalnia do znoszenia
przesladowan, pozwala znie$¢ rabunek wilasnego mienia. Czyni wolnym wobec
dobr materialnych, ktorych czlowiek staje si¢ zdolny wyrzec. Dzigki niej ludzie
wstepujacy do zgromadzen zakonnych sa w stanie pozostawi¢ wszystko, by nies¢
nadzieje ludziom jej pozbawionym.*

8. Swiadectwo Maryi i $wigtych, glebi liturgii i pickna chrze$cijafiskiej sztuki

Benedykt rozumie do§wiadczenie cztowieka, ktory jest zagubiony. Cztowiek ten
nie widzi celu, do ktérego zmierza droga jego zycia, nie wie, jak odnalez¢ prowa-

35 Por. tamze, p. 31.

56 Por. tamze, p. 2n.

37 Por. tamze, p. 2.

38 Por. tamze, p. 4.

59 Por. tamze, p. 5.

69 J. Lewandowski zauwaza: "U kofica starozytnosci ch’rzes'cijaﬁstwo przyniosto ludziom nadzieje,
jako dobra nowing, jako lekarstwo zbawienia od rozpaczy. Swiatu, ktory rozpadat si¢ kulturowo, poda-
rowato wiare, nadzieje i mitos¢, ktore od dwu tysiecy lat podtrzymywaty kulture, zwlaszcza europejska,
w jej powinnosciach afirmacji ludzkiego zycia, jego godnosci i solidarnosci. Dekadentyzm wspotcze-
sno$ci przypomina w pewnej mierze ten moment rozwoju cywilizacji." Por. J. LEWANDOWSKI, W na-
dziei jestesmy odkupieni. Komentarz do encykliki Benedykta XVI Spe Salvi, Warszawa 2008, 4.

81 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 6.
82 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. Tn.
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dzacy do niego szlak. W ciemnos$ciach i burzy potrzebuje gwiazd wskazujacych
droge. Tymi gwiazdami, prawdziwymi gwiazdami naszego Zycia sg osoby zyjace w
sposob prawy. Jedna z takich gwiazd jest Maryja.”® Gdy spieszy do Elzbiety staje
si¢ obrazem przyszlego Kosciota, ktéry niesie w swoim tonie nadziej¢ dla §wiata
przez gory historii. Maryja obdarza przyszte pokolenia rado$cia swego Magnificat.
Przezywa dos$wiadczenie narastajacej wrogosci i odrzucenia wobec swego syna
Jezusa. Jako Matka umacnia wiarg uczniow.**

Piszac o liturgii Ratzinger podkre$la, ze moze i powinna ona oddziatywac takze
na niewierzacych, by¢ dzietem Boga, Tajemnicg i teofanig. ,,Liturgia poprzez wspol-
note ludzi wierzacych i w wierze rozumiejacych powinna mie¢ swoja wlasng site
promieniowania, ktdra nastepnie réwniez dla niewierzacych i dlatego nierozumieja-
cych staje si¢ wezwaniem i nadzieja”.*” Ratzinger dostrzega poruszajaca serca takze
niewierzacych moc $wiadectwa swictych, glebi liturgii czy pigkna chrzescijanskiej
sztuki. Dziatanie Boga mogg tutaj dostrzec niekiedy nawet ci, ktdrzy go jeszcze nie
znaja. Stad by¢ moze tak liczne odwotania w encyklice do $wiadectwa §wietych jak
np. Jozefiny Bakhity, do $§wiadectwa mgczennikéw chocby Pawta Le-Bao-Thin
(+1857), do sztuki chrzescijanskiej®, czy liturgii.”” Liczne refleksje dotyczace me-
czennikdéw nadaja encyklice rys realizmu, wskazuja na zrozumienie sytuacji pro-
stych chrzescijan cierpigcych przesladowanie w tylu krajach §wiata. Wskazuja takze
na granice ludzkich stéw i wysitkéw porozumienia poza ktérymi pozostaje zawsze
aktualne $wiadectwo cierpienia.

Podsumowanie

W encyklice Spe Salvi mozemy dostrzec powazna probe rozmowy takze z czto-
wiekiem niewierzacym. Benedykt stara si¢ zrozumie¢ czlowieka nie znajacego
Boga. Widzi potrzebe dialogu z niewierzacymi. Uwaza, ze dialog ten powinien
siggaC plaszczyzny religijnej. Pragnie spotkania we wspolnym poszukiwaniu praw-
dy, w trosce o cztowieka i jego przysztos¢. Wskazuje na wielkie pragnienia czto-
wieka: sprawiedliwosci, mitosci, wolnosci, zycia szczesliwego, ktore kieruja go ku
tajemnicy Boga. Wskazuje na Boga, jako zrodto nadziei podtrzymujacej cate zycie
czlowieka. Zwraca uwagg na irracjonalizm niektorych nurtow mysli ateistycznej. W
dialogu z mysla wspotczesng powotuje si¢ niejednokrotnie na myslicieli dalekich od
Kosciota czy teizmu.

83 Por. tamze, p- 49.

84 Por. tamze, p- 50.

85 J. RATZINGER, Nowa piesti dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, Krakow 1999, 123.
5 Por. BENEDYKT X VI, Spe salvi, p. 6.

7 Por. tamze, p. 10.
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Die Enzyklika Spe Salvi von Benedikt XVI
Dialogversuch mit dem unglédubigen Menschen

Zusammenfassung

In der Enzyklika Spe Salvi ist es zu bemerken, dass der Autor einen ernsten Dia-
logversuch auch mit dem ungldaubigen Menschen unternimmt. Benedikt versucht
auch denjenigen Menschen zu verstehen, der Gott nicht kennt. Er sieht den Bedarf
eines Dialoges mit den Ungléubigen. Der Autor meint, dass dieser Dialog auch die
religiose Ebene mit einbeziehen soll. Benedikt wiinscht sich eine Begegnung bei
einer gemeinsamen Suche nach der Wahrheit, bei der Sorge fiir den Menschen und
seine Zukunft. Er weist dabei auf die grolen Sehnsiichte jedes Menschen nach der
Gerechtigkeit, Liebe, Freiheit, nach einem gliicklichen Leben hin, die ihn an das
Geheimnis Gottes naher bringen. Der Autor weist auf Gott hin als auf die Quelle der
das menschliche Leben unterstiitzenden Hoffnung. Benedikt richtet auch seine
Aufmerksamkeit auf die Irrationalitdt mancher atheistischen Stromungen. Im Dialog
mit der modernen Denkweise bezieht er sich mehrmals auf die weit von der Kirche
oder Theismus stehenden Denker.



