Robert Kulminski
Smieré w czeskich slownikach*

Stownikowe definicje pojecia $mierci beda tu traktowane jako tekst kultury.
Tego rodzaju komunikaty wiele méwiag o tworzacych je spotecznodciach. Z jed-
nej strony bowiem konstruowane sa na podstawie uzy¢ (najczesciej literackich)
danego pojecia, z drugiej — na dlugi czas ksztaltuja sposob jego uzycia. Oczy-
wiscie nie ma tu mowy o prostym, bezposrednim przetozeniu. Chodzi raczej
o réwnolegle spojrzenie na procesy zmian w mysleniu o §mierci i przemian
definicji stownikowych stowa $mier¢.

Tworzywem hasta stownikowego jest jezyk. W przypadku opisywania smier-
ci istotne staja sie wtasciwosci tego tworzywa. Sgren Kierkegaard pisal, ze jezyk
jest najkonkretniejszym medium®. W istocie jezyk posredniczy pomiedzy nami
a rzeczywistoscia. Rzeczy nienazwane — nie istnieja. Pierwszym gestem cztowie-
ka w Raju byto nazwanie otaczajacej go rzeczywistosci. Adam musiat od nowa,
drugi raz po Bogu, stworzy¢ dla siebie otaczajacy go swiat. Uczynil to, nadajac
nazwy wszystkim stworzeniom. Swiat bowiem jest cztowiekowi dostepny przez
pojecie, co najdobitniej wyraza sformutowanie: pojmowaé Swiat. Z jednej stro-
ny konstatujemy w nim fakt poznania otaczajacej rzeczywistosci, a z drugiej
metaforycznie sygnalizujemy obejmowanie, powlekanie jej stworzonymi przez
cztowieka kategoriami.

Jezyk zaposrednicza kazde nasze poznanie, ale jezyk jest zarazem najbar-
dziej utomnym medium. Smieré obnaza z wszelka wlasciwa sobie bezwzgledno-
Scig, wszystkie niedoskonatosci naszego jezyka. Zygmunt Bauman zauwazyt, ze
my$lenie o §mierci przeczy samej mysli2, wezedniej zas przytoczyl twierdzenia
Maurice’a Merleau-Ponty’ego, ktory spostrzegt mozliwo$é ujmowania siebie je-
dynie jako juz narodzonego badz jeszcze zywego, oraz Sigmunda Freuda o tym,
iz nie sposdb wyobrazié¢ sobie swojej wtasnej $mierci, a jesli bedziemy starali
sie to uczyni¢, zawsze bedziemy w tym do$wiadczeniu obecni jako widzowie3.

Jezeli zatem mamy do czynienia z proba sformutowania pojecia Smierd,
to natrafiamy na problem zdefiniowania fenomenu, ktéry z natury nie jest
redukowalny do zadnej definicji, ktérego opisaé sie nie da, poniewaz nie mozna
go doswiadczyé.

Hegel pisal, ze historia to zapis tego, co cztowiek robi ze §miercia. W my-
$li tej thkwi pewna waska $ciezka, z ktorej mozemy wyprowadzi¢ sposéb kon-
struowania definicji korica zycia. W rozwazaniach o $mierci najwazniejsze jest

* Praca finansowana ze srodkow Komitetu Badan Naukowych w latach 2004-2006 jako
projekt badawczy: ,,Wizja $mierci w prozie czeskiej lat 1945-1989”.

1S, Kierkegaard, Albo — albo, przel. J. Iwaszkiewicz, Warszawa, 1976, s. 58.

2 7. Bauman, Smierc i niesmiertelnosé. O wielo$ci strategii zycia, Warszawa 1998, s. 21.

3 Tamze, s. 20.
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bowiem odniesienie kresu istnienia do sensu zycia. Eschatologia wyraza si¢
przede wszystkim w ujmowaniu egzystencji. Kazda wizja $mierci w rzeczywi-
stosci moéwi o wyobrazeniach ksztattu zycia. Sposob, w jaki myslimy o $mierci,
wskazuje zarazem, a moze nawet przede wszystkim, widzenie cztowieka. ,,Pyta-
nie o $mier¢ skierowane jest nie tylko w przestrzen eschatologiczna, ale réwniez
w strone zycia — pisze Alina Nowicka-Jezowa — a odpowiedZ na nie ksztaltu-
je przekonania o celu i sensie egzystencji czlowieka. Dlatego tez medytacja
o $mierci utozsamia sie z refleksja antropologiczng |...|"*
niejszy jest cztowiek, poniewaz tylko czlowiek ma §wiadomosé wlasnego korica.
Dzieki temu, ze — w odréznieniu od zwierzat — posiada swiadomosé wlasnego
o

Leszek Kotakowski zwrocit uwage, ze: ,\Wiara w eschatologie, zaréwno jak
wiara w teodycee sa probami znalezienia dla naszego zycia oparcia i racji znaj-
dujacych sie poza nim i majacych wlasno$é¢ absolutu, a wiec rzeczywistosci, ze
wzgledu na ktoéra wszelka inna rzeczywistosé staje sie sensowna i zrozumiata,
a ktéra sama nie wymaga juz interpretacji przez odniesienie do czegokolwiek
innego”®. Gdy zatem mamy do czynienia z opisem kresu egzystencji, w rzeczy-
wistosci opis ten dotyczy ujmowania sensu, jaki nadaje sie zyciu. Analogicznie
analiza stownikowych poje¢ $mierci prowadzi nas do refleksji o kulturze.

Najstarsza analizowana definicja Smierci pochodzi z wydanego w 1838 roku
stownika Josefa Jungmanna (Slowngk cesko-némecky) i brzmi: Ziwota casného
dokondnj, konec Ziwota, usnutj na wekyS.

Jak tatwo zauwazyé¢, w pierwszych dwoch peryfrazach, w odréznieniu od
trzeciej, nacisk wyraznie zostal polozony na fakt, iz zycie ma swoj kres. Wska-
zuja one, ze Smier¢ stanowi granice pomiedzy zyciem a jego brakiem. Informuja
o jego zakoniczeniu, a wiec zostaja niejako po stronie zycia — w tym sensie, ze
wypowiadaja sie ze strony obserwatora. Pozostaja w zewnetrznej perspektywie
wobec kresu egzystencji, tak jakby przygladano sie $mierci z zewnatrz. Jest to
umieranie innej osoby.

Niemniej réwnocze$nie obie wskazuja takze, iz poza zZyciem ziemskim ist-
nieje jakie§ inne. Szczegdlnie zaznacza ten fakt pierwsze okreslenie $mierci,
a w nim przymiotnik casny ‘doczesny’. Jezeli bowiem mamy do czynienia z zy-
ciem doczesnym, to per analogiam musi istnie¢ jakas inna, poza do$wiadczang,
mozliwosé egzystencji.

Istnieja dwa rudymentarne sposoby formutowania refleksji eschatologicz-
nej. Pierwszy — mortalizm — posrednio wskazuje na ostateczna i nieodwracal-
na $mieré czltowieka. Myslenie to implikuje wiare w nieuchronng i catkowita

. W &mierci najwaz-

4 A. Nowicka-Jezowa, Sarmaci i $mieré. O staropolskiej poezji zatobnej, Warszawa, 1992,
s. b.

5 L. Kolakowski, Kaptan i Blazen. Rozwazania o teologicznym dziedzictwie wspétczesnego
myéslenia, ,,Tworczosé” 1959, 10, s. 69.

6 J. Jungmann, Slownjk cesko-némecky, Praha 1838, t. IV, s. 192.
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$miertelnosé czltowieka, wiare w to, ze $mier¢ definitywnie koriczy ludzkie zy-
cie. Mortalizm nie poszukuje niedmiertelnego pierwiastka w cztowieku po to,
aby poprzez ide¢ nie$miertelnosci oswoi¢ go z mys$la o Smierci.

Drugi sposéb myélenia o umieraniu wywodzi sie z przekonania odrzuca-
jacego utozsamienie kresu egzystencji ze Smierciag ciata. Immortalizm stal sie
podstawa wickszosci systeméw filozoficznych kultury europejskiej (i nie tylko)?.

W wypadku stownika Jungmanna — co przejawia sie szczegblnie w ostat-
nim elemencie definicji (usnutj na wéky) — mamy do czynienia z przejawem
immortalizmu. Jezeli w dwoch pierwszych peryfrazach zaswiaty pozostaja je-
dynie w sferze domystu, to trzecia skupia sie wyltacznie na sferze metafizycznej.
Pierwsze dwie zapowiadaja zatem niejako te trzecia, stanowia dla niej swoisty
wstep. To, co w nich zostato jedynie zaznaczone, werbalizuje wprost ostatnia.
Wyrazenie: dokonanie zZycia doczesnego — zwraca sie raczej w strone zycia. Im-
plikuje sytuacje, w ktorej cod sie konczy, a tylko w perspektywie zaktada sie
dalsze trwanie. Natomiast sformutowanie: zasniecie na wieki méwi juz o tym
trwaniu, zatem S$mier¢ tu jest poczatkiem innego rodzaju istnienia. Dodajmy
istnienia nieskoriczonego, poniewaz dotyka tu kategorii nieSmiertelnosci.

Kolejnosé peryfraz nie jest przypadkowa. Najpierw Jungmann wskazuje na
zycie ziemskie i definiuje Smieré poprzez brak tego zycia, a dopiero po6zniej
zaswiaty, a wiec co$, co z perspektywy ziemskiej pozostaje nieweryfikowalne,
znajduje sie w sferze przypuszczen badZz — jeszcze czedciej — pozostaje zagad-
nieniem religijnym.

Herbert Spencer wysunat teze, ze poczatkiem i pierwotnym Zrodiem religii
jest kult przodkow. Funkcjonalne definicje religii (zar6wno socjologiczne, jak
i antropologiczne) oparte sa na tym wlasnie twierdzeniu. Szczegolnie wsrod
autorow, ktorzy wiare definiuja w jej zwigzku ze sprawami ostatecznymi. Za-
ktadaja, ze religia jest zjawiskiem powszechnym, poniewaz wszystkich ludzi
w ten czy w inny sposob zajmuja problemy istnienia. Natomiast wsr6d kwestii
egzystencjalnych, pojawiajacych sie zawsze na poczatku, znajduje sie pytanie
o to, jak przeciwstawi¢ si¢ $mierci. Wedlug tej koncepcji rozwazania na te-
maty eschatologiczne wiaza sie $cidle z geneza powstania systemoéw i praktyk
religijnych.

Dla zilustrowania problemu przytocze jedna z definicji funkcjonalnych reli-
gii. John Milton Yinger w oparciu o poglady Talcotta Parsonsa ujmowal religie
jako: [...| system wierzen i praktyk, za pomoca ktorych grupa ludzi zmaga sie
7z ostatecznymi problemami istnienia”®. W tym ujeciu religia stanowi odpo-
wiedz na wszelkie nurtujace czlowieka pytania zwiazane z jego zyciem i §mier-

7 Por. W. Wilowski, Zagadnienie zycia i $mierci w wybranych pogladach filozoficznych
i religijnych Zachodu i Wschodu, Poznan 2000, s. 101.

8 J. M. Yinger, Religion, Society and the Individual, New York 1960, s. 9, cyt. za: W. Pi-
wowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 31.
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cia. Wedlug Yingera wiara rozwiazuje dylematy etyczne i metafizyczne. Z jej
pomocy ludzie wyzbywaja sie strachu przed nieznanym.

LA gdy lek 6w [przed $miercia — przyp. R.K.| osiaga punkt kulminacyjny,
pojawia sie w naszym spoteczenstwie katechizm i boska obietnica, ktéra ma
wiele wspolnego z przyrzeczeniem ztozonym przez rodzicéow: » Ty, ty na pewno
nie umrzesz«’?. Edgar Morin u$wiadamia korelacje pomiedzy strachem przed
$miercig a religia. Wraz ze $wiadomoscia wtasnej Smierci pojawia sie religia,
jako odpowiedZ na traume zwiazana z umieraniem. Niemozliwe jest pomysle-
nie wlasnego niebytu. Zygmunt Bauman zauwazy!: , Jedyna rzecza, ktérej mysl
nie moze uchwycié, jest jej wlasne nieistnienie: nie jest w stanie pojaé czasu
i miejsca, ktore by jej nie zawieraty [...]"1Y. Co$ musi wypeiaé¢ pustke, ktora
pojawia sie, gdy prébujemy to uczynié. Niebyt trzeba zastapi¢ jaka$ inna niz
ziemska formg egzystencji. Aczkolwick wielu badaczy podwaza teze, iz u pra-
poczatkéw religii legt strach przed S$mierciag, nie da sie zaprzeczyé Scistemu
powiazaniu zagadnieni religii i $mierci w kazdej kulturze.

Kategoria nieSmiertelnosci, ktéra odnalezliSmy u Jungmanna, odwotuje sie
do tradycyjnego ujecia $mierci, $cidle z wyobrazeniami religijnymi zwigzanego.
Pierwsze dwie peryfrazy nie wskazuja jeszcze nawiazania do konkretnej religii,
jednakze poprzez odwotanie do zasgwiatow, zaznaczaja religijny kontekst defi-
nicji $mierci. Natomiast w trzeciej peryfrazie hasta smieré ze stownika Josefa
Jungmanna mamy do czynienia z podwdjnym nawigzaniem, wskazujacym na
konkretne tradycje religijne wyobrazen o §mierci. Po pierwsze do kultury an-
tycznej, Scislej mowiac greckiej, a po drugie do chrzescijanstwa. Owo podwdjne
nawiazanie okazuje sie by¢ nierozerwalnym splotem wyobrazen na temat zycia
posmiertnego taczacym dwa podstawowe Zrodia kultury europejskiej. Pézniej-
sze, zhellenizowane pojmowanie odrebnej tozsamosci duszy i ciata wywodzi sie
bowiem z greckich systemoéw filozoficznych!!.

Powolywanie sie¢ na jezykowa (i nie tylko jezykowa) bliskosé¢ kultury greckiej
i czeskiej stanowito jeden z podstawowych zabiegdéw stosowanych przez dzia-
taczy odrodzenia narodowego w celu nobilitacji wtasnej tradycji. Najbardziej
jaskrawy tego przyklad odnajdujemy w stworzonej przez tzw. budzicieli typo-
logii jezykéw. W hierarchii jezykéw najwyzej oceniany byl oczywiscie czeski,
a jego walory powickszalo podobieristwo do taciny i greki, a przez to réwniez,
jak twierdzil sam Jungmann, do sanskrytu'?.

Przyjrzyjmy sie zatem najpierw odwotaniu do kultury antycznej. Hypnos,
w greckiej mitologii wyobrazany ze skrzydetkami u skroni, byl synem Nocy

9 E. Morin, Antropologia $mierci, [w:] Antropologia $mierci. Mysl francuska, red. S. Ci-
chowicz, przel. S. Cichowicz, J. M. Godzimirski, Warszawa 1993, s. 84.

10 7. Bauman, Smieré¢ i niesmiertelnosé..., dz. cyt., s. 21.

11 Por. J. Chroscicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolskiej, Warszawa 1974,
s. 12.

12 Por. V. Macura, Znameni zrodu. Ceské obrozeni jako kulturni typ, Praha 1995, s. 48.
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i bratem Tanatosa — personifikacji $mierci. Na starozytnych nagrobkach wspoél-
nie wystepowali w scenach sktadania zmartego do grobu. Ubrany w jasny chiton
Hypnos unosit glowe zmartego, zas Tanatos (w ciemnym chitonie) podtrzymy-
wal jego nogi'3.

Grecki sposob — uzywajac okreslenia jednego z najznakomitszych tanatolo-
gow francuskich Philippe’a Ariésa — oswojenia §mierci opiera sie na nieskompli-
kowanym schemacie myslowym. Smieré staje sie przedmiotem naszego codzien-
nego doswiadczenia, poniewaz kazdego dnia zapadamy w sen, a co wazniejsze,
kazdego dnia sie z tego snu budzimy. Perspektywa przebudzenia daje nadzieje
na przezwyciezenie smierci.

Jednoczesnie analogiczne wyobrazenie odnajdujemy w chrzescijanskiej kon-
cepcji konca zycia, konkretnie — w nauce o zmartwychwstaniu. Przekonanie, ze
$mier¢ to chwilowy sen, ilustruje miedzy innymi opisywany przez trzech ewan-
gelistéow cud ze zmarty corka Jaira: ,Usuncie sie, bo dziewczynka nie umarta,
tylko $pi” (Mt 9, 24)14. Motyw rozwijany byt, jak pisze dalej Chroscicki, miedzy
innymi przez $wietych: Ignacego, Grzegorza z Nissy, Chryzostoma, Ambrozego
i Hieronima!®.

Stownik Jungmanna, w przeciwienstwie do pdzniejszych dziel tego typu,
posiadal jedna niepowtarzalng wtasnosé: powstatl w okresie, gdy stowo, cze-
skie stowo, odgrywato fundamentalng role w tworzeniu kultury. Czeskie odro-
dzenie narodowe miato filologiczny charakter. Oznacza to, ze rozwdj kultury
odbywat si¢ poprzez jezyk i za posrednictwem jezyka: ,Pro mysleni o jazyce
u jungmannovské generace je priznac¢né, ze zdanlivé Cisté lingvistické otazky
nejsou kladeny proto, aby vedly k ¢isté lingvistickym odpovédim”!® — pisze
Macura. Jezyk stworzyl czeskie spoteczenstwo w tym sensie, ze: ,,Svét Ceské
kultury neni v obrozenském chapéani jazykovymi prtstiedky oznacovan, je ji-
mi produkovan, nebot realita ¢eské kultury se v pocatcich uklada predevsim
do jazyka, samo uzivani jazyka je vlastné kulturotvorné”!”. Nieprzypadkowo
w Jungmannowskiej definicji stowa §mieré¢ mamy do czynienia z odwotaniami
do greckich i chrzescijanskiej korzeni pojmowania kresu istnienia. W ten sposob
bowiem autor hasta taczy postulowane przez dziataczy odrodzenia narodowe-
go nawiazanie do tradycji antycznej z chrzescijanska (zaréwno katolicka, jak
i protestancka, poniewaz w pojmowaniu $mierci nie zachodzi pomiedzy tymi
religiami znaczaca réznica) tradycja ziem czeskich.

13 Por. J. Wais, Tanatos, hypnos, eros, ,Zeszyty Naukowe Akademii Rolniczej we Wrocta-
wiu” 1992, 227, s. 11. Co réwnie wazne, w okresie hellenistycznym pojawil sie w tych wize-
runkach takze Eros.

14 Por. tez: ,,Czemu robicie zgielk i placzecie? Dziecko nie umarto, tylko §pi” (Mk 5, 39);
,Nie placzcie, bo nie umarta, tylko $pi” (Lk 8, 52). Wszystkie cytaty biblijne pochodza z Biblii
tysigclecia (Poznari — Warszawa 1980).

15 Por. J. Chroscicki, Pompa funebris..., dz. cyt., s. 28.

16 V. Macura, Znamens zrodu, dz. cyt., s. 45.

17 Tamze, s. 60.
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Niespelna pieé¢dziesiat lat pozniejszy C’esk‘o—némecky’ slovnik zvlasté grama-
ticko-frazeologicky autorstwa Frantiska Kotta, jakkolwiek operuje odmiennym
sposobem definiowania pojecia $mieré, proponuje, jak si¢ przekonamy, nie-
zmiernie podobne do Jungmannowskiego znaczenie. Gléwna peryfraza hasta
smrt brzmi: jest oddéleni duse od téla'®.

W stowniku Kotta, podobnie jak u Jungmanna, sformutowanie hasta przy-
bliza pojecie $mierci do kategorii zaréwno starogreckich, jak i chrzedcijanskich.
Poglebia nawet to podwdjne nawiazanie.

Zastandéwmy sie najpierw nad odwotaniem do tradycji antycznej. Juz pita-
gorejczycy uznawali, ze dusza jest jednoczesnie zZrodlem zycia i nieSmiertelno-
$ci. W momencie $mierci uwalnia sie ona od ciata, zeby przejs¢ do kolejnego
wcielenia. Diogenes Laertios, opierajac sie na $wiadectwach Antyfona i Hera-
klidesa z Pontu, twierdzi, ze sam Pitagoras powolywal sie na krag wlasnych
wcielen, pamietajac jednoczesnie wszystko, co go kiedykolwiek spotkato!?. , Po-
jecia zycia przedstawione przez Pitagorasa, zawieraja wyzszy plan, ktérym jest
wyzwolenie duszy ze zwiazku z ciatem |[...|"?? — pisze o pogladach filozofa z Sa-
mos Wtodzimierz Wilowski?!.

Podobnie rozumiat pojecie duszy Platon, czego wyraz odnajdujemy w Gor-
giaszu, Fedonie czy w Obronie Sokratesa: ,0t6z jednym z dwoch jest $mierc.
Bo albo tam nijako nic nie ma i cztowiek po $mierci nawet wrazen zadnych
nie odbiera od niczego, albo jest to, jak moéwia, przeobrazenie jakies i przepro-
wadzka duszy stad na inne miejsce’?? — stwierdza ustami Sokratesa w ostatnim
z wymienionych dziet. Owo oddzielenie duszy od ciala w pogladach zatozyciela
Akademii daje cztowiekowi mozliwosé czystego poznania, poniewaz wszelkie,
zwiazane 7z cialem zmysty przeszkadzaja w ,dotykaniu prawdy”. Filozof, jako
mitoénik prawdy, winien zatem dazyé do oddzielania duszy od ciala, czyli do
$mierci.

Nie tylko Pitagoras i Platon lokowali immortalny pierwiastek czlowieka
w duszy. Przedstawienie calos$ci analogicznych pogladow filozofow starozytnych
wymagatoby odrebnej pracy. Wymienione przyktady ilustruja tylko zawarte
w hasle smierc¢ ze stownika Kotta nawigzania do mysli starozytne;j.

Eschatologiczna refleksja chrzescijariska réwniez odwotuje si¢ do $mierci
jako oddzielenia duszy od ciata. Zarowno Stary (,i wroci sie proch do ziemi,
tak, jak nia byl, a duch powroci do Boga, ktory go dal”; Koh 12, 7), jak

18 F. Kott, C‘esko—némecky’ slovnik zvlasté gramaticko-frazeologicky, Praha 1882, s. 488.

19 Por. Diogenes Laertios, Zywoty stynnych filozoféw, przet. W. Olszewski, Warszawa 1982,
s. 471 i nast.

20 Por. W. Wilowski, Zagadnienie zycia i §mierci..., dz. cyt., s. 29.

2! Szczegotowiej o pogladach Pitagorasa na kwestie niesmiertelnosci duszy: W. Wilowski,
Zagadnienie zycia i §mierci..., dz. cyt., s. 28 i nast. oraz I. Dambska, Zagadnienie $mierci
w greckiej filozofii starozytnej, ,Meander” 1946, s. 466 i nast.

22 Platon, Obrona Sokratesa, przel. W. Witwicki, Warszawa 1988, s. 285.
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i Nowy Testament (,i chcieliby$my raczej opusci¢ nasze ciato i stana¢ w obliczu
Pana”; 2 Kor 5, 8) koniec zycia wiaza z wedrowka duszy z ciata czlowieka do
Boga.

Jednak w Starym Testamencie pojecie duszy nie wystepowalo w takiej for-
mie, w jakiej znamy je dzisiaj. W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,wtedy to Pan
Bog ulepit czlowieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia,
wskutek czego stal sie czlowiek istota zywa’ (Rdz 2, 7). Owo tchnienie zy-
cia (z hebrajskiego ruah) tlumaczy sie czesto rowniez jako duch Boga, duch
ozywiajacy. Identyfikowano dusze z oddechem, jego brak z kresem istnienia,
a zgodnie z hebrajska koncepcja organicznej jednosci duszy i ciata uwazano, ze
z chwilg $mierci czlowieka sita zycia gasnie?.

7 tego punktu widzenia ciekawa zdaje si¢ nastepna czes¢ definicji Kotta,
w ktorej autor doprecyzowuje pojecie korica zycia, wprowadzajac podzial na
$mier¢ cielesna i duchowa: jest oddéleni duSe od téla (s. télesnd); s. jest roz-
déleni duse s pinem Bohem casné i vééné (s. duchovni)®*. Wyroznienie tych
dwoéch rodzajow kresu istnienia prowadzi nas wprost do kategorii zapozyczo-
nych z teologii chrzescijanskiej. Swiadectwo takiego pojmowania korica zycia
znajdujemy miedzy innymi w Apokalipsie $w. Jana: I osadzono zmartych z te-
go, co w ksiegach zapisano, wedtug ich czynoéw. I morze wydato zmartych, co
w nim byli, i kazdy zostat osadzony wedtug swoich czynéw. A $mieré i Otchtan
wrzucono do jeziora ognia. To jest $§mieré¢ druga — jezioro ognia. Jesli sie kto$
nie znalazl zapisany w ksiedze zycia, zostal wrzucony do jeziora ognia” (Ap
20, 12-15). Smier¢ duchowa z definicji Kotta to tzw. $mier¢ wieczna, czesto
nazywana tez drugg $miercig. Jest ona odwréceniem sie od Boga i Jego taski.

Dzieje wyobrazen $mierci wraz z koncem dziewiectnastego wieku wchodza
w Europie w nastepny, nazwany za Philippem Ariésem $mieré na opak, okres.
Stownik Kotta dokumentuje diametralna zmiane, jaka zaszla w mysleniu
o $mierci w poréwnaniu z poprzednimi epokami. Zmiane polegajaca na stop-
niowej tabuizacji Smierci.

Kott tuz po definicji stowa $mier¢ pisze: Pojem smrti na wvarovanou zlého
znament oznacuje se slovesy eufemistickymi: AZ mne nebude; AZ mne nestane;
Dyby se maménka pominuli®>. Jungmann nie uwzglednia eufemizméw w swojej
pracy. Pozniejsze stowniki réwniez. Zapewne pierwsza tego przyczyna jest spe-
cyficzny charakter tego dzieta. W odréznieniu od pozostatych jest to stownik
przektadowy czesko-niemiecki. Pomimo to chcialbym zwrécié uwage na specy-
fike podania eufemizméw w definicji Kotta. Formuta wstepna bowiem (Pojem
smrti na uwvarovanou zlého znament oznacuje se slovesy eufemistickymi) powo-

28 Por. M. Wensing, Smier¢ i przeznaczenie cztowieka wedtug Biblii, przel. E. Zielinska,
Warszawa 1997, s. 12.

24 F. Kott, éesko—némecky slovnik..., dz. cyt., s. 488.

25 Tamze.
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duje, ze nie sg one zwyklymi synonimami czy tez eufemistycznymi okresleniami
stowa $maerc.

W wielu spolteczenistwach pierwotnych nigdy nie wymienia si¢ imion zmar-
lych w obawie przed przywotaniem ducha osoby niezyjacej?®. Ztamanie zaka-
zu wiaze sie z pogwalceniem najglebiej zakorzenionych przesadéw. Do tego
stopnia, ze jesli imie bylo rzeczownikiem, zastepuje si¢ ten rzeczownik innym,
wymyslonym stowem. Claude Lévi Strauss pisze: ,|...| imie [zmartego — przyp.
R.K.] »zaraza« inne wyrazy i uzywanie ich staje si¢ wskutek tego zakazane”?7.
Martwy zwiazany jest z tabu, ktérego nie mozna naruszyé.

Analogicznie, wypowiedzenie stowa $mieré moze ja przywotaé pomiedzy
zywych. Zatem w definicji Kotta stowo smieré przybiera ksztalt stowa swietego,
magicznego. Posiada skuteczno$é symboliczna. Jest tabuizowane, ale jeszcze
w sposéb Scisle zwiazany z religia.

Stownik Kotta moze stuzy¢ za ilustracje poczatkéw procesu stopniowego
odrzucenia mysli o $mierci. Aczkolwiek przytacza eufemizmy, to jednak opa-
trzone sg one formuta, ktéra nadaje im tradycyjne, wrecz pierwotne znaczenie.

Do konca XIX wieku w kulturze europejskiej funkcjonowato wiele sposobéw
traktowania koiica zycia, ale nie zmienialy one stabilnego zwiazku pomiedzy
Smiercig a spoteczenstwem. Jak pisze Ariés: ,|...| $mier¢ zawsze byta aktem spo-
tecznym i publicznym”?®. Umieranie jednostki wptywalo na zycie zbiorowosci.
Nie tylko rodzina i najblizsi odczuwali odejscie cztowicka. Smieré¢ dotykata ca-
tego spoteczenstwa, angazujac wszystkich cztonkéw wspoélnoty do odczuwania
i przezywania straty jednostki.

Istota zmiany podejécia do umierania tkwi w braku zaangazowania catej
spolecznosci w $mier¢ jednostki. ,Jeszcze z poczatkiem XX wieku, powiedz-
my: do wojny 1914 roku, na calym Zachodzie kultury laciiiskiej, katolickiej
albo protestanckiej, Smieré¢ jednostki w uroczysty sposéb zmienialta przestrzen
i czas pewnej grupy spotecznej, a nawet calej wspolnoty [...]"2%. W XX wie-
ku umieranie stato sie wydarzeniem intymnym. Zostato sprowadzone do sfery
prywatnosci. Zbiorowo$¢ nie pomaga juz uporaé si¢ ze swiadomodcia $mierci
bliskiego i uzmystowieniem sobie wlasnego korica. Stosunek umierania do spo-
teczenistwa przeszed! zadziwiajaca i diametralna metamorfoze. Josef Ratzinger
upatruje — wydaje mi sie, ze stusznie — Zrodel takiej sytuacji w strukturze
wspolczesnego spoteczenistwa. Wiez rodzinng zastepuje w niej logika produkcji
i wynikajaca stad specjalizacja: ,,Rodzina bywa juz tylko §rodowiskiem nocle-
gowym i rozptywa sie ona w ciggu dnia. Nie jest juz tym miejscem schronienia,

26 Por. J. G. Frazer, Ztota gatqé. Studia z magii i religii, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa
2002, s. 199.

27 C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, przel. A. Zajaczkowski, Warszawa 1969, s. 263.

28 Ph. Ariés, Cztowiek i §mieré, przet. E. Bakowska, Warszawa 1992, s. 549.

29 Tamze.
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ktore skupia ludzi sobie bliskich przy narodzinach i $émierci, w zdrowiu i cho-
robie”.

Umieranie zamieniono w proces leczenia, a chorego oddano pod stata opieke
lekarza. Rozwdj medycyny i sukcesy w walce z wieloma chorobami przyczyni-
ly sie do rozprzestrzenienia przekonania, ze $mier¢ mozna pokonaé. Zawsze
przeciez, nawet w najciezszym przypadku moze zdarzy¢ sie medyczny cud.

Postepujacy w dwudziestym wieku dynamiczny rozwdj nauk Scistych dia-
metralnie zmienia stosunek do konca zycia, co znajduje odzwierciedlenie réw-
niez w definicjach stownikowych. Wszystkie stowniki dwudziestowieczne, ktore
analizuje®', definiuja $mieré¢ podobnie. Mozna je zatem polaczyé¢, podkreslajac
w ten sposob ich wspolne cechy3?. Wszystkie bowiem odwoluja sie do opartego
na kryteriach naukowych wizerunku $mierci.

Oczywiscie nie oznacza to, ze definicje zwigzane z tradycyjnym ujmowa-
niem S$mierci znikaja w ogdle z dwudziestowiecznych stownikéw. Jedna z im-
manentnych cech kultury jest zdolnos¢ kumulacji poszczegbdlnych elementéw.
Ponadto spos6b pisania stownikéw wymaga odniesienia tworzonych definicji do
uzywanych we wczesniejszych pracach.

W konsekwencji w stownikach wydawanych w wieku XX czestokroé¢ znaj-
duja si¢ okreslenia przejete ze starszych dziel. Jednak peryfrazy stowa smierc
odwolujace sie do wyobrazen religijnych nie pojawiaja sie juz w charakterze de-
finicji podstawowej, sa jedynie wariantem hasta. Najczesciej opatrzone zostaty
przystowkiem: ndboZensky ‘religijnie’. Slovnik jazyka ceského z 1946 r. jako pia-
te podhasto podaje: vécnd smrt = posmriné zatraceni (ndboZen.)>3, natomiast
w Slovniku spisovného jazyka ceského z 1966 r. jako ostatni wariant pierw-
szego podhasta pojawia sie: ndb. odlouceni duse od téla®*. Masarykiv Slovnik
naucny oraz Prirucni slovnik jazyka ceského z lat 1948-1951 nie uwzgledniaja
tego rodzaju uje¢ stowa smieré.

Wydany w 1932 roku Masarykiv Slovnik naucng tak oto objasnia pojecie
$mierci: trvalé zastaveni Zivotnich déni, ukonceni Zivota jednotlivce. Je pravy
opak Zivota (jenZ je plynuly déj zmeén) a je stav irreversibilni, nedd se jiz zméni-
i35, Slovnik jazyka ceského pod redakcja Pavla Vasy i Frantiska Travnicka po-

30 J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, przet. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 71.

3L Masarykiv Slovnik naucny. Lidovd encyklopedie vieobecnyjch védomosti, Praha 1932,
t. 6; Slovnik jazyka ceského, red. P. Vasa, F. Travni¢ek, Praha 1946 (3 wyd.); Pfirucéni
slovnik jazyka ceského, red. B. Havranek, E. Smetanka, V. Smilauer, A. Ziskal, Praha 1948-
-1951; F. Travnicek, Slovnik jazyka ceského, Praha 1952 (wyd. 4); Slovnik spisovného jazyka
ceského, red. B. Havranek i in., Praha 1966; Slovnik spisovné cestiny pro Skolu a vefejnost,
red. J. Filipec, F. Daneg, J. Macha¢, V. Majstiik, Praha 1998.

32 Jezeli pojawia sie znaczacy element wyrézniajacy dana definicje od innych z tej grupy
badanych stownikoéw, wyraznie zaznaczam to w tekscie.

33 Slowndk jazyka ceského..., dz. cyt., s. 1402.

34 Slovnik spisovného jazyka ceského..., dz. cyt., t. ITI, s. 416.

35 Masarykiv..., dz. cyt., t. VI, s. 750.
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daje, ze $mier¢ to: zdnik Zivota. Natomiast Prirucni slovnik jazyka ceského z lat
1948-1951 okresla émier¢ jako: konec, zdnik Zivota, uplné zastavent vsSech Zivot-
nich projevi a funkci néjakého tvora, zvl. ¢loveka®® podobnie jak w pierwszym
znaczeniu Slovnik spisovného jazyka ceského z 1966 r.: konec, zdnik Zivota néj.
tvora, zvl. clovéka.™, natomiast Slovnik spisovné cestiny pro Skolu a veiejnost
7 1998 r.: zdnik Zivota tvori, zvl. cloveka (X Zivot)38.

Zwr6¢émy uwage, ze w kazdej z wyzej wymienionych definicji émieré¢ pojawia
sie jako odwrotnosé zycia, przerwanie czynnosci zyciowych czy zanik funkcji
zyciowych. Wszystkie te terminy maja biologiczny charakter. Odwoluja sie do
cztowieka jako organizmu zywego, nie jak we wcze$niejszych definicjach do
czlowieka jako istoty cielesnej i duchowe;j.

Tego rodzaju sposdéb myslenia o $mierci stanowi konsekwencje przekonania
o wzrastajacej skutecznosci leczenia wielu choréb. W momencie, gdy zaczeto
odnosi¢ coraz wigcej sukceséw na polu medycyny, przestano uwazaé zgon za
koniecznosé, za naturalng kolej rzeczy. W kazdej z tych definicji wyraznie pod-
kresla sie, ze Smier¢ jest przeciwienistwem zycia, w ten sposéb, jakby to zycie
bylo stanem naturalnym, a $mieré¢ brutalnie wdzierala si¢ w nie, przerywajac
ten stan.

Smier¢ w XX wieku przestala byé¢ naturalnym zakoniczeniem zycia. Stala
sie porazka, wielka przegrang zaréwno czlowieka, jak i nauki w walce z natura.
Postep medykalizacji i rozw6j stuzby zdrowia sprawil réwniez, ze Smier¢ prze-
niesiono z domu do szpitala. Ostatnie chwile staty sie wydarzeniem oddanym
w zupelosci w rece lekarzy. Smieré ukryta zostata w szpitalu.

Rozwoj nauk écistych zaowocowal ponadto coraz obszerniejszymi eksplika-
cjami stowa $§mieré. Niewatpliwie szczegoltowosé zalezna jest rowniez od wielko-
$ci samego stownika. Niemniej sadze, ze w tym wypadku o rozszerzeniu hasta
decyduje przede wszystkim poglebiona wiedza (przede wszystkim z zakresu
medycyny) na temat konca zycia. Masarykiv Slovnik nauény wyrdznia naste-
pujace typy Smierci: fyletickd, indyvidualni, neptirozend (pathologickd), priro-
zend (fysiologickd), moskovd, tkariovd, busiecnd®; Slovnik jazyka ceského z 1946
roku: lehkd, piirozend®®, natomiast Slovnik spisovného jazyka ceského z 1966
roku: mordlni, biologickd, klinickd*'; Slovnik spisouné cestiny pro skolu a verej-
nost — klinickd*?. Jedynie najwiekszy (siedmiotomowy) PFirucni slovnik jazyka
ceského nie podaje zadnych rodzajow Smierci.

36 Priruent slovnik jazyka ceského..., dz. cyt., s. 443.
37 Slowndk spisouného jazyka ceského..., dz. cyt., s. 416.
38 Slovnik spisovné cestiny..., dz. cyt., s. 398.

39 Masarykiv..., dz. cyt., s. 750-751.

40 Slovndk jazyka ceského..., dz. cyt., s. 1402.

4L Slovntk spisovného jazyka ceského..., dz. cyt., s. 416.
42 Slovnik spisovné cestiny..., dz. cyt., s. 398.
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Powiazanie $mierci z biologia w sferze jezyka (o czym $wiadcza przytoczone
definicje) odzwierciedla procesy zachodzace w spoleczenstwie. Medykalizacja
$mierci staje si¢ swoistego rodzaju sposobem jej oswojenia. Podobng funkcje
spelniaja okreslenia medyczne w hastach stownikowych. Juz nie religia, jak
w stownikach dziewietnastowiecznych, ale nauka stata sie srodkiem pozwala-
jacym pogodzi¢ sie z mys$la o Smierci. Religijne wyobrazenia $mierci przestaty
spelnia¢ swoja funkcje. My$l o zaswiatach stala sie zbyt abstrakcyjna, aby dzie-
ki niej méc oswoi¢ $mieré, odwotuje sie bowiem do wyobrazen, ktore wydaja, sie
niepewne, poniewaz niesprawdzalne naukowo. W religijne wyobrazenie $mierci
trzeba uwierzy¢, w naukowej wizji wie sie, czym jest Smieré¢ (a przynajmniej
nauka stwarza takie pozory).

Wraz z prébami usuniecia $mierci ze §wiadomosci ludzkiej znikty rytuaty,
ktore dawniej mialty za zadanie utatwié¢ przejscie z codziennosci do czasu $mier-
ci iz czasu $mierci do codziennosci. Nastepujaca po pogrzebie zaloba stawata
sie w przebiegu poprzedniego stulecia coraz krotsza, aby zniknaé niemal zu-
pelnie ze swiadomosci spotecznej. Cmentarze, ktore kiedy$ umieszczane byty
w obrebie miast, teraz sytuowane sg wstydliwie, jak najdalej od ludzkich oczu.
Smier¢ zaczeto traktowaé, bez mala, jak pornografie’3.

Jest to ten sam proces, ktory Martin Heidegger widziatl w sposobie bytowa-
nia codziennego bytu-ku-$mierci, a znajdujacy odzwierciedlenie w wyrazeniu
umiera sie: ,Publiczna wyktadnia bytu ludzkiego powiada, ze sie umiera, po-
niewaz w ten sposéb mozna sobie samemu i moze kazdy inny sobie wmoéwié:
nie ja wtasnie; bo to tez owo sie to Nikt"#*. Heideggerowskie ,sic” powoduje
usuniecie $wiadomosci korica zycia z wlasnego bytowania-ku-$mierci. Smier¢
istnieje o tle tylko, o ile dotyka innych.

Aczkolwiek definicje sg zbyt wattym materiatem, aby same stuzyty za pod-
stawe wyciggania wnioskéw dotyczacych calej kultury, to poréwnanie XIX i XX
wiecznych stownikéw daje asumpt do dalszych badari, nie tylko dotyczacych
kwestii konca zycia w kulturze czeskiej. ,,Smieré w najszerszym sensie jest zjawi-
skiem zycia”®® — konstatowal Martin Heidegger. Analiza definicji stownikowych
prowadzi nas do wnioskéw dotyczacych pojmowania zycia w kulturze czeskiej.
W zwigzku z tym nalezy jeszcze zwrocié uwage na dwa rudymentarne procesy.

Pierwszym jest znaczne zmniejszenie roli religii w zyciu spotecznym. Za-
warte w Encyklopedie politiky statystyki pokazuja wyrazny wzrost liczby osob
deklarujacych sie jako niewierzace (bez vyznani) z 725000 w roku 1921 do

43 Okreglenia tego wobec stosunku spoteczenstwa europejskiego do émierci jako pierwszy
uzyt Goefrey Gorer w pracy Death, Grief and Mourning opublikowanej w 1955 roku (por.
A. Ostrowska, Smier¢ w doswiadczeniu jednostki i spoteczenstwa, Warszawa 1997, s. 25).

44 M. Heidegger, Smier¢ jako fakt biologiczny i jako fenomen egzystencyi, [w:] Wybrane
teksty z historii filozofii. Filozofia egzystencjalna, red. L. Kolakowski, K. Pomian, przel.
A. Mielecki, Warszawa 1965, s. 265.

45 Tamze, s. 257.
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4087625 w 199146, Nie skupiajac si¢ w tym przypadku na przyczynach te-
go procesu, mozna stwierdzi¢, iz widoczny jest on réwniez w analizowanych
definicjach.

Drugim procesem, zwiazanym z poprzednim, jest zmiana pojmowania sensu
zycia. Dziewietnastowieczne koncepcje spekulatywne przeksztatcity sie w obo-
wigzujace w wieku XX koncepcje naukowe — w powszechnym mniemaniu uwa-
zane za prawdziwe. Smieré¢, a co za tym idzie rowniez i zycie staly sie wyttu-
maczalne w kategoriach biologicznych, chemicznych i fizycznych. Nie stanowia
juz zadnej tajemnicy, wszystko zostalo powiedziane lub jest jedynie kwestia
czasu, kiedy zostanie odkryte.

46 por. K. Zaloudek, Encyklopedie politiky, Praha 2004, s. 227.



