Ewa Machut-Mendecka

Obraz islamu
we wspotczesnej prozie arabskiej

Patrzac oczyma statystyka: cztowiek normalny zawsze i wszedzie zbliza sie
do przecietnej. Jest zwyktym uzytkownikiem powszechnych débr konsumpcyj-
nych, potrzebuje $cisle okreslonej liczby kalorii, $pi osiem godzin i tylez samo
pracuje w ciqgu dnia Rocznie wypija 40 litrow piwa i raz w tygodniu gra w kre-
gle —jesli nie przedktada nad nie gry w karty. Miedzy dwudziestym a trzydzie-
stym rokiem zycia wchodzi w zwigzek matzenski i ptodzi dwoje dzieci. Ubezpie-
cza sie od $mierci ijest uczciwym, cho¢ niezbytgorliwym ptatnikieml

Definicja ta odnosi sie zapewne do kultury niemieckiej, z ktérej pocho-

dzi autor, czy szerzej europejskiej. Natomiast modelowy, przecietny

mieszkaniec $wiata arabskiego ma liczng rodzine, nie spozywa alkoholu,

nie uprawia gier hazardowych i lepiej, jesli nie spekuluje zyciem (ktdre
nalezy do Boga), jest bowiem muzutmaninem i trzyma sie zasad islamu. Taki je-
go obraz wynika ze wspétczesnej prozy arabskiej jako tworczosci intertekstual-
nej i mimetycznej. Pisarze chetnie odnosza obrazowany $wiat do rzeczywistosci
obiektywnej2, ufajac wiedzy czytelnika.

Po okresie klasycznej literatury arabskiej (VII-XIX/XX w.), w ktdrej trudno
bylo o opowiadania i powiesci w dzisiejszym znaczeniu tych stow, w zetknieciu
z kulturg zachodnig powstata proza arabska jako zupeine novum literackie.
Jej pionierzy mieli nietatwe zadanie, tworzyli nowy rodzaj literatury w catkiem
nowym Swiecie. W pokolonialnym XX w. nalezato przede wszystkim opisac
i zrozumie¢ 6w Swiat in statu nascendi. Ton nadawali Muhammad Tajmur
(1921-1992), Mahmud Tajmur (1894-1973), Nadzib Mahfuz (ur. 1911), Taufik
al-Hakim (1898-1987) i Jusuf Idris (1929-1991) w Egipcie, Hanna Mina (1924)
w Syrii, Abd ar-Rahman Munif (1933-2004) w Jordanii, Abd ar-Rahman Madzid
ar-Rubaji (1939) w Iraku. Literackie obrazy rzeczywistosci tworzyty dziesiatki
innych pisarzy (wsrdd nich Abd al-Hamid Ibn Hadusa z Algierii, Baha Tahir,
Edward al-Charrat z Egiptu, Lajla al-Usman z Kuwejtu, Abd Allah al-Kuwajri,

1J. Rudin, Psychoterapia i religia, Wydawnictwo SOLARIUM, Warszawa 1992, s. 17.

2 R Nycz, Tekstowy $wiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze, Instytut Badan Literackich,
Warszawa 1993, s. 72; R Nycz podkre$la obiektywistyczny charakter tego nurtu, ktéry kojarzy
z realizmem: Nurt ten obstaje za niezaleznym od percepcyjno-poznawczych wiadz podmiotu ist-
nienia rzeczywistosci, s. 11.
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As-Sadik an-Najhum z Libii, Al-Ahmad Banani, Al-Malika Al-Fasi z Maroka,
Dzalul Azuna, Hasan Ibn Usman z Tunezji, Sahar Chalifa, Jahja Hakki, Ulfa Al-
Adalbi, Hajdar Hajdar, Muhammad al-Udzajli z Syrii, Al-Hardalu, Sajjid Ahmad
z Sudanu)3. Poniewaz owa tworczo$¢ wydobywa bogate odcienie arabskiej rze-
czywistosci, zwlaszcza obyczajowos¢, warto jag moze okresli¢ mianem realizmu
etnografizujgcego. Do gtéwnych tematéw ich prozy nalezy zycie pod znakiem is-
lamu i w cieniu meczetu.

Islam jako wiara i jako kultura jest pojeciem pojemnym, warto moze spoj-
rze¢ nan okiem religioznawcy N. Smarta, ktéry w kazdej z religii dostrzega ta-
kie wymiary, jak: rytualny czy inaczej praktyczny (modlitwy, pielgrzymki, me-
dytacje, sktadanie ofiar itd.), doktrynalny lub filozoficzny, mityczny lub narra-
cyjny. przezyciowy czy inaczej emocjonalny (kontakt z Absolutem, o$wiecenie
Buddy, profetyczna wizja Mahometa), etyczno-prawny, spoteczno-organizacyj-
ny, materialny lub artystyczny4.

Mozna zatem przyjac, ze wymiary te stanowig interteksty wspotczesnej pro-
zy arabskiej w jej mimetycznym ujeciach —rodzaj referencji dla pomystow pi-
sarskich. W prozie tej licencia poetica pasuje sie z dokumentalizmem, wymiary
wiary obecne w fabutach tworzg immanentne wigzki znaczen literackich. Wyni-
kaja z nich komunikaty znamienne dla etnografizujgcej prozy. Na porzgdku
dziennym sg rytualy islamu (tzw. pie¢ filarow wiary: szahada —wyznanie, mo-
dlitwa, jatmuzna, post, pielgrzymka —podstawowe praktyki religijne) jako zja-
wiska, ktdrych tresci tworzg konfiguracje z innymi motywami utworéw.

Znaczy¢ przed Bogiem i ludzmi

Wymiar spoteczno-organizacyjny $wiata przedstawionego z jego gtownym
osrodkiem, jakim jest meczet, spotykamy na porzadku dziennym w tej prozie
(np. w opowiadaniu Mahmuda Tajmura, ,,Szejk matego meczetu”):

Na prawym brzegu kanatu Al-Chatilijja, niedaleko miasteczka Al-Maharik, stoi
maty meczet. Nie wyglada okazale, zajmuje niewiele miejsca, ale mimo to nie moz-
na narzekac na brak wiernych spragnionych codziennych pieciu modlitw, a zwtasz-
cza modlitw pigtkowych. Kiedy zejda sie ludzie z okolicznych dolin, robi sie za cia-
sno, ttumy muszg odmawiac¢ modlitwy na drodze prowadzacej do meczetus5.

3 Ich utwory sg podstawa niniejszego artykutu.

4 N. Smart Dimensions of the sacred: An anatomy of the world's beliefs, University of California
Press. Berkeley-Los Angeles 1996, za: H. Grzymala-Moszczynska, Religia a kultura. Wybrane za-
gadnienia z kulturowej psychologii religii, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakdéw
2004, s. 98.

5 Mahmud Tajmur, Szejk matego meczetu, [w:] Skorpion. Opowiadania egipskie, J. Bielawski (red.),
PIW, Warszawa 1970, s. 51.
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Meczet jest zrodtem oparcia i ostojg wiernego, zaspokajajac nie tylko jego
potrzeby duchowe, ale i fizyczne:

Nie wiadomo, kiedy minat tydzien, a dziadek Salman przemierzat miasto
wzdtuz i wszerz. Gdy nadciggata noc, spieszyt do wielkiego meczetu, ktéry byt
teraz jego domem i dawat mu jedyne, mozliwe schronienie. Byt obcy w Chartu-
mie, nie znat tu nikogo, przyjechat przeciez wtasnie ze swojej Nawa, zapadtej
wioski na koncu $wiata..6

Meczet konsoliduje rozmodlonych wiernych, wzmacniajgc ich wiezi i tozsa-
mos$¢. Rowniez dla beduindw w ,,Zbtakaniu” (At-Tajh) Abd ar-Rahmana Munifa?,
ktorzy przeobrazeni w robotnikéw naftowych, w chwili, gdy dojrzewajg do buntu,
koncentrujg sie wokot meczetu, swojego centrum dowodzenia i zboru wspdlnoty.

Prozaicy rozbudowujg wymiar spoteczno-organizacyjny opisywanych form
wiary ijakby ,,na zamowienie” wcielajg 6w religioznawczy wzorzec w tresci
utwordw. Jak dowodzi N. Smart, charakteryzujac 6w wymiar:

Przejawia sie wformie oddzielnej organizacji danej religii, majgcej swoich
wyspecjalizowanych reprezentantéw (role takg spetniajg przyktadowo: guru, sza-
man, pastor, ksigdz, rabin lub imam)8.

Wymiar spoteczno-organizacyjny wprowadza porzadek i hierarchie, pozwala
okresli¢ swoje miejsce w istniejgcej strukturze, znaczyé wobec Boga i ludzi.
W ramach owego wymiaru rozwijajg sie zaleznosci w formach zycia przedsta-
wionych jako struktury niesformalizowane, bardziej o charakterze psychicznym
niz narzuconym jakimikolwiek przepisami. Oczy wiernych zwracajg sie z na-
dzieja, szacunkiem i czcig na imama, szajcha, hadzdza.

Imam (kierujgcy modlitwa w meczecie, a takze przywodca duchowy danej
spotecznosci) —u szczytu hierarchii wynikajacej z centralnego potozenia me-
czetu w Swietej przestrzeni jest postacig ambiwalentng, gdyz bierze za swojg
prace pienigdze, ale poczuwa sie do misyjnosci, zarliwy w wierze i peten stabo-
stek, wydaje sie doskonaty i hybrydyczny (zwiaszcza w opowiadaniu Jusufa
Idrisa, ,,Czy musiatas, Liii... zapali¢ Swiatto?”):

Jestem czasteczka chwaly tego, ktéry stworzyt poranki. W moim gtlosie jest
sennos$¢. Oczy otwieraja sie dopiero w chwili, gdy rozpoczynam wezwanie do po-
rannej modlitwy. Wchodze po kretych ciemnych schodach minaretu peten troski
0 moje gardto iglos, ktdremu zagraza wilgo¢ porannej rosy. Moje oczy udreczone
zimnem zamkng si¢ natychmiast po wypetnieniu obowigzku. Niewielu jest wier-
nych w tej dzielnicy. Czuje sie tak, jakbym wzywat do modlitwy na Malcie. Lu-
dzie naprawde bogobojni wolg sie modli¢ w pobliskim meczecie Al-Azhar. Darem-
ne sg wysitki. C6z moze zdziataé ludzkiglos wsrdd lasu otaczajacych go minare-

6 Sajjid Ahmad Al-Hardalu, Malun abuki balad (Badz przeklete, miasto), Dar al-Auda, Bajrut
b.rw., s. 22.

7s. 572 i nast.

8 H. Grzymata-Moszczynska, op. cit., s. 98.
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tow wyposazonych w mikrofony. (...) Niedawno ukonczytem Al-Azhar. Od dziecka
kocham Boga i pragne mu stuzy¢. Odczuwam litos¢ dla tych, ktérzy sadza, ze po-
Swiecitem sie recytacji Koranu tylko ze wzgledu na moj piekny gtos. Wiem, ze
jest piekny, lecz przed ludZzmi nie ujawniam catego jego uroku. Nie dlatego wy-
bratem studia religijne. G¥éwng przyczyna jest moje giebokie przekonanie, ze
précz Boga nie istnieje nic, co byloby godne poswiecenia mu catego zycia9.

W koncu 6w nieborak przerywa modlitwe, zeby podglada¢ dziewczyne i nie
jest jedynym imamem, ktdry nie moze sprosta¢ oczekiwanej oder doskonatosci.
W powiesci ,, Totalizator sportowy” (Brumusbur) Hasana lbn Usmana jego odpo-
wiednik z Tunisu oddaje sie z zapatem grze na loterii (przeciez w sprzecznosci
z islamem) i w tajemnicy przed zong zawiera matzenstwo zwyczajowe z inng
kobieta. Imam twardg rekg potrafi rzgdzi¢ tez na swoim Swietym terenie,
a w sposobie jego dziatania wymiary wiary —rytualny i spoteczno-organizacyj-
ny —dopetniajg sie wzajemnie, dzieki czemu islam nabiera wiekszego postuchu
i wzrasta wptyw meczetu. W tym kontekscie 6w przybytek nie wydaje sie juz
zbyt goscinny i opiekuniczy, a swietos¢ traci nieco swoj blask:

Czemu tak na mnie patrzysz, panie? Powiedz przynajmniej salam alajku. Czy
nie wystarczy, ze wygnate$s mnie z meczetu?

,.Nasz pan ”stangt przy drzwiach meczetu, mamroczac wersety z Koranu zdjat
sandaly, wsadzitje pod pache, odchrzaknat, splunagt ponownie na droge i rzekt:

- Lez sobie dalej naprzeciwko meczetu w zarze stonca, lez tak, grzeszniku,
synu Zajnab. (..)jeste$ taki bezecny, ze wylegujesz sie przed meczetem bez ablu-
cji, aja zaraz bede wzywat na potudniowg modlitwe.

Hasan odpowiedziat ze wzburzeniem pomieszanym z obawa:

- Na Allaha, szajchu, nie wejde. C6z mi dat ten meczet? Odebrat mi tylko
chleb i obija¢ sie musiatem tu i tam!10.

W koncu imam, jak kazdy urzednik na etacie, pracuje lepiej lub gorzej, my-
$li o whasnych interesach, kuszg malwersacje, ogarnia rutyna, dla krytycznych
prozaikéw, jak Jusuf Idris, Hasan Ibn Usman, Mahmud Tajmur, Muhammad
Tajmur (zwlaszcza opowiadanie ,,W pociggu” (Fi al-kitar) ze zbioru ,,Ma tarahu
al-ujun”11) jego przywary sg wdziecznym tematem utworéw. Kumulacja krytyki
oraz watkéw rozwijajacych sie w polu semantycznym wiary dowodzi, ze Swie-
to$¢ nie ma ceny, nie wynika z aktu kupna-sprzedazy, ale osobistych zastug,
nie tyle z urzedu, co wieku i doswiadczenia.

Jej preludium stanowi szacunek na pograniczu czci. Przedmiotem tych uczué
jest jedyna w swoim rodzaju postaé —arabski szajch, dostownie stary czto-

9 Jusuf Idris, Czy musiata$, Liii... zapali¢ $wiatto?, thum. K Skarzynska-Bochenska, |w:j Ziemia
smutnej pomaranczy, J. Koztowska (red.), Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1983,
s. 74.

10 Abd ar-Rahmam asz-Szarkawi, Skorpion, ttum. H. Mukarkar, [w:] Skorpion, op. cit., s. 177.

11 Muhammad Tajmur, Fi al-kitar, [w:] Ma tarahu al-ujun, Ad-Dar al-Kaumijja li-t-Tiba’a wa-an-Na-
szr, Al-Kahira 1964.
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wiek, starzec, a dalej autorytet moralny i duchowy, cztowiek wiary, obdarzony
charyzma. Osoba szajcha wywotuje burzliwe, gorace uczucia, szacunek miesza
sie z serdecznoscig i kping, wioskowy szajch, starzec, skrajnie ubogi, ale bogaty
w doswiadczenie wynikajace z wieku, jest medrcem i blaznem, jakby syntety-
zowat przeciwienstwa widoczne by¢ moze juz na tym niewielkim obrazku z wio-
skowego zycia (Jusuf Idris, ,,Bebny pod niebiosa” [Tabalijjafi as-sama] ze zbio-
ru ,Sprawa czci” [Hadasat asz-szaraf]):

Szajch Ali byt cztowiekiem brzydkim, razita zwtaszcza jego zapadia klatka pier-
siowa. Przy tym siedziat bezczynnie po catych dniach. Mimo to wszyscy w miastecz-
ku go lubili, a nawet wrecz ubostwiali, zachtystywali sie jego opowiesciami i powta-
rzali sobie coraz to nowe anegdoty, jakie od niego styszeli. To byla najpiekniejsza
pora dnia, w ktérej siadali przy nim i zaczepiali, az wpadat w zto$¢, co ich bawito.
Rysy twarzy mu sie macity, gtos wigzt w gardle, a oni poktadali sie ze $miechul2.

Szajch na kartach prozy to przede wszystkim cztowiek wiary. W mniemaniu
ogotu w miare uptywu lat przybywa do$wiadczenia i wiedzy, zwtaszcza wiedzy re-
ligijnej. Zgodnie z powszechng opinig szajchowie zdolni sa doskonale rozumie¢
prawidta rzeczywistosci. W ten stajg si¢ prawdziwymi mistrzami dla wyznawcéw.

Obecny w wiekszosci tradycji religijnych mistrz duchowy jest jednoczes$nie
depozytariuszem, przekazicielem igwarantem ciggtosci zbiorowego dziedzictwa,
jakim jest tradycja. Autentycznos$¢, znaczenie i ciggtos¢ tej tradycyjnej wiedzy
i madrosci duchowej odnalezé mozna w pojeciu diadoche (w jezyku greckim
»otrzymywac od kogos$, nastepowac po kims'), inaczej méwigc, wiedza ta ma
warto$¢ tylko dlatego, ze dany mistrz otrzymat jg badz od swego poprzednika
i mistrza, badz —w przypadku autoinicjacji —jest wynikiem osobistego spotkania
z bdéstwem. Bedac punktem odniesienia i zrédtem wiedzy, mistrz duchowy jest
zatem jednocze$nie wcieleniem pamieci, prawa i $wietego stowals.

Posta¢ szajcha w literaturze arabskiej uosabia pojecie mistrza, moze on by¢
imamem, nauczycielem, uzdrowicielem, fakihem —rodzajem medrca, Swietym
mezem po $Smierci przyciagajacym pielgrzymki do swojego grobowca.

Jako nauczyciel w sensie dostownym 6w mistrz —arabski szajch —ma w so-
bie co$ z imama (badz wrecz nim jest), poniewaz tak jak on funkcjonuje w wy-
miarze organizacyjno-spoiecznym wiary, poczuwajac sie do fgcznosci z istotg sa-
crum jako jeden z przekazicieli wiedzy opartej na tradycji religijnej. Wesp6t
z imamem (jesli nie jest tg samg postacig) ,,gospodaruje” Swietg przestrzenig tak
gteboko nasycong znaczeniem, jak to jest mozliwe w kuttab — szkole koranicz-
nej, w ktérej przez wieki muzutmanskie dzieci powtarzaty za nim, swoim na-

12 Jusuf Idris, Tabalijjafi as-sama, [w:] Hadasat asz-szaraf. Al-Mu'allafat al-kamila, Alam al-Ku-
tub, Al-Kahira 1971, s. 58-59. Por. Nadzib Mahfuz, Szejch Zabalawi, tium J. Koztowska, [w:]
Skorpion, op. cit., s. 105-106, 110; A. asz-Szarkawi, Skorpion, op. cit., s. 177.

13 V. Poirier, Sposoby przekazu i doswiadczenie osobiste. Model mistrza duchowego ijego zwigzek
z tradycjg (s. 1347-1353), [w:] Encyklopedia religii $wiata, F. Lenoir, Y. Tardan (red.), Wydawnic-
two Akademickie Dialog, Warszawa 2002, s. 1347.
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uczycielem, wersety Koranu, i ktora przetrwata i dzisiaj na bardziej tradycyj-
nych obszarach. Raz szlachetny i pozyteczny, kiedy indziej stanowi karykature
swojego powotania:

Szajch Ali byt nauczycielem wioskowych chtopcéw oraz imamem wiernych
z tej wioski. Wyrézniat sie wsrod mieszkancow wsi dzieki swoim zéttym ksiegom,
zdolny rozszyfrowac zawarte w nich zagadki i rozéwietli¢ ukryte prawdy. Spedzit
wiele czasu z dala od swojej wsi, ijezdzgc po réznych krajach, gdzie jad+ chleb
z niejednego pieca, jak to moéwia, istyszat o réznych urzadzeniach technicznychl4.

oraz:

Zobaczytem natychmiast w wyobrazni obraz, ktérego nie sposéb zapomniec,
tak wydaje sie znaczacy. Mam tu na mysli widok wioskowej szkoty koranicznej
z poprzedniej epoki. Dzieci nie miaty innego miejsca do nauki, tu uczyly sie czy-
tania i pisania. Przemierzytem setki kilometréow w drodze do tej szkoty i stuka-
tem do niej niezliczong ilo$¢ razy. Gliniane $ciany budynku rozpadaty sie stop-
niowo, sufit tworzyty gatezie starych drzew. Na $rodku stary fakih15, pochylony
wiekiem, whbijat sie catym ciatem w drewniang tawke, wokdt rozlegaty sie gtosy
dzieci siedzacych ze skrzyzowanymi nogami na ziemi. Dawat im wiasnie lekcje.
W lewej rece trzymat laske z trzciny, ktéra machat od czasu do czasu, podczas
gdy prawa siegat raz po raz do talerza z jedzeniem, dzieci wpatrywaty sie w nie-
go zgtodniatymi oczymi i niewiele styszgc z tego, co mOwil6

Szajch goruje nad otoczeniem, budzi respekt w prostych ludziach z arabskich
zadrzemanych wiosek za jego nadludzki wysitek wtozony w zglebianie madrosci
gotowych na kazde skinienie, catujgc jego rece, oddajgc na zadanie dorastajacq
corke za zonel7. Dopiero kiedy szajch odchodzi od racjonalizmu i — zstepujac
z piedestatu ksigzkowej madros$ci —intuicyjnie dazy do spotkania z béstwem,
przycigga ufne ttumy. Bardziej $wiety, blizej Boga w opinii ogétu niz 6w me-
drzec o wywazonym umysle, dla wiernych jest synonimem dobra i zbawczej sity.
Z tej pozycji naucza wiary, najpiekniej jak to mozliwe recytuje Koran, niesie tez
ulge jako pocieszyciel i uzdrowiciel, przyciaga swojg cudowng mocg18.

14 Abd as-Salam al-Udzajli, Sal ad-damm (Poptyneta krew), [w:] Abd as-Salam al-Udzajli Sa'at al-mu-
lazim, Dar al-lim li-I-Malajjin, Bajrut 1951, s. 78.

15 Termin fakih oznaczajgcy uczonego biegtego w zakresie wiedzy religijnej oraz szajch przewijajg
sie w prozie arabskiej naprzemiennie.

16 Mahmud Tajmur, At-Takijja (Czapka), [w:] Al-Barua Umm Ahmad wa-kisas uchra, Dar
al-Ma’arif, Al-Kahira 1976, s. 48.

17 Edward al-Charrrat, Asz-Szajch Isa (Szajch Isa), [w:| Hitan alija (Wysokie $ciany), Matba'at
Atlas, Al-Kahira b.rw., s. 22.

18 Abn an-Nadza, Abu al-Muti, As-Sail al-masul (Pyta i jest pytany), [w:] Kisas kasira, Dar at-Ti-
ba’a al-hadisa, Al-Kahira 1969, s. 10-11.
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Doznania religijne

Im mniej wiezéw formalnych w sposobach praktykowania wiary przedsta-
wionych w prozie, tym wiecej znaczg jej rytuaty, ozywiajagc wymiar przezycio-
wy i emocjonalny religii.

W czasie modtdw w domu, o ktorych trzeba przypomnie¢ wnukowil9, i w cza-
sie rytualu w meczecie wzmagaja sie uczucia religijne, rozmodlony cztowiek ma
dobre samopoczucie, odsuwajac strapienia na dalszy plan:

Tamtego ranka po modlitwie Kasim wyszedt z meczetu z uciszonym sercem
i spokojng duszg iposzedt, jak zwykle, w strone rzeki. Najego ustach pojawit sie
blady, nikty usmiech, majacy wyrazi¢ ulge i zadowolenie, cho¢ nie odzwierciedlat
niczego procz cichego smutku, w ktérym jest bardzo mato nadziei. | zdarzyto sie,
ze rzeka w tamtym miejscu byla dla niego taskawa, Allah dat mu dobry potow?20.

Uosobieniem religijnych uczué jest postaé czarnoskérego rybaka Masuda
z powiesci As-Sadika an-Najhuma ,,Z Mekki do tego miejsca” (Min Makka ila
huna), ktory dyskryminowany z powodu odmiennego koloru skéry i nedzy, zyje
za pan brat z przyroda, tak blisko, ze traci poczucie rzeczywistosci i bezwiednie
przyjmuje postawe panteistyczng. Im dalej tu od wszelkich norm, kanondw,
a nawet rytuatéw, tym blizej do Boga:

(..) Bog nie staje tylko po stronie burzy, ale obok mnie réwniez. Tojest to, co
robi Bég. Chce powiedzie¢, ze jestem tylko nic niewiedzacym niewolnikiem, niewie-
le réznym od zwierzecia, ale jestem pewien, ze Bog staje po mojej stronie. (...)
Wraécit mu tez spokdj. Uprat w morzu kufijje przeznaczong na pielgrzymke, poszu-
kat butéw lezacych na wysokiej skale i wzigtje pod pache. Ruszyt ze spuszczong
gtowg w kierunki publicznej drogi. Zrobit wszystko, co w jego mocy, aby znie$¢
ukryty cios w milczeniu. Reszte pozostawit Bogu. (...) Murzyn podni6st gtowe do
nieba i spojrzat na Boga Sadzit, ze zdota Go zobaczy¢. Zrozumiat, ze musi na Nie-
go patrzeé, zostawi¢ wszystko za sobg, wspomnienie zétwia, Al-Fakiego, jego braci
stryjecznych uzbrojonych w patki, zone, martwego chiopca, burze i wiedziat, ze
nie dozna upokorzenia Wiedziat, ze postgpit stusznie. Podnidst oczy do nieba i zo-
baczytgwiazde p6tnocngjaskrawej biatoSci mrugajaca do niego z daleka 21.

Autorzy tych utwordw traktujg islam przede wszystkim jako zrodto najgteb-
szych przezy¢ duchowych, a jego wymiary doznaniowy i rytualny tworzg sie¢
relacji nasycajacych tresci religijnym znaczeniem.

19 As-Sajjid Ahmad Hardalu, Malun abuki balad (BadZ przeklete, o miasto), Dar al-Auda, Bajrut
b.rw., s. 96.

20 Taha Husajn, Kasim, ttum. H. Mukarkar, [w:] J. Bielawski (red.), Skorpion, ibid., s. 20.

21 As-Sadik an-Najhum, Min Makka ila huna, Mala li-t-Tiba’a wa-an-Naszr 1970, s. 105, 125.
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Ztozyc¢ ofiare i Swietowac

Jak pisze C. Poirier:

Przyjete obecnie znaczenie stowa ,,ofiara™ posiada nieco inny sens, niz ten
specjalistyczny. Nie nalezy sie temu dziwi¢, gdyz rytuat ofiary praktycznie nigdy
nie byt praktykowany w naszych ponowoczesnych spoteczenistwach zachodnich,
tak wiec, stowo stracito swoje pierwotne znaczenie. Jednak ofiara caty czas jest
szeroko praktykowana w catym $wiecie muzutmanskim oraz w Afryce Czarnej.
(...) ofiarajest srodkiem stuzagcym wejsciu w kontakt z najwyzszymi mocami, co
stuzy uregulowaniu trudnosci dnia codziennego22.

W prozie arabskiej, w ktorej islam wypetnia tak wiele tresci, pojecie to spo-
tykamy przede wszystkim w pierwotnym znaczeniu sakralnym. Rozwijajac sie
na etnograficznym podtozu, zyje tu swoim zyciem literackim i wchodzac w rela-
cje z innymi elementami fabuly tworzy dynamiczng cato$¢. Ofiary nie sposob
oddzieli¢ od Swietowania, a u podtoza tej koncepcji lezg takie dopetniajgce sie
opozycje jak oczyszczenie-odrodzenie, cierpienie-rekompensata oraz doswiad-
czenia psychiczne o znaczeniu religijnym i uniwersalnym. W ramach swoich
mimetycznych uje¢ pisarze ilustrujg te opozycje za pomocg $rodkéw zaczerpnie-
tych ze zwyczajow islamu. Dostarcza ich zwtaszcza miesigc ramadanu, gdyz je-
go rytuaty obejmujg ofiare postu wynagrodzong Swietowaniem. Cierpienie Sa-
fijji, miodej wiesniaczki, wdowy po wiejskim notablu z Gérnego Egiptu, odsta-
wiajgcej na ten Swiety miesigc fajke wodng, wigze sie z poczuciem duchowego
i fizycznego oczyszczenia uwienczonego rekompensatg w postaci ulgi wynikaja-
cej z powrotu do ulubionego zajecia w dniu $wieta23 oraz wspolnym z innymi
poczuciu radosci i btogostanu, gdy konczy sie okres umartwien i wyrzeczen.
Nadchodzi Id al-Fitr —Swieto Zakorczenia Postu, dostownie ,,spozywania posit-
ku”, co szczegblnie kojarzy sie z fizycznym i duchowym odrodzeniem. Wida¢
symbole odnowy: trzeba sprawi¢ sobie nowe ubranie, zje$¢ dobrze i do syta24,
by¢ w Swigtecznym nastroju, a wiec wielkodusznym, lepszym, zdolnym dzieli¢
swojg rado$é z innymi, obdarowac ich25, a zwtaszcza zadbaé o dzieci:

Tojest pierwszy dzien $wigt. Ludzie weselg sie i radujg. Dzieci bawig sie na
ulicy, zabraty sie do swoich zabawek, pozaktadaty nowe ubrania, weselg sie,
$mieja i skacza. Ojcom serce ros$nie z radosci, kiedy idg ulica. Co krok stychaé
,»Wszystkiego najlepszego”26.

22 M. Meslin, Ofiara, [w:) F. Lenoair, Y. Tardan (red.), op. cit., s. 1965.

23 Balia Tahir, Chalad Safijja wa-ad-dayr (Moja ciotka Safijja i klasztor), Dar al-Adab, Al-Kahira
1999, s. 84.

24 ibid., s. 84.

25 Mahmud Tajmur, Kullu am wa-antum bi-chajr (Wszystkiego najlepszego), Dar al-Ma’arif, Al-Ka-
hira 1962, s. 6.

26 Muhammad Tajmur, Saffarat al-id, (Gwizdek $wigteczny), [w:] Ma tarahu al-gjun (Co zobacza
oczy), Ad-Dar al-Kaumijja li-at-Tiba’a wa-an-Naszr, Al-Kahira 1964, s. 48.
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Ofiara i Swietowanie dynamizujg tre$¢ utworow. Jeden z tych elementow
moze pozosta¢ niewidzialny, ale jest nieodzowny, nawet niedopowiedziany po
to, by ksztattowat sie czton drugi pod postacig literackiego obrazu. Przeciez mu-
siata odbyc¢ sie pielgrzymka do Mekki, aby tam pielgrzymi mogli ztozy¢ ofiare ze
zwierzecia i $wietowa¢ Swieto Ofiar —Id al-Adha —wiericzace ten rytuat. Na-
stepnie element ofiary nabiera znaczenia symbolicznego, ludzie (bez trudéw
pielgrzymki) przygotowujg sie starannie do $wigtecznych obchodéw, jakby
w tych wysitkach chcieli zawrze¢ rodzaj poSwiecenia, aby zastuzy¢ na nagrode
w postaci Swietowania, ktéra inaczej nie bedzie tak sowita.

Na kartach prozy rytuaty muzutmanskie tworza sie¢ relacji, ktére odpowia-
dajg uniwersalnym wzorcom —takze Swietowania.

Swieta odrézniaja sie od innych rytuatéw religijnych tym, ze wyrazaja sie
w dwojaki spos6b —ceremonialny i rekreacyjny; w zalezno$ci od samego $wieta
ijego przebiegu przechodzi sie od uswieconej ceremonii rytualnej do spontanicz-
nej i Swieckiej rozrywki27.

Pozostato niewiele dni do Id al-Adha. Wida¢ radosne przygotowania do $wieta,
kazdy krzata sie jak moze, jakaz to wazna tradycja, nie mozna o niczym zapomniec.

Wszyscy przygotowuja sie z zapatem na nadchodzace $wieto albo udajg zapat.
llez to mowi sie na ten temat! Ludzie bez konca sktadaja sobie zyczenia, wymie-
niaja pozdrowienia, dowcipkuja. Kazdy ma swdj udziat w ogdlnej wrzawie i rado-
$ci, okaze serdeczno$¢, nikomu nie poskapi cieptych uczué¢ w czasie $wiat.

Stolarz pogania swoich chtopakéw: niech wieszaja kolorowe choragiewki tak
wysoko, jak sie da, trzeba tez poprzyczepia¢ ozdoby, w to migraj okolicznym kup-
com, ktorzy licza, ze handel pojdzie jak z ptatka. Chiopcy ze sklepu elektrycznego
przytaczaja sie do tych od stolarza, biegajg po ulicy, podnoszac i rozciggajac diu-
gie sznury, na ktérych zawisng kolorowe lampiony rzucajac na wszystkie strony
wesote blyski. Wszyscy uwijajg sie, az mito, skaczac po drabinach z malpig zrecz-
noscig. Fryzjer ostrzy brzytwy i nozyce, pucuje lustra az I$nia. Popedza sgsiada
tapicera, zeby szybkiej zrobit nowe siedzenia dofoteli, ktérejuz sie prawie podar-
ty od niezliczonych klientdw zasiadajacych tam w ciggu roku. Zaptaci mu wiecej,
niech sie tylko pospieszy. U tapicera wszystko trwa, musi przeciez wykonczy¢ me-
ble dla nowozencow. Tesciowe juz spieszg do perfumiarzy, przygotowuja niezbed-
ne porcje $wiec, sorbetéw i henny. Prasowacz szykuje ubrania klientom tak szyb-
kojak moze, ajesli nie nadgza, powstaje kidtnia. Aptekarz wie, ze jego czas do-
piero nadejdzie, przygotowuje niezliczone porcje soli przeczyszczajacych i tabletek
rozluzniajgcych zotgdek Rzeznicy w pochodach kréw i bawotéw raz po raz przeci-
najg ulice. Dzieci dostajg stodycze tylko wtedy, gdy pokaza, ze potrafig wiwatowaé
albo co$ zaSpiewaja na Swigteczng okazje. Mazun, ktéry szykuje sie do udzielania
$lubow, posyta dzubbe do zatatania, moze uda sie ukry¢jej wiekg

27 Poirier, op. cit., s. 1979.

28 Kamal ad-Din Radwan, Mabahidz al-Id al-Kabir (Radoéci Swieta Ofiary), [w:] Kamal ad-Din Ra-
dwan, Ar-Rabi wa-al-charif. Kisas misrijja kasira (Wiosna i jesien), Dar al-Hana li-t-Tiba‘a,
Al-Kahira 1970, s. 176-177.
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W obrazach ofiary, nie tylko w zwigzku rytuatem uboju bydta na Id al-Al-Adha,
nie brak motywu krwi i unicestwienia, jako istoty sacrum.

Jezeli ofiara polega na przeprowadzeniu rzeczy poswiecanej w sfere sacrum,
dlaczego trzeba jg zabija¢ czy unicestwiaé, na przyktad przez spalenie? Doktad-
nie dlatego, ze jest poswiecona, sakralizowana i w ten sposob angazuje sity zy-
wotne silniejsze od ujawniajacych sie w zwyktej ofierze. Te sity religijne sa
W rzeczywistosci uwazane za sam poczatek sit zyciowych?29.

Stad krwawa celebra jest nie tylko formg inicjowania religijnego $wieta, ale
tez, aby wzmocni¢ swoj zamyst i dobrze don usposobié¢ nadprzyrodzong moc,
wyraza archetypowy sposob intuicyjnego dziatania, chyba starszy niz islam, ale
utrwalony w rytuale zabijania na Id al-Adha. Trzeba uwik}a¢ los po swojej stro-
nie na dobry poczatek:

Krew... koniecznie trzeba przela¢ krew... nieodzowna jest ofiara, aby sprowa-
dzi¢ blogostawienstwo na nowg budowle, by stata sie Zrédtem szczescia dla jej
wiasciciela30.

Ofiara wyraza splot wymiardw religii: rytualnego, doznaniowego i spoteczno-
-organizacyjnego. W znaczeniach wynikajacych z rytuatu z doznaniowego ak-
cent przesuwa sie na etyczny aspekt praktyk muzutmanskich.

Przy wazniejszych okazjach bowiem, jak przyjazd dygnitarza3l, ofiary ze
zwierzat zaspokajajg gtod i wprowadzajg w radosny nastroj, bedac odbiciem Id
al-Adha i petnig funkcje jatmuzny, ktéra uswiecona przez islam, jak widac na
tym przykiadzie, jest formg redystrybucji dochodéw muzutmanow:

O, studzy Allaha! Nigdy nie odstepowatem od obyczaju, ktéry zachowalismy
od dawna, a ktory dyktuje najwyzsza madrosé; jest nim nakaz odzywiania gtod-
nych i ubogich wjednym z najwazniejszych dla nas dni, w dniu otwarcia nowego
meczetu. Wiedzcie wszyscy, a obecni niech zawiadomig nieobecnych, ze Szamlu
Szawwaf ztozy ofiare jutro rano, a mieso rozda bedgcym w potrzebie, na chwale
Allaha szczodrobliwego32.

Ofiara zajmuje centralne miejsce w rytualnym porzgdku, jako post w rama-
danie z rekompensatg Swietowania, przelaniem zwierzecej krwi oczyszczajacej
droge do sacrum —Id Al-Adha zwanym tez Wielkim Swietem, i z nieodzowna
jatmuzng. Wszystkie te formy oddziatywania lezg w polu symboliki oczyszcze-
nia-odrodzenia. W wigzce jej znaczeh miesci sie rdwniez ostatni z pieciu gtow-
nych obowigzkéw muzutmanina —pielgrzymka. W tworzeniu tej symboliki na
kartach prozy nie obowigzuje porzadek logiczny, rzeczywistos¢ jest tu bardziej

29 M. Meslin, op. cit., s. 1967.

30 Mahmud Tajmur, Ofiara zostata dokonana, ttum. D. Madeyska, [w:] Skorpion, op. cit., s. 61.

31 Abd ar-Rahman Madzid ar-Rubaji, Al-Kamar wa-al-aswar (Ksiezyc i mury), Dar al-Hurijja li-t-Tiba’a,
Bagdad 1976, s. 327.

32 Mahmud Tajmur, Ofiara, op. cit., s. 64.
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skomplikowana niz to wynika z dychotomii opozycji, wielki rytuat pielgrzymko-
wy by¢ moze wymaga bardziej misternej sieci relacji: $wietowanie — ofiara
wiozona w trud podrézowania — odrodzenie-Swietowanie, ciggu zaleznosci
uwydatnionych w tre$ciach opowiadania Ulfy Adalbiego ,,Historia Ammara”33.

Pielgrzymi $wietujg rozpoczecie wyprawy:

Przysiegam, ze na terenie Wielkiej Syrii trudno byto o piekniejszg pore niz
pora pielgrzymek. Pielgrzymi przybywali do Damaszku z catej Syrii, Afganista-
nu, Turcji, byli wérdd nich Tatarzy, Kurdowie i cudzoziemcy z dalekich stron. Po-
zostawali w Damaszku diuzszy czas, zapetniali bazary, kupowali i sprzedawali.
A nastepnie wszyscy ruszali pod sztandarami syryjskiej pielgrzymki do Swietej
ziemi Boga. Pielgrzymi kochali Damaszek i uwazali za Swiete miasto, nazywajac
je Czcigodna Syria.

Cierpienie przyjmuje na siebie Amran —ideat szlachetnego Araba w dawnym
stylu (byt zadziwiajgcy jak na swoje czasy. Olbrzym o mocnej budowie, szeroki
w barach, gorujacy wzrostem nad innymi, o ostrym spojrzeniu, rado$¢ dla oczu
—budzit podziw i sympatie, ktéry ginie w czasie pielgrzymki, szukajac wody dla
catejgrupy) 34.

Muzutmanie uparcie zmierzajg do Mekki (Sadik an-Najhum), skad wracajg
z przydomkiem hadzdza35, ktdry wydaje sie wzbogacong o bezposredni kontakt
z sacrum odmiang tytutu szajcha, spieszg do grobu Al-Husajna w starej dzielni-
cy Kairu (,,Opowiesci starego Kairu™), hiperbolizujgc ofiare krwi ztozong przez
tego meczennika w czasie procesji upamietniajacych jego $mier¢ (680 r. pod
Karbalg z ragk zotnierzy kalifa umajjadzkiego). Cho¢ Aszura jest ciggiem uroczy-
stosci zatobnych, u podtoza jej obrazu w ,,Krolestwie dziadka” (Mamlakat
al-dzadd) Ar-Rubajiego lezy dychotomia ofiary — Swietowania wynikajgca ze
sposobu dojmujacego fizycznego oczyszczenia szyickiej duszy od urazéw. Do-
chodzi do gtosu tak znaczaca relacja mistrza i ucznia, A-Husajna (ale przeciez tez
jego ojca Alego oraz kolejnych imaméw —przewodnikow duchowych) i kazdego
z szyitéw, tragicznie zerwana w wymiarze fizykalnym, powracajgca w obrazach
odrodzenia duchowego. Jej ozywienie przynosi wzmozong potrzebe hierofanii.

W ciggu dziesieciu dni Aszury hadzdz Sa'id rozstawiat przed domem namiot
zatobny matam w hotdzie dla meczenskiej Smierci Al-Husajna, ulice zascietat dy-
wanami, afront domu pokrywat czarng tkanina, na ktérej wypisywat popularne
formuly wyrazajace bol i zal, wersety poezji opiewajgce meczenstwo wielkiego
meza islamu, jego nieodzatowanego bojownika. Dziesigtego dnia napetniano sie-
dem wielkich dzbanéw specjalnie przechowywanych na te okazje harisg i zabija-
no zwierzeta na ofiare. Ciagnely niekonczace sie zastepy biednych z naczyniami
w rekach na zywnos¢, ktérej nie skapili im zamozniejsi zatobnicy Aszury. Potem

33 Kissat Ammar z tomu Zegnaj Damaszku (Wida&n, ja Dimaszk).

34 Ulfa Al-Adalbi, Kissat Ammar, [w:] Al-Adalbi, Ulfa Wicia'anja Dimaszk, Maktabat Atlas, Di-
maszk b.r.w., s. 108-107.

35 Mahmud Tajmur, Hadzdz Szalabi, [w:] Skorpion, op. cit., s. 42-51.
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ludzie z grupy hadzdza Saida ruszali w zatobnej procesji, bijac sie rekoma po
nagich piersiach, ciggnac tancuchy czy uderzajac wielkimi nozami po ogolonych
gtowach, a krew plyneta na catun okrywajacy ciato. Procesja ta szta uroczyscie
wérod zawodzenia kobiet, na przedzie szajchowie $piewnie recytowali biografie
meczennika, opowiadajac kolejne wydarzenia z jego zycia W ich relacji, Ali pro-
wadzit swoja rewolucje w rytm przeciagtej, smutnej melodii. Po pewnym czasie
procesja tgczyta sie z innymi, w miejscu, gdzie po wschodniej stronie ulicy
Al-Hawa spotykaly sie pochody Aszury, nadciggajace z réznych stron, po czym
ruszata dalej w kierunku otwartych tazni w poblizu budynku magistratu36.

Kolejng konfiguracje motywow ofiary, relacji mistrza-ucznia i pielgrzymki
wzbogacajac rytuaty i przezycia wiernych, bez formalnosci i ustalen przynosi
islam ludowy. Kaze on wierzy¢ nie tylko w cudowng moc szajchow i $wietych
mezdw, ale tez okazywac te wiare w formie obrzedowej —poprzez kult grobow
i mauzoledw, z ktdrymi wigzg sie nadzieje na nieustanny doptyw cudownosci.
Szyicki Irak z prozy Ar-Rubajiego pielgrzymuje do groboéw Alego i Husajna,
a znany gubernator tego kraju (z ramienia Turcji) pobiera w miodosci nauki
przy grobowcu Abd at-Kadira al-Kajlaniego w rozlegtej powiesci Abd ar-Rahma-
na Munifa37. W skolonializowanej Algierii robotnicy algierscy z epoki walk na-
rodowo-wyzwolenczych $piewajg petnym gtosem na cze$¢ swoich Swietych3s,
przy grobowcach modlg sie postacie z opowiadan marokarskich i znajdujg tam
pocieche39. Pobrzmiewajg echa praktyk sufickich, toczy sie suficki obrzed zi-
kru (litania, taniec, wirowanie) stuzacy odnajdywaniu béstwa w powstajgcych
ta droga wizjach, gdy ofiarg jest izolacja od Swiata40, a kiedy indziej egzaltowa-
ny szajch tariki (czyli reguty obrzadku sufickiego)41.

Motyw ofiary z jego symbolikg i rozlegtym znaczeniem prowadzi w centralne
obszary sacrum rozmodlonych muzutmandw spieszacych po ofiarng krew, poswie-
cong béstwu badz ludziom, aby otrzymac w zamian blogostawiony stan duszy.

36 Abd ar-Rahman Madzid ar-Rubaji, Mamlakat al-dzadd (Krélestwo dziadka), [w:] Kassasuna min
al-Irak. Dirasa wa muchtarat, Manszurat Wizarat al-llam, Bagdad 1977, s. 195-196.

37 Abd ar-Rahman Munif, Ard as-sawad (Czarna ziemia), Al-Mu’assasa al-Arabijja li-d-Dirasat wa-
an-Naszr, Bajrut 1999, Al-Markaz as-Sakafi al-Arabi, Dar al-Bajda, t. 1, s. 15.

38 Abd al-Hamid Ibn Hadusa, Ar-Radzul al-mazraa (Mezczyzna i pole), [w:] Abd al-Hamid Ibn Ha-
dusa, Al-Katib wa-kisas uchra (Mezczyzna i pole), Asz-Szirka al-Watanijja li-n-Naszr wa-at-Taw-
zi, Al-Dzaza’ir b.r.w,, s. 20.

39 Al-Malika al-Fasi, Ad-Dahijja, [w:;] Muhammad at-Tarik Afifi, Al-Kissa al-maghribijja al-hadisa,
Maktabat al-Wahda al-Arabijja, Ad-Dar al-Bajda 1961, s. 214.

40 Hajdar Hajdar, Szumus al-Ghadzar (Storica Cyganéw), Ward li-t-Tiba’a wa-an-Naszr-wa-at-Taw-
zi, Dimaszk 1997, s. 103 i 126.

41 Baha Tahir, Szark an-nachi (Na wschéd od gaju palmowego), Al-Haja al-Amma li-I-Kitab, Al-Ka-
hira, s. 278.
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Obrzedy pogranicza

Islam bierze pod swoje skrzydta caty otaczajgcy Swiat, w tym obrzedy zmie-
niajace ludzki status, zwane obrzedami przejscia. Cho¢ nazywane tez rytuatami
spotecznymi4? juz przez sam fakt, ze majg miejsce na obszarze muzutmarskim
podlegaja szari’atowi. Islam przydaje im powagi, jakkolwiek pomystowos$¢ ludz-
ka rozwija jego manifestacje poza kanonami na ptaszczyznie ludowosci i trady-
cji na poty magicznej. Inicjacja w wiek meski odbywa sie w mysl pradawnych
wzorcow, zgodnie z ktorymi

rytuaty przygotowuja miodziez na przyjecie odpowiedzialnosci spotecznej
i uSwiadamiaja wihasciwy sposéb zycia. Rytualy integracji spotecznej mozna od-
nalez¢ w wielu kulturach. Sg organizowane przez spotecznos¢ etniczng, zgodnie
z jej whasnymi tradycyjnymi wartosciami i wszystkie swiadczg o tym, iz chodzi
przede wszystkim o wyrwanie jednostki ze Swiata dziecinstwa43.

Dla obszardw islamu regute te obrazuje literacki obraz obrzezania dorastajg-
cych chtopcéw z powiesci Abd ar-Rahmana ar-Rubajiego ,,Ksiezyc i mury” —naj-
pierw pierworodnego Aziza jako siedmioletniego chiopca, a dopiero pozniej
(przeciez uroczystos¢ kosztuje niemato) w nieco starszym wieku dwdch pozo-
statych synow Abbasa i Kamala. Pisarz oszczedza czytelnikowi drastycznych
szczegOtow zabiegu, wiasnie sie odbyt, a obaj chtopcy w jaskrawo biatych diu-
gich koszulach

siedzg sztywno z wiankami cebuli na szyjach i nie czujg perfum, jakie wylano na
ich obnazone cztonki, ktére dobrze byloby wiozy¢ w piasek dla lepszego gojenia,
jak poradzit bandazujacy te miejsca mezczyznad4.

Obrzed konczy sie wielkim Swietowaniem, ilez miesiwa i ryzu pochtong goscie
na uczcie wydanej przez rodzine, spora czes¢ tych dobrodziejstw péjdzie na jat-
muzne dla biednych, miody tancerz z nieopisang zrecznos$cia prezentuje swojg
sztuke i nie szczedzi energii, aby zabawi¢ obecnych. Obrzezani chtopcy maja
w bréd stodyczy, to nagroda za ich mestwo i wytrzymato$é. Rodzina czyni za
dos$¢ nakazom islamu, wymogom miejscowej tradycji i uniwersalnym wzorcom
inicjacji. Rozpoczyna sie $wietowanie podobne, ale nieco inne do tego, jakie wy-
nika na kartach tej prozy z rytuatéw religijnych, znaczenia religijne usuwajg sie
z pola widzenia, ludzie chca podtrzymywac tradycje, z kt6rg czuja sie bezpiecz-
nie i znalez¢ przyjemno$¢ we wspdlnej zabawie.

Trudno tez przeceni¢ znaczenie matzenstwa jako intertekstu, ktoremu
literatura nie szczedzi uwagi wraz z prowadzacymi don obrzedami przejscia
uwienczonymi hucznym weselem. Cho¢ najbardziej surowi ojcowie, jak As-Saj-

42 C. Herriger, Rytuaty. Komunikacja bez stow. Wydawnictwo ASTRUM, Wroctaw 1998, s. 45.
43 M. Meslin, op. cit., s. 1959.
44 Ar-Rubaji, Al-Kamar wa-al-aswar, Dar al-Hurijja li-t-Tiba'a, Bagdad 1976, s. 138.
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jid Ahmad z gtosnej powiesci Nadziba Mahfuza ,,Opowiesci starego Kairu”,
gtowa chyba najstynniejszej rodziny literackiej w arabskiej prozie, utracjusz
w towarzystwie kolegbw i purytanin w zyciu rodzinnym, stara sie dochowac
wiernosci naturze islamu, obrzed zaslubin jego cérki nie obedzie sie bez wy-
stawnej oprawy:

Trzy samochody, ktérych uzyczali przyjaciele do obstugi wesela, zatrzymaty
sie przed domem As-Sajjida Ahmada. Czekaly na panne mtoda ijej orszak, zeby
ich zawiez¢ do domu rodziny Szaukat na ulice As-Sukkarijja. Byt wczesny wie-
czor i promienie letniego zachodzgcego stonca zeszty juz z ulicy i zatrzymaly sie
na kamieniczkach naprzeciwko domu weselnego. O tym, ze odbywa sie wesele,
Swiadczyt przede wszystkim ubrany kwiatami pierwszy samochéd, na ktéry
zwrocone byly oczy wiascicieli pobliskich sklepéw i wielu przechodniow. Miesigc
wczesniej odbyty sie zareczyny, przyniesiono prezenty, rzeczy A'szy zabrano do
domu pana miodego. Potem byt $lub, ale z domu nie dochodzity zagharid, drzwi
nie zostaly udekorowane, a wewnatrz nie wida¢ byto zadnych oznak radosci,
jakie przy takich okazjach zwykle sie widuje. Teraz tez wszystko odbywato sie
w ciszy ispokoju. Wiedzieli o tym krewni, przyjaciele, a zwlaszcza sgsiedzi.
As-Sajjid ani na chwile nie chciat odstapi¢ od swojej surowosci i sztywnosci i nie
pozwolit na to nikomu z rodziny. W atmosferze ciszy i powagi, mimo protestow
Umm Hanafi, Aisza i zaproszone kobiety wyszly z domu. Panna mioda wsuneta
sie szybko do samochodu, jakby sie bata, ze od ciekawych spojrzen zapali si¢ jej
suknia $lubna i biaty jedwabny welon caly w kwiatach jasminu ifulu. Za nig we-
szty Chadidza, Mariam i kilka innych dziewczgt. Matka, kobiety z rodziny isa-
siadki wsiadly do pozostalych dwdéch samochodéw. Kamal zajat miejsce obok kie-
rowcy samochodu panny miodej. Matka zazyczyta sobie, zeby orszak w drodze
na As-Sukkarijje przejechat ulicg Al-Husajna, aby spojrze¢ na gréb Meczennika,
do ktdérego tesknita, i wyprosi¢ btogostawienstwo dla pieknej panny mtodej. Sa-
mochody przejechaly ulicami, ktorymi wtedy szta z Kamalem, potem skrecity
w Al-Ghurijje na tym samym rogu, na ktérym o mato co nie spotkata jej Smier¢,
i zatrzymaly sie u bramy Al-Mutawallego przed wejsciem na ulice As-Sukkarij-
ja. Ulica byfa za waska dla samochoddéw, wiec kobiety poszty piechotg wsréd bo-
gato udekorowanych doméw. Natychmiast z okrzykami zbiegli sie chtopcy z pobli-
skich zautkéw, a z domu rodziny Szaukatéw, pierwszego po prawej stronie, do-
chodzito radosne zagharid. W oknach witaty panne mtoda rozeSmiane twarze.
Przed drzwiami stali: pan miody Chalil Szaukat, jego brat Ibrahim Szaukat, Ja-
smin i Fahmi. Chalil podszedt do narzeczonej i podatjej ramie. Afsza zmieszata
sie i nie mogta zrobi¢ zadnego ruchu, dopiero Mariam szybko wzieta jej reke
i wiozyta pod reke narzeczonego. Weszli do wnetrza. Panna mioda z orszakiem
przeszta przez zattoczone podwdrze, gdzie rzucano pod ich stopy kwiaty i cukier-
ki, i zamknety sie za nimi drzwi cze$ci domu przeznaczonej dla kobiet45.

Rodzina organizuje obrzedy, aby zachowa¢ swoj patriarchalny (meza sta¢ na
utrzymanie zony) i patrylokalany charakter (ona zamieszka w jego domu), nie

45s. 214-215.
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uchybié godnosci witasnej i zasadom goscinnos$ci i w czasie uroczystego zifafu
—odprowadzania panny miodej do domu pana miodego w uroczystym orszaku:

Wiadomo, ze gdy dziewczyna wiejska wychodzi za maz za mezczyzne z innej
wsi, cata rodzina odprowadzajg w dniu $lubu do wsi narzeczonego. Ze wzgledu
na to, ze w dawnych czasach w tych rozlegtych rejonach nie byto zbyt bezpiecz-
nie, ustalit sie zwyczaj, ze wraz z narzeczong udaje sie w droge wielu mieszkan-
cow wioski. Tworzg oni dtugi orszak, poprzedzony przez wielbtgda panny miodej,
ktorego zwykle prowadzi nowozeniec lub kto$, kto go zastepuje. Wszystko tojest
znane i podobne do obyczajéw w innych prowincjach kraju. Ale tylko w Szarkijja
panowat taki zwyczaj, ze gdy orszak oblubienicy mijatjakas$ wie$ lub majatek,
cata ludnos¢ miejscowa, miejscowi dostojnicy, starcy i mtodziez wybiegali na dro-
ge, aby zaprosi¢ panne miodg ijej towarzyszy. Dla podkreslenia wagi zaprosin
zarzynali tuczne bydle i trzymajac jego gtowe osadzong na tyczce oczekiwali na
zblizenie sie pochodu, po czym sktadali gtowe bydlecia przed panng mtoda ijej
Switg méwigc:

,.Pozwdlcie, wieczerza gotowa! Bydle zabite i nocleg dla was przygotowany”

I oczywiscie, rodzina oblubienicy odmawiata stanowczo. Noc poslubna to nie
pora na zaproszenia ani przyjmowanie gosciny. Taka odpowiedZ nie zadowalata
gospodarzy. Wotali, ze odmowa réwna sie zlekcewazeniu i ze wida¢ narzeczona
ijej bliscy watpig, czy zostang do$¢ godnie przyjeci46.

Aby zaspokoi¢ wysokie mniemanie o sobie, trzeba da¢ innym swobode nie-
okietznanej zabawy, formy ludyczne wysuwajg sie na plan pierwszy w rozbu-
chanym ,Weselu Zayna” (Urs az-Zajn) z tytutowej powiesci At-Tajjiba Saliha,
w ,,Dziewczynie z wioski Ghurub” (Azra al-Ghurub)47 Madzida Tubiji, uroczy-
stosciach, o ktorych pamieta sie w wioskach na skraju pustyni z tych powiesci
przez dhugie lata i ktore przejda do legendy.

Literatura dowodzi, ze obrzedy weselne sg drastyczng inicjacjg w doroste
zycie dla mtodej dziewczyny arabskiej, ktéra zachowuje dziewictwo do $lubu
i w tradycyjnych rodzinach trzyma sie z dala od obcych mezczyzn. Dynamika li-
terackich uje¢ obrzedow weselnych rzadzi ta sama, co na obszarach bardziej
przesyconych wiarg, dychotomia ofiary-rekompensaty czy nagrody. Nagroda za
dziewictwo i bezpieczne zycie w domu rodzicéw jest wyniesienie panny mitodej
na poczesne miejsce, na ktérym staje sie kim$ w rodzaju bostwa i Swietej, a im
huczniejsze wesele, tym wyzsza ranga kobiety i wieksze znaczenie jej poswie-
cenia. Trwajace dtugo wesele wydaje sie elipsg procesu oswajania panny mio-
dej z innymi niz w rodzicielskim domu formami zycia, proces, ktéry moégtby
przeciez roztozy¢ sie na lata, tak jak w innych kulturach, rozpocza¢ w dziecin-
stwie i objg¢ catg mtodosé. W syryjskiej wiosce mtoda kobieta przechodzi tez
inicjacje, ktorej gwattowny, moze brutalny przebieg ftagodzi oszotomienie rytu-
alem i upojenie wielkg uroczystoscia:

46 Jusuf Idris, Goscie weselni, ttum. K Skarzynska-Bochenska, [w:] Skorpion, s. 246.
47 Madzid Tubijja, Azra al-Ghurub, Dar asz-Szark, Al-Kahira 1986, s. 58-59.
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Ten lir ma swoja historie, zapewnia szczescie i btogostawienstwo. W pamieci
Umm Safi wigzg sie z nim stodkie wspomnienia. Przeszta tyle trudnych chwil,
przezywata biede, ale nigdy nie myslata, zeby skorzystac z tej monety. llekro¢ po-
rzadkowata skrzynke, wyjmowata lira z ukrycia i kiedy tak patrzyta na niego, wy-
gtadzaly sie jej rysy. W zamysleniu wracata pamiecig do owego dnia sprzed dwu-
dziestu pieciu lat, kiedy weszta do tego domu jako panna mioda. Odwracata oczy
od tira, wiodta wzrokiem po domu i widziata ten pienigzek takjak tamtego pamiet-
nego dnia. Byta najpiekniej ubrana, jak to mozliwe, otaczaly jg zaproszone kobiety,
a drzewka cytrynowe i pomaranczowe wokot domu uginaly sie od lampionéw osle-
piajgcych swoim blaskiem. Wspomina, jak weszta na dziedziniec domu, gdzie powi-
tatajg grupa dziewczat z rodziny panna mtodego radosnymi zaghrudami (...). Po-
tem przyszedt narzeczony, wzigtjg za reke iposadzit na miejscu, ktore przygoto-
wano dla niego po $rodku liwanu. Zaczeta nacigga¢ welon (tarhe) na twarz, az nie
widac jej byto oczu. Panna mioda, ktéra wpatruje sie w gosci, uwazana jest
bowiem za bezczelng. Pamieta, jak jedna z krewnych podatajej na zielonym lisciu
figowym zaczyn z ciasta ipoprosita, aby oblepita nim Sciany. Kiedy ciasto przylgne-
to do Scian, rado$¢ zagoscita na twarzach jej krewnych, poniewaz oznaczato to, ze
panna mtoda pozostanie na zawsze pod dachem meza, a szczesciejej nie opusci48.

W ujeciu ,.etnografizujgcych” realistow obrzedowos$¢ arabska pozostaje
wcigz w polu widzenia islamu, ale wymyka sie jego znaczeniom, w ofiarach na-
gradzanych przez Swietowanie (trud mezczyzn, lek kobiet) wiecej jest tresci
uniwersalnych niz muzutmanskich. W samym $wietowaniu kryjg sie moze odle-
gte wzorce bachiczne, cho¢ bez upajajgcego trunku, ktérego nie sposéb dostrzec
w domach weselnych opisywanych przez prozaikéw49.

,»Jak Bog zechce”, a cztowiek optacze

Muzutmanska zasade catkowitego poddania sie woli Bozej na kartach prozy
przypominajg formuty wplatane w narracje i rozmowy.

Bdg da dtugie zycie... da zwyciestwo (Allah jutil umr, Allah junassir), W Imie
Boze. Jakzez to Bég urzadzit! (B-ismi Allah. Ma sza'a Allah), Nie ma mocy i sity
jak tylko w Bogu (La haula wa-la kuwwa illa bi-Allah). Jesli Allah zechce, Allah
uratowat mnie i Zyciejest w Bozych rekach (Al-amr bi-jad Allah)50

48 U. Adalbi, Ar-Rakijja al-madzarijja (Wegierska rakijja), [w:] U. Adalbi, Widaan, ja Dimaszk, s. 3.

49 Nadzib Mahfuz, Opowiesci starego Kairu, thum. J. Koztowska, PIW, Warszawa 1989, s. 214.

50 Cytaty pochodzg kolejno z nastepujacych utworéw: Ar-Rubaji, Al-Kamar wa-al-aswar, op. cit.,
s. 55; Sahar Chalifa, As-Sabbar, Dar Ibn Ruszd li-t-Tiba’a, Bajrut 1978, s. 79; Lajla al-Usman
Zahra tadchul al-hajj, op. cit. s. 44; Baha Tahir, Chalati Safijja, op. cit. s. 64; Ghurab Amin Ju-
suf, Korytarz, ttum. D. Madeyska, [w:] red. J. Bielawski, Skorpion, op. cit., s. 135; Jusuf as-Si-
ba’i, Geniusz z Al-Midy, ttum. F Bochenski, [w:] ibid., s. 151; Jahja Hakki, W przychodni, ttum.
J. Jasinska, [w:] ibid., s. 69; Chalifa, ibid., s. 44.
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—tymi i podobnymi stowy protagonisci kornie wyrazajg swoje religijne posta-
wy. W tekstach utwordéw przewija sie¢ motyw cierpliwosci, z jakg $wiat ten zno-
si przeciwno$ci losu: wiesniacy nedzng egzystencje w surowym, pustynnym kli-
macie51, beduini z Pétwyspu Arabskiego migracje najblizszych w poszukiwaniu
Srodkdw do zyciab2, dtawigcy rezim wiadzy53, emigracyjny los i nieprzepartg
tesknote za pieknym Damaszkiem54. Pod wptywem tego motywu Swiat przed-
stawiony pograza sie w oczekiwaniu, fatalizm —poddanie sie woli Bozej —wy-
rokom losu, jak kaze islam, przynosi ulge w przyttaczajgcym cierpieniu, poje-
tym jako staty element zycia. Nieszczescie zaburza réwno plynacy strumien
czasu, nagta zmiana wytraca z réwnowagi, whrew postawie fatalizmu opisywa-
ny $wiat nie przechodzi do porzadku dziennego nad zadnym nieszczesciem.
Kazde z nich jest nie tylko ozywcze dla fabuly jako Zrodlo napiecia dramatycz-
nego, ale rdwniez wprowadza intertekstualnos¢.

Ci, ktérzy oddychajg islamem na co dzien, czerpig zen $rodki potrzebne, aby
zareagowa¢ odpowiednio do doniostosci wydarzenia. Gdy nie ma mozliwosci wzie-
cia udziatu w pogrzebie, przynajmniej trzeba ,,urzadzi¢ Al-Fatihe55, co polega na
tym, ze po Smierci Abda krewni spotykajg sie u jednego z nich, aby wspdlnie recy-
towac te pierwsza sure Koranu i w ten sposéb religijnie przezy¢ nieszczescie
(cho¢ niekoniecznie jest to sposob zgodny z podstawowymi kanonami wiary), ja-
kim jest zabojstwo tego mtodego, obiecujgcego cztonka rodu. Dla uczczenia $mier-
ci bliskiej osoby do gtosu dochodzi topos ofiary na pograniczu kultu religijnego
i starszych niz on wspomnianych archetypowych znaczen: sumienie nie daje spo-
koju synowi, ktéry Smierci matki nie uczcit poswieceniem ofiarnych baranéw, na-
petniajac go smutkiem i poczuciem gtebokiego dyskomfortu56.

Literacko ujety Swiat arabski oczekuje od swoich bohaterow przezywania
dramatu $mierci jako obrzedu przejscia z jego specyfikg. Reakcja na tak wiel-
kie nieszczescie nie jest jednak spojna ani jednolita, przynosi dychotomie wyci-
szenia i gtosnego optakiwania potgczonego z ekspresjg fizyczng, u podtoza kto-
rych lezg przeciwstawne normy ekstrawersji i introwersji. Im gtebsza rozpacz
w opisywanym S$wiecie, tym glosniejsza —jej afirmacjg sg nie tylko zatobne
Swieta Aszury, ale bardziej ,,Swieckie” okolicznosci. Jak wynika z opisow,
kobiety sg bardziej sktonne do emocji niz mezczyzni, bija sie po twarzy, tu tez
daje o sobie znac intertekstualnos¢ jako echo gtosnej zatoby na Starozytnym
Bliskim Wschodzie, co podchwycity ptaczki muzutmanskie, wyrywajac sobie
wiosy z rozpaczy i rozdrapujgc twarze. Umm Chalil na widok wymizerowanej

51 Abd ar-Rahman Munif, An-Nihajat, Al-Mu’assasa al-Arabijja li-d-Dirasata wa-an-Naszr, Bayrut
1991, s. 46.

52 Abd ar-Rahman Munif, Mudun al-Milh. At-Tajh, Al-Mu’assasa al-arabijja li-d-dirasat wa-an-na-
szr, Bajrut 1992, s. 12.

53 Ar-Rubaji, Al-Kamar wa-al-aswar (Ksiezyc i mury), op. cit., s. 158.

54 Hanna Mina, As-Saldz yati min an-nafiza, Dar al-Adab, Bajrut 1999, s. 95.

55 Ar-Rubaji, ibid., s. 154-155.

56 ibid., s. 7.
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twarzy syryjskiego emigranta w swoim spokojnym bejruckim domu uderza sie
po twarzy, aby podkresli¢ jak bardzo boleje nad jego nedzng egzystencjas7,
w okresie suszy i gtodu wiejskie kobiety z An-Nihajat nurzajg twarz w piasku
i tarzajg sie po ziemi58. Rozlega sie gto$ny placz, nie ma kornca kondolencjom,
postacie spowijajg sie w czern oznaczajgcg tu, podobnie jak w innych kultu-
rach, powage i gteboki smutek:

Tego dnia dzielnice obudzito echo gtosnego ptaczu. Obce kobiety utonety w gie-
bokiej czerni. Plynie rzeka kobiet, wlewa sie do domu Zahry. A ludzie z dzielnicy
pytaja:

- Cosie stato?

- Zmart kto$ najblizszy dla Zahry.

W domu Zahry rozszlochaty sie kobiety, bijac w piersi. Na zewnetrz stali
w milczeniu mezczyzni i tez plakali. Przez dziesie¢ kolejnych dni cala dzielnica
pograzona byta w bezgranicznym smutku. Smutku specjalnego rodzaju i o spe-
cjalnym znaczeniu59

Matam —namiot zatobny rozstawiony dla sktadania i przyjmowania kondo-
lencji jest czeScia obrzedéw zatobnych i, jak sie wydaje, ma spetnia¢ wymaog se-
paracji od Swiata zwigzany z bolesnym przezyciem, widoczny w uniwersalnym
wzorcu takiego obrzedu60. Sugerowatoby to, ze ludzie zebrani w matamie
przyjma postawe introwersji, bo po céz bytoby odrywac sie od zewnetrznego
Swiata, jesli nie po to, zeby rozpamietywac przezyty dramat w bolesnym sku-
pieniu. Matam jednak nie do korica spetnia oczekiwania, oscylujagc w kierunku
drugiego —ekstrawertywnego sposobu wyrazania zalu, a oba —jesli zaliczy¢ je
do zachowan religijnych (wcigz przeciez rzecz rozgrywa sie w cieniu szari’atu)
—tracg swoj wymiar przezyciowy na rzecz rutynizujacego sie zwyczaju:

Moja ciotka Safijja zaczeta postepowacjak staruszki rowniez w czasie mata-
mu. Matam jako forma kondolencji sktadanych przez kobiety nie jest w naszej
wiosce przepojony zbyt gtebokim smutkiem. Prawdziwy smutek dotyczy pierw-
szych dni, ludzie gto$no piacza i szlochajg. Potem w ciggu kolejnych tygodni ma-
tam to cigg spotkan odbywajacych sie w spokojnej atmosferze przez caly dzien,
biorg udziat w tych posiedzeniach krewne zmartego, to znaczy wszystkie kobiety
z wioski. Codziennie jedzenie pochodzi z innego domu, czasem —z dwoéch, trzech.
Kobiety poréwnujg smak potraw i sposoby ich przyrzadzania. Po obiedzie kto$
rozpala drewno i przynosi dzuze —fajke wodna, ktora racza si¢ zatobnice. Jest
to niewinnafajka, poniewaz nie uzywa sie do niej niczego innego poza miodowym
tytoniem, inaczej niz w dzuzach mezczyzn. Fajka krazy miedzy starymi kobieta-

57 Mina, As-Saaldz, op cit., s. 10.

58 Kolejno: Mina, ibid., s. 10, Abd ar-Rahman Munif, An-Nihajat, Al-Mu’assasa al-Arabijja li-d-Di-
rasat wa-an-Naszr, Bajrut 1991, s. 163; Abd Allah al-Kuwajri, Umm Chajr, [w:) Sittuna kissa
kasira, Ad-Dar al-Arabijja li-I-Kitab, Libia-Tunus 1977, s. 31.

59 Lajla al-Usman, Zahra tadchul at-hajj, op. cit. s. 44-45.

60 M. Buchowski, Obrzedy przejscia, [w:] Z Staszczak (red.), Stownik etnologiczny. Terminy ogol-
ne. Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa-Poznan 1987, s. 259.
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mi, ktdre czasem odstepujg od tego zwyczaju i dajg pociagna¢ rowniez wielolet-
nim mezatkom. Kiedy troche podrzemig, ktoéra$ z kobiet przypomina sobie o obo-
wigzku optakiwania i wota przeciggtym gtosem: moj kochany albo moja kochana.
Nawotywanie trwa dtuzsza chwile, po czym cichnie wérdd spazmatycznego pta-
czu wstrzgsajgcego ciatem zatobnicy. Potem znéwfajka idzie w ruch.

- Wystarczy, moja droga, nie zabijaj si¢. Togrzech.

- Obymja umarta zamiast niego (albo niej).

- Sprzeciwiasz sie Woli Bozej?

- Niech Bdg broni, ale, jakby mi $wiat sie zawalit.

- Btagaj Boga, zeby pozwolit ci odbudowac twoj Swiat. Pociggnij sobie, siostro.
Pociggnij sobie zdrowo i uspokdj sie troche. Kobiety siedza do zachodu stonhca.
I matam trwa zwykle 40 dni61.

W obrazie matamu splata sie ceremoniat z potrzebami natury ludzkiej, gdy
uroczysto$¢ zatobna sie przedtuza, kobiety szlochajg juz tylko od czasu do cza-
su, oddajgc sie pogwarkom.

Obrzedy przejScia w Swiecie prozy, raz w rytm bebnow i przy wtorze zagha-
rid, a raz wérdd placzu i zawodzenia, odbywajg sie na pograniczu wiary i kultu-
ry; kultura ta oddala sie od sacrum i podlega doptywowi $wieckich tresci. Jak-
by w reakcji na przyttaczajgcg semantyke wiary, budzi sie potrzeba wytchnie-
nia i stad formy ludyczne, ktdre jednak, poniewaz w wymiarze organizacyjno-
-spotecznym ten Swiat zyje w cieniu szari’atu, majg zabarwienie religijne.

Islam jako przedmiot dyskusji

Oczywiste, ze jak dowodzi proza, islam jest opoka, fundamentem rzeczywi-
stosci przedstawionej, w zwigzku z czym odznacza sie kraficowg stabilnoscia
i dlatego jako motyw literacki jest przede wszystkim zrédiem statycznych obra-
zow, ktorych przyktady przytoczytam wyzej, nie najlepiej tez stuzy fabutom wy-
magajacym napiec czy konfliktom dramatycznych. Mieszkarcy $wiata arabskie-
go przezywajg watpliwosci natury religijnej, odczuwajg wyrzuty sumienia (ro-
mans z mezatkg w wioskowej scenerii opowiadania ,,Najwiekszy grzech” Jusu-
fa ldrisa62, czy tez, jak wspomniatam, przewodnicy duchowi —imamowie badZ
stateczni szajchowie borykajg sie z ciezarem swojej funkcji czy misji.

W tworczosci Il potowy XX w. islam staje sie tez przedmiotem dyskusji, wy-
nikajacej z odniesien do przemian w $wiecie naturalnym. Podstawg tej dyskusji
sg postawy streszczajgce sie w pytaniach: zy¢ nowoczesnie, czy szukaé korzeni
w religijno-kulturowym dziedzictwie swojego obszaru, a nawet wierzy¢-nie
wierzy¢. Te wahania w $wietle nauk muzutmanskich dla mieszkancow wiosek

61 Baha Tahir, Chalati Safijja ..., op. cit., s. 80.
62 Akbar al-kaba ir z tomu Dom peten ciata (Bajt min lahm).
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i zautkdw celebrujacych wiare, choéby na sposéb ludowy, z arabskiej prozy mo-
ga wydawac sie rodzajem Swietokradztwa i herezji. Problem niewiary w litera-
turze arabskiej XX w. rysuje sie jako nieostry i niejasny. Pozostaje niedookre-
Slony w dziatalnosci politycznej i lewicowej ideologii, np. w powiesci Abd ar-Ra-
mana ar-Rubajiego (zwlaszcza ,, Tatuaz” i ,,Gniazdo”, Hanny Miny ,,Snieg wpada
przez okno”) lub w kontekscie zachwytéw nad Che Guevarg (np. ,, Tragedia Gu-
evary” —Masat Guevara Mu’ina Basisu, ,,Noc meki Guevary” Micha’ila Ruma-
na). Lektury na ogdt nie utatwiaja odpowiedzi na pytanie o stosunek miodych
bojownikéw arabskich z tych utworéw do islamu. Czytelnik $wiadom intertek-
stualno$ci —koncepcji socjalizmu arabskiego, jako trendu rozwojowego we
wspdtczesnym Swiecie arabskim, oraz zaciektych dyskusji po $wit prowadzo-
nych przez rozpolitykowanych intelektualistow przy dZzwieku codziennych aza-
néw —moze miec tu poczucie ambiwalencji (,,Pokéj przypadkowych spotkan na
ziemi” —Ghurfat al-musadafa al-ardijja Madzida Tubija). Nomm jako problem
Swiatopogladowy i literacki wydaje sie préba okreslenia islamu w kontekscie
poszukiwania zrodet wiasnej tozsamosci i dla wewnetrznej integracji w ,,Tatu-
azu” Ar-Rubajiego.

Hamid Szalan: —Cztowiek powinien wierzy¢ w Boga i wowczas zging jego leki
i strachy, odnajdzie sens zycia, odzyska spokdj i pewnos¢. (...) Islam nie pozosta-
wia nikogo samotnym, tak samotnym, ze wiatr $wiszcze ci w uszach, islam rozli-
cza cig, ocenia twoj stosunek do $wiata. Islam to przeciez nie tylko ceremoniaty,
o ktorych méwilismy. Islam chce, zeby$ miat dobre intencje i byt szczery, stawat
sie coraz bardziejgodnym cztowiekiem (...

Karim: Nowoczesna wiedza jednak nie pozwala wierzy¢ w takie sprawy isie-
ga¢ w rozwigzywaniu problemoéw po natchnienie...63

W argumentach dotyczacych islamu, jako Zrodta odnowy i rewitalizacji Swia-
ta arabskiego, w ujeciach prozaikéw bardziej dramatycznie niz kiedykolwiek
Scierajg sie ze soba wspomniane wymiary religijne (doznaniowy, rytualny, spo-
teczno-organizacyjny, a takze etyczny) nasycajac fabuty znaczeniem. W poréw-
naniu z rozwazaniami o islamie z ,,Tatuazu” o charakterze refleksji literackiej,
w powiesci Hajdara Hajdara ,,Stofica Cyganow” problem identyfikacji religijnej
nalezy do kluczowych. W referencyjnym modelu $wiata z tej powiesci w cen-
trum uwagi staje temat wspétczesnej walki narodowo-wyzwolenczej na tych ob-
szarach oraz fundamentalizm. Arabska dziewczyna wyksztatcona i nowoczesna
staje przed dylematem islamizacji ojca po jego pielgrzymce do Mekki i zwigza-
nych z tym restrykcji, oznaczajacych odmienny niz dotad styl zycia, ktdrego
istotg jest patriarchalizm z wszystkimi jego konsekwencjami, w tym zasadg
izolacji kobiety od zewnetrznego $wiata. Przeciwienstwem ekstremizmu religij-
nego jest w tej powiesci entuzjazm dla postepu i dorobku mysli zachodniej, ra-
dykalizm walki o prawa Palestyficzykow, potaczonej ze skrajnie lewicowymi po-

63 A.M. Ar-Rubaji, Al-Waszni, Dar al-Ma‘arif li-t-Tiba’a wa an-Naszr, Dusa-Tunus 1996, s. 114-116.
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gladami, sprawy, ktorymi zyje miody bojownik palestynski, z jakim wigze sie
bohaterka porzucajgc fanatycznego ojca i nieznosny dom. Czytelnikowi wolno
pokusi¢ sie o interpretacje tej fabuty, zgodnie z ktérg samobojczy atak przepro-
wadzony przez owego Palestyficzyka —emigranta z Nikozji —jest aktem rozpa-
czy wymierzonym przeciwko wszelkim uwarunkowaniom dramatoéw arabskich
XX w., nie wytgczajac ekstremizmu religijnego. Przeciwwagg dla tego ekstremi-
zmu nie jest jednak laicka kultura Zachodu, ale wielka mysl islamu z uwzgled-
nianiem jego Swiattych postaci, jak: Al-Farabi, Al-Ghazali, Ibn Ruszd, Aszaryci,
muzutmanscy racjonalisci — mutazylici i mysliciele blizsi wspotczesnosci:
Al-Afghani, Al-Kawakibi, Muhammad Abduh. Ta powie$¢ ostatecznie opowiada
sie za islamem, ale jest to:

Islam wolny od ponurego terroryzmu, bez tych, ktérzy zabijajg niewinnych lu-
dzi pod sztandarami wiary

We wspdtczesnej prozie —w ramach jej nurtu etnografizujgcego —wystepu-
ja kolejne sposoby ujmowania islamu, jako zjawiska o znaczeniu religijnym
i kulturowym. Powszechne jest jego obrazowe przedstawianie, w ktérym ujecia
opisowe wysuwajg sie na plan pierwszy wraz z eksponowang funkcjg poznaw-
Czg i estetyczng utwordw, zwiaszcza w utworach Tajmuréw i Jusufa Idrisa.
Zgodnie z kolejng tendencja, religia w systemie wartosci $wiata przedstawione-
go pozostaje daleko w tyle za polityka, jako tto wydarzen (Hanna Mina). Réwno-
legle rozwija sie trend, zgodnie z ktérym islam staje sie tematem dyskusji nad
jego miejscem i znaczeniem we wspotczesnym Swiecie (Ar-Rubaji, Hajdar Haj-
dar, Sachar Chalifa). Mozna przypusci¢, ze biorgc pod uwage referencyjnosé
i mimetyzm wspotczesnej prozy arabskiej, ta ostatnia tendencja bedzie przybie-
rata na sile.

64 Hajdar Hajdar, Szumus, op. cit., s. 97-98.



