Katarzyna Pachniak

Symbol Kataru — poeta i orator Katari Ibn al-Fudza’a

Pustynne tereny, na ktérych polozony jest dzisiejszy Katar, nie moga poszczy-
ci¢ si¢ wieloma wybitnymi postaciami, ktére zaznaczyly si¢ w dziejach kultury
arabsko-muzutmanskiej w okresie $redniowiecznym, czyli w czasach jej naj-
wigkszego rozkwitu. Z pewnoscig miaty na to wplyw warunki geograficzne i kli-
matyczne, bo obszary te lezaly bardzo daleko od wielkich osrodkéw kalifatu,
takich jak Damaszek, Bagdad lub Kair. Do nielicznych Yaczonych z terenami
Kataru postaci, ktére zaznaczyly si¢ w kulturze muzutmanskiej, i to zaréwno
w dziedzinie literatury, jak i historii, nalezy Katari Ibn al-Fudza’a, stynny poeta
i orator, a takze ostatni przywédca nalezacej do odtamu charydzyckiego grupy
azrakitow. W przypadku tej niewatpliwie interesujacej postaci zachodzi cie-
kawy proces: z do§¢ skapych informacji na jego temat nie wynika, by poza mia-
nem laczyto go co$ z Katarem. Nie wiemy tez dokfadnie, skad wziclo si¢ owo
miano, a na temat miejsca pochodzenia poety znajdujemy sprzeczne informa-
cje. Najczeéciej powtarza sig, ze pochodzit z terenéw Persji. Mieszkaricy Kataru
darza go jednak dzisiaj ogromnym szacunkiem, nazywaja jego imieniem insty-
tucje i ze wzgledu na jego wielki talent poetycki i oratorski uznaja za wielka
posta¢é swojego kraju. Nie mamy prawa z tym polemizowaé, gdyz przekonanie
mieszkaricéw Kataru dotyczace tego ,bohatera wyobrazonego” jest wazniejsze
niz préba udowodnienia, ze ta do$¢ enigmatyczna postaé miata niewiele wspdl-
nego z Katarem lub raczej terenami, na ktérych lezy dzisiejszy Katar. O tym
zastrzezeniu nalezy pamietaé, omawiajac dzialania Katariego Ibn al-Fudza’a.

Nie znamy nawet dokladnych dat zycia i $mierci poety. Wiemy jedynie,
ze jego dziatalno$¢ mozna laczy¢ z samymi poczatkami islamu, czyli z druga
potowa VII w. Zycie i twérczosé tej postaci sprébujemy zrekonstruowaé na
podstawie strzgpéw informacji, ktére przetrwaly na jego temat, odniesiemy si¢
takze do interesujacego epizodu, jakim byta dziatalno$¢ azrakitéw, odtamu cha-
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rydzyckiego, o ktérym napiszemy w dalszej czeéci artykutu. Wiadomosci o Kata-
rim zachowaly si¢ w pézniejszych dzietach arabskich: kronikach, traktatach
herezjograficznych i dzietach adabowych. Wsréd nich mozna wymieni¢ Kizab
al-bajan Al-Dzahiza, Ujun al-maarif Ion Kutajby, Wafajat al-ajan Ibn Challi-
kana, dzieta herezjograficzne: Kitab makalar al-islamijjin Al-Aszariego, Kitab
al-milal wa-an-nihal Asz-Szahrastaniego, Al-Fark bajna al-firak Al-Baghda-
diego, a takze kroniki: Furuh Al-Balazuriego i inne. Katariego trudno bowiem
jednoznacznie zaklasyfikowa¢, nie ma tez watpliwosci, ze jego talent poetycki,
a przede wszystkim oratorski, przyczynil si¢ do sukceséw w dziatalnosci poli-
tycznej. Dlatego w niniejszym artykule przede wszystkim oméwimy jego zycie,
a potem zajmiemy si¢ odfamem charydzytéw azrakitéw, do ktérego nalezal i na
ktérego ustugi oddal swéj talent, na koncu zas krétko odniesiemy si¢ do jego
tworczosci.

Katari Ibn al-Fudza’a' byl najprawdopodobniej cztonkiem plemienia At-Ta-
mim, nalezacego do Banu Kabija, ktére w znacznej mierze wzigto udziat
w buncie azrakitéw. Al-Dzahiz podaje w Kitab al-bajan wa-at-tabjin (,Ksie-
dze wymowy i jasnego przedstawiania’), ze posiadal podwdjng kunje, Abu
Muhammad w czasie pokoju i Abu Ma’ama w czasie wojny. Z kolei jego przy-
domek, Fudza’a, Ibn Challikan wywodzi od jego ojca, ktéry udal si¢ do Jemenu
i nieoczekiwanie powrécil (fadza'a)*. Nie znamy daty urodzenia Katariego, ale
musiata to by¢ pierwsza potowa VII w., gdyz z kronik, np. od Al-Balazuriego,
wiemy, ze pod dowédztwem Abd ar-Rahmana Ibn Samury uczestniczyt w 662 r.
w podbijaniu prowingji Sidzistan®. Niekiedy miejsce jego pochodzenia taczy si¢
z Persja, z Luristanem®. Nie wiadomo dokladnie, kiedy przytaczyt si¢ do azraki-
téw, jednak w drugiej potowie VII w. musial dziala¢ aktywnie na ich rzecz, gdyz
w 689 r. uznali go za swojego ,kalifa”. W tym okresie odfam azrakitéw, jeden
z pierwszych, jakie podzielily ksztattujaca si¢ spoleczno$é muzulmariska, zaczat
juz ponosi¢ kleski. Nie znamy tez motywacji Katariego, jednak z tonu zaan-
gazowania w jego poezji mozna wywnioskowaé, ze byly to motywy religijne.
Z pewnoscia musial posiada¢ szczegblne cechy charakteru: dzielnos¢, walecz-
no$¢, zapal, ktére sprawily, ze grupa azrakitéw docenila jego talent i postawila
na swoim czele. Katari musial tez by¢ dobrym strategiem, gdyz zaczat od prze-

! Informacje biograficzne na temat Katariego ze zrédet arabskich zebral G. Levi Della Vida, Katari
al-Fudjia, Encyclopedia of[:[amz, Brill, Leiden, CD-version.

*Ibn Challikan, Wafajar al-ajan wa-anba abna az-zaman, dum. ang. Biographical Dictionary, t. 11,
s. 522-524.

3 Al-Balazuri, Kitab futuh al-budlan, Brill, Leiden 1866, s. 396. Odnosnie do daty urodzenia nalezy
wspomniel, ze omawiajac proze oratorska, Régis Blanchére laczy jego nazwisko (/Emir kharijite Qatari)
z VIII/IX w. — Histoire de la littérature arabe i la fin du XV siécle, t. 1, Paris, s. 734.

#Tak podaje np. R. Rubinacci, Azirika, E1,. Wynika to najprawdopodobniej z faktu, ze tak podawano
w traktatach herezjograficznych.
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organizowania armii azrakitéw: wycofal ja w géry perskiego Kirmanu, a po
przegrupowaniu sprowadzit do Al-Iraku. Tam zajat Ahwaz, zagrozit tez Basrze.
Jego dzialania okazaly si¢ skuteczne, gdyz przez okoto 10 lat stanowit powazne
zagrozenie dla dynastii Umajjadéw.

Ten okres to dzieje jego walki z Al-Muhallabem Ibn Abi Sufra, jednym
z arabskich dowddcéw, ktérzy niebagatelnie przyczynili sie do podbojéow
islamu, a takze wstawili walka z azrakitami’. Al-Muhallab, po otrzymaniu zada-
nia walki z azrakitami, paral si¢ tym przez nastgpnych 13 lat. W roku 687/688,
czyli przed obwolaniem Katariego ,kalifem”, Al-Mubhallab zdotat spacyfikowaé
bunty azrakitéw w Ahwazie i okolicach Basry. Wtedy jednak zostal wezwany
przez Musaba Ibn Zubajra do pacyfikacji powstania Al-Muchtara w Al-Ku-
fie°. Kiedy powstanie zostalo sthumione, Ibn Zubajr wyznaczyt Al-Muhallaba
zarzadca Mosulu, Al-Dzaziry, Armenii i Azerbejdzanu. Przez kilka kolejnych
lat jego losy byly dos§¢ burzliwe, gdyz w zwiazku ze zmieniajaca si¢ sytuacja
polityczng Al-Muhallab wrécit do walki z azrakitami dopiero w 694 r., kiedy
rzady w Iraku objal najstynniejszy zarzadca Umajjadéw, znany z bezkompro-
misowosci w walce z wrogami sunnizmu, Al-Hadzdzadz’. Al-Muhallab ener-
gicznie przystapit do dziatania: przeszedl do ofensywy, spychajac azrakitéw do
Kirmanu. W tym czasie doszto wéréd nich do roztamu na Arabéw i mauléw,
klientéw®. Dotychczas ich siedziba byl Dziruft, jednak po tym rozlamie przy-
wédcg jednej z grup, mauléw, zostak Abd Rabb (lub Abd ar-Rabbihi)’. Z ta

> Informacje na temat Al-Muhallaba por. P. Crone, Al-Muhallab b. Abi Sufra, E1,. Tam tez podano
zr6dla arabskie, w ktérych znalazly si¢ informacje na jego temat. Imi¢ Al-Muhallaba czgsto pojawia sig
razem z imieniem Katariego. Por. takie P. Crone, Slaves on Horses. The Evolution of the Islamic Polity,
Cambridge University Press, Cambridge 2003.

¢ Whrew twierdzeniom wspétezesnych fundamentalistow muzutmanskich, ktérzy utrzymuja, ze po-
czatek islamu to czasy spokoju i jednosci w gminie, bylo wrecz przeciwnie, gdyz spolecznoscia muzulmariska
wstrzasaly liczne bunty i schizmy. Dotyczyly one w znacznym stopniu spraw sukeesji. Al-Muchtar byt
przywédceg buntu na rzecz przyznania wladzy Alidom, ktéry wybucht w Kufie w latach 685-687.

7 Ogélne wiadomosci na jego temat wraz ze zrédlami — A. Dietrich, AHXadjdjad; b. Yisuf, EL.

8 Terminem maula (I. mn. mawali) okreslano nawréconych na islam nie-Arabdéw, kt6rzy czgsto byli
traktowani gorzej od rdzennych Arabéw, pomijani w rozdziale tupéw itp. Silnym osrodkiem mauléw byla
Kufa, w ktérej, jak juz wspomniano, dochodzito do buntéw przeciwko wiladzy kaliféw. Maulowie okazali
si¢ bardzo waznym czynnikiem w cywilizacji islamu. Czgsto jedynie powierzchownie nawrdceni na islam,
whiesli do tej religii elementy wywodzace si¢ z wlasnych wierzeri rodzimych, takie jak wiara w reinkarnacje,
inkarnacj¢, walke sit dobra i zta, mesjanizm. Przedstawiciele tego $rodowiska stanowili silng baz¢ wsparcia
dla pretensji Alego i jego potomkéw do wladzy w kalifacie, z czasem w znacznym stopniu weszli w sklad
ruchéw kajsanickich i ghulat (,tych, ktdrzy przesadzajqa w sprawach wiary”), réwniez popierajacych
pretensje Alidéw. Maulowie w pelni zostali wchlonieei dopiero w czasach Abbasydéw. Na ich temat
ogélnie por. A. L. Wensinck, Mawld, EL; ruchy kajsanickie i ghulat por. arabskie dzieta herezjograficzne:
An-Naubachti, Kitab firak asz-szia, H. Ritter (red.), Stambut 1931, s. 20—47; Al-Kummi, A-Makalat
wa-al-firak, M. ]J. Maszkur (red.), Teheran 1936, s. 21-70, passim; Al-Aszari, Makalar al-islamijjin,
H. Ritter (red.), Stambut 1929-1930, s. 18—23; Asz-Szahrastani, Al-Milal wa an-nihal, A. M. Wakil (red.),
t. I, Kair, s. 147-154; W. Madelung, Kaysaniyya, E1,; H. Halm, Die Islamische Gnosis. Die Extreme Schia
und die Alawiten, Verlag, Miinchen 1982, s. 43-83.

*W zrédfach herezjograficznych i kronikach pojawiaja si¢ dwa imiona. Nie mozna wykluczy¢, ze
chodzilo o dwie rézne osoby, jedna nazywano Duzym, Al-Kabir, druga Matym, As-Saghir. Jako przywédca
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grupg azrakitéw Al-Muhallab uporat si¢ w 696 r."° Natomiast przywddca grupy
Arabéw zostat Katari, ktéry dzigki zdolnosciom oratorskim zyskat wsréd pod-
leglych sobie azrakitéw ogromny autorytet. Wycofal si¢ do Tabaristanu i przez
kilka lat stawiat tam skuteczny op6r armii Al-Muhallaba. Jego towarzysze uzna-
wali go za wladcg wiernych, przypisywali tytud amir al-muminin, traktujac
jako jedynego legalnego wladce spolecznosci islamu. Wiemy o tym ze srebr-
nej monety z 694 r., na ktérej tak wlasnie nazwano Katariego w jezyku pah-
lawi i arabskim''. Wspomina tez o tym herezjograf Asz-Szahrastani: , Wybrali
po nim [Nafim al-Azraku] Katariego Ibn al-Fudza'a al-Marwaniego i nazywali
go wladca wiernych” (wa baju badubu Katari 1bn al-Fudzaa al-Marwani wa
samahu amir al-muminin)'?.

Katari przestrzegat surowych zasad azrakickich, dlatego na podbitych tere-
nach Tarabistanu narzucit miejscowej ludnosci obcigzenia podatkowe w po-
staci dzizji. Niezadowoleni z tego ludzie najprawdopodobniej zwrdcili si¢
o pomoc do zarzadcy Rajju, Sufjana Ibn al-Abrada. Jego wojska zadaly azra-
kitom powazng kleske. Katari spadl z konia i zostal porzucony przez swoich
towarzyszy, a hastgpnie rozpoznany i zabity. Spotkal go los podobny jak wielu
przyw6dcéw uznawanych za buntownikéw wobec ,legalnej” wladzy: jego od-
cigta glowe zawieziono triumfalnie do kalifa umajjadzkiego do Damaszku.
Zakladajac, ze ta opowie$¢ jest prawdziwa, najlepiej $wiadczy to o strachu, jaki
Katari wzbudzal w przeciwnikach politycznych. Jednak faktyczna chronologia
podanych wyzej wydarzen jest watpliwa. Nie wiadomo doktadnie, kiedy zostat
obwolany kalifem, z pewnoscig musialo to nastapi¢ jaki$ czas przed znalezie-
niem wspomnianej wyzej monety. Jego §mier¢ miata miejsce najprawdopodob-
niej okoto 697 lub 698 r.

Trudno na podstawie tak niklych danych zrekonstruowaé charakter czto-
wieka, jednak musial on posiadaé¢ cechy przywddcze, charyzme, dzielnos¢
i waleczno$¢, a takze by¢ osobg o bardzo zdecydowanych zasadach religijnych.
W innym przypadku nie zostatby przywddca grupy, ktéra przez pewien czas sta-
wiala skuteczny op6r wojskom umajjadzkim. Pozbawiony charyzmy dowddca
nie zostalby réwniez obwotany kalifem. Levi Della Vida uznaje go za osobg,
w ktérej cechy bezkompromisowego charydzyckiego przywddcey religijnego

grupy mauléw wystepuje raz jeden, raz drugi, by¢ moze nawet byli przywédcami dwéch grup, na ktére
rozpadli si¢ maulowie azrakici. Por. Kagari, EI,

19 Kronikarze podaja, ze w czasie tej wyprawy Al-Muhallab wprowadzit metalowe strzemiona zamiast
drewnianych, ktére okazaly si¢ bardzo pomocne w walce — Al-Dzahiz, Kizab al-bajan, t. 111, Kair 1926—
1927, s. 23.

"1 Zeitschrift der Deutschen Morgenlaendischen Gesellschaft, XII, 1858, 52, nr 303, za: G. Levi
Della Vida, Kagari... O roztamie wéréd zwolennikéw Katariego por. takze Al-Aszari, Kitab al-makalat
al-islamijjin, s. 87-88.

12 Asz-Szahrastani, Kitab al-milal wa-an-nibal..., t. 1, s. 120.
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polaczyly si¢ z cechami arabskiego sajjida, na poly rycerza, na poly rozbéj-
nika. Efektem jego nieprzejednanego charydzyzmu w najbardziej skrajnej wer-
sji byto praktykowanie istiradu, doktryny nawolujacej do zabijania wszystkich
niewiernych (to znaczy niecharydzytéw), w tym réwniez kobiet i dzieci. Pod-
stawg kwalifikacji religijnej musial by¢ dla niego aktywizm — kazdy, kto zado-
wala si¢ zastang sytuacja, to kafir, niewierny.

Jak wida¢ z powyzszego wywodu, informacje o zyciu Katariego sg wyryw-
kowe i trudno nam liczy¢ dzisiaj na bardziej konkretne. Te, ktére posiadamy,
chociaz nieprecyzyjne, zgadzaja si¢ jednak w ogdlnych zarysach, przede wszyst-
kim zdecydowanie tacza Katariego z charydzyckim odtamem azrakitéw. W dzie-
fach herezjograficznych, do ktérych si¢ odwolujemy, nazwisko Katariego jest
wymieniane w bardzo pejoratywnym kontekscie, jako osoby, ktéra wywoly-
wala krwawe powstania przeciwko wladzy umajjadzkiej, kedre z kolei pociagaly
za sobg odwet zarzadcdw umajjadzkich, o czym juz cze$ciowo wspominali$my.
Zatem warto teraz pokrétce przedstawi¢ dzieje i przede wszystkim podstawowe
zatozenia doktryny azrakitow.

Azrakici to jedna z grup charydzytéw'?, odtamu, ktéry bardzo wezesnie, nie-
mal na samym poczatku istnienia muzutmanskiej ummy, odtaczyl si¢ od gminy.
Doszo to tego w czasie panowania ostatniego z Kaliféw Prawowiernych (Chu-
lafa Raszidun), Alego, zi¢cia Proroka. Charydzyci wywodzili si¢ ze Srodowiska
ludzi niezadowolonych z polityki prowadzonej przez trzeciego kalifa, Usmana,
polegajacej na faworyzowaniu cztonkéw wiasnej rodziny. Gdy Usman zostat
zamordowany, poparli Alego i protestowali, gdy Umajjadzi, krewni Usmana,
domagali si¢ ukarania winnych mordu i rozsadzenia, czy Ali ponosi za to jakas
odpowiedzialno$¢'. Jednak gdy wyznaczono komisje arbitrazowa, cze$¢ muzut-
mandw, przyszli charydzyci, zaprotestowata. Byli oni zwolennikami niean-
gazowania si¢ ludzi w sprawy, ktére, ich zdaniem, naleza jedynie do Boga, a
zatem pierwszymi muzutmanskimi purystami. Przestali popiera¢ Alego, gdyz
za grzech i odstepstwo z jego strony uznali fake, ze zgodzil si¢ na arbitraz, czyli
oddanie pod osad ludzi czegos, co nalezy jedynie do Boga. Wsparli to hastem
La hukm illa bi-Allah (,,Sad nalezy jedynie do Boga”), okreslanym jako whkim.
Odtaczyli si¢ od Alego, pdzniej na krétko powrécili do Kufy, jednak wkrétce
zaczeli ja opuszczal. Stad tez pochodzi ich miano: charydzyci, od arabskiego

13 Pozostale to: ibadyci, nadzdyci i sufryci. Na ich temat por. np. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci
o islamie, Dialog, t. I, Warszawa 1998, s. 169-171.

' Natura sporu migdzy Alim a krewnym Usmana, Mu'awija, byla bardziej ztozona. Podstawa bylo
osadzenie, czy Usman rzadzac, sprzeciwit si¢ prawu Bozemu. Gdyby wybrani arbitrzy uznali, ze nie,
woweczas zabicie Usmana byloby niezgodne z prawem, a Mu'awija mog! si¢ domaga¢ zemsty. Wiadza
Alego jako kalifa, ktéry chroni morderce, nie bylaby natomiast zgodna z prawem. Gdyby natomiast
arbitrzy uznali, ze Usman rzadzac sprzeciwit si¢ Bozemu objawieniu, jego zabicie staloby si¢ uzasadnione,
roszczenia Mu’awiji nielegalne, a wladza Alego zasadna.
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terminu charadza — ,odchodzi¢”, ,wychodzi¢”. Poczatkowo ich armia liczyla
okolo 6 000 oséb, jednak po bitwie z Alim zmalata niemal do potowy. Gdy
stalo si¢ tez jasne, ze Ali ich nie popiera, zacz¢li funkcjonowaé samodzielnie.
Podstawowe zalozenia swojej doktryny charydzyci przedstawili juz na
samym poczatku, kiedy odeszli od Alego i nie wrécili z nim do Kufy". Nale-
zato do nich oddawanie czci Bogu, zawierzenie jedynie Jego osadowi, kiero-
wanie si¢ koraniczng zasada nakazywania dobra i zakazywania zta (amr bi-al-
maruf wa-nahi an al-munkar). Z czasem, kiedy zacz¢li tworzy¢ gming, mocno
obstawali przy tym, co w rzeczywistosci byto powodem ich odejscia od spo-
fecznosci: podstawa wszelkiej organizacji spolecznej we wszystkich jej przeja-
wach — prawnym, politycznym i religijnym — jest tylko Koran oraz postgpowa-
nie Proroka z poczatkéw istnienia ummy, czyli z okresu, ktdry jeszcze dobrze
pamietano. Zasada réwnosci dotyczyla réwniez spraw finansowych: charydzyci
uwazali, ze wszyscy powinni placi¢ takie same podatki i mie¢ taki sam udzial
w podziale tupéw. Ta druga kwestia byla szczegélnie istotna w okresie podbo-
jow i stala si¢ jedna z przyczyn konfliktéw miedzy Arabami a maulami, nawré-
conymi na islam nie-Arabami. Jednak od pozostalej cz¢sci spotecznosei najbar-
dziej réznito ich postrzeganie pozycji wladcy. Poniewaz wychodzili z zalozenia,
ze wszyscy muzutmanie, takze kobiety, sg sobie réwni, zaprzeczali tym samym
starym zasadom plemiennym oraz przeciwstawiali ksztattujacej si¢ whasnie hie-
rarchii elity muzulmariskiej. Uznawali zatem, ze kalifem moze by¢ kazdy, pod
warunkiem, ze jest afdal, najlepszym kandydatem do sprawowania tego stano-
wiska. Nie liczylo si¢ tutaj pochodzenie, a jedynie przydatnos¢ do rzadzenia.
Taka wersja purystycznego islamu, na dodatek z wyraznym odwolywaniem
si¢ do zasad réwnosci spolecznej, budzita zainteresowanie, szczegdlnie w kre-
gach nieuprzywilejowanych, na przyklad mauléw, kedrzy si¢ do nich przyla-
czali. Od samego poczatku charakterystyczna byta tez charydzycka bezkom-
promisowo$¢ w sprawach religii, ktéra najbardziej uwidocznila si¢ whasnie
u azrakitéw. Przede wszystkim charydzyci uwazali, ze sg jedynymi prawdzi-
wymi muzulmanami, a wszyscy, ktérzy ich pogladéw nie przyjmuja, to kafi-
rowie, niewierni, tych za§ w mysl zasad islamu mozna zabi¢. Dlatego tez, gdy
zawiodly préby przekonania delikwenta do przyjecia charydzyzmu, jego zabi-

cie uwazali za uprawione'®.

5\ tej kwestii por. np. M. Watt, Kharijite thought in the Umayyad period, ,Der Islam”, 36, 1971.

' Ogdlne wiadomosci o charydzytach polski czytelnik moze znalezé w: J. Danecki, Podstawowe wia-
domosci o islamie..., t. 1, s. 165-171; G. Levi Della Vida, Kharidjites, EL, gdzie podano najwazniejsze
dotyczace ich Zrédla arabskie, a takze wymieniono pionierskie prace wloskiej badaczki doktryny charyd-
zyckiej Laury Vecchia Vaglieri. O charydzytach i ich roli w historii wczesnego islamu, zwlaszcza Iraku,
pisat M. Morony, Irak after the Muslim Conquest, Gorgias Press, Princeton 1984, szczegdlnie w rozdziale
Doctrines of Authority and Rebellion, s. 467-507. W jezyku polskim por. B. Sktadanek, Doktryny i ruchy
spoteczno-polityczne ,wickdw milczenia” (pot. VII —pot. IX w.), WUW, Warszawa 1980, szczegdlnie s. 119-155.
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Azrakici, ktérych kalifem (a wlasciwie kalifem wszystkich muzutmandw,
gdyz charydzyci tylko siebie za takowych uznawali) byl Katari Ibn al-Fudza’a, to
najbardziej radykalna grupa charydzycka. Do tej pory ich postgpowanie i zasady
przywoluja osoby, ktére chcg przekonad, ze w islamie od samego poczatku ist-
nial szczegélny fanatyzm religijny, posunicty az do pogardy wobec wlasnego
zycia. Z tego punktu widzenia azrakici byliby przodkami wspélczesnych feda-
inéw, bojownikdéw, ktérzy w imi¢ zasad (zdecydowanie bardziej politycznych
niz religijnych) ging w zamachach samobdjczych. Nie naszym zadaniem jest
rozwazanie, czy ta opinia nie jest zbyt daleko posunicta, jednak z pewnoscia
postawa azrakitéw byla bardzo radykalna'.

Przywédcy tej grupy byt Nafi Ibn al-Azrak al-Hanafi, typowy chary-
dzyta, zyjacy wedlug zasad réwnosci spolecznej. Mial staé na czele charydzy-
téw w Basrze i Ahwazie'®. Byt synem kowala greckiego pochodzenia. Niewiele
wiemy o jego wczesnej karierze, pojawia si¢ w 683 r., kiedy w czasie zamieszek
w ummie, spolecznosci wierzacych, poczatkowo wraz ze zwolennikami wspart
politycznie Abd Allaha Ibn az-Zubajra przeciwko Umajjadom". Al-Aszari
podaje, ze miat nawet twierdzi¢, iz poparcie dla Abd Allaha (i dla niego samego)
jest warunkiem bycia muzulmaninem (la akfara allazina chalafu Abd Allah).
Pézniej jednak azrakici uznali, ze Abd Allah nie jest odpowiednim kandydatem
na kalifa i w 684 r. wycofali swoje wsparcie. Jak twierdzi Al-Aszari, Nafi zmienit
woéweczas zdanie: kazdy zwolennik nastgpcéw Abd Allaha jest niewierny®.

"7 Na temat azrakitéw por. R. Rubinacci, Azarika, E1,, K. Lewinstein, The Aziriqa in Islamic Heresio-
graphy, ,Bulletin of the School of Oriental and African Studies”, 54, nr 2, 1991, 5. 251-268, gdzie azrakitéw
opisano z punktu widzenia sunnickiej herezjografii. Autor przeprowadza tam bardzo interesujaca analize
poréwnawcza zrédet. Omawia wzajemne zaleznosci migdzy nimi, wskazujac, jak herezjografowie tworzyli
wersje azrakickiego islamu, czerpigc wiadomosci od siebie nawzajem. Wyraznie tez podkresla fake, kedry
jest istotny dla calej herezjografii islamu: czgsé Zrodet nie jest obiektywna. Zrédta to przede wszystkim:
Al-Aszari, Kitab makalat al-islamijjin, ed. H. Ritter, Stambul 1929, s. 86 i dalsze; Asz-Szahrastani, Kitab
al-milal wa-an-nibal, A. Kulajni (red.), Bejrut 1986, s. 118-122; Abu Hatim ar-Razi, Kitab az-zina [w:]
A. as-Sammara’i, A-Ghuluww wa-al-firka al-ghalijja fi al-hadara al-islamijja, bez miejsca i daty wydania,
s. 284-285.

'8 Abu Hatim ar-Razi, Kitab az-zina..., s. 284; Asz-Szahrastani, Kitab al-milal wa-an-nihal..., s. 118-119.

12 Abdallah Ibn az-Zubajr, antykalif, pochodzit z rodziny Emigrantéw i, jak chce tradycja, byt pierw-
szym dzieckiem tej spolecznosci urodzonym w Medynie. Z powodu swojego pochodzenia nalezal do
muzutmanskiej arystokracji. Uczestniczyt w pierwszych podbojach muzulmariskich, natomiast w czasie
,bitwy wielbladziej “opowiedzial si¢ po stronie Aiszy. Ze wzgledu na swoje koneksje i spory majatek osobisty
uwazal, ze nalezy mu si¢ uprzywilejowane miejsce w ummie, sprzeciwial si¢ zatem rzadom Umajjadéw. Po
$mierci Mu’awiji nie zgodzit si¢ ztozy¢ holdu Jazidowi i zaczal gromadzi¢ swoich zwolennikéw w Mekce.
Kiedy wojska kalifa zabily jego brata Amra, publicznie oglosil, ze Jazid nie jest juz kalifem. Bynajmniej
nie byt jedyny, gdyz w tym samym czasie dawni Ansarowie w Medynie, czyli ci mieszkaricy miasta, ktérzy
wspatli Proroka, obwolali swojego kalifa, Abd Allaha Ibn Hanzala, znanego jako Ibn al-Ghasil. W czasie
wojny domowej, ktéra wybuchta w kalifacie po $mierci Jazida, Ibn az-Zubajr oglosit si¢ amir al-muminin,
a wielu przeciwnikéw Umajjadéw w Syrii i Egipcie uznalo jego wladze. Jednak nie zdolal jej narzuci¢
i ostatecznie zginat w 692 r. w walce z oddzialami syryjskimi. Wzmianki na jego temat mozna znalezé
w niemal wszystkich kronikach muzutmanskich omawiajacych okres wezesnego islamu; ogélne informacje
H. A. R. Gibb, ‘Abd Allih b. al-Zubayr, El,.

20 Al-Aszari, Makala..., s. 87.
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Nafi i jego towarzysze charydzyci skorzystali z zamieszania wywolanego
$miercia umajjadzkiego kalifa Jazida, gdyz wlasnie w tym czasie Nafi poczut si¢
na tyle silny, ze zaczat praktykowa¢ polityke zabijania lub wypowiadania postu-
szefistwa przeciwnikom politycznym. Kiedy Abd Allah Ibn az-Zubajr wyzna-
czyt zarzadee dla Basry, Umara Ibn Ubajd Allaha, azrakici nie zgodzili si¢ go
uznad, ani wpusci¢ do miasta. Zarzadca musiat wdzierad si¢ do Basry silg, korzy-
stajac z pomocy mieszkaricow, niechetnych azrakitom ze wzgledu na radyka-
lizm ich doktryny. Sukces okazal si¢ jednak krétkotrwaly. Nafi rozbit obozy
w poblizu miasta, a po przybyciu positkéw zajat je na nowo. W odpowiedzi na
to Abd Allah Ibn az-Zubajr wystal przeciwko nim armi¢. Najprawdopodobniej
wtedy, w 684/685 r., doszto do wyraznego podziatu charydzytéw na azrakitéw,
dowodzonych przez Nafiego, ktérzy opowiadali si¢ za radykalizmem i walka az
do konca, oraz zwolennikéw Abd Allaha Ibn Ibada, czyli ibadytéw, ktérzy nie
chcieli tak ostrej konfrontacji. Azrakici przeniedli si¢ na tereny Persji: do Cho-
zestanu, Farsu i Kirmanu?'.

Nafi stworzyl réwniez zr¢by doktryny azrakitéw. Abu Hatim ar-Razi nazywa
go jednym z fakihéw, czyli znawcédw prawa, wojownikéw i bohateréw. Dodaje
tez, ze toczyt on liczne dysputy z Ibn Abbasem (lahu ma Ibn Abbas masa’il
kasira)?. Al-Aszari w Makalar al-islamijjin podkredla, ze to wlasnie Nafi Ibn
al-Azrak jako pierwszy podzielit spoteczno$¢ charydzycka (awwal man ahdasa
al-chilaf bajnahum)®. Zradykalizowal ponadto zasady charydzyckie, uznajac,
ze kazdy, kto popelnil grzech — a bylo nim nieprzestrzeganie zasad zawartych
w Koranie — jest skazany na pieklo. Grzesznik, okreslany jako kafir, niewierny,
nie tylko trafia do piekla w Zyciu pozagrobowym, lecz zastuguje na $mieré
w zyciu doczesnym, na dodatek wraz z cala swoja rodzina?. Al-Aszari dodaje,
ze Al-Azrak uznawal za niewiernego kazdego, kto nie wyszedl wraz z nim, czyli
nie porzucit spotecznosci ,niewiernych” (al-kuffar man lam jubadziru ilajhi)®.
Twierdzit tez, ze on sam jest jedynym depozytariuszem prawdy (al-hakk kana fi
jadihi)*. Asz-Szahrastani pisze o tym krétko: uwazali, ze kafirem jest kazdy, kto
nie dokonuje hidzry wraz z nimi (kafir man lam jubadziru)” . Takie przekona-
nie mozna potraktowa¢ jako uzasadnienie istiradu. Wasnie t¢ zasadg, zabijanie
grzesznika oraz jego bliskich, czyli praktycznie kazdego, kto nie byt charydzyta,
podaje si¢ jako najbardziej ewidentny przyktad radykalizmu politycznego azra-
kit6ow.

2! Asz-Szahrastani, A-Milal..., s. 120-121.

22 Abu Hatim ar-Razi, Kitab az-zina..., s. 284.
» Al-Aszari, Makalat al-islamijjin..., s. 86.

2 Ibidem, s. 87.

2 Ibidem.

26 Tbidem, s. 86-87.

27 Asz-Szahrastani, Al-Milal..., s. 121.
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Warto tutaj podkresli¢, ze chociaz niemal wszyscy herezjografowie opisujg
samg praktyke®, wydaje si¢, ze terminu #stirad na jej okreslenie uzyt jedynie
Pseudo-Naszi, ktéry tworzyt okoto potowy IX w. W swoim traktacie herezjo-
graficznym twierdzi on, ze owo zabijanie zwie si¢ istirad bi-as-sajf (,,istirad mie-
czem”)*. Potwierdza, ze miat j3 wprowadzi¢ wlasnie Nafi al-Azraki.

Azrakici postawili wyrazng granice miedzy swoim $§wiatem, ktdry, nawiagzu-
jac do poczatkéw islamu, nazywali dar al-hidzra (domem emigracji), a reszta
Swiata, grzesznikami (dar al-kufr)*®. Po swojemu interpretowali hidzre’', kt6-
rej powody byly przede wszystkim polityczne. Uznawali tez, ze muszg si¢ izo-
lowa¢ od pozbawionych wiary grzesznikéw. Byli réwniez bezkompromisowymi
zwolennikami obnoszenia si¢ ze swoimi pogladami politycznymi. Twierdzili, ze
nalezy by¢ z nich dumnym i nie mozna ich ukrywa¢, nawet gdyby mialo im to
przynies¢ $mier¢. Pogardzali bezczynnoscig polityczna, odrzucali szyicka zasade
takijji, pozwalajaca na ukrywanie pogladéw politycznych i religijnych w celu
unikniecia przesladowani®. Ich zdaniem, z islamu byli wiec wylaczeni (bara'a)
zwolennicy polityki spokoju (kaada) oraz takijji*>. Przekonanie o manifesto-
waniu wlasnych pogladéw czgsto realizowali w praktyce. Tak jak wspétczesni
fedaini wysadzajq si¢ w zamachach samobdjczych, tak charydzyci wykrzykiwali
w ttumie tahkim: la hukma illa li-Allab (,Prawo nalezy jedynie do Boga”). Bar-
dzo czgsto taki postepek koriczyt si¢ dla nich $miercia. 7akijje azrakici zdecy-
dowanie przeciwstawiali zasadzie nakazywania dobra i zakazywania zta (al-amr
bi-al-maruf wa-an-nahi an al-munkar), ktéra przekladali na wlasne zachowa-
nie — arbitralnie utrzymywali, ze jedynie ich postgpowanie jest przykladowe™.
Ponadto kazdego, kto przystapit do ich armii, czekal egzamin (al-mihna li-man
kasada askarahu)®. Natomiast tych wszystkich, ktérzy sie do nich nie przyla-
czyli, nazywali muszrikami, winnymi szirku, czyli wystgpku polegajacego na
podwazaniu Bozej jednosci i jedynosci. Bylo to zaprzeczenie jedynobdstwa,
a zatem ci¢zki grzech karany $miercia. Azrakici twierdzili, ze do piekla powinni
tez trafiaé rodzice i dzieci muszrikéuw®. Swoich przeciwnikéw mieli, zdaniem

%8 Na przyklad Asz-Szahrastani (A/-Milal..., s. 121) pisze o praktyce zabijania dzieci i zon przeciwnikéw
(muchalifun).

» Edycja tego traktatu znalazla si¢c w: J. van Ess, Friihe mu'tazilitische Hiresiographie: Zwei Werke des
Nasi* al-Akbar (gest. 293 H), Bejrut 1971, s. 69.

30 Al-Aszari, Makalat al-islamijjin..., s. 87, 89.

3 Terminem tym okresla si¢ emigracje w 622 r., kiedy Mahomet z grupa zwolennikéw, zwanych
péiniej Mubadzirun, Emigrantami, opuscil rodzinne miasto Mekke, w ktérej byl zwalczany, i udal si¢ do
oazy Jasrib, pézniejszej Medyny.

32 Al-Aszari, Kitab makalat al-islamijjin. .., s. 89.

3 Ibidem, s. 86-87. Réwniez Ar-Razi w Kitab az-zina..., s 284 (la jahillu al-ku'ud an al-dzibad wa-al-
gaada kuffar); Asz-Szahrastani, A-Milal..., s. 121.

3 Pseudo-Naszi [w:] J. van Ess, Friibe..., s. 69.

35 Al-Aszari, Makalat..., s. 86.

% Ibidem, s. 89.
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Ar-Raziego, uznawac za takich samych pogan jak Arabéw przed islamem (fuf-
Jar al-Arab), ktérzy nie majg wyboru: moga jedynie zaakceptowa¢ islam [azra-
kicki] lub miecz”.

Herezjografowie przekazuja nam réwniez informacje dotyczace stosunku
azrakitéw do zalecent prawnych. Nie dopuszczali, na przykfad, kary ukamie-
nowania za cudzotéstwo (haramu ar-radzm) — oprécz Al-Aszariego pisze o tym
takze Pseudo-Naszi*®. Wsréd innych ich przekonan prawnych Al-Aszari wymie-
nia takze zawieszenie stosowania kar koranicznych (budud) dla tych, ktérzy
przekazali falszywe $wiadectwo (kazf), w przypadku gdy bylo ono wymierzone
w mezezyzne®. Nie wiadomo dokladnie, jaki byl ich stosunek do grzechéw
popelnianych przez czonkéw ich whasnej wspélnoty, gdyz interpretacja tych
fragmentéw w dzielach herezjograficznych jest niejasna. Na przyktad zmarly
niedawno wybitny arabista M. Watt poczatkowo uznawat, ze fragment zamiesz-
czony u Al-Aszariego (kalu nashadu bi-Allah annahu la jakun fi dar al-hidzra
mimman juzhiru al-islam illa man radija Allabhu anhu)*® daje podstawy do inter-
pretacji, ze grzesznicy sposréd azrakitéw (chodzi tutaj o grzechy cudzoléstwa
czy picia wina itp., a nie o to, co klasyfikowano jako niewiare) byli wykluczeni
ze spofecznosci’!. Jednak w pézniejszej pracy Watt wycofal si¢ z tego, interpre-
tujac owe stowa tak, ze Bég akceptuje wszystkich azrakitéw*. My proponujemy
tlumaczenie: ,,Zaswiadczamy na Boga, ze sposrdd oséb, ktére przejawiajg swoja
wiar¢ w naszym obozie (dar al-hidzra), wszyscy podobaja si¢ Bogu”. Zatem
wszyscy azrakici byliby prawidlowo wierzacymi®. Podobnie, jednak nieco
innymi stowami, pisze o tym Ar-Razi, twierdzac, ze dar al-kufr jest wszystko,
co nie jest wiarg [azrakitéw] (ad-dar dar kufr illa man azhara imanahu)™.

Dodatkowe opisy interpretowania przez azrakitéw kwestii prawnych poja-
wiaja sie u Pseudo-Nasziego®. Wedlug niego mieli oni twierdzi¢, ze ludzie
powinni wspdlpracowaé w celu szerzenia poboznosci i ujawnienia Bozego prze-

37 Ar-Razi, Kitab az-zina..., s. 284.

3% Ibidem; Pseudo-Naszi, op. cit., s. 69.

3 Al-Aszari, Makalat..., s. 89. Nie do konica zrozumiala jest znajdujaca si¢ tam aluzja do kizalu
(walki).

“ Ibidem.

4 M. Watt, op. cit., s. 221.

2 M. Watt, The Formative Period of Islam, Oneworld Publication 1998, s. 24.

“ Nie mozna jednak wykluczy¢, ze w dzieach herezjograficznych, ktére powstawaly wiele lat po
opisywanych wydarzeniach i na ogé! byly zaleine od tych samych Zrédel, pojawilo si¢ wiele niescistosci
majacych zbudowad swoista ,,czarng legende” w celu zdyskredytowania azrakitow.

44 Ar-Razi, Kitab az-zina..., s. 284.

# Pseudo-Naszi, op. cit., s. 69-70. Wymienia on tutaj dwie podgrupy azrakitéw: chazimijja i bidijja.
Jednak ci pierwsi nie nalezeli do azrakitdw, lecz do grupy adzarida, charydzytéw, kedrzy dziatali szczegdlnie
aktywnie w Chorasanie. Na ich temat por.: R. Rubinacci, Adjirida, E1,; W. Madelung, Religious Trends
in Early Islamic Iran, University of New York, Albany 1988, s. 63—-65. Na temat tych drugich niewiele
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sfania; ponadto od wierzacego nie mozna domagac si¢ niczego, co nie zostato
wymienione w Koranie lub nie jest przedmiotem powszechnej, zwyczajowej
zgody. Z dziedziny prawa rodzinnego uwazali, ze mezczyzna moze po$lubi¢ sio-
strzenicg swojej zony. Pseudo-Naszi wspomina tez o dwéch modlitwach dzien-
nie (azrakici mieli si¢ tutaj powotywa¢ na Koran: ,,Odprawiaj modlitwe na obu
kradcach dnia...”, 11:114)*. Praktykowali tez zakaz alimentacyjny: nie nalezy
jes¢ ryb, ktére nie zostaly zabite w sposéb zgodny z rytualem. Inny herezjo-
graf, Ibn Hazm, dorzuca do tego azrakicka dyskusje dotyczaca tego, czy kobieta
w czasie menstruacji moze wypelnia¢ obowiazki religijne’. Ar-Razi sugeruje,
ze azrakici izolowali si¢ od spoleczenistwa, gdyz wiele rzeczy w relacjach z dar
al-kufr uznawali za zakazane: na przyklad jedzenie migsa zwierzat zabijanych
przez ,niewiernych”, ich $luby i zasady dziedziczenia®.

Azrakici odsadzali takze od wiary Alego za dopuszczenie do rabkimu, sadu
nad postgpowaniem Usmana i jego whasnym. Jako heretykéw traktowali réw-
niez wybranych arbitréw, gdyz ci zgodzili si¢ sadzi¢ co$, co nalezy jedynie do
Boga. Asz-Szahrastani pisze z kolei, ze azrakici méwili o kufrze u Usmana, Aiszy,
Talhy i Az-Zubajra®.

Byli oni, jak juz wspomniano, najbardziej radykalnym odtamem charydzyc-
kim i wlasnie ten radykalizm odrézniatich od pozostalych charydzytéw. Al-Asza-
ri opisuje, ze przyczyng zerwania (ichtilaf) z umiarkowanymi charydzytami
byla sprawa pewnej kobiety z Jemenu (min ahl al-Jaman), ktéra sympatyzowata
z charydzytami (zara raja al-chauaridz). Poslubita ona mezczyzne nie-Araba
(maulg), ktory podzielal jej poglady. Jej rodzina nie byta z tego zadowolona.
Kiedy poprosita owego mezczyzng, aby zostat azrakita, ten odmoéwit. Wowczas
kobieta rozwiodla si¢ i wyszta za maz po raz drugi, po$lubiajac mezczyzne zgod-
nie z wolg jej plemienia. Nafi al-Azrak i jego zwolennicy nie uznali pierwszego
malzeistwa kobiety, gdyz zawarla je poza spolecznoscia ,,wierzacych”, w tym
przypadku azrakitéw, czyli poza dar al-hidzra™.

mozna powiedzie¢, wspomina o nich Al-Aszari w Makalat..., s. 126, Yaczac ich z azrakitami i podajac, ze
byta migdzy nimi réznica w rytuale modlitwy.

4 Al-Aszari wymienia dwie modlitwy w swojej krétkiej wzmiance o bidijja jako podgrupie azrakitéw
(Matkalat, op. cit., s. 126).

¥ Ibn Hazm, Al-Fisal wa-al-firak, t. 1V, s. 144.

48 Ar-Razi, Kitab az-zina..., s 284.

4 Al-Aszari, Makalat..., s. 87; Asz-Szahrastani, Al-Milal..., s. 120—121.

>0 Ibidem, s. 88—89. Keith Lewinstein w artykule 7he Azariga... (s. 256), w ktérym przeprowadza kry-
tyczna analizg Zrédel herezjograficznych poswigconych azrakitom, przekonujaco udowadnia, ze anegdota
ta jest pochodzenia ibadyckiego. Jednak krytyczna analiza Zrédel poswigconych azrakitom nie jest celem
niniejszego artykutu. W zrédlach pojawiaja si¢ rozne wersje anegdoty, gdyz przytacza ja na przyklad
Al-Malati (Kitab ar-radd wa-at-tanbih, Stambul 1936, s. 137). U niego kobieta, ktéra nosi imi¢ Umm
Nadzran, po$lubia mezczyzneg z Basry, a potem w sekrecie bierze sobie drugiego meza sposréd charydzytéw.
Spolecznoé¢ charydzycka nie zgadzala si¢ co do tego, czy bylo to uprawnione, czy tez nie. Jednak w dwéch



192

Jak juz wspomniano, azrakici niemal nieustannie wywolywali bunty i powsta-
nia z proumajjadzkimi wojskami miejscowych zarzadcéw. W 685 r., w jednej
z potyczek miedzy azrakitami i wojskami wystanymi przez Abd Allaha, zginat
Nafi Ibn al-Azrak. Poczatkowo przywddztwo objal Ubajd Allah Ibn al-Mahuz,
ktéry zdziesigtkowat oddzialy przeciwnikéw, zmuszajac je do wycofania si¢ do
Basry. Azrakici mieli wéwczas siedzib¢ w Ahwazie i w ciagu nastgpnych mie-
siecy prowadzili ciagle walki z Basryjezykami. Terroryzowali tez okolice, zabi-
jajac kazdego, kto nie chciat si¢ do nich przylaczy¢. Whasnie wtedy zaniepoko-
jona ludno$¢ Basry wezwala Al-Mubhallaba, ktéremu w 686 r. w koricu udato
si¢ ich pokona¢ i zmusi¢ do wycofania do Farsu. Nie oznaczalo to jednak korica
klopotéw, gdyz po $mierci Ubajd Allaha na czele azrakitéw stanal jego brat
Zubajr. Po kolejnej reorganizacji armii zaczal ponowne wypady na terytorium
Iraku, polaczone z masakrami, zastraszaniem i zabijaniem miejscowej ludnosci.
Kiedy musieli wycofad si¢ z Iraku, udali si¢ pod Isfahan i tam chcieli zawtadnaé¢
miastem. W czasie bitwy zginal Zubajr, co znaczaco ostabito azrakitéw — po raz
kolejny musieli si¢ wycofa¢, tym razem w géry Al-Kirmanu. Mialo to miejsce
w 687/688 r. Do tego czasu dziatalno$¢ azrakitéw polegata przede wszystkim
na ciaglych dzialaniach zaczepnych, atakach, po ktérych nastgpowato wycofy-
wanie si¢, reorganizacja armii i kolejny atak polaczony z pladrowaniem i masa-
krami. Wlasnie po $mierci Zubajra Ibn al-Mahuza przywédztwo objat Katari
Ibn al-Fudza’a, ktéry, jak juz wspomniano, ze wzgledu na swéj talent przywéd-
czy i oratorski oraz charyzme zostal nawet obwotany kalifem. Po krétkim okre-
sie kolejnej reorganizacji Katari postanowit zaatakowaé: zajat Ahwaz, a potem
zaczal posuwac si¢ w strong Basry. Na pomoc zostal wezwany Al-Mubhallab, ale
Katariemu przez kilka lat udawalo si¢ trzymaé go w szachu i zachowa¢ mocna
pozycje na zachéd od miejscowosci Dudzajl. Tak sytuacja miata miejsce na
poczatku lat 90. VII w., ,,urozmaicana” napadami i masakrami prowadzonymi
tradycyjnie juz przez azrakitéw.

Dopiero kiedy Al-Hadzdzadz Ibn Jusuf zostal zarzadca Iraku, powtérnie
powierzyt Al-Muhallabowi zadanie pokonania azrakitéw, ktére po kilku wypra-
wach zostalo uwiericzone powodzeniem — musieli si¢ oni wycofa¢ do gérzy-
stych terenéw Kirmanu®'. Tam opanowali Dziruft i nadal dzialali na terenie
Iraku, terroryzujac mieszkaficéw, napadajac i zabijajac. W Dzirufcie utrzy-
mali si¢ przez pewien czas. Uznaje sig, ze na réwni z determinacja Al-Hadzdza-
dza Ibn Jusufa i Al-Muhallaba do upadku azrakitéw przyczynily sie konflikty
wewnetrzne: opisana wyzej schizma miedzy Arabami i maulami. Katari, przed-
stawiciel ,elitarnej” frakcji Arabéw, zostat zmuszony do wycofania si¢ do Taba-

wersjach pojawia si¢ pewna réznica, nie ma mowy o azrakitach, za$ kobieta miata naleze¢ do nieznanej
blizej grupy charydiytéw zwanej nadzranijja.
! Wspomina o tym np. herezjograf Ar-Razi, Kitab az-zina..., s. 284.
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ristanu. Jak juz wspomniano, pokonat go tam As-Sufjan Ibn al-Abrad, nato-
miast z grupg mauléw rozprawil si¢ Al-Muhallab. Po tragicznej $mierci Kata-
riego niedobitki jego frakcji, pod wodza Abidy Ibn Hilala, obwarowaly si¢ w
Szazawwarze, gdzie zostaly pokonane i zdziesigtkowane. Oznaczalo to koniec
azrakitéw.

Podsumowujac dziatalno$¢ tej grupy, nalezy zwréci¢ uwage na wazny fake.
Bardzo czgsto w duzym uproszczeniu uznaje sig, ze poczatki islamu to okres
powszechnej zgody, a jedyna schizma, ktéra nastapita w owym czasie, to spek-
takularne odejscie charydzytéw, a potem szyitéw. Nic ma jednak nic bardziej
mylnego. W naszej wiedzy o poczatkach islamu jest i pozostanie wiele luk, gdyz
najlepiej znamy wersje podane w kronikach triumfujacych sunnitéw. Nie spo-
s6b jednak zaprzeczy¢, ze powstania, rebelie, bunty — jednym stowem fitna,
czyli wojna wewnatrz islamu — byly w tym okresie na porzadku dziennym.
Nie nalezy si¢ zatem dziwi¢, ze azrakici powotali wlasnego kandydata na kalifa,
gdyz podobnie czynilo wiele ugrupowan w bardzo podzielonej mlodej gminie
muzutmanskiej. Najczgéciej mialo to znaczenie jedynie teoretyczne, a nie prak-
tyczne, jednak cz¢$¢ z tych buntéw odcisnela swoje pigtno na historii islamu.

Przedstawienie §rodowiska, w ktérym dzialal Katari Ibn al-Fudza’a, uzna-
fam za wazne ze wzgledu na znikoma liczbe informacji, ktérg posiadamy o nim
samym. Co prawda, trzeba pamictaé, ze do przekazéw herezjograficznych
nalezy podchodzi¢ dos¢ krytycznie, jednak ogélny obraz, ktéry si¢ z nich wylta-
nia, jest zasadniczo spdjny. Daje nam przynajmniej podstawowe wyobrazenie
o cztowieku, ktdrego azrakici uznawali za swojego przywdédce, a nawet nadali
mu tytul amir al-muminin, obwolujac go tym samym przywdédca wszystkich
muzutmandéw. Pomijajac obecne u poszczegélnych herezjogratéw réznice doty-
czace na przyklad kwestii prawnych w interpretacji azrakitéw, zyskujemy obraz
wspélnoty o bardzo bezkompromisowym podejsciu do zasad islamu i wlasnego
otoczenia, grupy oséb tak nieprzejednanych w dazeniu do czystosci wiary, ze
bez wahania zabijali swoich przeciwnikéw wraz z ich zonami i dzie¢mi. Katego-
rycznie upierajacych si¢ przy dostownym odczytaniu islamu, odwolywaniu sig
tylko do Koranu. Przeswiadczonych, ze tylko bezwzgledne postuszenstwo Bogu
zapewni im spokdj wieczny, ktéremu jednak nie zaszkodzi zabijanie dzieci.
Ludzi gotowych dla swojej wiary na kazde poswigcenie, na $mier¢, a takze kate-
gorycznych i bezwzglednych w przekonaniu, ze jedynie ich interpretacja wiary
jest ta doskonala. Nalezy uzna¢, ze cztowiek, ktéry porwat ich do walki, impo-
nowal im i ktérego uwazali za swojego przywddce, musial by¢ wcieleniem tych
cech par excellence.

Z pewnoscia sita poezji Katariego byla poruszajaca nie tylko dla azrakitéw
z jego otoczenia, ale tez dla innych oséb. Istnieje przekaz, ze stynny znawca
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jezyka i filolog Abu Ubajda Mamar Ibn al-Musanna (zm. 824/825)°* byt poru-
szony poezja Katariego. Skarcit At-Tawwaziego za to, ze ten wspomnial Kata-
riego bez whasciwego mu tytutu i kunji, to znaczy amir al-muminin Abu Naama.
Pewnego dnia At-Tawwazi przyszedt do Abu Ubajdy i wyrecytowal mu wers:
»W zyciu cztowieka nie ma zadnego dobra, gdy ten staje si¢ bezwartosciows
rzecza, (wa-ma li-al-mari chajrun fi hajat iza ma udda min sakati al-mata’).
Wéwczas Abu Ubajda popatrzyt na At-Tawwaziego i zapytal, czy wie, kto jest
autorem tych stéw. Ten odrzekl, ze Katari. Na te stowa oburzony Abu Ubajda
zapytal go, dlaczego nie dodat amir al-muminin®.

Najbardziej reprezentatywnym utworem Katariego jest z pewnoscia jego
stynna chutba*®. Nosi ona znaczacy tytul Fi zamm ad-dunja (,O marnosci
$wiata”). Przebija w niej ton obecny takze w poezji Katariego: pogarda dla $wiata
doczesnego, ktéry jest przepelniony zadzami i samouwielbieniem, trwa w bélu
i zagubieniu, w ktérym na cztowieka spada deszcz nieszczedé. Zycie na tym swie-
cie jest marne i ulotne, wydaje sig, ze jest to jedynie przystanek na drodze do
zycia wiecznego. Autor przywoluje werset koraniczny z sury Groza, o zyciu tego
$wiata, ktére jest podobne do wody spuszczanej przez Boga z nieba: ,Miesza
si¢ z nig rodlinnos¢, a potem staje si¢ zeschtym zielem, ktdre rozrzucajg wiatry”
(18:45). Katari wyraznie odrzuca wszelkie pokusy tego $wiata, w gruncie rzeczy
nic niewartego, aby tym bardziej podkresli¢ dobro czekajace w zyciu pozagro-
bowym. Nieustannie powtarza, ze jesli nawet na cztowieka czekaja w tym zyciu
jakie$ przyjemnosci, to sa one krétkotrwale, a zaraz po nich nadchodza szkody
i troski. Po kazdym zwyciestwie czlowieka dopada stabos¢, a nieszczescia spa-
daja na niego jak ulewny deszcz. Jedyna wartoscia, dobrem (chajr) jest zatem
naboznos¢ (takwa) i tylko ona pozwoli cztowiekowi uwolni¢ si¢ od trosk zycia
doczesnego. Niewatpliwie taki ton oracji, wyrazonej picknym jezykiem, odpo-
wiadal purytariskiemu duchowi azrakitéw oraz zachecal do odrzucenia przy-
jemnosci $wiata doczesnego na rzecz zbawienia.

Poza przyktadami chutb, czyli kazad religijnych, przepelnionych zapalem
charydzyckim, zachowaly si¢ réwniez fragmenty poezji, w ktérej Katari stawit
cnoty swojej zony, Umm Hakim, réwniez pisane Wznioslym, nieco pompatycz-
nym stylem.

Katarczycy s3 dumni ze swojego bohatera, jednak mozna odnie$¢ wraze-
nie, ze o wiele bardziej interesuje ich jego twérczo$¢ poetycka niz dziatalnosé
polityczna, ktéra odsuwaja na drugi plan. Nic dziwnego, kazdemu wyksztatco-

*2 Podstawowe informacje na jego temat por. H. A. R. Gibb, Abiz ‘Ubayd Mamar b. al-Muthanna, E1,.

53 Abu at-Tajjib al-Halabi, Maratib an-nahwijjin, ed. M. Ibrahim, Kair 1955, s. 45-47; Abu al-Abbas
Sallab, Nur al-kabas [w:] Marzubani, Nur al-kabas, Wiesbanden 1964, s. 110; M. Lecker, Biographical
Notes on Abir ‘Ubayda Ma’mar b. al-Muthanna, ,Studia Islamica” 1995, nr 81, s. 96.

54 Zrédlo: Tbn Abd ar-Rabbihi, Al-Tkd al-farid, ed. M. Szahin, t. TV, Bejrut 2005, s. 195-197.
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nemu Arabowi na dZzwick nazwiska Katariego przychodza na mysl pickne jezy-
kowo wersy wzniostej poezji, odwotujacej si¢ do tak waznych muzutmanskich
cech: dumy, chwaly, godnosci, poboznosci. Nie dziwmy si¢ zatem, ze chociaz
zwiazki Katariego Ibn al-Fudza’a z Katarem sq w znacznym stopniu ,,wyobra-
zone”, wlasnie jego wybrano jako symbol tego malego padstwa.



