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KULT SW. WOJCIECHA W POLSKIEJ KULTURZE LUDOWEY.
ZARYS PROBLEMATYKI

Zblizajaca si¢ tysigcletnia rocznica meczenskiej Smierci §w. Wojciecha
zwrocila nwage na t¢ postad, i zwiazany z nig kontekst historyczno-politycz-
ny, wielu badaczy, reprezentujacych zarowno rozmaite dziedziny wiedzy, jak
i pochodzacych z roznych krajéow europejskich. Osoba tego $wigtego, od
chwili jego $mierci w 997 r. po czasy wspolczesne, byla zawsze w centrum
wieloaspektowego zainteresowania naukowcow, a przede wszystkim Kos-
ciola katolickiego i wiernych. Obecnie, ze wzgledow rocznicowych, zaintere-
sowanie to wyraznie zintensyfikowalo si¢. W cieniu znaczacych prac hagio-
graficznych, historycznych, politycznych, archeologicznych, ikonograficz-
nych i obchodoéw koScielnych pozostaly jednak badania etnologiczne nad
rola kultu $w. Wojciecha w kulturze polskiej ludnosci wiejskiej, a takze
malomiasteczkowej i miejskiej. Funkcjonowanie tego kultu, rézne jego for-
my i odniesienia, a jednoczesnie jego znaczenie jako zrodia powstajacych
legend, ludowych opowiesci i obyczajow, lokalizowanie §wigtych miejsc
naznaczonych domniemana obecnoscia $wigtego, a przez to obfitujacych
w cuda, na og6l nie uznawane przez Kosciol, wreszcie cementowanie ludno-
sci wokol kultu poprzez uczestnictwo w uroczysto$ciach koscielnych oraz
wiarg w mozliwosci sprawcze Swigtego i rozne objawy czci pozakoScielnej
i wiele jeszcze innych aspektow — wszystko to sklada si¢ na zespdl zagadnien
niezmiernie cickawych i waznych dla nauki. Dotad jednak byly i sa one
w odniesieniu do §w. Wojciecha w zasadzie pomijane, pozostawione na
marginesie dociekan badawczych, niekiedy tylko wspomniane w literaturze,
jak np. badania E. Pohla dotyczace legend woko6! prawdopodobnego miejsca
$mierci $w. Wojciecha, prowadzone w latach trzydziestych naszego stulecia
na terenie Pomezanii (Mielczarski 1992, s. 151-152).

Bardzo bogato przedstawia si¢ literatura omawiajaca Zycie i $mieré
$w. Wojciecha i jego tysiacletnie juz istnienie zaréwno w Kosciele katolickim,
jak i w zyciu Polski oraz innych krajow europejskich. Autorzy prac szczegdl-
na uwagg poswigcili historycznej roli $w. Wojciecha w aspekcie koscielnym
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i politycznym, rekonstruujac jego zyciorys na podstawie trzech najstarszych,
pochodzacych z X i XIw. zrodel, obfitujacych w informacje zaczerpnigte
z autopsji. Sa to prace Jana Kanapariusza, $w. Brunona z Kwerfurtu i Passio
s. Adalberti (Smigiel 1993, s. 7-8; Karwasinska 1995, s. 599).

Jak podat K. Smigiel, za podstawowa biografie §w. Wojciecha uznawana
byla i jest nadal praca niemieckiego uczonego H.G. Voigta, wydana
w 1898 r. — Adalbert von Prag. Ein Beitrag zur Geschichte der Kirche und des
Monchtums im zehnten Jahrhundert. Badacz ten najbardziej wnikliwie i rze-
czowo opisat zycie Sw. Wojciecha, choé w tym samym czasie powstato tez
kilka innych dziel autoréw czeskich i polskich (Smigiel 1993, s. 5).

Przedstawione w wielkim skrocie dzieje §w. Wojciecha pozwola lepiej
zrozumie¢ rozwdj kultu tego $wigtego i jego rolg¢ w kulturze ludowej.

Urodzil si¢ prawdopodobnie okolo roku 956 w ksiazecym grodzie
— Libice, z ojca Slawnika, glowy rodu Stawnikowicow, spokrewnionego
z dynastia saska Ludofingdw (Machejek 1995, s. 13—14). Inni uczeni utrzy-
muja, ze pochodzit z plemiennych przywodcow chorwackich, ktorzy osiedli
we wczesnym $redniowieczu na ziemiach czeskich (Smigiel 1996a, s. 8).
Matka Strzezystawa, wzor cnét i szczegolnych zalet, urodzila szeSciu synoéw,
z ktorych Wojciecha, po cigzkiej chorobie, jaka przeszed! w dziecinstwie,
rodzice poswiecili Bogu. Naukg¢ czytania i pisania odbyl w domu rodzinnym.
W 972 r. zostal wyslany do szkoty katedralnej w Magdeburgu, gdzie zaopie-
kowat si¢ nim abp Adalbert. Udzielit mu sakramentu bierzmowania, w cza-
sie ktorego $w. Wojciech otrzymal drugie imi¢ Adalbert. Pod tym imieniem
znany jest na Zachodzie, $wiat slowianski natomiast nazywa go Wojcie-
chem. Uczyl si¢ bardzo dobrze. W 981 r. ukonczyl szkole i powrocit do
Czech bogatszy w wiedz¢ i kultur¢ na poziomie europejskim, przy czym
szczegblnie mu bliski stal si¢ wzor zycia duchowego oparty na ascezie
zakonnej i praktycznym dziataniu. Nauka i wzorce magdeburskie wplynely
na dalszy rozwdj zycia wewngtrznego §w. Wojciecha i staty sie drogowskaza-
mi dla dzialalnosci zewnetrznej (Smigiel 1993, s. 31n; Machejek 1995, s. 15n;
Karwasinska 1995, s. 588—-589).

Zamieszkal w Pradze i tam tez otrzymal §wiecenia kaplanskie. W 983 r.
zostal konsekrowany biskupem Pragi. Praca duszpasterska nie przyniosta
$w. Wojciechowi pelnej satysfakcji, podobno ze wzglegdu na jej skromne
efekty spowodowane, jak podal M. Machejek, barbarzynskimi obyczajami
powszechnymi w Czechach, zbyt bowiem krotki byt okres chrystianizacji
tego kraju (Machejek 1995, s. 25). Dwukrotnie, w 989 i w 994 r., $w. Woj-
ciech udal si¢ do Rzymu, szukajac rady u papieza. Oskarzony o opuszczenie
swej diecezji nie chcial jednak wraca¢ do Pragi i uzyskal od papieza laske
zamiany powrotu na podjgcie pracy misyjnej wrod pogan, z ktérej skorzy-
stal (Karwasinska 1995, s. 595).

Sw. Wojciech wyjechat do Moguncji, gdzie spedzit dluzszy czas m.in. na
rozmowach ze swym przyjacielem, cesarzem Ottonem. Mysélal coraz inten-
sywniej o nawracaniu pogan i o meczenskiej $mierci jako rekompensaty za
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nieudana dotychczasowa pracg na polu duszpasterskim. Zwrdcit swa uwage
na Polske, z ktorg rod StawnikowicoOw zwigzany byl tradycyjng wiezia
i gdzie na dworze krolewskim przebywal jego brat. Innym motywem po-
drozy do Polski mogt by¢ fakt, ze jako biskup Pragi §w. Wojciech byl
ordynariuszem Slaska z Wroclawiem, mial zatem obowigzek wizytowania
swojej diecezji.

W poczatkach 997 r. §w. Wojciech, na zaproszenie Bolestawa Chrobrego,
w towarzystwie brata Radzima-Gaudentego i prezbitera Benedykta-Boguszy
wyruszyl do Polski — przez Saksonig, Bawari¢ i Wegry, gdzie udzielil
sakramentu bierzmowania §w. Stefanowi, a dalej przeszed} przez Karpaty
i zatrzymal si¢ kolejno w Mucharzu k/Wadowic, w Zatorze k/Os$wiecimia,
w Lanach Wielkich k/Zarpowca, w Rudzie k/Wielunia i w Poznaniu.
Wszedzie glosil kazania misyjne, chrzcit i bierzmowal. We wszystkich tych
miejscowosciach wybudowano pozniej koscioly pod wezw. §w. Wojciecha
(Machejek 1995, s. 36-37).

Z Poznania udat si¢ do Gniezna na dwor ksiazecy, gdzie musial podjac
decyzjg co do terenu, na ktorym zamierzal prowadzi¢ dzialalno$¢ mi-
syjna. Do wyboru pozostawaly dwa — Zachodnia Stowianszczyzna — wsrod
Lutykow na ziemiach migdzy Labg a Odra, badz wérdd Pruséw, na ziemiach
lezacych na wschod od Dolnej Wisly 1 Nogatu. Znat jezyk i zwyczaje
Lutykow, wiec bylaby to misja latwiejsza, u Prusow musial korzystac
z thimacza, Benedykta-Bogusza. Bolestaw Chrobry wolal skierowac
§w. Wojciecha do Prus, w jego bowiem planach lezalo umocnienie Polski
nad Baltykiem, a kwestia pruska stanowila jedno z ogniw polityki ksiecia.
M. Machejek stwierdzil, ze to sam $w. Wojciech wybral teren swej dziatalno-
$ci misyjnej widzac w pracy wérod poganskich Pruséw wigksze mozliwosci
spelnienia pragnienia meczehstwa. K. Smigiel uznal, 7e $w. Wojciech byt
inicjatorem misji, ale o jej kierunku zadecydowal Bolestaw Chrobry (Mache-
jek 1995, s. 38; Smigiel 1996a, s. 18).

Pobyt $w. Wojciecha w Polsce nie mogt trwac dlugo, najwyzej dwa do
dwach i pol miesiaca. Stwierdzenie to jest wazne ze wzgledu na pozniejsze
przypisywanie §wigtemu meczennikowi liczby odwiedzonych przez niego
miejsc 1 dzialan misyjnych, utrwalonych w legendarnych opowiesciach oraz
poprzez wystawienie koSciolow pod jego wezwaniem, pamiatkowych krzyzy,
tablic itp. Na wszystko, co wedtug tradycji miat zdziala¢ w Polsce, musiatby
poswieci¢ co najmniej rok lub wigcej czasu.

Sw. Wojciech wyruszyt z Gniezna do Gdafniska, wg niektorych badaczy
wigkszo$¢ trasy odbywajac droga wodna, wg innych — ladem, a wowczas
jego wedréwka prowadzilaby poprzez miejscowosci: Wyszogrod — Swiecie
— Osiek — Skorcz — Starogard — Lubiszewo — Gdansk (Machejek 1995,
s. 42-43; Smigiel 1993, s. 80; Mielczarski 1967, s. 66n). Z Gdanska lodzia
dotarl na obszary zamieszkane przez Pruséw. Dyskusj¢ nadal wywoluje
miejsce ladowania. Jedni uczeni, gldéwnie niemieccy i rosyjscy, opowiadali
si¢ za Potwyspem Sambijskim (migdzy Zalewem Wislanym a Kuronskim),
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drudzy za terenem Pomezanii. Ostatnie badania archeologiczne potwierdzalyby
te hipoteze, przy czym trzeba zaznaczyé, ze w owych czasach wody Zalewu
Wislanego wrzynaly si¢ glebiej w lad staty (Mielczarski 1992, s. 149; Okulicz-
-Kozaryn 1994, s. 244-245; Smigiel 1996a, s. 19). Sw. Wojciech i jego towarzy-
sze trzykrotnie spotkali si¢ z wrogo nastawionymi Prusami, z ktorymi nie
bardzo umieli porozumie¢ si¢. W czasie ostatniego spotkania §w. Wojciech
zostal zamordowany — jak sadzié mozna z zebranej bogatej ikonografii
-~ w momencie odprawiania Mszy $w.l, a wedlug badaczy problemu — po jej
zakonczeniu, w czasie snu. Wydarzenie to nastapilo w okolicach obecnej wsi
Swiety Gaj dnia 23 kwietnia 997 r. (Smigiel 1993, s. 86; tenze, 1996a, s. 20;
Machejek 1995, s. 46-47; Wisniewski, Kilian 1994, s. 16n).

Nie miejsce tu na rozwazenie problemu dziejow relikwii $w. Wojciecha.
Odcietg glowe, a potem cialo wykupit od Prusow Bolestaw Chrobry i zlozyl
relikwie w Gnieznie (Labuda 1992, s. 74n). Data kanonizacji nie jest blizej
znana, prawdopodobnie nastapila przed 2 XII 999 r. (Karwasinska 1995,
8. 598). Czg8¢ relikwii znalazla si¢ pozniej w Ostrzyhomiu na Wegrzech,
w Akwizgranie, Rzymie, Liége, Bambergu, Pradze. Kult $w. Wojciecha roz-
powszechnil si¢ oczywiscie w Polsce, a takze w Czechach, na Wegrzech, we
Wioszech, Niemczech, Dalmagiji.

Misja pruska $w. Wojciecha zaowocowala dopiero po jego $mierci, za-
rowno w sferze rozpowszechniajacego si¢ kultu religijnego, jak i w zakresie
sytuacji politycznej Polski i Koéciola katolickiego w Polsce. Trzy lata po
mgeczenskiej $mierci rzymski cesarz Otton III odbyl pielgrzymke do grobu
$w. Wojciecha w Gnieznie, gdzie mial miejsce stynny Zjazd Gnieznienski,
w czasie ktorego cesarz wlozyl swa korong na skronie Bolestawa Chrobrego
(faktyczna koronacja w 1025 r.), wlaczajac tym Polske jako rownorzednego
partnera do tworzonej przez niego uniwersalnej federacji panstw europej-
skich, do imperium chrzescijanskiego. Rownocze$nie odby? si¢ synod kos-
cielny, na ktorym cesarz wola Stolicy Apostolskiej erygowal pierwsza polska
metropoli¢ — w Gnieznie i trzy biskupstwa sufraganie — w Krakowie, Wro-
clawiu i Kolobrzegu, co doprowadzilo do stabilizacji stosunkéw koscielnych
w Polsce. Nastapilo to zaledwie po uptywie 34 lat od przyjecia chrztu, a wiec
bylo wydarzeniem na skalg europejska. Istnienie metropolii warunkowalo
koronacj¢ krdla, dawalo Polsce niezawisto$¢ polityczna i pozycje miedzy-
narodowa. Wszystko to Polska zawdzigczala meczenstwu $w. Wojciecha,
ktory, co szczegodlnie uwypuklit K. Smigiel, byt ojcem i inspiratorem jedne;,
chrzescijaniskiej Europy i przyspieszyl procesy polityczne oraz kulturalne,
otwierajace Polske na wplywy zachodnie, taczac ja z Zachodem, co staje si¢
faktem niezmiernie waznym w dobie odradzajacych si¢ idei jednoczenia
Europy (Swiety Wojciech... 1992; Smigiel 1996a, s. 22-24).

Kult §w. Wojciecha utrwalil si¢ w Polsce i w wielu krajach europejskich.
Gniezno znalazlo si¢ w centrum uroczystosci koécielnych zwiazanych z od-

1 Zbiory w archiwum Pracowni Etnologii IAE PAN w Poznaniu.
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dawaniem czci temu $wigtemu i wykazywalo szczegdlna troske o szerzenie
jego publicznego kultu. Posiada tez najbogatsze archiwum materiatéw doty-
czacych kultu $w. Wojciecha z terenu calej Polski.

Juz od poczatku XIw. powstawaty hymny i sekwencje ku jego czci
(Mikotlajczak 1995, s. 57n), a formy kultu liturgicznego ustalily si¢ w ciagu
XII i X111 w. Imig¢ $w. Wojciecha weszlo do kalendarzy i do litanii, ulozono
specjalne modly mszalne i brewiarzowe. Budowano koscioty i kaplice pod
wezwaniem $w. Wojciecha, wykonano tez liczne obrazy, rzezby, plaskorze-
zby. Jednym z najwczesniejszych i najznaczniejszych obiektow zabytkowych
sa Drzwi Gnieznienskie z ok. 1170 r., przedstawiajace w 18 obrazach naj-
wazniejsze wydarzenia z zycia sw. Wojciecha.

Zblizajace si¢ 1000-lecie $mierci $§w. Wojciecha od dluzszego juz czasu
stymuluje ozywienie liturgicznego ruchu kultowego. Wznoszone sa nowe
koscioly pod wezwaniem $w. Wojciecha, remontowane stare, odbywaja si¢
liczne peregrynacje relikwii, wzmog? si¢ ruch pielgrzymkowy, wotywny. Ak-
tywnie dziala zalozone w 1851 r. w archidiecezji warminskiej ,,Stowarzysze-
nie $w. Wojciecha” oraz zalozone w 1880r. w Gnieznie ,,Towarzystwo
i Straz §w. Wojciecha™, w Elblagu powstala inicjatywa utworzenia i oznako-
wania ,,Szlaku $w. Wojciecha”, ktorym mogliby wedrowaé pielgrzymi do
Swictego Gaju. W tym miejscu meczenstwa kard. J. Glemp erygowal
w 1986 r. sanktuarium $w. Wojciecha. Odbywaly si¢ rowniez i planowane sa
dalsze liczne sympozja, kongresy i sesje naukowe, organizowane w skali
migdzynarodowej, ogdlnokrajowe;j i diecezjalnej. Wszystkie uroczystosci ma-
ja trojaki wymiar — europejski, polski, lokalny.

Przygotowania do Millenium sg w pelnym toku. Rada miasta Gniezna juz
w 1993 r. podjeta uchwalg uznajaca §w. Wojciecha patronem miasta. Wiadze
Gniezna planuja wiele przedsigwzig¢ widowiskowych — spektakle teatralne,
muzyczne i in., a takie szereg wystaw, konkursow, wystepow zespoldw
muzycznych. Nadto, dla odpowiedniej oprawy jubileuszu, w ktérym uczest-
niczy¢ bedzie papiez Jan Pawel 11 podjeto decyzje o wykonaniu wielu robot
publicznych — porzadkowych i inwestycji komunalnych (Borzyszkowski 1996,
s. 117n; Walerjanczyk 1994, s. 65-67).

Obok kultu liturgicznego, ktory otaczal i nadal otacza §w. Wojciecha
(Smigiel 1996c, s. 315n), w Polsce rozwijat si¢ stale kult tego §wietego wérod
ludnoSci wiejskiej i miejskiej. Stymulowany przez Kosciol, ale poza formami
koscielnymi, przybieral rézne postaci i wyrazal si¢ poprzez rozmaite akcje
i postgpowania. Dalekie najczgsciej od faktografii, opieraty si¢ one na wierze
w domniemane cuda dokonane przez §w. Wojciecha, na przekonaniu o jego
opiece nad ojczyzng i pobycie w roznych miejscowosciach polskich — szcze-
golnie w Krakowskiem, na Slasku, w Wielkopolsce i na Pomorzu. Spotkaé
wigc mozna kamienie, na ktorych odpoczywal badz glosit kazania, drzewa
pod ktorymi siedzial, rzeki, ktérych woda chrzcil zebranych mieszkancéw
pobliskich wiosek. Opowiadania o uczestnictwie $wigtego w Zzyciu okre-
Slonych zbiorowosci ,,zyja” nadal wérdd ludnoSci wiejskiej, a czesto takze
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i miejskiej. Wiara w mozliwosci sprawcze §wigtego i jej odzwierciedlenie
wyrazana byla i jest nadal w réznorodny sposob.

Religia i kult §wigtych byly zawsze nierozerwalnie zwiazane z kultura
ludowa, z obyczajowoscia zbiorowosci badz jednostek. Wiara i $wigci stano-
wily niezbedne w zyciu oparcie i zaspokojenie potrzeb nie tylko emocjonal-
nych, ale takze rzeczywistych, z ktoérymi borykali si¢ ludzie. Odwolywanie
si¢ do sil wyzszych pomagalo w trudach dnia codziennego. I dlatego religia
ludowa stanowi $cisle wlaczenie wiary w zycie konkretnych ludzi. Przekazy-
wana przez Koéciol i kler, wyraza si¢ w efekcie w oprawie kulturowej
specyficznej dla danej spolecznosci, odpowiadajac na jej potrzeby. W zalez-
noéci od nich w réznych grupach wystepuje czgsto zroznicowana hierarchia
religijnych warto$ci, co nadaje religijnosci ludowej ten inny, szczegdlny
wyraz. W niej tez zywo funkcjonuje kult rozmaitych Swietych, (Sw. An-
toniego, §w. Barbary, §w. Wojciecha czy Matki Bozej), z ktorymi zwiazana
jest poboznos¢ ludnosci. Religijnos¢ ludowa jest specyficzna, dzigki temu, Ze
autentycznie przenika zycie danej spolecznosci, zaspakaja jej potrzeby, jest
wigc konkretna i wyraza si¢ w uSwigcaniu czasu i przestrzeni oraz przed-
miotdow, osob i czynnosci. Z tych tez powodow jest bardziej rytualna,
obrazowa, przezyciowa, manifestacyjna (Taras 1987, s. 16).

Stad tez wszystkim uroczysto$ciom religijnym, w tym czci oddawanej
$wigtym, ludnos¢ wiejska nadawala bogata oprawg, a im bardziej byla
ona wspaniala i uroczysta, tym wieksze miala znaczenie i tym gorgtsze
budzila odczucia. W obyczajowosci i kulturze odgrywa to ogromna role,
wplywa bowiem na pewne formy zachowan, na tworzenie si¢ nowych,
odmiennych zwyczajéow, co roznicuje kulture ludowa i oddzialowuje na
odmienne jej obrazy.

Kult $wigtych odgrywal zatem w religijnosci ludowej znaczaca rolg,
z jednej strony wplywajac na zréznicowanie przejawow kultury ludowej,
a z drugiej strony kultura danej grupy spolecznej inspirowala i ksztaltowata
niektore formy kultu. Swieci byli oredownikami w wielu trudnych sytua-
cjach zyciowych, patronami pewnych przedsigwzi¢é, opiekunami i dlatego
oddawano im szczegolna cze$¢ jednoczeSnie przypisujac, w zalezno$ci od
potrzeb, rozne cechy, zalety i mozliwosci. R6zne formy kultu — modlitwy,
$piewy, palenie $wiec, skladanie kwiatoéw, procesje, byly czestokroé nie tylko
aktem wiary ale swego rodzaju ucieczka od codziennosci, oderwaniem od
trosk dnia powszedniego i objawem troski o zapewnienie dla siebie i swoich
bliskich nieustannej opieki $wietego. Przejawem kultu byly tez réznego
rodzaju opowiedci i legendy, obdarzajace poszczegélnych $wigtych specjal-
nymi cnotami i mozliwosciami. Ich ilosC i tres¢ wzbogacala si¢ stale w zalez-
no$ci od oczekiwan, od wyobrazen o koniecznosci ich zaspokojenia i od
polozenia, w jakim znajdowala si¢ dana grupa spoleczna (Galek 1983,
s. 199n; Gotab-Marciniak 1995).

Do swigtych, ktorzy odgrywali znaczaca rolg w religijnosci ludowej, na
pewnych terenach mmniejsza, na innych wigksza, nalezal przez cale dziesieé
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wiekow §w. Wojciech, patron narodowy. Ogolnopolski wymiar patronatu
tego §wigtego nadawal mu szczegblng rangg, cho¢ mial zmienne natgzenia.
Przez 250 lat §w. Woijciech byt jedynym patronem Polakow. Od czasow
kanonizacji $w. Stanislawa (1254) i kilkanascie lat pdzniej §w. Jadwigi (1267)
nastapilo zwiazanie trzech osrodkow w kraju z ich lokalnymi patronami, tj.
Wielkopolski ze $w. Wojciechem, Matopolski ze $w. Stanistawem, Slaska ze
$w. Jadwiga. Ten schematyczny rozdzial wcale nie oznaczal ograniczenia
kultu tych $wigtych tylko do wspomnianych regionow, przeciwnie, wpltywy
ich przenikaly si¢ wzajemnie, poszerzaly i nabieraly charakteru ogdlnopol-
skiego (Smigiel 1996b, s. 11). Od XIV w. éw. Wojciech i $w. Stanislaw jako
patroni Polski wystgpowali obok siebie, a w 1962 r. uznani zostali rowno-
rzegdnymi patronami Polski. Wszakze sw. Wojciecha silniej zwiazano z hi-
storia narodu, podkreslajac jego rolg panstwowa o wydzwieku politycznym,
w mniejszym zas stopniu z cudami, dokonywanymi zarOwno przez niego
samego, jak tez majacymi miejsce po jego Smierci (Falinska 1995, s. 73n;
Grzesik 1995, s. 16-18).

Postaé sw. Wojciecha zwigzala si¢ takze z patronatem nad misja poinoc-
ng, co wynikato z jego wyprawy pruskiej. Choé nie przyniosta ona owocow
misyjnych, ale wytyczyta, jak przypomnial K. Smigiel, kierunek ekspansii
chrzescijanstwa i polityki polskiej az do XTIV w. Jej rezultatem bylo po-
wstanie sieci nowych biskupstw i kosciotdw pod wezwaniem §w. Wojciecha
na Pomorzu Wschodnim (Smigiel 1996b, s. 11).

Od chwili Smierci §w. Wojciecha i ztozenia relikwii w Gnieznie, z kultem
tego Swigtego zwigzal si¢ silny ruch pielgrzymkowy wszystkich warstw spo-
fecznych. Szczegdlnie w czasach porozbiorowych pielgrzymki z roznych
dzielnic poswiadczaly patronat $w. Wojciecha nad wszystkimi Polakami.
Jego kult przybral charakter polityczny, jednoczacy rozbite przez zaborcow
spoleczenstwo. Przez wieki w pielgrzymkach uczestniczyla tez ludnos$¢ wiej-
ska (Smigiel 1996b, s. 74n). Celem pielgrzymek bylo i jest do dzi§ Gniezno,
a obok niego takze Gdasisk, Olsztyn, Koszalin oraz Swiety Gaj. Niezaleznie
od miejsc pielgrzymowania, gdzie kult §w. Wojciecha jest nadal bardzo
zywy, funkcjonuje on takze na innych obszarach Polski, co wiaze si¢ z prze-
konaniem ludnosci o domniemanych miejscach pobytu $wigtego.

Od potowy sierpnia 1995 r. do konca czerwca 1996 r. prowadzone byly
badania etnologiczne nad funkcjonowaniem i rola kultu §w. Wojciecha
w polskiej kulturze ludowej?. Nie majac mozliwosci objecia badaniami tere-
nu calej Polski, na jej obszarze dokonaly$my jedynie prac sondazowych.
Glownym terenem naszych zainteresowan badawczych bylo prawdopodobne

2 Do konca 1995 r. uczestniczyt w nich mgr Krzysztof Braun. Badania finansowata Fun-
dacja na Rzecz Nauki Polskiej w ramach PROGRAMU ADALBERTUS, kidrego kierownikiem
byt doc. dr hab. Przemystaw Urbanczyk. Calos¢ materialdéw z badan etnologicznych prowadzo-
nych na terenie Pomorza Wschodniego zostanie opublikowana w pracy zbiorowej pod redakcja
P. Urbanczyka.
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miejsce $mierci §w. Wojciecha, czyli region pierwotnie okreslony jako War-
mia. Nie jest to jednak nazwa Scista dla obszaru, ktory stanowil centrum
badan. Warmia historyczna polozona jest w trojkacie migdzy Braniewem
a Fromborkiem na pélmocnym zachodzie, Reszlem na wschodzie a Olsz-
tynem na potudniu. Jej nazw¢ wykorzystano pdzniej w okresleniu diecezji
warminskiej, ktora w Sredniowieczu obejmowala tereny Warmii historycznej
oraz ziemie polozone na wschod i polnocny wschod od niej. W ciagu
wiekow granice jej zmienialy si¢, ale nigdy nie obj¢ly swym zasiggiem diecezji
pomezanskiej, lezacej na zach6d od Warmii historycznej. Dopiero utworzo-
na po 1945 r. archidiecezja warminska ze stolica w Olsztynie objela rowniez
tereny diecezji elblaskiej (dawniej zwana pomezanska) oraz elckiej. Badania
kultu sw. Wojciecha na terenie Warmii historycznej nie miatyby wigkszego
sensu przy zalozeniu, ze punktem wyjscia dla nich sa hipotetyczne miejsca
pobytu i $mierci §w. Wojciecha, a wigc Pomezania (Swigty Gaj i okolice),
przy odrzuceniu hipotezy dotyczacej miejsca Smierci w rejonie Tekit
(Sambia, obwod kaliningradzki). Za najbardziej zasadne uznano okreslenie
Pomorze Wschodnie dla terenéw objetych pracami badawczymi.

W ich ramach przeprowadzono poszukiwania biblioteczne i archiwalne,
zbierajac materiaty dotyczace historycznego kultu $w. Wojciecha na Pomo-
rzu Wschodnim?3. Trzeba pamigtaé, ze sa to tereny, na ktérych po 1945r.
osiadla nowa ludnos¢, przesiedlona glownie z rzeszowszczyzny, zamojskiego
oraz z Ukrainy i Litwy. Nie bylo wérdd niej tradycyjnego kultu §w. Woj-
ciecha. Tylko jednostki, w wigkszosci z warstw wyksztalconych, posiadaty
wiedz¢ o tym patronie Polski. Ludno$¢ wiejska, jak wyniklo to z prze-
prowadzonych badan, szczegdlnym kultem darzyla innych $wietych, przede
wszystkim §w. Antoniego, a takze Matke Boza i Serce Jezusa. Niemniej
z biegiem lat poglebial si¢ kult $w. Wojciecha, ale by? to i jest kult nowy,
tworzacy sie¢ w drugiej polowie XX w.

Rozwijal si¢ on i ugruntowywal stopniowo nabierajac intensywnosci od
poczatku lat osiemdziesiatych pod wplywem dzialalnosci proboszczy i wladz
diecezji elblaskiej, a juz nieco wczesniej, bo w drugiej potowie lat siedemdzie-
siatych, na skutek prowadzonych badan historycznych i archeologicznych,
ktore cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem miejscowej ludnosci. Badania
archeologiczne kontynuowane do dzi$ na terenie wsi Bagart, lezacej kilka
kilometréow na zachéd od przypuszczalnego miejsca $mierci §w. Wojciecha,
powodowaly powstawanie legend, rozmaitych opowieéci o §w. Wojciechu,
ludowych przystow i przepowiedni i powoli wysuwaly go na czolo w panteo-
nie §wigtych czczonych w sposob szczegdlny. Wiara w jego mozliwosci
sprawcze, jego opieke i ochrong nie byla i nadal nie jest jednak réwnoznaczna
z wiedza o faktach z zycia §wigtego. Zalezy ona od stopnia wyksztalcenia
i osobistego zaangazowania w zycie parafialne oraz od gotowosci zapoznawa-

3 Materialy z badan bibliograficznych, archiwalnych, ikonograficznych, terenowych, Archi-
wum Pracowni Etnologii IAE PAN w Poznaniu.
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nia si¢ z literatura rozprowadzana przez parafie i wreszcie od kontaktu
z archeologami pracujacymi w okolicy Swigtego Gaju.

Dla przykladu mozna podaé, Ze niektorzy z rozmowcow z parafii
Kwietniewo-Swicty Gaj oraz w mazurskich gminach Swigtajno, Kowale
Oleckie i innych, uwazali $w. Wojciecha za Czecha, a inni za Polaka z Gniez-
na, czeSC stwierdzila, ze zabili go poganie badZ konkretnie — Prusowie, pewien
procent natomiast — ze Niemcy lub Krzyzacy, a nawet ,,Rusoki poganie™.
Odnos$nie do dzialalnosci $w. Wojciecha wiadomosci koncentrowaly si¢ na
wiedzy o nauczaniu i pawracaniu pogan, z ktorych to powodéw zostat
zamordowany. Rozne byly wersje Smierci $§wigtego — miala ona nastapi¢ przez
Sciecie, badz ukamieniowanie, wreszcie zakhicie wldoczniami. Wszystkie te
warianty znalazly odbicie w ikonografii. O miejscu $mierci moéwiono w zasa-
dzie jednoznacznie — Swiety Gaj, przy czym wicksza cze$é rozmowcow
wskazywala konkretne usytuowanie tego wydarzenia — las, rzeczke, polanke,
doling, gore, mniejsza czgsé — teren, na ktorym w Swigtym Gaju postawiono
kosciol lub gdzie wybudowano oftarz polowy. Pewien procent ankietowanych
wyrazil przekonanie, ze sw. Wojciech zginal w innych miejscach Pomezanii,
w Truso lub w Waplewie, pewna grupa uznala, Zze nastapilto to ,,albo tutaj,
albo koto Gniezna”. Z kolei co do okresu $mierci wiedziano, ze stalo si¢ to
tysigc lat temu, badZz ,,dawno temu’, ale z drugiej strony niektorzy nie
wiedzieli nic o czasie $mierci §w. Wojciecha lub twierdzili, Zze wydarzylo si¢ to
sto lat temu. Na pytanie o miejsce przechowywania relikwii, wskazywano
cztery rdzne miejscowosci — Swiety Gaj, Elblag, Gdansk, Gniezno, w zasadzie
niewiele wiedzac o prawdziwych losach szczatkow swietego.

Autentyczna zatem wiedza o §w. Wojciechu nie odegrala znaczacej roli
w tworzeniu si¢ kultu tego Swietego, w jego wchodzeniu w system wierzenio-
wy i kulturowo-obyczajowy miejscowej ludnosci i systematyczny jego
wzrost. Kult ten stat si¢ jednym z bardzo waznych elementow zakorzeniania
osiadlej na tych terenach ludnosci, ktora przez wiele lat po przesiedleniu
Zyla w ciaglym poczuciu tymczasowosci. Jest to niezmiernie istotna funkcja
tworzacego si¢ i istniejacego kultu $wigtej postaci.

W Swietym Gaju kult §w. Wojciecha utrwalit si¢ m.in. dzicki zmianie
wezwania kosciola ze §w. Antoniego na §w. Wojciecha (1977 r.). Przeprowa-
dzono woéwczas remont kosciola, w czasie ktérego na jego $cianie bocznej
wymalowano sceng z zycia Swigtego meczennika, w oltarzu gléwnym umiesz-
czono figurg i obraz tego Swigtego, a kosciol ogloszono sanktuarium
$w. Wojciecha. Odpust poszerzono do trzech dni i przeniesiono na najblizsze
23 kwietnia — piatek, sobotg i niedzielg. Odpust, i organizowane z jego okazji
liczne pielgrzymki, nie tylko z obecnej archidiecezji warminskiej, ale i z in-
nych stron Polski, intensyfikuja kult §w. Wojciecha. Z kolei réznego rodzaju
kiermasze, w czasie ktorych mozna nabyc¢ nie tylko literature hagiograficzna,
modlitewniki, teksty nowenn, obrazki z wyobrazeniami §w. Wojciecha i jego
meczenstwa, ale takze breloczki, figurki, plastikowe emblematy i rozmaite
jarmarczne wyroby nawiazujace do $w. Wojciecha, wspomagaja poszerzanie
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si¢c i przenikanie do kultury ludowej kultu tego swigtego. Jednoczy on
ludno$é pochodzaca z roéznych terenow, jest elementem scalajacym ja ze
stosunkowo nowym miejscem zamieszkania i czynnikiem ugruntowujacym
polska tozsamos$¢ chrzescijanska, majacym znaczenie kulturotwoércze. Jest to
zapewne najwazniejsza rola §w. Wojciecha na Pomorzu Wschodnim.

Sam jego kult jest jednak narazie nieco powierzchowny, a branie udziah
w procesjach thumow ludzi jest oczywiste ze wzgledu na uznawanie odpustu za
rzecz wazna, w ktorej nalezy zawsze i wszedzie w Polsce uczestniczy¢. Warto
podkresli¢ przekonanie ludnoéci, ze dzigki opiece $w. Wojciecha, Swiety Gaj
omijaja wszelkie kataklizmy i nieszczeécia. Uroczystosci odpustowe wptynely
tez na zmiany zewngtrzne wsi archidiecezji warminskiej. Zaczgto wigeej dbaé
o wyglad domostw, ogrodkow przydomowych, oplotowan, drog. Powstalo
wiele jadlodajni, barow i innych punktoéw z artykulami spozywczymi. Te
zmiany maja réowniez wplyw na ksztaltowanie kultury i obyczajowosci,
podobnie jak kontakty obecnie stalej ludnoSci Pomorza Wschodniego z miesz-
kancami z réznych stron Polski. Sa to pozornie uboczne, lecz bardzo istotne
elementy zwiazane z kultem §w. Wojciecha wptywajace na zmiany kulturowe.

Na terenie Pomorza Wschodniego istnieja jeszcze dwa inne sanktuaria
$w. Wojciecha. Jedno w Gorzgdzieju (pow. Starogard Gdanski), z ktora to
miejscowoscia zwigzana jest tradycja pobytu $wietego. Istnieje tam kamien,
do ktorego mial przywigzaé swa 16dz. Koscidl posiada relikwie meczennika
sprowadzone z Gniezna; drugie — w parafii Gdansk, przedmiescie Swigty
Wojciech. Sanktuarium stoi w miejscu, gdzie wedlug ustnej tradycji przeby-
wal §w. Wojciech, chrzczac Gdanszczan, a nastgpnie na okres dwoch lat
ziozone tam bylo cialo swigtego. W 1995r. rozpoczely sie peregrynacie
relikwii $w. Wojciecha po parafiach archidiecezji gdanskiej oraz diecezjach
elblaskiej, olsztynskiej i elckiej.

Przedstawiony zarys problematyki badawczej zwiazanej z funkcjonowa-
niem kultu $w. Wojciecha na Pomorzu Wschodnim ujawnil niezmiernie
interesujace zagadnienie dotyczace powstawania kultu pod wplywem roz-
nych czynnikow, jego przenikania w kultur¢, wchodzenia do systemu wierze-
niowo-§wiatopogladowego i obyczajowosci dnia codziennego mieszkancow
wsi i miast. Nie poruszono tu istnienia od wielu dziesiatkéw lat kultu
$w. Wojciecha w innych regionach polski, jak np. na Mazowszu, Podlasiu,
w Malopolsce, a przede wszystkim na obszarze Wielkopolski. Nie jest on
zwiazany z miejscem Smierci meczennika, lecz z czasowym, dluzszym badz
krotszym, z rzeczywistym lub legendarnym terenem jego pobytu lub
z miejscem przechowywania relikwii, a takze ze $wiadomoscia jego patro-
natu nad Polska.

Badania sondazowe potwierdzily istnienie kultu $w. Wojciecha w kul-
turze ludowej (i nie tylko ludowej) szczegolnie wlasnie w Wielkopolsce i na
Kociewiu, wzdluz Wisly, od Bydgoszczy po Gdansk. Wiaze sie on z droga
swigtego do Prus i z powrotem ciala mgczennika. W wielu miejscowos-
ciach czczone sa miejsca noclegéw §w. Wojciecha (m.in. Bobowo, Grabowo,
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Grédek nad Wda, Lubiszewo k/Tczewa, Osiek nad j. Kalebie, Swiecie nad
Wisla itd.), chrztow i nauczan (m.in. Janow nad Wisla, Laskowice, Leosia
itd.), oraz czasowego zlozenia relikwii (m.in. Duza Cerekwica, Jablonowo
Pomorskie, Nowe itd.). Jest to kult majacy bardzo dluga tradycjg, wy-
plywajacy bezposrednio od ludzi i przekazywany z pokolenia na pokolenie,
czgsciowo oczywiscie podtrzymywany przez Kosciol, w przeciwienstwie do
rozpowszechniajacego si¢ kultu §w. Wojciecha na Pomorzu Wschodnim,
silnie stymulowanego przez kler katolicki.

Badania etnologiczne dotyczace kultu sw. Wojciecha nie byly dotad pro-
wadzone systematycznie, niekiedy stanowily margines zwiazany z tematyka
religioznawcza. Obecne wigc prace maja warto$¢ unikalng, budzaca za-
interesowanie zarowno przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych, jak
i Kosciola katolickiego oraz politykow widzacych w sw. Wojciechu patrona
zjednoczonej Europy.
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THE CULT OF ST. ADALBERT IN POLISH FOLK CULTURE.
AN OUTLINE OF ESSENTIAL PROBLEMS

Summary

By the aproaching 1000th anniversary of the death of St. Adalbert many Polish and
foreign scholars turned their attention to the person of the martyr and to political and
historical context of his life and work. Nevertheless too little attention has been given until
recently to the problem of the cult of the Saint in Polish folk culture.

The researches were initiated and carried out between 1995 and 1996 mainly in Eastern
Pomerania and, at the stage of first survey, in other parts of Poland. In some of them,
especially in Wielkopolska (Western Poland) Malopolska (Southern Poland) and Mazowsze
(Central Poland) the cult of St. Adalbert has made an active element in folk culture for a very
long time. In eastern Pomerania, which was settled by new population after 1945 this element
is rather new, promoted by Catholic church and made popular owing to archaeological
excavations in the locality of the presumed death of St. Adalbert (let us mention two villages
— Swigty Gaj and Bagart).

Ethnological field researches allowed for understanding the mechanism of introducing the
cult of St. Adalbert into the culture of the population of that region. It became one of elements
of the system of beliefs and customs and a very important factor of these people’s attachment
to the territory on which they had been settled due to historical circumstances and lived for
a long time with the feeling that their settlement could be temporary.

In legends, tales and proverbs efficient powers are attributed to St. Adalbert. Besides that
he is also regarded as Patron of Poland and united Europe.

Translated by Anna Kuczyriska-Skrzypek



