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KULT BOHATERA RELIGIINEGO
NA PRZYKLADZIE SWIETEGO WOJCIECHA

Artykut ten sygnalizuje problematyke zwiazana z kuitem postaci w Polsce.
Jest on czgscig pracy doktorskiej pod tytutem ,,Sw. Wojciech w polskiej kulturze
wspolczesne] i miejsca zwiazane z jego kultem”, ktora zostanie wydana nakladem
IAE PAN w 2001 roku. Bedzie to prezentacja petnych wynikéw badan etnologi-
cznych nad kultem $w. Wojciecha w Polsce, oparta przede wszystkim na
badaniach terenowych prowadzonych od sierpnia 1995 do lutego 1998 przez
Instytut Archeologii i Etnologii PAN niemal w calej Polsce, przede wszystkim
jednak w woj. wielkopolskim, matopolskim, kujawsko-pomorskim, pomorskim,
warminsko-mazurskim, lubuskim i mazowieckim. Materialy z badan zostaly juz
czeSciowo opublikowane przez pracownikow IAE PAN w , Etnografii Polskiej”,
w tomie 40 z 1996 i tomie 42 z 1998 roku, w ,,Kronice Wielkopolskiej”, nr 3
z 1997 roku, a takze w pracach zbiorowych: Tropami sw. Wojciecha, pod red.
Zofii Kurnatowskiej oraz w Adalbertus. Wyniki badan interdyscyplinarnych, pod
red. Przemystawa Urbanczyka, tudziez w ksigzce Marii Paradowskiej I szed!
przez pola, laki, lasy. Swiety Wojciech w tradycji ludowej.

W tym artykule ograniczam powolywanie si¢ na konkretne materialy tere-
nowe. Jest to bowiem proba — i to skrotowa ze wzgledu na objetoSciowe
ograniczenia, jakie ma z natury swej artykul — spojrzenia na postac¢ $w. Woj-
ciecha przez pryzmat schematu cambellowskiego. Interesuje mnie tutaj postac
bohatera religijnego, posiadajaca typologiczne cechy §wietego, jak i bohatera
narodowego. Warunkiem zaistnienia bohatera religijnego w spoleczenstwie jest
wpisanie si¢ postaci w struktury mityczne. Pot wieku temu Joseph Campbell
w swym Bohaterze o tysigcu twarzy przedstawil schemat postaci mitycznej.
Aby stwierdzié czy dana jednostka jest bohaterem mitycznym, nalezy, jak
sugeruje Campbell, przeanalizowaé opowiesci o niej i stosunek wyznawcow do
niej poprzez pryzmat jej schematu. Stosujac tg metode, jak i analizujac etno-
logiczne badania terenowe, rozwazaniu poddany zostal wlasnie sw. Wojciech
jako odpowiedni przyklad.

W tekscie przeplataja si¢ pojecia bohatera mitycznego, religijnego, histo-
rycznego, narodowego oraz $wigtego. Samo stowo bohater jest okre§leniem zbyt
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ogdlnym, by oddawato rzeczywistos¢. Potrzebne sa mu dookreslenia mityczny lub
historyczny, ktore jednak réwniez maja do$¢ szerokie konotacje. Kazda tego typu
jednostka jest w wigkszym lub mniejszym stopniu zmitologizowana przez swa
spoleczno$¢, bardziej lub mniej zwigzana ze swym historycznym pierwowzorem
lub tez moze nie mie¢ nic wspolnego z autentyczna postacia historyczna.

Bohater to posta¢ czczona i podawana, w ramach wychowania tradycyj-
nego i instytucjonalnego, miodszym pokoleniom za wzor do nasladowania lub
funkcjonujaca jako bodziec do tworzenia wzorcoOw zgodnych z wymogami
kulturowo-cywilizacyjnymi danej spolecznosci. Kim jest zatem bohater reli-
gijny? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba najpierw przedstawi¢ cechy
dwoch postaci: §wigtego oraz bohatera narodowego. Bohater religijny bowiem, to
wypadkowa tych dwoch postaci. Posiada rownoczes$nie cechy bohatera narodo-
wego oraz postaci $wigtego, ktoremu spolecznosé nie w pelni przydzielita kult
i funkcje typowe dla §wietych ludowych, takich jak §w. Antoni, czy §w. Krzysztof.
Musze w tym miejscu zaznaczy¢, ze interesuje mnie spoleczny odbidr postaci
$wigtego i relacje zachodzace migdzy nia a grupa, do ktorej $wiety, jako ele-
ment religijno — kulturowy, nalezy. Z drugiej strony bohater religijny jest
zbyt odlegly, zbyt mityczny, by w pelni traktowany byt jak narodowy pokroju
Kosciuszki lub Pitsudskiego.

Stowo ,,Swiety” otrzymalo koscielne znaczenie sanctus dopiero dzieki
chrzescijafistwu. Swa geneza bowiem siega prastowianszczyzny i pierwotnie
zwiazane bylo z poganskim panteonem, na co wskazuja stare imiona, jak np.
Swictowit — imi¢ bostwa z Arkony na Rugii. ,,Swiety” oznaczalo to samo, co
»jary”, czyli silny (Briickner 1970, s. 537). Lacinskie sanctus, majace swoj
odpowiednik w greckim hagios i hebrajskim quddosh, odnosi sie do Boga,
ludzi 1 rzeczy. Co do czlowieka, oznacza kogo$§ uswieconego, konsekrowa-
nego, uczynionego ,,$wigtym wobec Boga”, wybranego dla swietego celu lub
zadania (Attwater, John 1997, s. 7). W Nowym Testamencie zapisane jest
jedno z pierwszych chrzescijaniskich znaczen slowa ,$wiety”. Swiety Pawet
zwraca si¢ do §wigtych w Achai, Efezie i innych miastach jako do wszystkich
czlonkow tamtejszych gmin chrzescijanskich. Sa oni ludem Bozym, Nowym
Izraelem, powolanymi do stuzby Bozej. W znaczeniu Pawlowym, §wigci to
zbiorowo§¢ wiernych, niekoniecznie wszystkich doskonalych, lecz dazacych
do ideatu doskonatosci Chrystusowej. Rownoczesnie stowo to oznacza meczen-
nikow i pierwszych mnichow oraz biskupdw i patriarchéw. Z czasem, kiedy
znacznie zwigkszyla si¢ liczebno$¢ gmin chrzescijanskich, termin ,,$wiety” ulegt
zawezeniu, stajac si¢ tytulem oznaczajacym czesc i szacunek, jakim obdarzano
osoby wyrdzniajace si¢ w swej spolecznosci stopniem oddania Chrystusowi.
W konsekwencji zaczgto Swietym oddawaé publiczng czes¢. W znaczeniu
chrzescijanskim zatem ,,Swigty”, to osoba majaca zwiazek z religia, uSwiecona
przez religi¢, otoczona czcia i kultem. Pojecia tego dopelnia znaczenie kano-
niczne: $wiety, to osoba kanonizowana, uznana jako godna czci i czczona
publicznie przez wierzacych. Takie rozumienie ,,§wigtego” i ,,blogostawionego”
siega XII wieku (Kosowska 1985, s. 63n). Jest on przediuzeniem Chrystusa jako
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bohatera uniwersalnego, dlatego tez posiada tylko czes¢ Jego cech i funkcij.
Swigty bowiem nie jest zalozycielem nowej religii, tworca lub pierwszym
glosicielem mysli, ktora tworzy kultury. Jest jedynie przedtuzeniem Chrystusa,
ale robwnoczesSnie az Jego kontynuacja, na mocy czego staje si¢ bohaterem.
Pierwszym typem S$wietych byli meczennicy. Poczatkowo oddawano im cze$¢
w miejscach ich meczenskiej smierci i pochéwku. Co roku w rocznicg $mierci
$wietego wierni zbierali si¢ przy jego grobie, gdzie odprawiano mszg Sw.
i wspominano postac. Z czasem praktyka ta rozprzestrzenila si¢ na caly
Kosciol Po edykcie mediolanskim z 313 roku kult §wietych zaczal obejmowac
rowniez ojcow pustyni oraz wybitnych duchownych okreslanych juz nie jako
meczennikow, lecz jako ,,wyznawcow”. Do zwyczajow (obok Eucharystii) ku
czci $wigtych doszto dedykowanie im koScioloéw, wzywanie w modlitwie, mno-
zenie relikwii i oddawanie im holdu. Takze nadawano imiona $wigtych na
chrzcie, pielgrzymowano do relikwii i miejsc zwiazanych z osoba Swigtego, czy
to legendarnych, czy to historycznych oraz do miejsc zwiazanych z cudami
lub nawiedzeniami przez $wigtego po jego $mierci (Robinson 1998, s. 10).

W tradycji ludowej $wigty posiada kilka zasadniczych cech odrozniajacych
go od innych znanych postaci. Przede wszystkim kazdy swigty ma atrybuty
zwiazane z jego historia lub postacia, dzieki ktérym jest rozpoznawany
w swych przedstawieniach. Podlega mu jedna lub kilka funkcji z zycia spotecz-
nego i religijnego, ktoérych jest patronem, sprawca, opiekunem i sedzia (por.
Uspienski 1985, s. 76-89). Przypisuje si¢ mu objawienia, cuda i uzdrowienia,
ciagla i Zywa obecno§¢ posréd spolecznosci. Swiety wyznacza sobie sam
(o czym maja Swiadczy¢ legendy i podania) lub zostaje mu przydzielony
obszar geograficzno — sakralny na terenie zamieszkiwanym przez grupe, jak
i poza tym miejscem. Liczne legendy i opowiesci o nim naleza do podstawo-
wych tekstow edukacyjno-moralizatorskich w tradycyjnym wychowywaniu.
Postac §wietego to typ bohatera religijnego obdarzonego dodatkowo cechami
nadprzyrodzonymi i zaakceptowanego przez Kosciol. W kulturze polskiej
wigkszo$¢ bohaterow religijnych to $wigci, aczkolwiek terminy te nie sa wy-
mienne (por. Baranowski 1971, s. 41-51). ‘Swiety’ ma wezszy zakres znacze-
niowy. Bohaterem religijnym moze by¢ bowiem osoba, ktbéra zostata uznana
w opinii spolecznej za bohatera, jej funkcja i rola zwiazane byly z religia
i wiara, lecz réwniez z konkretnym etapem w historii narodu z uwagi na
zwiazek z elitami rzadzacymi lub jako osoba bedaca w opozycji. Nie musialo
jej towarzyszy¢ dzialanie nadnaturalne, a po jej $mierci nie musi upowszech-
ni¢ si¢ zwyczaj przypisania jej funkcji gospodarskich lub innych zwiazanych
z zyciem codziennym wyznawcow. Trzeba pamigtaC, ze przyznany postaci
kanoniczny tytul §wietego nie oznacza roOwnoczes$nie wytworzenia sie i trwania
powszechnych relacji spolecznych i religijnych, jakie zachodza miedzy spotecz-
noscia a czczona przezen postacia uznang przez te spoleczno$¢ za §wieta.
Beatyfikacja czy kanonizacja albo ugruntowuja istniejaca juz cze$é, albo
wprowadzaja nowa, malo znana postac, ktora niekoniecznie musi sie przyjac
w lokalnej lub powszechnej mitologii.
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Jirgen Strothmann podkresla, ze istotnym zadaniem $wigtego w Swiecie
$redniowiecznej Europy bylo zapewnienie i utrzymanie poczucia wspodlnoty
jednostkom, ktore tworzyly spoleczenstwo (Wiszewski 1997, s.477). Jest to
raczej funkcja wtornie przypisana Swigtemu przez interpretatorow i tych, ktorzy
dla potrzeb politycznych wykorzystywali postaci bohaterow. Uscislitabym wigc
zdanie Strothmanna twierdzac, ze pozniejsze pokolenia przy interpretowaniu
swej historii i postaci odgrywajacych w niej role, zarowno historycznych, jak
i mitycznych, tak wlasnie postrzegaly (i nadal postrzegaja) zadanie Swigtego
w §redniowiecznej Europie. W przypadku kreowania postaci na bohateroéw
zachodzi zjawisko tworzenia tradycji na aktualne potrzeby, chol nie jest to
mechanizm §wiadomy. Utworzona w ten sposob tradycja jest umiejscawiana
w przeszio$ci i legalizowana na mocy czasu i autorytetu. W spojrzeniu na
poczatki wlasnej historii wyzsze warstwy spoleczenstwa w pOzniejszym czasie az
do wspolczesnosci podkreslaja takie fakty, jak szczegdlny kult, jakim rzadzacy
obdarzali osoby wybranych §wigtych. Interpretuja ten stan jako element wzma-
cniajacy w spolecznosci wladze krolewska panujacej rodziny: ,,Im silniej postaé
Swietego opiekuna krolestwa zlaczona byla z rzadzaca dynastia, tym Scislejsze
bylo powiazanie rodziny krélewskiej z tworzacym si¢ narodem”. Powiedziata-
bym, Ze jest to raczej interpretacja faktow istnienia kultu i panowania danej
dynastii, niz dzialanie $wiadome owczesnych realizatoréw wydarzen. Ciagle
podkreslanie takiej zalezno$ci bardziej wskazuje na to, jak my, wspoOlczeéni,
widzimy wlasne poczatki i jak pewne zasady kierujace dzialaniem spolecznosci
wynikaja z niezmiennych uniwersaliow. Stwierdzenie, ze ,,w wypadku miast
Swiety mogt stwarzac lub wzmacnia¢ jedno$¢ gminy miejskiej” wynika z faktu,
ze akurat w przypadku §w. Wojciecha rzeczywiscie wzorzec pochodzil z warstw
rzadzacych, ktore pierwsze przyjely chrzescijanstwo. Wojciech Mrozowicz
(Wiszewski 1997, s. 475) zauwazyt, ze w Polsce XIII-wiecznej, w rzeczywistoSci
rozbicia dzielnicowego, postaci §w. Wojciecha, $w. Stanistawa i $w. Jadwigi
Slaskiej zostaly wykorzystane do rozbudzenia kultu éwietych jako patrondow
politycznych w celu zjednoczenia kraju, przy braku w Polsce powszechnego
kultu $wigtego wladcy. Ci trzej $wigci posiadali juz wymiar ogdlnopolski
i przypisanie im symbolu jednosci polskiego spoleczenistwa na potrzebny konso-
lidacji rozdrobnionego panstwa bylo niejako posunigciem politycznie i spolecz-
nie ,,naturalnym” w ramach zjawiska stwarzania tradycji.

Bohater narodowy to postac, ktora istniata i popierala ide¢ uznang pézniej
za stuszna spolecznie i historycznie. Taka jednostka nie musi byé etycznie
nieskazitelna. Czesto jej kontrowersyjnos¢ dotyczaca zycia prywatnego jest
powszechnie znana. Bohatera narodowego wiaza z wladza relacje albo bezpo-
srednie (sprawuje jedna z funkcji przywodczych), albo posrednie (sprzeciwia si¢
aktualnej wladzy i podejmuje role realizatora pretensji badz wymagan spolecz-
nych). Bohater ten przyczynia si¢ do réznego rodzaju przelomow w dziejach
narodu, w polityce, w stosunkach wewnatrz kraju, lub wykorzystujac pow-
szechng juz, lecz jeszcze nie uzewnetrzniona nowa ideg albo potrzebe spoleczng,
konsolidujac ja i ujawniajac. Jest swego rodzaju nosnikiem wymagan i potrzeb
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spolecznych. Skutki musza by¢ pozytywne w opinii spoleczenstwa, zaré6wno
w konkretnej epoce, jak i czasach pozniejszych. Historyczny bohater narodowy
z czasem przemienia si¢ w narodowego bohatera mitycznego. Jego historycz-
no$§¢ ulega zmitologizowaniu, by moc — podlug durkheimowskiej koncepcijt
— w skuteczny sposob realizowaé swoje zadanie podtrzymywania wigzi spolecz-
nej i porzadku swiata. Trudno stwierdziC, ile czasu na taka przemiang potrzeba,
ile musi uplynac epok i pokolen. Jest to proces stopniowy, plynny, bez statych
i wyraznych cezur. Nie ulega chyba watpliwosci, Ze aby posta¢ historyczna
przeszia pelna transformacje, pokolenia ja akceptujace jako swojego bohatera
mitycznego sa juz bardzo odlegle od czasow jej wspolczesnych. Miedzy nia
a nowymi pokoleniami nie ma bezposrednich zwiazkow, tyczacych osobistych
relacji przekazanych przez rodzicoOw i dziadkow lub poprzez edukacj¢ szkolna,
albo w jakiejkolwiek innej formie wychowania patriotyczno-historycznego.
Musi wytworzy¢ sie luka w §wiadomosci zbiorowej, by moglo zaczaé dzialaé
koto czasu mitycznego. Pomigdzy czasem mitycznym bowiem, a tym, w ktorym
dzieja si¢ biezace wydarzenia, nie ma ciaglosci (Szacka 1985, s. 483). Mit dzieje
sic w zamknietym kregu wlasnego czasu wewngtrznego, gdzie poczatek i koniec
maja ten sam punkt. Dlatego czas mityczny jest czasem odwracalnym. Rzeczy-
wisto$¢ mitu to rzeczywistos¢ jakoséciowo inna od codziennej realnoSci czasu
linearnego. Transformacja polega na stopniowym pozbawianiu postaci jej cech
indywidualnych, na odrywaniu od niej jej osobowosci, przywar, kontrowersyj-
nosci, pozostawiajac jedynie funkcje, jaka spelnila w dziejach narodu i dzieki
ktorej zostala uznana za bohatera. R6wnoczeénie zachodzi proces zamazywania
postaci jako konkretnego czlowieka i historycznej jednostki. Miejsce to wypel-
nia si¢ upersonifikowanymi wzorcami, z ktorymi wiaze si¢ bohatera i ktore,
poprzez wykorzystywanie go, maja si¢ upowszechniac badz stuzy¢ pokrewnym
celom edukacyjnym.

Swiety Wojciech w czasach obecnych to historyczna postaé zmitologizowa-
na. Obdarzany jest przez Polakéw czcia charakterystyczna zar6wno dla $wie-
tego apostola, ascety i nauczyciela (Paradowska, Urbanska 1996, s. 49), jak
1 patrioty (Paradowska 1999, s.394), osoby z grona elit rzadzacych oraz
straznika tradycji polskiej. Trzeba jednak dodaé, ze stan wiedzy na jego temat
jest nikly. Badania etnologiczne wykazaly, Ze wigkszo$¢ osOb slyszala
o §w. Wojciechu, a w pod$wiadomosci zbiorowej funkcjonuje on poprzez
zwigzek symboliczny z patriotyzmem, polskoscia i katolicyzmem. Wyniki ba-
dan historycznych i archeologicznych probujacych odnalezé i udowodnié real-
nos¢ postaci i jej czynow nie maja wigkszego wplywu na obraz funkcjonujacy
w $wiadomosci wspolczesnego spoleczenstwa polskiego. Wizerunek postaci
Wojciecha, jako element tego obrazu, zostatl juz uksztaltowany i kolejne nowo
odkryte fakty lub hipotezy historyczne nie zmieniaja relacji migdzy spolecz-
noscia a $wietym. Swiety Wojciech jest juz bowiem wystarczajaco mocno
wpisany w swoje ramy mityczne. Postrzegany jest wiec jako §wiety, ale — co
czesto w rozmowach bylo podkreslane! — daleki od przyziemnych spraw dnia
codziennego, w przeciwiefistwie do — i tu rozméwcy wymieniali bez dhuzszego
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zastanowienia — §w. Antoniego, $w. Krzysztofa, $w. Tadeusza Judy i Najswigt-
szej Panienki. Wojciechowi nie sa przydzielone zadania ingerencyjne, ktorych
czlowiek potrzebuje na co dzien. Jego funkcja — w powszechnym mniemaniu
— jest patronat nad krajem, a wigc zadanie raczej okazjonalne, od §wigta. Nie
znaczy to oczywiscie, ze nie napotyka si¢ na zwiazek Wojciecha z zadaniami
gospodarskimi czy zwiazanymi z ogniskiem domowym. Pozostaja one jednak
w zdecydowanej mniejszosci w stosunku do narodowo-patriotycznego wize-
runku $wietego (Paradowska, Urbanska, 1998, s. 284).

Na takim zdystansowanym podejsciu do $w. Wojciecha zawazylo kilka
czynnikéw, z ktorych na plan pierwszy wysuwaja si¢ trzy. Pierwszy z nich, to
udokumentowana historyczno$¢ postaci, zbyt ,,§wieza” dla konsolidujacego
si¢ spoleczenstwa polskiego w Sredniowieczu i majaca swa ciaglos¢ do czasow
wspolczesnych. Drugim sa liczne zwigzki Wojciecha z elita rzadzaca. Trzeci, to
kreowanie Wojciecha przez pozniejsze elity na ogolnopolskiego patrona naro-
dowego. Takie byly wymogi czaséw. Jak juz wspomniatam, wiedza o istnieniu
takiej postaci jest dos¢ powszechna (cho¢ zdecydowana mniejszos¢ stanowi
grupa osbb znajaca szczegoly z jego historyczno-legendarnego Zyciorysu),
a jego zwiazki w §wiadomosci zbiorowej z patriotyzmem, polskoscia i jed-
nosciag panstwa — w ramach swej okazjonalnoéci — ugruntowane. Wiedza ta
lezy raczej w zbiorowej podswiadomosci, skad od czasu do czasu wydobywana
jest na Swiatto dzienne przez czynniki zewnetrzne pod postacia skojarzen
symbolicznych. Choé¢ $w. Wojciecha trudno nazwaé $wietym ludowym, to
jednak jest on typowym bohaterem religijnym. O ile w legendach o Wojciechu
wystepuja opisy zdarzen cudownych, jakie przysluguja postaciom S$wietym,
o tyle wydarzenia te dotyczyly raczej realizacji zadania, jakie miala do spel-
nienia ta posta¢, a nie konkretnych interwencji w zycie codzienne ludzi, jak
ma to miejsce w przypadku $wietych ludowych. Sw. Wojciech spelnia takie
typowo ludowe funkcje tylko na terenie nielicznych regionéw Polski. Wyniki
etnologicznych badan terenowych dowodza, ze sw. Wojciech traktowany jest
przez spoleczenstwo polskie bardziej jako zmitologizowany bohater religijny,
niz jako typowy $wiety ludowy. Wojciech bardzo dobrze wpisuje sic w sche-
mat bohatera mitycznego.

Wstepem do tego schematu moze by¢ przytoczone przez Campbella zdanie
Arnolda Toynbeego:

Bohater jest mgzezyzna lub kobieta, ktorzy potrafili pokonaé swoje osobiste oraz lokalne, histo-
ryczne ograniczenia i sta¢ si¢ ogdlnie przyjmowanymi, normalnymi ludzkimi postaciami. Wizje,
idee i natchnienia kogo§ takiego biora si¢ z pierwotnych zrodel ludzkiego zycia i myé$li. Stad tez
mowia one o [...] niewyczerpalnym zrodle, w ktérym rodzi si¢ spoleczno$¢. Heros zmarl jako
cztowiek swej epoki, ale jako czlowiek wiecznie Zywy — doskonaly, niekonkretny, uniwersalny
— wlasnie si¢ odrodzit. Jego drugim waznym zadaniem jest zatem powrdt do nas w zmienionej
postaci i nauczanie nas tego, czego nauczylo go nowe zycie (za: Toynbee 1997, s. 28).

1 Materialy z badan etnologicznych nad kultem i percepcja §w. Wojciecha w Polsce, prowa-
dzonych w latach 1995-1998, znajduja si¢ w archiwum Pracowni Etnologii IAE PAN O/Poznan.
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Bohatera uznaje si¢ za obdarzonego moca i przypisuje mu wyjatkowe
cechy, ktéorymi mogt odznaczaé si¢ juz w chwili narodzin, a nawet od mo-
mentu poczgcia. O Wojciechu najstarsze legendy, opracowania historykow
i opowiesci dla dzieci podaja, ze byl wyjatkowo pigknym dzieckiem (por.
Kanapariusz 1997, Wiewiora 1996; Hartlinski b.r.; Sobczak, Smigiel 1997;
Ziemba 1996). Cale zycie bohatera ukazywane jest czesto jako pasmo cudow,
ktérego kulminacja i punktem centralnym okazuje si¢ wielka wyprawa. Boha-
tera, ktory podejmuje to wyzwanie, uznaje si¢ za predestynowanego do bo-
haterskiego czynu. W przypadku Wojciecha predestynacja ujawnia si¢ juz
w dziecinstwie z woli boskie;j.

Skoro nie byto wiadomo jakim okaze si¢ w przysziosci, rodzice ulegli temu, ze miat ksztaltng
posta¢ i wielka urod¢ i przeznaczyli go swiatu. Lecz w czymkolwiek tu zawinil godziwy blad,
a raczej zte upodobanie rodzicow, wnet wyjawiajac ich wing naprawil to miecz gniewu Bozego.
Mogles bowiem zobaczy¢, ze ciatko niemowlgcia nagle si¢ powigkszylo, a z powodu nadmiernego
wzdecia brzuch byl wigkszy od catego ciala. [...] Przychodza przeto do kosciola z wielka pokora
i unizeniem serca, przygnebieni klada chlopca na oftarzu $wigtej Maryi i poswigcajg go Panu jako
ofiarg¢ przeblagalna. Gdy to uczynili, odwrocit si¢ gniew Boga i gdy brzuszek si¢ zmniejszyl,
dzieci¢ odzyskato dawny wdzigk (Kanapariusz 1997, s. 20-21).

Nawet jesli bohater podejmuje decyzje z wlasnej woli, a etapami jego Zycia
kieruje przypadek i zbieg okolicznoS$ci, to jednak interpretacja takich faktow
oscyluje w kierunku predestynacii, a wigc ingerencji $wiata nadprzyrodzonego,
z ktorym wejdzie w konflikt lub wspolpracg, by wypelni¢ zadanie. Jezeli autenty-
czng postac historyczna zaczyna traktowac si¢ jako bohatera, to tworcy takiego
wizerunku zinterpretuja elementy biografii jako powigzane z nieznanym i niedo-
zwolonym dla kazdego §wiatem podziemi, niebios lub innych sfer istnicjacych
poza codzienno$cia, w ktore wierzy spoleczno$c. Bohater musi przeprawic sie
przez ocean zycia, a w czasie tej wedrowki jego zadaniem jest odkrywanie siebie
i samodoskonalenie. Jest osoba obdarzona wyjatkowymi talentami. W wielu
spisanych opowiesciach o Wojciechu podkreslana jest wyjatkowa tatwosc¢, z jaka
$wigty przyswajal sobie nauke i rzadki dar poboznosei.

Przez caly czas nauki szkolnej nie szed! w zawody

z niegodziwcami i nie zmawial si¢ z tymi, ktorzy oddawali sig
proznym czynnosciom i dziecinnym zajeciom [...}.

Tam odprawiat w miar¢ czasu modly, a przed nadejsciem
Mistrza znowu siedzial na swoim miejscu. Cheac uniknaé
Ludzkich pochwat za swoje dobre dzieto, nocami obchodzt
Ubogich, utomnych i niewidomych {...]. On za$ w niestrudzonym
Dazeniu, sam pobudzajac si¢ ciagle do ¢wiczenia we

Wszystkich cnotach, wérod swoich kolegow najpickniejsze
Czynit postepy (Kanapariosz 1997, s. 23-24).

Bohater czgsto jest powazany albo lekcewazony przez spoleczno$c, ktorej
jest czlonkiem: ,,On sam i $wiat, w ktorym si¢ znajduje, lub tylko ten §wiat,
cierpi na symboliczny brak czegos. [...] Bohater mitu osiaga zwyciestwo makro-
kosmiczne, decydujace o losach $wiata” w granicach zakreSlonych przez



146 ANNA URBANSKA

spoleczno$¢ (Campbell 1997, s. 39). Zwycigskiemu bohaterowi dane jest ogladac
wizje stworzenia i zaglady Swiata. Niektorzy badacze postrzegaja bohatera
mitycznego, a $cislej jego dzialanie, jako dynamike procesu kulturowego (Spengler
1922, s. 144). Postac taka jest wigc konstytucyjna czg¢scia kultury, gdyz mit
jako inna rzeczywisto$¢ jest jej sfera morfologiczna.

Bohater moze by¢ $wietym uzdrowicielem, tulaczem albo asceta, tym,
ktory wyrzekl sie §wiata. Jest godzien zlania si¢ w jedno z tym, co nieprzemi-
jajace, a wigc z tym, co nie podlega czasowi linearnemu, lecz zamknigtemu
cyklowi mitycznemu. Zamiarem tego typu postaci nie jest jednak poznanie
i zrozumienie paradoksu podwojnego punktu widzenia, lecz wyrzeczenie sie
wszelkiego widzenia, zaglgbienie w niewidzianym i niewidzialnym. Campbell
uwaza, ze §wigci jako bohaterzy, bedac poza kregiem Zycia, sa rOwniez poza
kregiem mitu: ,,Ani oni nie zajmuja si¢ juz nim, ani mit nie jest w stanie
odpowiednio ich przedstawi¢” (Campbell 1997, s. 258). Nie wydaje mi sie, by
Campbell mial tu do kofica racjg. Mit, to jednak nie rzeczywistoS¢ samego
$wietego, lecz rzeczywisto$¢ wytwarzana przez spolecznos$é, ktora w taki a nie
inny spos6b postrzega tego bohatera. Nie kazda legenda trywializuje rzeczy
wzniosle, a jesli nawet, to nie implikuje to stwierdzenia, ze bohater wymyka si¢
krggowi mitycznemu. Najlepszym tego przykladem sa polskie koledy, proste
w formie jezykowej, a jednak ich glebia teologiczna na temat Chrystusa byla
juz tematem niejednej pracy naukowej. Legendy w zwiazku ze swym odniesie-
niem kulturowym sa znieksztalconymi formami opowiesci mitycznej, ale jed-
nak wyraznie wylania si¢ z nich obraz bohatera mitycznego i w takich ramach
postaé Swietego jest czesto postrzegana. Dobrym przykladem jest wlasnie
sw. Wojciech, cho¢ jego wciaz silne powiazanie z historia zamazuje nieco
wizerunek bohatera mitycznego.

Wedréwka bohatera zawsze przebiega wedhug schematu podzielonego na
trzy czgsci: ,,odsunigcie si¢ od $wiata”, ,,dotarcie do zrodla mocy”, ,,powrdt
krzepiacy zycie” (Campbell 1997, s. 37). Najwazniejsza cze$¢ mitu zaczyna sie
rozpoczeciem wedrowki — mitologicznej wyprawy bohatera. Jest ona w swym
klasycznym schemacie powigkszeniem wzoru spotykanego w obrzedach przej-
$cia: oddzielenie — inicjacja — powrdt. Ow powrdt krzepigcy zycie jest jadrem
monomitu (Campbell 1997, s. 34n). Zadanie stojace przed bohaterem jest
trudne i zyskuje podniosle znaczenie, kiedy bohater doglebnie je przemysli
i z powaga podejmie. Bardzo czgsto biografii bohatera towarzyszy watek
wypedzenia w dziecinstwie lub w mtodosci. Ten element monomitu, podobnie
jak inne, ulega przeksztalceniom i znieksztalceniom, ale mozna si¢ go do-
szuka¢ prawie w kazdej legendzie. | tak, Wojciech zostaje zmuszony do opusz-
czenia Pragi i udaje si¢ na pewnego rodzaju odosobnienie do klasztoru bene-
dyktynskiego. Watek wypedzenia zostaje potwierdzony przez historie¢ mordu
rodziny $wigtego. Ow mord dokonany byt przez ksiecia z dynastii Przemyslidow
—w legendach przedstawianego jako wroga, zta moc. Wojciech zostaje wigc znow
wypedzony, tym razem zaoczmie (W czasic wydarzenia byl poza granicami
panstwa czeskiego).
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Pierwsza czes¢ wyprawy nazwal Campbell ,,odsunigciem si¢ lub odejsciem™.
Poczatkowym etapem podrozy jest wezwanie do wyprawy lub znaki swiadczace
o powolaniu bohatera. W micie przeznaczenie upomina si¢ o bohatera i przesuwa
jego duchowy $rodek cigzkosci ze spolecznosci, ktorej jest cztonkiem w strefe
nieznana dla spoleczenstwa (Campbell 1997, s. 54). Wojciech zostaje powolany
w dziecinstwie i odsuwa si¢ od swej spolecznosci, najpierw przez naukg w obcym
panstwie, potem przez przyjecie stanu duchownego, w koncu zamykajac si¢
w klasztorach na Monte Cassino i Awentynie. Nastepnie bohater sprzeciwia sig
wezwaniu lub dostrzega bezsens ucieczki przed Bogiem. Ten watek jest slabo
zarysowany w biografii Wojciecha. Raczej mozna sie dopatrzec sytuacji odwroco-
nej, kiedy to sily zewnetrzne (arcybiskup, papiez) odwiekaja podjecie misji przez
Wojciecha. W kolejnym etapie nadchodz nieoczekiwane wsparcie, pomoc sil
nadprzyrodzonych. Wsparcie dla Wojciecha w realizacji wyznaczonego przez
Opatrznosé zadania ujawnia si¢ kilkakrotnie. Po raz pierwszy w dziecinstwie,
o czym byla juz mowa, a pdzniej poprzez wydarzenia w Pradze i w czasie
wedrowki przez Europe. Liczne wersje zywotow Swigtego 1 miejscowe opowiesci
obfituja w rdznego rodzaju opisy dzialan pomocnych sit nadprzyrodzonych.
Bardzo czgsto pojawia si¢ na tym etapie posta¢ Kosmicznej Matki. W chrzescijan-
skich legendach o zywotach $wigtych role takiej opiekunki, postaci zyczliwej, petni
zazwyczaj NajSwigtsza Panna. Jej wstawiennictwo moze wyjednac taske Ojca.
Swigty Wojciech oddaje si¢ pod opieke Matki Boskiej i ku niej kieruje swe modly,
by spelnita si¢ wola Boga Ojca i zapanowat ,,boski porzadek™ tam, gdzie ulegi
zniszczeniu (Praga) lub jeszcze nie istnial (Prusy). Bohaterowi, ktory oddaje si¢
w opieke Kosmicznej Matce nie moze stac si¢ zadna krzywda.

Czwarty etap jest bardzo wainy. Bohater bowiem przekracza pierwszy
prog. Jest to opuszczenie strefy, w ktorej zyje bohater lub przekroczenie
wlasnego horyzontu zyciowego. Poza tym progiem, poza murem tradycji swej
spolecznosci, bohater musi napotka¢ demony, jednoczesnie niebezpieczne i ob-
darzajace magiczna moca. W dzikich zakatkach ziemi, poza wlasna strefa
— miastem, wsia lub palacem - czai si¢ wiele potworéw, ktore przetrwaly
z pradawnych czaséw, a teraz wystepuja przeciw ludzkiej spolecznosci. W zy-
ciorysie Wojciecha nie ma jasno zarysowanego pierwszego progu. Czy jest to
moment przyjecia kaplanstwa, czy pierwsze opuszczenie Pragi, czy moze osta-
teczne porzucenie stolicy biskupiej i udanie si¢ w podroz, ktdra konczy sie
$miercia w Prusach? A moze jest nim dopiero moment rozpoczecia wyprawy
zorganizowanej przez Bolestawa Chrobrego? Sklanialabym si¢ ku trzeciej pro-
pozycji, kiedy Wojciech ostatecznie opuszcza Prage. Ale w jego przypadku
mamy raczej do czynienia z dwoma pierwszymi progami. Na warstwe czeska
naklada si¢ warstwa polska. W lokalnej polskiej swiadomosci §wiat nie-
znany, do ktoérego ma wkroczy¢ Wojciech, dopiero jest przed nim. To ostepy,
w ktorych mieszkaja ,,dzicy” Prusowie. Zatem polskim pierwszym progiem
bedzie raczej moment opuszczenia Gniezna i udania sie z misja na péinoc.

Zamiast potwordéw na drodze bohatera stanac¢ moga tyrani, ktorzy przypi-
suja sobie boskie atrybuty i sa przyczyna ludzkiej niedoli i nedzy. Trzeba
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oczysci¢ z nich §wiat. Podstawowe czyny postaci polegaja wigc na oczyszczeniu
pola z takich wilasnie przeszkod (Campbell 1997, s. 247). Spotyka on strazni-
kow progu, ktoérzy maja odstraszaé wszystkich niegodnych. U Zeromskiego,
w Wietrze od morza, wystepuje postac diabta ukrytego pod postacia przewozni-
ka na lodzi §w. Wojciecha. Czyzby on byl owym straznikiem progu? A moze sa
nim straze pruskiego grodu, ktore nie pozwalaja Wojciechowi wejs¢ na ich
terytorium? Bohater zwycigsko pokonuje rézne przeszkody. Przekroczenie
progu jest pewnego rodzaju samounicestwieniem. Przenika on do wewnatrz po
to, by narodzi¢ sie na nowo. Cielesna powloka bohatera moze by¢ pocwiarto-
wana i rozrzucona po ziemi lub morzu. Po przekroczeniu progn bohater
zaczyna si¢ porusza¢ w nierzeczywistym krajobrazie, gdzie musi stawi¢ czolo
roznorakim wyzwaniom i przejS¢ caly ciag niesamowitych préb (Campbell
1997, s. 79n). Wspomagaja go skrycie amulety (krzyz, ptaszcz biskupi), rady
(rada tajemniczego pomocnika pruskiego) i niepozorni wyslannicy opiekunczej
sity nadprzyrodzonej, ktora spotkal w jakiej§ postaci przed wkroczeniem do tej
sfery. Sfera ta, to znany powszechnie z mitologii brzuch wieloryba, lewiatana,
krélestwo nocy, do ktorego trzeba przejs¢ przez niebezpieczny labirynt. Tu
znajduje si¢ wejscie do wewnatrz — w glebiny, w ktorych pokonuje si¢ nieznany
opor i odnajduje dawno utracone, zapomniane moce, dzigki ktérym mozna
przeksztalcaé §wiat. W polskiej swiadomosci mitycznej Wojciech wkracza do
owego krolestwa nocy, kiedy wysiada z lodzi na pruskim brzegu, ziemi niezna-
nej i niedostepnej. Zroédlem mocy ma byé przeksztalcenie punktu centralnego
tej ciemnej strefy (Swigty gaj Prusow) w centrum boskiej mocy dzieki amuletom
wiary chrzescijanskiej: Stowa Bozego, Krzyza i Wody Swigconej. Dzigki temu
odnawia on porzadek $wiata, ktory zostal tu przez zle moce dawno temu
zamieniony w chaos §wiata poganskiego.

Bohater, ktorego przywiazanie do swego ego zostato juz zniszczone, wchodzi
i wychodzi z paszczy smoka, przechodzi przez horyzont §wiata rownie latwo, jak
krol przez komnaty swego zamku. Jego przemijanie i powracanie dowodzi, ze 6w
niezniszczalny element przechodzi zwycigsko przez wszystkie przeciwnos$ci Swiata
materii i trwa, a zatem nie ma si¢ czego bac. Takie latwe przekraczanie granic
$wiatow jest cecha charakterystyczna dla wszystkich postaci §wigtych, kiedy po
swej biologicznej smierci nadal wspolegzystuja ze spolecznoscia, ktoéra uznaje ich
za swych patronow. Objawiaja sig, niosa swe scigte glowy do kosciola, pomagaja
w polu, gasza pozar, uzdrawiaja chorych i umierajacych.

Kolejna czgs€ to proby i zwyciestwo inicjacji. Na tym etapie bohater po-
konuje przeszkody i poznaje niebezpieczne aspekty bogéw. Tu takze spotyka
sie z boginig lub doznaje rozkoszy odzyskanego dziecifistwa. Bardzo czesto
mity rezygnuja z watku bogini na rzecz kobiety jako kusicielki. W legendach
o Wojciechu wystepuja obie mozliwosci. Spotkanie z boginiq nastgpuje w cza-
sie objawien, szczegélnie podczas snu i ostatniej mszy sw. Motyw kobiety
kusicielki ukrywa si¢ pod epizodem udowadniajacym czystoS¢ mysli i czyndéw
Wojciecha w okresie szkolnym. Coomaraswamy zauwaza, Ze bohater moze
by¢ uwiklany w problemy natury zmyslowej, ale potrafi, ,,dzicki wewnetrznej



KULT BOHATERA RELIGIINEGO NA PRZYKLADZIE §W. WOICIECHA 149

wyzszoSci moralnej, wyzwoli¢ si¢, a nawet wyzwoli¢ innych” (za: Campbell
1997, s. 245). Ten watek szczegdlnie uwidacznia si¢ w opowiesciach o §wigtych.
Kolejnym etapem jest pojednanie z ojcem, zazwyczaj boskiego pochodzenia.
Bohater zwycieza i dostepuje apoteozy. Dzieki temu wywyzszeniu bohatera,
opowie$¢ jako mit staje si¢ dla nas bardziej zrozumiala. Cztowiek wychodzi
poza ostatnia granicg¢ niebezpiecznej niewiedzy. Jest wolny od obaw i znajduje
sie poza zasi¢giem przemian. Nie podlegajac czasowi staje si¢ w naszych oczach
ubostwiony — przeksztalca sig w bohatera i dostepuje ostatecznej nagrody.
Nagroda ta jest wypelnienie zadania: zdobycie tego, poc co wyruszyl w podroz
lub uzyskanie od bogow nieSmiertelnosci, oswiecenia badz bogactwa, rozumia-
nych roznie w zaleznosci od §rodowiska kulturowo-religijnego mitu. Nagroda
ma moc przeksztalcajaca zycie i jest niezbedna do odnowienia spolecznoéci.
Wojciech uzyskuje te nagrode w formie zbawienia: wraca na tono Ojca. Wiara
w natychmiastowe zbawienie $§wigtych w nagrode za swe uczynki jest jednym
z warunkow ciagglosci chrzescijanskiej tradycji kultu bohaterdw religijnych.

Ostatnia czeScia jest powrdt i reintegracja ze spoleczenstwem. Powrot jest
konieczny, aby zamkna¢ kolo monomitu. Czgsto jednak bohater odmawia
powrotu lub wypiera sie $wiata. Kiedy zakoniczy poszukiwania dotarlszy do
zrodia lub dzigki lasce, ktora okazalo mu bostwo, musi zdoby¢ sie na powrot
ze swa przeksztalcajaca zycie zdobycza do punktu wyjscia. Musi podjac trud
powrotu, by przyczynic si¢ do owego zbawiennego odnowienia (Campbell 1997,
s. 146n). W koncu nastgpuje magiczna ucieczka. Jesli bohater uzyska w momen-
cie swego triumfu blogostawienstwo bostwa, a potem otrzyma jednornaczne
polecenie powrott do swego $wiata z jakims$ eliksirem, to w ostatnim stadium
wedrowki pomagaja mu wszystkie moce podlegle je/go nadprzyrodzonemu
opiekunowi. Moze takze otrzymac pomoc z zewngtrz, czyli od swojego $wiata,
z ktorego pochodzi. Wojciechowi pomaga Bolestaw Chrobry wykupujac jego
cialo, nawrocony Prus, mnich lub rycerz, ktérzy niosa glowe Swietego w strone
Gniezna. W koncu nastgpuje przejscie przez ostatni prdg, czyli powr6t do $wiata
powszedniosci. Bez wzgledu na to, czy bohaterowi pomogla interwencja z ze-
wnatrz, czy byl to przymus wewnetrzny, czy tez przeniosly go delikatnie
prowadzace bostwa, musi on jeszcze wejS¢ na powrdt ze swa zdobycza w §wiat
i trafi¢ w jego oczekiwania. Musi stawic czolo spolecznosci, ktdra nie potrafi go
do konca zrozumiec. ,,Pierwszy problem powracajacego bohatera polega na
koniecznosci zaakceptowania — po przezyciu zaspokajajacej dusze wizji spehie-
nia — i uznania za rzeczywiste ulotnych radosci i smutkéw, banalnosci i halaéli-
wej obscenicznosci zycia. Po co wchodzi€ na powr6t do takiego swiata? Po co
staraC si¢ wykazac¢ [...], ze transcendentalna rozkosz jest wiarogodna, a nawet
ciekawa?” (Campbell 1997, s. 162n). Problem polega na zachowaniu tego
kosmicznego punktu widzenia w obliczu bezposrednio do§wiadczanych przez
bohatera ziemskich udrek i radosci.

Niektorzy bohaterowie mityczni, ktorych nazwaé mozna uniwersalnymi, beda-
cy mistrzami w rodzaju Chrystusa czy Buddy, posiadaja tatwos¢ przechodzenia
z jednego do drugiego $wiata. Stajq si¢ panami dwéch $wiatéw. W niektorych
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mitach o lokalnych bohaterach mozna dopatrze¢ si¢ tej cechy. Wystepuje ona
powszechnie u $wietych, o czym juz wspomniatam. Cecha ta istnieje dzigki
przedluzeniu mocy bohatera uniwersalnego na inne postaci mityczne z tego
samego kregu kulturowego. Bohaterowie doznaja wolnosci zycia, uswiadamiaja
sobie zwigzek przemijajacych zjawisk doczesnosci z niezniszczalnym Zzyciem,
ktore trwa i umiera we wszystkich. Zawiera si¢ w tym charakter i funkcja
ostatecznego dobrodziejstwa. Jednym z warunkéw zaistnienia jako bohater
w $wiadomosci zbiorowej jest przekonanie spolecznosci o tym, ze byl on
wewnetrznie pogodzony ze smiercia. Jako postac¢ dzialajaca w dwdch swiatach:
codziennym i nadprzyrodzonym, zna to, co go czeka po $mierci. W legendach
o misjonarzu Prus podkre§lana jest swiadomo$¢ Wojciecha na temat swej
rychlej i meczenskiej $mierci i jego z tym pogodzenie. Nie trwozy sie, kiedy
zostaje napadniety, uderzony wioslem, uwigziony, sadzony i wypedzony. Podej-
muje kolejna probe, cho¢ wie, ze zginie. Jednak nie zawsze $mieré bohatera
oznacza koniec wyprawy, koniec zadania, jak sugeruje Campbell (1997, s. 259).
Koniec zadania, to powrot do punktu wyjscia, do centrum, ktore dzieki
wypelnieniu zadania zostaje odnowione i uswigcone. W przypadku Wojciecha,
jego $mier¢ w $wigtym gaju Prusow nie oznacza konca. Musi on jeszcze
powrdci¢ do owego punktu: w polskim przypadku jest nim katedra gnieznieniska,
w przypadku czeskim — praska. Poéwiartowane zwloki §wigtego same lub
dzieki zewnetrznej pomocy innych wracaja uswigcajac miejsce i odnawiajac
porzadek swiata. Laski nadprzyrodzone zaczynaja splywac na spoleczno$c
utrzymujac z dala nieznane, obce $wiaty, zto wprowadzajace destrukcyjny chaos.
,,Rezultatem udanej wyprawy bohatera jest odblokowanie i ponowne uwol-
nienie strumienia zycia napelniajacego ciato §wiata™ (Campbell 1997, s. 41n).
Dokonane w wieku meskim czyny bohatera napelniaja $wiat moca stworczg.
Przywracaja miejscu, z ktorego bohater pochodzi lub z ktérego rozpoczat
wyprawe status miejsca centralnego, pgpka Swiata, do ktorego wraca i gdzie
z czasem powracaC beda czlonkowie spolecznosci, do ktorej przynalezy mit
o bohaterze. Miejsca, w ktorych urodzit sig, dzialal czy odszedl w pustke
bohater, sa u$wigcone. Dlatego na tych miejscach wznosza si¢ §wiatynie.
Symbolizuja one Srodek Swiata — to tutaj kto§ odkryl wieczno§é. Ten, kto
wkracza na teren kompleksu zabudowan $wiatyni i idzie do sanktuarium,
powtarza czyn czczonego tam bohatera. Nasladuje on uniwersalny wzorzec, by
wzbudzi¢ w sobie wspomnienie odnawiajacej Zycie formy. W sensie alegorycz-
nym wstapienie do $wiatyni 1 wejscie bohatera w paszczg wieloryba lub w inna
glebie sa identycznymi przygodami, oznaczajacymi akt odnowienia $wiata.
Podsumowujac, bohater mitologiczny, wyruszajac ze swej rodzinnej siedzi-
by, zostaje zwabiony lub przeniesiony za prog, gdzie czeka go przygoda. Moze
tez uda¢ si¢ tam z wlasnej woli. Spotyka tam widmowa postac, ktdra strzeze
przejscia. Moze pokonac albo oblaskawié owa sile i wejsé zywy do krolestwa
ciemnosci albo zostaé zabity i wejsé do Krainy Smierci (np. przez rozczlon-
kowanie). Przeszedlszy przez prog, wedruje przez §wiat, ktory zaludniaja nie-
znane, ale dziwnie znajome sily, z ktorych czes¢ ogromnie go przeraza (proby),
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cze$C za§ udziela mu magicznej pomocy. Sensem wyprawy bohatera jest po-
nowne nawigzanie kontaktu z silami przedludzkimi, dlatego musi on ,,zej$¢”
do éwiata podziemi. Kiedy osiaga nadir tego mitologicznego kota, poddany
zostaje ostatecznej, cigzkiej probie i otrzymuje za to nagrodg. Zwycigstwo to
moze byé przedstawione jako swigte matzenstwo, pojednanie z ojcem, jako
uswiecenie (apoteoza) albo tez — jeSli moce Swiata ciemnosci nie zmienily
swego nieprzyjaznego stosunku do niego — kradziez dobra, po ktore przybyt.
W istocie rzeczy jest to poszerzenie Swiadomosci, a w tym rowniez istnienia
(olénienie, przemienienie, wolnosc¢). Ostatnia praca bohatera jest powr6t. Jesli
otrzymatl blogostawienstwo poteg tej krainy, to teraz znajduje sie¢ pod ich
ochrona, jesli nie, to ucieka, a za nim rusza pogon. Transcendentalne sily
musza zatrzymac si¢ na progu powrotu, bohater natomiast ponownie wylania
si¢ z krolestwa trwogi (powro6t, zmartwychwstanie). Dar, ktory ze soba przy-
nosi, ocala $wiat. Oczywiscie, jak zauwaza sam tworca schematu, opowiesci
czesto wymykaja si¢ probom opisu, ograniczajac jedne a rozbudowujac inne
czeSci monomitu lub laczac kilka niezaleznych cykli w jeden ciag. Rozine
postaci i epizody moga byé polaczone w jedno, a jeden element moze si¢
powtarza¢ w wielu zmienionych formach. Poza tym opowiesci i mity podlegaja
przeksztalceniom i znieksztalceniom. Sa dopasowywane do lokalnych warun-
kow, zwyczajow czy wierzen.

Podobnie rzecz ma si¢ z opowiesciami i legendami o §w. Wojciechu. Mimo
wielu znieksztalcen sw. Wojciech dos¢ wyraznie jawi si¢ w §wiadomosci zbio-
rowej jako mityczny bohater religijny. Jest bardzo czgsto bohaterem na poly
narodowym przez zwiazek jego zadania z historia danego narodu. Przez to
czgsto zostaje podany spoleczenistwu jako wzorzec odgorny, instytucjonalny.
Wyplywa to oczywiscie z potrzeby czaséw. W przypadku $w. Wojciecha taka
potrzeba byla uswiadomiona w elitach rzadzacych terytorium polskim w XI
i XII wieku konieczno$§¢ znalezienia nowych srodkow dla scalania miodego
organizmu panstwowego. Jednym z nich bylo postuzenie si¢ religia zaakcep-
towana juz przez panstwa Europy Zachodniej i Poludniowej. Na ziemiach
polskich byla to nie ukorzeniona jeszcze wiara. Potrzeba postaci koncen-
trujacej wokot siebie spoleczne aspekty religii, jak i potwierdzajacej soba wciaz
zywa w $wiadomosci zbiorowej wiare w boskie pochodzenie wladzy, byla
bardzo silna. Posta¢ Wojciecha nadawata si¢ do tego zadania idealnie. Ideo-
logia polityczna 6wczesnych elit znalazla w niedawno zmartym i kanonizowa-
nym $wigtym odpowiednie umotywowanie religijne. Jego elitarne pochodzenie
i powiazania z tronami $redniowiecznej Europy ugruntowywaly z jednej stro-
ny pozycje rodu Piastoéw, z drugiej — zwiazywaly posrednio z etosem niebian-
skiego pochodzenia. Boskie namaszczenie biskupa, ktory przyjal na siebie
pielgrzymi i ascetyczny styl Zycia §wietnie pasowalo do 6wczesnego wyobrazenia
bohatera i §wigtego oraz do potrzeb z tego faktu wyplywajacych. Zaktadanie
nowych siedzib wladzy polaczone z budowa kaplic badz koscioléw oraz rozwoj
miast w znaczny sposob przyczynilo si¢ do szybkiego rozpowszechnienia sie
wiedzy o misjonarzu i jego kultu wéréd ludnosci koncentrujacej sie blisko tych



152 ANNA URBANSKA

osrodkow?. Swiety Wojciech nadawat sie wiec do zaprezentowania go i wtopienia
w krajobraz kulturowy i panstwowy Sredniowiecznego, nie skonsolidowanego
jeszcze spoleczenstwa, ktore bardzo latwo i szybko przerzucalo si¢ z pozycji
chrzedcijafiskiego konwertyty na nawrdconego poganina.

Z czasem nastapilo wpisanie si¢ Wojciecha w uniwersalny schemat boha-
tera mitycznego, funkcjonujacy w zbiorowej swiadomosci. Dzigki temu postac
ta stala sie jedng z wielu w panteonie mitycznych bohateréw zasiedlajacych
,,polskie niebo”. Przetrwala ona do wspolczesnosci, od czasu do czasu wyko-
rzystywana przez rozne grupy spoleczne dla wlasnych celow, postrzeganych
zazwyczaj jako patriotyczne lub religijne3. Dzigki temu wladnie jego postac jest
uosobieniem etosu i symboli wykorzystywanych w zyciu spolecznym, religij-
nym i politycznym w zaleznosci od potrzeb, warunkow i czasu. Badania
etnologiczne przeprowadzone w wielu regionach Polski jednoznacznie wska-
zuja na fakt, ze choc niektore wartosci i cechy reprezentowane przez postac
$w. Wojciecha traktowane sa jako przestarzaly etos lub etos nie-do-zrealizo-
wania, to jednak sama postaé jako bohater religijny funkcjonuje w swiadomo-
§ci zbiorowej, okazjonalnie wylawiana, i to przede wszystkim jako bohater
mityczny, a mniej jako historyczny. Stosujac metod¢ Campbella oraz analizu-
jac etnologiczne badania terenowe, mozna stwierdziC, ze §w. Wojciech jest
mitycznym bohaterem religijnym. Swigty ten w polskiej §wiadomosci zbioro-
wej wystepuje przede wszystkim pod postacia upersonifikowanych symboli
polskosci, patriotyzmu i katolicyzmu, ktére shuza elitom rzadzacym do uzys-
kiwania odpowiednich skojarzen i reakcji spolecznych. Sporadycznie pelni on
funkcje typowe dla swigtych ludowych.

2 Halina Manikowska podczas Migdzynarodowej Sesji Naukowej ,,Funkcje spoleczne i poli-
tyczne kultu §wigtych w spoteczenstwie” przedstawita dowody na istnienie w siedzibach biskupstw
archidiecezji gnieznienskiej kultu patronéw miast, ktoérych osoby byly czgsto tozsame z patronami
katedr biskupich (Wiszewski 1997, s. 478).

3 Najlepszym tego przykladem jest obecny rozglos §wigtego w zwiazku z wykorzystywaniem
jego postaci jako historyczno-politycznego pomostu migdzy Polska a Unig Europejska. Narzuca-
nie na §w. Wojciecha nowej szaty patrona jednoczacej si¢ Europy, to bardzo daleko idace prze-
twarzanie zmitologizowanej historii w celu uzyskania transcendentnego (w tym przypadku mitycz-
nego) argumentu potwierdzajacego nierozerwalna przynaleznos$¢ Polski do Europy Zachodnie;j.
Argument ten jednak nie jest w stanie spelmic¢ swojego zadania z dwoch zasadniczych powodow.
Po pierwsze, nie istnieje dialog miedzy strona polska, czyli pozaunijng, a strong unijng na temat
postrzegania, czym jest Europa Zachodnia, oparty na chrzeScijatiskim dziedzictwie §redniowiecz-
nym w postaci Wojciecha — Adalbertusa. Chociaz Polacy bardzo by chcieli, to jednak takiego
dialogu by¢ nie moze, poniewaz spoleczenstwo zachodnie nie zna wcale $w. Wojciecha. To nie jest
ich bohater, ani §wigty. Spoleczenstwo zachodnie nie ma wigc wyrobionego wystarczajacego
zaplecza symbolicznego zwigzanego z tg postacia, by w ogole chcialo zastanowi¢ si¢, czy ten
$wiety jest rowniez i dla nich patronem ogdlnoeuropejskim. A po wtére, same grono naukowcow
polskich zajmujacych si¢ postacia §w. Wojciecha przyznaje, ze jego kult nie rozpowszechnil si¢
szerzej poza granice Stowianszczyzny zachodniej, a obecnie ogranicza si¢ tylko do terenu Polski
i kilku przyczotkow w Czechach.



KULT BOHATERA RELIGIINEGO NA PRZYKLADZIE §W. WOICIECHA 153

LITERATURA

Attwater D., John C.R. 1997, Dykcjonarz swietych, thum. T. R ybowski, Wroctaw, Ossolineum.

Baranowski W. 1971, Kult §wietych nie uznawanych przez wladze koscielne w tradycyjnym
katolicyzmie ludowym, Euhemer — Przeglad Religioznawczy, nr 1, s. 41-51.

Brickner A. 1970, Slownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa, Wiedza Powszechna.

Campbell J. 1997, Bohater o tysigeu twarzy, thum. A. Jankowski, Poznan, Zysk I S-ka.

Hartlifiski A. b, Bylo to przed tysigcem lat. O Zyciu i Smierci $w. Wajciecha, Poman,
Wydawnictwo Literackie ,,Parnas”.

Kanapariusz J. 1997, Swietego Wojciecha zywot pierwszy, Krakow, Wydawnictwo Benedyk-
tynow Tynieckich.

Karwasifiska J. 1996, Wybor pism. Swiety Wojciech, Warszawa, Towarzystwo Naukowe
Warszawskie.

Kosowska E. 1985, Legenda. Kanon i transformacje. Swiety Jerzy w polskiej kulturze ludowej,
Wroctaw, Ossolineum.

Paradowska M. 1997, Kult §w. Wojciecha w kulturze lndowej Wielkopolski, Kronika Wielko-
polska, nr 3 (82), s. 28-40.
— 1999, Swiety Wojciech w kulturze ludowej Wielkopolski, [w:] Tropami sw. Wojciecha,
Z. Kurnatowska (red.), Poznan, PTPN, s. 389-407.
— 2000, I szed! przez pola, laki, lasy. Swiety Wojciech w tradycji ludowej, Wyd. ,,W dro-
dze”, Poznan.

Paradowska M., Urbanska A. 1996, Kult sw. Wojciecha w polskiej kulturze ludowej.
Zarys problematyki, Etnografia Polska, t. 40, z. 1-2, s. 41-52.
— 1998, Kult §w. Wojciecha w wybranych regionach Polski poinocnej ze szczegélnym
uwzglednieniem Swictego Gaju, [w:] Adalbertus. Wyniki badar interdyscyplinarnych,
P. Urbanczyk (red.), IAE PAN, Warszawa, s. 279-308.

Robinson M. 1998, Sacred Piaces, Pilgrim Paths. An Anthology of Pilgrimage, London,
Harper Collins Publ.

Sobczak A, Smigiel K. 1997, Opowiesé o $wietym Wojciechu, Poznaf, Media Rodzina
of Poznai.

Spengler O. 1922, Der Untergang des Abendlandes, Monachium, C.H. Beck.

Szacka B. 1985, Mit a rzeczywistoS¢ spoleczenstw nowoczesnych, {w:] O spoleczenstwie i teorii
spolecznej. Ksiega poSwiecona pamieci Stanislawa Ossowskiego, E. Mokrzycki, M. Ofierska,
J. Szacki (red.), Warszawa, PWN, s. 475-496.

Smigiel K. 1996, Swiety Wojciech. Nustracje z Drzwi Gnietnienskich z XII wieku i Srebrnego
Relikwiarza z 1662 r., Gniezno, Wyd. ABOS.

Toynbee A.J. 1934, A Study of History, Oxford, Oxford Univ. Press.

Uspienski B.A. 1985, Kult sw. Mikolaja na Rusi, Lublin, RW KUL.

Wiewiora Z.T. 1996, Swiety Wojciech chrzeiciel znad Baltyku, Gdynia, Wyd. CREDO.
— 1996b, Swiety Wojciech w wiericu cudéw, piesni i legend. Spitowa legenda z Drzwi
Gnietnienskich, Gdynia, Wyd. CREDO.

Wiszewski P. 1997, Miedzynarodowa sesia naukowa: Funkcje spoleczne i polityczne kultu
$wietych w spoleczenstwie, Slgski Kwartalnik Historyezny, nr 3/4, s. 474-478.

Ziemba 1. 1996, Swiety Wojciech. Rzecz w trzech aktach, Gdynia, Wyd. CREDO.



154 ANNA URBANSKA

ANNA URBANSKA
CULT OF RELIGIOUS HERO. THE CASE OF ST. ADALBERT
Summary

The article deals with the figure of religious hero who has both the typical attributes of a saint
and of a national hero. First of all it is a mythical figure. Joseph Campbell created a model of
a mythical character and this concept can be helpful in interpreting figures from particular
cultures by juxtaposing tales told about them and the believers’ attitudes with the model structure.
This method has been applied in the analysis of the material coming from the research on the cult
of St. Adalbert.The representation of the saint tfurned out to respond to the model of the mythical
religious hero. In Polish collective consciousness he appears as personification of the symbols of
Polish national identity, patriotism and Catholicism which are then used by the ruling elites in
order to elicit particular attitudes and behaviour. Only in isolated cases his functions are typical
for “folk saints”. St. Adalbert responds to the Campbell’s model of mythical religious hero.



