TOMASZ PRZESLAWSKI

Normy spoteczne
a wspolczesny swiat wartosci

Problematyka wartosci stanowi przedmiot naukowych dociekan
Dostojnej Jubilatki, ktéra poswieca im wiele miejsca szczegol-
nie w pracach z zakresu wychowania, profilaktyki i resocjalizacji
(Ostrowska, 1992; 1998; 2000; 2004; 2010; 2015). Te zainteresowania
wyznaczajg nie tylko obrany przez nig kierunek rozwoju naukowego,
ale materializujg sie w jej Zyciu, poprzez urzeczywistnianie dobra,
piekna, mitosci i sprawiedliwosci w pracy zawodowej i spolecznej,
stanowiac dla innych osobowy wzdér postepowania nie tylko na polu
zadan pracowniczych, ale przede wszystkim w sferze cztowieczenstwa.

Dlatego ofiarujac z wyrazami glebokiego szacunku dla Czci-
godnej Jubilatki niniejsze opracowanie, pragne w nim pod-
ja¢ watki aksjologiczne tak bliskie jej tworczosci powigzane
z dziedzing normatywna.

System norm spotecznych ujmowanych catosciowo wspotwy-
znacza obok innych czynnikéw nienormatywnych (technicznej
infrastruktury) porzadek spoteczny, ktéry reguluje zycie cztonkow
spoleczenstwa. Wspolczesnie obserwuje si¢ postepujacy jurydyza-
cje zycia spolecznego, ktéra eliminuje inne regulatory ludzkiego
postepowania. Nastepuje ekspansja norm prawnych w obszary,
ktére stanowily domene innych norm spotecznych, przykladem
czego moze by¢ tutaj obszar zycia rodzinnego. Do najwazniejszych
norm spotecznych oddziatujacych na ludzkie postepowanie poza
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prawem nalezg systemy norm etycznych, religijnych, obyczajowych,
politycznych, organizacyjnych. Tendencj¢ marginalizowania wobec
systemu prawnego innych porzagdkéw normatywnych nalezy oceniaé
krytycznie, zaréwno ze wzgledu na warto$¢ samego prawa, jak i na
funkgje, jakie ma ono spelnia¢ w spoleczenstwie.

Dlatego z pewnym optymizmem mozna obserwowac w ostatnich
latach dynamiczny rozwdj (przynajmniej w warstwie deklaratoryjnej)
szczegotowych norm etycznych wypelniajacych przestrzen zwiagzang
z réznymi przejawami ludzkiej dziatalnosci. Te zbiory dobrego poste-
powania przeréznych grup spolecznych i zawodowych, instytucji
finansowych, wystepuja w formach kodeksow, zasad, standardow,
praktyk i obejmujg swym zasiegiem zaréwno stosunki wewnatrz
organizacyjne, jak i relacje zewnetrzne odnoszace sie do klientow,
partneréw finansowych, kontrahentéw, podmiotéw wspolpracuja-
cych i konkurujacych, a nadto do spotecznosci lokalnych, regional-
nych, a nawet wspdlnoty miedzynarodowej zwlaszcza, gdy chodzi
o ochrong srodowiska naturalnego.

Normy etyki zawodowej dynamicznie rozrastaja sie, nieza-
leznie od regulacji prawnych funkcjonujacych w poszczegolnych
instytucjach. Wprawdzie dotyczg one sposobu wykonywania zadan
i warunkow pracy zawodowej, ale znajduja swoje zrédla zaréwno
w etyce ogodlnej, jak i etosie (praktyce zycia, obyczajowos$ci, w sen-
sie zobiektywizowanym i zsubiektywizowanym) poszczegélnych
srodowisk zawodowych (Olejnik, 1957). Powigzanie etyki zawodo-
wej i etyki ogolnej jest zrozumiale, gdy wezmie sie pod uwage, ze
z punktu widzenia oceny postepowania w kategoriach dobra i zta dla
wybranej korporacji nie jest obojetne zachowanie czlowieka w jego
codziennych sprawach zyciowych, szczegolnie w zawodach zaufania
publicznego, w ktérych wymagana jest nieskazitelno$¢ charakteru,
co wiecej nie mozna manipulowaé cztowieczenstwem w zaleznosci
od spetnianych rol spotecznych. Czlowiekiem sig jest przez caly czas,
niezaleznie od realizacji zadan zawodowych. Z natury czlowieka
w zaleznosci od przyjmowanych zalozen filozoficznych wyprowa-
dzane sg warto$ci i powinnoéci, ktore determinuja jego egzystencje.

Oczywiscie inne s3 wymogi w Zyciu prywatnym i inne w zyciu
publicznym, i nie wszystkie sfery prywatno$ci moga mie znaczenie
dla oceny zachowan osoby wykonujacej funkcje zawodowe, rézne
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moga by¢ takze kryteria i granice takiego wartosciowania. Okolicz-
nos¢, ze ktos jest doskonatym lekarzem czy prawnikiem, a zarazem
hazardzistg przepuszczajacym wigkszo$¢ pieniedzy na utrzymanie
rodziny, wprost nie bedzie si¢ przekladalo na oceng jego kompetencji
zawodowych i dobra korporacji, ale juz to, ze zne¢ca si¢ nad rodzina,
poza odpowiedzialno$cig prawng, bedzie uderzalo w autorytet sro-
dowiska zawodowego. W podanym wyzej przykladzie przestrzen
prywatna ma znaczenie w sferze zawodowej z punktu widzenia
wywotywanych skutkéw, jesli uzaleznienie od hazardu prowadzitoby
do ubdstwa czy zadluzenia rodziny, to niewatpliwie oddziatywaloby
réwniez negatywnie na wizerunek srodowiska zawodowego.

Normy etyczne, ktdrych przedmiotem jest zachowanie cztowieka
przy wykonywaniu pracy zawodowej, tradycyjnie dzieli si¢ na
normy obowiazku i normy idealu (cnoty, doskonatosci). Pierwsze
odnosza si¢ do zakazéw, nakazéw oraz dozwolen, regulujacych
stosunki pomiedzy podmiotami petnigcymi dang funkcje spoteczna
czy zawodowa a podmiotami korzystajacymi z ich ustug, pracy,
lub $wiadczen, a nastgpnie relacje ze srodowiskiem zawodowym,
innymi wspoldziatajacymi (np. wspolpracownikami) czy wyzej
wskazanymi spolecznosciami lokalnymi, regionalnymi, krajowymi
i miedzynarodowymi. W tym obszarze miesci¢ sie beda takze
stosunki pomiedzy calymi grupami zawodowymi a powotanymi
spolecznos$ciami oraz relacje podmiotu wobec samego siebie, gdy
chodzi np. o sumienno$¢, wytrwato$¢, uczciwos¢ przy wykonywaniu
obowiazkow. Jesli chodzi o normy doskonatosci, s3 one pochodnymi
wartosci (dobr) wyzszego rzedu. Celem takich norm jest urzeczy-
wistnianie wartosci w sensie mozliwie najszerszym, przykladem
takich powinnosci jest np. stuzenie interesom sprawiedliwosci,
zapewnienie bezpieczenstwa obrotu prawnego, poswiecenie si¢ dla
dobra pacjentéw (Heiman, 1917)".

! Interesujaca dyskusja toczyla sie na temat kodeksow etyki zawodowej na ta-
mach ,,Etyki’; szczegolnie w numerze 27 z 1994, gdzie m.in. W. Pawlik, w artyku-
le Niecnota uregulowana, w powolaniu na poglady L.L. Fullera, zwrdcil uwage,
ze pozytywne wzorce ,moralnosci dazen” trudno daja si¢ zamknaé w formuly
kodeksowe. Fuller postuguje si¢ terminem moralno$ci obowigzkéw i moralno-
$ci aspiracji, (1978).
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W obrebie etyki ogolnej, a takze etyki zawodowej majg znaczenie
poza normami, takze inne dyrektywy, ktérych oddziatywanie nie
ma az tak stanowczego charakteru przy wyznaczaniu wlasciwego
zachowania. Akty dyrektywalne mogg przybiera¢ r6zng postac takie
jak porady, wskazowki, sugestie, zalecenia, wyjasnienia, objasnie-
nia, naklaniania, itp. Dyrektywy takie obecne sg przede wszyst-
kim w zyciu rodzinnym, w relacjach towarzyskich, sasiedzkich, ale
moga pojawiac si¢ takze w sferze zawodowej i stanowi¢ w konkret-
nych sytuacjach niepisane uzupelnienie, ogdlnie sformulowanych
etycznych powinnosci, np. wymogu kolezenstwa wobec cztonkéow
korporacji. Na tym tle dochodzi niekiedy zreszta do konfliktow,
przy czym wydaje sie, ze granicg dobrych relacji interpersonalnych
w grupie zawodowej powinien by¢ interes spoteczenistwa, dobro
wspdlne. Kolezenskos¢ i lojalnosé wobec cztonkéw grupy zawodowej
nie moze prowadzi¢ do uszczerbku w sferze majatkowej lub osobistej
poszczegdlnych obywateli spoza srodowiska.

Wszystkie normy spoleczne (szerzej dyrektywy) stanowig konse-
kwencje przyjetych ocen odnoszacych si¢ do istniejacych lub wyobra-
zonych rzeczy, procesow czy zdarzen. Wszystkie te rzeczy lub stany
sg warto$ciami, gdy stanowia przedmioty dodatniej oceny, s3 cenne,
dobre lub piekne (Grzegorczyk, 1989, s. 86-87; Ziembinski, 1990,
s. 18-20, 58-59). Warto$ci odgrywaja role w procesach decyzyjnych,
motywuja do ich urzeczywistniania i ochrony. Wartosci sa pierwotne
w stosunku do normy postepowania. Najpierw nalezy ustali¢, co sta-
nowi dobro cenione przez jednostke lub grupe, aby nastepnie przejs¢
do ustanowienia powinnoéci ukierunkowanej na realizacj¢ wartosci
(Wojtyla, 2011, 5. 209-210). Problemem podstawowym we wspotcze-
snym $wiecie jest pojmowanie dobra i zta. Przy normach spolecznych
istotne sg oceny grupy, w odréznieniu od normy prywatnej, w ktorej
normodawca jest zarazem podmiotem warto$ciujacym. Norma taka
jest rowniez norma zindywidualizowang, w odniesieniu do konkret-
nej jednostki. W prawie stanowionym normy sg pochodnymi ocen
prawodawcy, natomiast normy indywidualne wynikaja z rozstrzy-
gnie¢ organéw stosujgcych prawo, ktére w ramach luzu decyzyjnego
interpretujg prawo, si¢egajac do innych porzadkéw normatywnych
i sposobow rozumienia wartosci, potrzebnych do wlasciwego zata-
twiania czy rozstrzygania spraw.
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Niekiedy oceny jednostki lub grupy spotecznej z punktu widze-
nia szerszej oceny spoleczenstwa okreslane sa jako antywartosci
(warto$ci negatywne), co odnosi si¢ przede wszystkim do $rodo-
wisk kryminogennych, ale tez do sprawcow dzialajacych samodziel-
nie, nieprzynalezgcych do nieformalnych struktur przestepczych,
np. w przestrzeni cybernetycznej lub terrorystycznej. Na plaszczyz-
nie etycznej nastepuje zderzenie pomiedzy etyka wyznaczang przez
spoleczenstwo a etyka autonomiczng czy etyka waskiej grupy spo-
tecznej. Z perspektywy spolecznej sa watpliwosci, czy w ogdle mozna
woéwczas mowic o etyce, skoro urzeczywistniane dobro w rozumie-
niu jego sprawcow stanowi zto w ocenie wiekszosci spoteczenstwa
lub szerzej spolecznosci miedzynarodowej. Od strony zewnetrznej
zachowanie moze wywolywa¢ podobne skutki, ale stuzy odmien-
nym warto$ciom i stojacym za nimi normom etycznym czy praw-
nym. Wartosci te moga przejawiac sie w legitymacji do dzialania
badz w celu dzialania, np. poréwnujac dziatanie snajpera w stuzbach
specjalnych wykonujacego zadanie polegajace na eliminacji wybra-
nych os6b i podobne czynnosci platnego zabojcy przyjmujacego
zlecenia pozbawienia zycia. Wartoscia podstawowa w pierwszej
sytuacji jest ochrona spoteczenstwa przed niebezpieczenstwem ze
strony przestepcow lub wrogéw, w drugiej korzys¢ majatkowa.

Z takim zréznicowaniem aksjologicznym mamy do czynienia
réwniez przy normach obyczajowych (zwyczajowych). Wartosci
pozytywne zwigzane z obyczajami to odpowiedz na pewne potrzeby
duchowe, wzmacnianie emocji, kultywowanie tradycji, uporzadkowa-
nie pewnej sfery dzialalnosci, rozwijanie form patriotyzmu. Przykta-
dami takimi jest zachowanie kibicow w czasie rozgrywek sportowych
(odpowiednie stroje, $piewy), uczestnikdw obrzedow ludowych
(np. noc $wietojanska), stalych imprez muzycznych czy zbidrek cha-
rytatywnych. Egzemplifikacja obyczajéw zwigzanych z negatywnymi
warto$ciami takimi jak pochwala przemocy, dyskryminacja, nie-
réwne traktowanie, jest dzialanie ,,fali” w wojsku, ,,grypsery” w wie-
zieniu, ,,ustawek” kibicow poza wydarzeniami sportowymi.

Normy wynikajg z wartosci, natomiast wartoéci sg pochodna pro-
cesu oceniania z perspektywy okreslonego podmiotu jej dokonujacego
(Ziembinski, 1992, 63-68). Caly ten ogromny splot uktadéw norma-
tywnych zalezny jest od podmiotu dokonujgcego oceny oraz kryteriow
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przyjetych w procesie oceniania. Uznajac, ze cos jest godne realizacji
czy dazenia, co$ nalezy robi¢, do czegos dazy¢, czyni si¢ to z pewnego

punktu widzenia, majac na uwadze rézne podstawy, np. autorytet Boga,
instytucji koscielnych, pafistwa, rodziny, sumienia, opinii publicznej,
wolnego rynku, korzysci politycznych, ekonomicznych, spotecznych,
osobistych, afirmacji ludzkiej osoby i jej rozwoju, badz osiggniecia

szcze$cia co odpowiada deontonomicznej, utylitarystycznej, perso-
nalistycznej czy eudajmonistycznej racji, dla ktdrej okreslony stan jest

wazny, pozadany, co$ co stanowi cel dzialania. Rozpowszechniony
poglad o tetycznym uzasadnieniu normy prawnej, a wigc przez sam
akt ustanowienia jej przez kompetentny organ wtadzy publicznej, nie

stoi w sprzecznoéci z jej aksjologicznym wyjasnieniem (Ossowska,
1966, s. 134), chociazby wartoscig, dla ktorych przepisy byly stano-
wione, mialoby by¢ wylgcznie utrzymanie sie grupy rzadzacej u wia-
dzy. U podstaw stanowionych norm prawnych znajduja si¢ wigc zawsze

jakie$ wartosci, ktore moga zyskiwac akceptacje spoteczng, ale moga
by¢ tez przejawem wylacznie decyzji prawodawcy, nieaprobowane;j

spotecznie badz przez wiekszg cze$¢ spoteczenstwa. Nie ma prawa

neutralnego aksjologicznie (Lozinski, 2018, s. 41).

Jak wskazuje sie, wszystkie normy w ujeciu historycznym wyrastaly
poczatkowo z jednego pnia i dopiero w pdzniejszym okresie naste-
powalo ich zréznicowanie (Durkheim, 1990, s. 400; Kojder, 2010,
s. 370-371; Libiszowska-Zoéltkowska, 2010, s. 399). Niemniej takze
dzisiaj zauwaza si¢ zbieznos¢ tresciowg norm nalezacych do réznych
porzadkéw normatywnych. Przywota¢ mozna poglad uznajacy, ze
prawo stanowi minimum moralnos$ci (Kokoszka, 2005, s. 98; Ossowska,
1986) czy tez przyjmowanie uzasadnien religijnych dla norm etycznych
(Styczen, 1984, s. 34). Za odrebnoscia czy czesciowg odrebnoscia prawa
ietyki przemawia¢ majg argumenty podkreslajace pluralizm pogladow
na $wiat oraz regulacje indyferentne moralnie, tj. takie, ktore maja cha-
rakter bardziej techniczny, organizacyjny czy porzadkujacy. Wydaje sie,
ze nawet w tych obszarach, w ktorych nie widac relacji bezposredniej
w etycznym uzasadnieniu stanowionego prawa, w sposob posredni
zawsze mozna wykaza¢ taka wi¢z przez podkreslenie np. pewnej
postaci bezpieczenstwa prawnego, spotecznego, wojskowego, politycz-
nego, pewnosci i stabilno$ci prawa, zgodnos$ci z Konstytucja i traktami
miedzynarodowymi, sprawiedliwo$cig spoteczna, itp.
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W tym ujeciu kazde prawo jest podbudowane etycznie czy szerzej
aksjologicznie, poniewaz ukierunkowuje zachowanie swoich adresa-
tow na okreslony rezultat, cenny z punktu widzenia prawodawcy, czy
tez stuzy powstaniu jakiego$ dobra. To jak to dobro jest rozumiane,
to juz sprawa podmiotu dokonujgcego oceny i kryteriow jej przepro-
wadzenia, np. czy wprowadzenie tzw. specustawy drogowej stanowi
dobro w postaci korzysci spotecznej albo przyczynia si¢ do pomysl-
nosci spoteczenstwa? Nietrudno przeciez zauwazy¢, ze nierzadko
osoby pozbawiane swoich gruntéw na mocy specustawy traktuja
takie regulacje jak zto dotykajgce ich osobiscie i w sferze majatkowej?.

Moéwiac o etycznym uzasadnieniu prawa, mam na mysli ocene
ludzkiego zachowania ze wzgledu na przyjeta ogdlnie wartosé. War-
tosci etyczne czy tez moralne, gdy bierze si¢ pod uwage praktyke
spoleczng, zrelacjonowane sg wiec do ludzkiego czynu i stanowig
cze$¢ systemu wartosci w ogdle (Pilikowski, s. 20, 59).

Jesli chodzi o zwigzki etyki i religii w zakresie racjonalizacji norm
postepowania, zauwazy¢ nalezy, ze poza oczywiscie spekulacyjnym
czy empirycznym podej$ciem do kwestii uzasadnien regulacji etycz-
nych, dla chrzescijan pewne i fundamentalne sg wartosci, ktore
nalezy wyprowadza¢ z powinnosci przekazanych przez Boga w przy-
kazaniach Dekalogu i wskazaniach Chrystusa w Kazaniu na Gorze.

Do wartosci tych moze dojs¢ i niejednokrotnie dochodzi réwniez
etyka filozoficzna (Olejnik, 1998, s. 34-35), tyle Ze refleksja o dobru
wspolczesnie przebiega réznymi drogami, ktére niekiedy wzajemnie
sie wykluczajg. Mozna moéwic¢ filozoficznie o dobru i wyprowadza¢
z tak pojetego dobra prawa, ktére przy interpretacji danych Obja-
wienia w chrze$cijanstwie sg jego zaprzeczeniem. Sama refleksja
rozumowa poparta argumentami typu uwarunkowan kulturowych,
historycznych, spotecznych, rozwoju wiedzy o czlowieku, reinter-
pretacji Pisma Swigtego moze ugrzaz¢é w miejscu, jako otwarcie
sprzeczna z literalng egzegeza, tradycja czy dotychczasowym ofi-
cjalnym nauczaniem Kosciola Katolickiego.

We wspolczesnych sporach o okreslenie dobra i zta, w takich kwe-
stiach jak np. pojecie malzenstwa, rodziny, plci, wyznaczanie granic

* Kazdy chce tego, co dla niego najlepsze i osadza z wlasnej perspektywy (Vos-
senkuhl, 2012, s. 296-297).
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dla poczatku i konca ludzkiego zycia, dopuszczenie do klonowania
czlowieka, zaplodnienia in vitro, wykorzystywania zarodkowych
komdrek macierzystych, uzywania $rodkéw odurzajacych, argu-
menty rozumowe pomie¢dzy zwolennikami i przeciwnikami zmian
nie doprowadza do jednoznacznego rozstrzygniecia i kazda ze stron
pozostanie przy swoim stanowisku.

Zr6det tego stanu rzeczy nalezy poszukiwaé w usitowaniu prze-
famywania podstawowego zalozenia koncepcji prawa naturalnego
gloszacej, ze cztowiek za pomoca rozumu jest w stanie rozpoznawac
obiektywne i niezmienne kierunki dziatania moralnego. Dyskusja
o blednej racjonalizacji negujacej przytoczona teze pozostaje jatowa,
gdyz przeciwnicy okreslonej moralnosci powotujg sie na swoje racje,
relatywizujgc pojecie prawdy, odwolujg sie przy tym do swoich argu-
mentdéw rozumowych.

W coraz wiekszym stopniu dochodzi do glosu faktyczne funkcjo-
nowanie norm moralnych w spoteczenstwie. Moralno$¢ sprzeczna
z dotychczasowymi wskazaniami etycznymi i prawnymi naciska na
etyke i prawo, aby dokonac¢ ich zmiany. Tak ksztalttowane wartosci
nie majg zakotwiczenia w ostatecznych zasadach, ktorych zrédlem
w cywilizacji chrzescijanskiej jest Ewangelia, a ich implementowanie
do ,,normoobiegu” publicznego, oznacza¢ moze w dtuzszym czasie-
koniec tej cywilizacji na danym obszarze geograficznym.

Jesli chodzi o zwigzki norm prawnych z innymi normami kul-
turowymi, charakteryzuje je wzajemne odzialywanie majace istotny
wplyw na kierunek rozwoju cywilizacyjnego spofeczenstw. Podkre-
§li¢ nalezy, Ze normy prawa nie sg zawieszone w prozni, wyrastaja ze
$wiata warto$ci i znajdujg oparcie w innych normach spolecznych,
sa uwarunkowane kulturowo. Kontekst kulturowy jest podnoszony
obecnie szczegélnie mocno w orzecznictwie miedzynarodowych
organow sadowych, ktore uwzgledniaja specyfike regionalng w funk-
cjonowaniu prawa (jego tworzenia, stosowania i wykonywania).

Z jednej strony socjologii religii nie brakuje pogladéw, ze
historycznie prawo wyodrebnito si¢ z norm religijnych czy norm
moralnych w sensie faktycznych regut wspotzycia w ramach grupy
spolecznej. Z drugiej strony samo prawo jest istotnym czynnikiem
kulturotwodrczym. Jest czescig $wiata kultury, ale jednocze$nie jg
wspoltworzy. Z calym systemem instytucjonalnego wptywu poprzez
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sformalizowane reguly postepowania zabezpieczone przymusem
panstwowym urabia postawy, poglady, stanowiska, a niekiedy nawet
narzuca i wymusza sposdb postepowania podmiotéw mu podlegaja-
cych. Sita prawa poza formalnym trybem stanowienia i stosowania,
jak réwniez stanowczo$cia, jego egzekucji tkwi cho¢by w podswia-
domie przyjmowanym zalozeniu, ze prawo samo w sobie jest dobre,
skoro wprowadza porzadek spoleczny, to to na co zezwala i czego
zakazuje, jest emanacja warto$ci samej w sobie i musi by¢ dobre
i stuszne. To przekonanie spoleczne o bezwarunkowej wartosciowo-
$ci prawa prowadzi¢ moze do sytuacji (obserwowanej w dluzszym
odcinku czasu), w ktorej to prawo staje si¢ zrodtem nowej etyki
czy nawet religii badZ tworzy normatywne ramy dla ksztaltowania
nowej moralnosci czy religijnosci, ktére po pewnym czasie bedg
z kolei oddzialywa¢ i wzmacniaé zwrotnie rozwigzania prawne je
chroniace lub utrwalajgce. Proces ten przedstawi¢ mozna w ksztalcie
zakreslanych okregdw bedacych obrazem wzajemnych zwrotnych
oddzialywan poszczegdlnych porzadkéw normatywnych, ktérych
zmiany wytyczajg rozwdj kulturowy.

Takie rozumienie postepu cywilizacyjnego prowadzacego do
ksztaltowania wcigz nowego cztowieka i nowego spolteczenstwa jest
mozliwe na gruncie pogladu, ze wszelkie normy spoteczne, a takze
wartosci sg wytworem wylacznie kulturowym. Nie negujac wpltywu
prawa panstwowego na faktyczna moralno$¢ (w mniejszym stopniu
w kregu europejskim na religijno$¢) i odwrotnie, zauwazy¢ wypada,
ze odchodzenie od wartoéci i norm obecnych w dotychczasowe;j
kulturze nie stanowi Zadnego rozwoju, tylko stan przejsciowy i tym-
Czasowy, zwigzany z procesem przejmowania tego obszaru przez inny
system aksjonormatywny o silnej podbudowie filozoficzno-religijnej,
gdyz niezaleznie, jak mocno podkresla si¢ niezaleznos¢ systemow
normatywnych, zycie duchowe nie znosi pustki, w ktdra wczesniej
czy pozniej wchodzi przekonanie o takiej czy innej ostatecznej zasa-
dzie rzadzacej Swiatem.

Stale aktualizujacym si¢ zagadnieniem jest filozoficzno-etyczno-

-religijny spor o geneze wartosci, wskazujacy badz na Bozg Madros¢
badz na prometejskie dazenie czy che¢ poznania dobra i zta w ogro-
dzie Eden. Czy wartosci stanowia jedynie pochodng oceny czlo-
wieka, czy tez cztowiek odkrywa dane mu bezposrednio lub w drodze
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interpretacji obiektywne oceny i moze przyswajac je jako wlasne. Czy
wartosci pozostaja jedynie produktem kultury czy tez poprzedzaja kul-
ture i s3 odczytywane wedtug stopnia rozwoju cywilizacyjnego danej
epoki? Nie sg to sytuacje poréwnywalne. Jesli czlowiek jest wylacz-
nym zrddlem wartosci, zasadniczo wartosci podlegaja zmianie i sg
wzgledne, gdyz zalezg od srodowiska spotecznego, z ktorego wyrastajg,
jego historii, usytuowania geograficznego, stanu wiedzy o swiecie.
Nie negujac istnienia jakiej$ grupy wartosci jako produktu kul-
turowego, bedacej nastepstwem réznorodnej mentalnosci spote-
czenstw na poszczegolnych etapach ich historii, dostrzega si¢ takze
w og6lnym zarysie pewien uniwersalizm aksjologiczny wynikajacy
z natury cztowieka, a takze przyjmowanych wierzen (Slipko, 2009,
s.212-216). Uniwersalizm ten pomimo deklarowanego §wiatowego
zakresu tak jak przyjmuje to np. Powszechna Deklaracja Praw Czlo-
wieka, zalamuje si¢ jednak pod naporem wyjatkéw wyrazanych
w szczegolowych racjach aksjologicznych (Bata, Wielomski, 2008,
S. 114-119). Istnienie réznorodnych katalogéw wartosci oraz ich
hierarchizacje sklaniaja raczej do pogladu, ze przyjmowanie okreslo-
nych przedmiotdw, stanéw, stosunkéw za dobra powszechnie uznane,
jest ograniczone do wybranych obrebow spoleczno-kulturowych.
Przyktadem dobra powszechnie akceptowanego jest zycie czto-
wieka. Poza zachowaniami suicydentalnymi powodowanymi roz-
nymi zaburzeniami o charakterze psychicznym i fizycznym mozna
ceni¢ wyzej inne warto$ci niz wlasne zycie zaréwno w porzadku
doczesnym, jak i nadprzyrodzonym. Ze wzgledu na cel mozna wyréz-
ni¢ warto$ci samoistne i wtorne, pierwsze stanowig cel sam w sobie,
drugie sg instrumentalizowane do wyzszych wartosci wtérnych lub
samoistnych. W zaleznosci od przyjmowanego punktu widzenia
zycie ludzkie moze stanowi¢ warto$¢ samg w sobie, badz moze by¢
srodkiem do osiggniecia innej warto$ci samoistnej, np. zjednoczenia
z Bogiem, ochrony ojczyzny czy rodziny lub wartosci instrumen-
talnej, np. przy dobrowolnym podejmowaniu pracy w warunkach
grozacych $miercig. Zycie zostaje zinstrumentalizowane do innych
celow takze w procesie specyficznej socjalizacji wyrazajacej sie
w efektywnym nieracjonalnym postuszenstwie bagdz w sytuacjach
przymusowych, gdy cztowiek nie dysponuje swoim postepowaniem,
ale jest uprzedmiotowiony w szczegolnosci jako dawca organow,
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wykonawca pracy, poddany eksperymentom konczacych si¢ zgo-
nem. Zachowanie prowadzace do $mierci wielu 0s6b przez zde-
tonowanie ukrytej bomby wsrdd ludnosci cywilnej oceniane jest
jako morderstwo, przestepstwo terrorystyczne. Z punktu widzenia
zamachoweca lub 0s6b kierujacych atakiem ocena taka jest pozytywna
jako chwalebny patriotyzm, meczenstwo za religie, poswiecenie dla
wybranej ideologii.

Przyklady znane z historii, ale takze wspotczesnie wskazuja, ze
normodawca moze by¢ wyrazicielem zaréwno wartosci, jak i srod-
kéw prowadzacych do ich urzeczywistnienia, ktére pozostaja w oczy-
wistej sprzecznosci z interesem jednostek znajdujacych si¢ poza
obrebem wybranej grupy spoleczne;j.

Pewnym minimum koniecznym do traktowania wartosci o cha-
rakterze uniwersalnym moze by¢ przyjmowanie kryterium oceny
skutkow dziatan w postaci wystepowania uszczerbku przede wszyst-
kim w stosunkach spofecznych. Poszukiwanie tego typu kryteriow
prowadzi jednak do dalszych pytan o definicj¢ krzywdy i o jej zakres
pojeciowy, czy odnosi si¢ ona réwniez do innych istot zywych, a gdy
chodzi o czlowieka, o granice czlowieczenstwa. Kryterium to nie
rozwigzuje jednak ostatecznych uzasadnien, dla ktorych mozna okre-
$lone dzialanie zakwalifikowa¢ jako warto$ciowe lub prowadzgce do
realizacji dalszych wartosci. Nieingerowanie w przestrzen wolnosci
innego podmiotu podyktowane checig zabezpieczenia wlasnego inte-
resu w postaci oczekiwania braku podobnych oddziatywan ze strony
tego podmiotu jest wyrazem kierowania sie racjonalnym egoizmem?,
pozbawionym jednak glebszych idealéw, poczynajac od humani-
stycznego bezinteresownego wsparcia dla drugiego cztowieka, przez
troske o przyrode, po ewangeliczne przykazanie milosci nieprzyjaciot.

Uzasadnienie takiego egoistycznego dzialania zatamywac sie wigc
moze w sytuacjach wymagajacych dokonywania wyboréw zwigza-
nych z niesieniem pomocy czy angazowaniem si¢ w sprawy spo-
teczne*. Zagrozeniem dla tego typu myslenia moze by¢ dominujacy

®> Rosyjska dusza jest rozdarta (Nowa Europa Wschodnia, s. 1111 n.).

* Filozoficzne uzasadnienie moralnoéci odwoluje sie do transcendentnosci
(wiary religijnej), natury ludzkiej (Arystoteles), naturalnych uczu¢ (Schopenhauer),
empirii (Hume), rozumu (Kant), kontraktualizmu (Hobbes, Rawls) (por. Tugen-
dhat, 2004, s. 51, 76).
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formalizm w stosunkach miedzyludzkich, przerzucanie wszelkiej
aktywnosci na wlasciwe stuzby czy organizacje. A w ramach samych
instytucji $ciste koncentrowanie si¢ na zakresie obowigzkéw wyni-
kajacych z pelnionej funkcji. Sytuacje takie zaobserwowaé mozna
cho¢by w jednostkach zinstytucjonalizowanej pomocy spotecznej
w zakresie opieki zdrowia czy zapewnienia podstawowych warunkow
socjalno-bytowych. Uprzedmiotowienie drugiej osoby nastepuje
w ramach rutyny w pracy, mechanicznego procesu postepowania
przebiegajacego utartym schematem, od ktérego wszelkie odstep-
stwa spotykaja sie z brakiem decyzji albo wymogiem wypracowania
nowych procedur.

Inng podstawg uogodlnienia tego, co uwaza si¢ za wartosciowe,
jest ocena spoteczna wigkszosci cztonkdw spoleczenstwa lub jego
reprezentacji. Przyjecie takiego rozwigzania rodzi ryzyko przymu-
sowego narzucenia przez normodawce systemu ocen mniejszym
grupom spolecznym, przy wykorzystaniu doraznej przewagi poli-
tycznej. Wystepujaca zmienno$¢ ocen i norm politycznych w syste-
mach demokratycznych jest zjawiskiem naturalnym, jednak nie moze
prowadzi¢ do wymuszania racji aksjologicznych w sferach, w ktorych
jednostka powinna by¢ wolna w swych wyborach. Niemniej jednak
warto$ci wyrazane przez mniejszo$¢ nie moga by¢ uprzywilejowywane
w stosunku do ocen prezentowanych przez pozostalg czes¢ spoteczen-
stwa. Ochrona takich wartosci nie moze przeradzac si¢ w dyktat sys-
temu ocen dla calego spoleczenstwa. Tolerowanie odmiennego punktu
widzenia nie moze wigc oznacza¢ nadawania specjalnych uprawnien
podmiotom wyrazajacym odrebny sposdb warto$ciowania.

Na marginesie zauwazy¢ nalezy, ze normy (dyrektywy) i wartosci
polityczne obejmuja organizacje partii politycznych, ich cele, sto-
sunki pomiedzy czlonkami, otoczeniem zewnetrznym, ale przybieraja
réwniez posta¢ niesformalizowang, obejmujaca wypowiedzi osob
nalezacych do $cistego centrum decyzyjnego, ktdre sg nastepnie urze-
czywistniane w systemie prawnym.

Obserwacja norm kulturowych i zwigzanych z nimi ocen szcze-
golnie w obszarze obyczajowosci, a takze religijnosci podlega wspot-
cze$nie cigglej transformacji, poprzez naciski réznych $rodowisk,
ktdre daza do przeksztalcenia partykularnych perspektyw w oglad
calego spoleczenstwa. Brak ciagglosci transmisji wartosci, stabos¢
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w internalizacji dotychczasowych ocen i norm, prowadzi¢ moze do
zmiany porzadku aksjologicznego w spoleczenstwie, wspdlczesna
wiekszo$§¢ moze sta¢ si¢ mniejszoscig w zakresie akceptowanego
systemu ocen i norm. Oznacza¢ to bedzie dla danego spoteczenstwa
zmiane kulturowg. Dlatego wazng i wcigz aktualng dyrektywa pozo-
staje obowigzek poszanowania réznych sposobéw wartosciowania,
tak by w kazdym czasie poszczegdlne zbiorowosci mogly wyrazaé
wlasne poglady i postulaty zmian, przy uwzglednieniu racjonalnej
proporcji wplywu tego typu oddzialywan na funkcjonowanie calego
spoleczenstwa.

Wolno$¢ warto$ciowania najpetniej znalazta swdj wyraz
w zachodnim kregu kulturowym, w $wiecie przeniknietym chrze-
$cijanskim duchem milosierdzia, ktory ksztattowat sie pod wptywem
Ewangelii. Obecnie w duzej cze$ci Europy system wartos$ci wyrosly
z chrzedcijanstwa przezywa kryzys, a jego miejsce zajmujg warto-
$ci europejskie, ktdre wprawdzie nawigzuja nominalnie do prawdy,
dobra i pickna, ale na ich podstawie wyprowadzane sg takze powin-
nosci obce dotychczasowej kulturze spoleczenstw i uprzedniemu
rozumieniu otaczajgcej rzeczywisto$ci’.

Przyjmowanie wspolnych wartosci, ich przestrzeganie i wspie-
ranie jest warunkiem uczestnictwa poszczegolnych panstw w orga-
nizacjach miedzynarodowych. W kregu europejskim zobowigzanie
to szczegolnie odnosi si¢ do czlonkostwa w Unii Europejskiej, ktora
odwoluje sie do takich wartosci jak: poszanowanie osoby ludzkiej,
wolno$ci, demokracji, réwnosci, paiistwa prawa, poszanowanie praw
czlowieka (art. 2 TUE). Problemem pozostaje jednak to, jak rozumie
sie te wartosci. Przykladowo poszanowanie osoby ludzkiej, ktora jest
stara lub chora, moze przejawia¢ si¢ w pomocy do jej samobojczej
$mierci, a poszanowanie prawa cztowieka akceptacje dla sprowadze-
nia $mierci nienarodzonego dziecka. Historia pozbywania si¢ 0sob
nieproduktywnych, dokonywania aborcji, usmiercania dzieci juz
po urodzeniu byla powszechnym zwyczajem u ludéw pierwotnych
(Makarewicz, 2009, s. 62-65). Wspdlczesnie uzasadnienie dla tego
typu zachowan znajduje si¢ w minimalizacji cierpien badz braku

® Sytuacje te nalezy wigza¢ z brakiem powszechnie akceptowanego kryterium
uzasadnienia dla moralnoéci (por. Maclntyre, 1996, s. 107, 115).
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$wiadomosci tych osob, ktorym odbiera si¢ zycie. Przyjecie tego typu
zalozen filozoficznych i poszukiwanie dobra w swobodzie decyzji,
a wiec wolnosci do unicestwiania siebie i innych, wyznacza normy
bliskie spoteczno$ciom prymitywnym i §wiadczy, o tym, ze w tym
zakresie kultura powraca do czaséw przedchrzescijanskich. ,,Nowa”

etyka utylitarystyczna zaktada uprawnienie grupy spotecznej do

decydowania czy zycie konkretnego czlowieka jest czy nie jest warte
»przezycia’ (Picker, 2007, s. 29-30).

Powolywanie si¢ na warto$ci i normy religijne jako na istotnie
ksztattujace kulture spoteczenstwa wynika nie tylko z uwarunkowan
historycznych i roli religii w sferze spolecznej, ale przede wszystkim
z charakteru dobr i zasad, ktorych obowigzywanie i przestrzeganie
uzasadniane jest autorytetem Boga.

Wskazujac na aksjonormatyw religijny, warto jednak rozrézni¢
sfere sacrum ukierunkowang na samego Boga, uznanie Jego istnienia
i wielko$ci, oddawania Mu czci, a nastgpnie na zewnetrzne reguly
kultu, obrzadku, ceremonii, zwigzane z danym wyznaniem religij-
nym, oraz przestrzen profanum, w ktérej wartosci i normy religijne
sg zrodlem dla innych norm kulturowych, gdyz odnoszg si¢ do relacji
miedzyludzkich czy szerzej w ogdle stosunku czlowieka do $wiata.

W tym kontekscie wartosci i powinnosci wynikajace z nakazéw
izakazow religijnych zinternalizowane w procesie wychowawczym sa
pierwotne wobec innych débr i dyrektyw wyprowadzanych z prawa
stanowionego, etyki, obyczajow, polityki, sztuki czy organizacji.

W tym miejscu podkresli¢ nalezy, ze rozréznienie porzadkow
aksjologicznych i normatywnych nie zachodzi w panstwach teokra-
tycznych, w ktorych aksjonormatyw religijny nie jest tylko uzasad-
nieniem dla innych wartosci i powinnosci, ale on sam wyczerpuje
wszystkie dziedziny regulacji ludzkiego postgpowania, przede
wszystkim prawa, etyki czy obyczajowosci.

W kulturze zachodniej pochodzenie podstawowych norm kultu-
rowych swoimi korzeniami wyrasta z chrzedcijanistwa, nawet jezeli
wspolczesnie ich uzasadnienie wyprowadzane jest z innych zré-
del. Warto$ci i normy religijne ze wzgledu na swoj najgtebszy wymiar,
gdy chodzi o wewnetrzne oddzialywanie na zachowanie czlowieka,
moga petni¢ ogromng role w budowaniu wspolnotowego tadu, pozwa-
lajacego na pokojowe wspotistnienie réznych kultur, ras i narodow.
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U podstaw aksjonormatywu religijnego znajduje si¢ wiara w Boga,
relacja bardzo intymna, obejmujaca duchowa wiez poréwnywalng
w swej istocie do relacji miedzy dzieckiem a rodzicem, tyle ze rodzi-
cem nieskonczenie doskonalym, czy tez szczegdlnie w kulturach
wschodnich obejmujaca dgzenie cztowieka do zjednoczenia z jed-
noscig, z ktdra ostatecznie ma si¢ polaczy¢. Z punktu widzenia nauk
przyrodniczych wiara moze by¢ postrzegana jako szczegdlna czyn-
no$¢ psychiczna umystu, ktéra w niektoérych sytuacjach pozwala
podejmowac takie dziatania, ktére wymykaja si¢ z ,rozsadnego
i racjonalnego” ogladu $wiata widzialnego.

W zwigzku z tym, ze wiara religijna odnosi si¢ do rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, nalezy odrézni¢ kryterium weryfikacji prawdzi-
wosci zawierzenia od przedmiotu wiary. Moze by¢ przeciez tak, ze
dwie osoby poswiecajg swoje zycie w przekonaniu prawdziwosci
wiary, ktérych przedmiot jest zasadniczo rézny co do rozumienia
istoty najwyzszej oraz stawianych przez nig wymogéw. Ocenia-
jac zachowanie osob, ktére poswiecaja wlasne zycie, a wiec dobro
w porzadku doczesnym bardzo wysoko usytuowane, nie mozna osta-
tecznie rozstrzygna¢ o prawdziwosci samego przedmiotu wiary tych
0s6b. Przyklad ich poswiecenia stanowi natomiast istotny nosnik
transmisji wartosci dla wspotczesnym im i przysztych pokolen. Co na
przykladzie chrzescijanistwa zawiera w sobie stynne twierdzenie Ter-
tuliana, ze krew meczennikdéw jest nasieniem nowych chrzescijan®.

Powracamy wigc do wezesniejszej kwestii, dlaczego poswiecenie
zycia w jednej sytuacji nazwiemy meczenstwem czy heroizmem,
a w drugim tchoérzostwem, terroryzmem czy zamachem. Sytuacje
takie moga mie¢ rowniez miejsce bez odwolywania si¢ do wiary
religijnej, ale do zawierzenia jakiemus$ przywodcy czy bezosobowej
idei. Wydaje sie, ze pewnym rozwigzaniem dla przyjecia uniwer-
salno$ci wartosci i norm religijnych, urzeczywistnianych w wierze,
a za ich posrednictwem przenikanie ich do innych porzadkéw nor-
matywnych, jest powiazanie ich przestrzegania z rezultatami, jakie
wywoluja w $wiecie zewnetrznym.

¢ ,Jest nas coraz wiecej, ilekro¢ kosicie nas: Nasieniem jest krew chrze$cijan”
(Tertulian, 1947).
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Najnizszym poziomem akceptowanych konsekwencji jest niewy-
rzadzanie krzywdy innym ludziom, takze niepodzielajacym tej wiary,
i minimalizacja cierpien innych istot zyjacych. Wyzszym poziomem
aprobowanych skutkdow jest ogélne wspoétdziatanie dla dobrostanu
ludzko$ci i $wiata, w ktérym mieszczg si¢ wszelkie formy zyczliwosci,
pomocy, milosci w tym ewangelicznej milosci nieprzyjaciol.

Normy religijne traktowane jako pierwotne w stosunku do innych
norm kulturowych, ze wzgledu na najdalej idaca intymno$¢ z normo-
dawca, maja silny wplyw na ksztaltowanie osobowosci w mlodosci
i sposdéb postepowania w zyciu dorostym. Jesli w niektorych przy-
padkach obserwuje sie, ze pdzniejsze oddzialywanie norm religijnych
z roéznych przyczyn stabnie na rzecz innych norm kulturowych, badz
nie wystepuje w ogole w procesie wychowawczym, to racjonalna
refleksja o ludzkiej egzystencji wymusza pytania o racje ostateczne,
o sens ludzkiego zycia, jego poczatku, tresci i konca’.

Normy etyczne wyprowadzane z ogélnoludzkich wartosci czy
oceny spolecznej, jesli nawet sg zbiezne z regutami dobrego postepo-
wania wyznaczonymi przez religie, nie s3 w stanie udzieli¢ odpowie-
dzi na wiele pytan, w warstwie motywacyjnej i wyznaczonego celu, co
prowadzi niekiedy do zaprzeczenia istotno$ci pytan egzystencjalnych
badz sprowadzenia odpowiedzi na postawione przez nie zagadnienia
do absurdu. Inna sprawa jest, ze takie wartosci i sposob myslenia
stanowigce podwaling regut etycznych wyznaczone sg juz funk-
cjonujacymi uprzednio uwarunkowaniami kulturowymi, na ktére
wczesniej zwrdcono uwage, nakladaja si¢ wzajemne oddziatywania
wszystkich norm spolecznych.

Moéwiac o normach religijnych o charakterze etycznym (a wigc
okreslajacych wzorce wymaganego zachowania w stosunku do siebie,
innych i otaczajacej przyrody) w zachodnim kregu kulturowym, nie
sposob pominac tego, ze s3 one zakotwiczone w normach religijnych
wprost odniesionych do Boga i Jego kultu. Naruszenie regut poste-
powania wobec ludzi ma swoje przetozenie w relacji do Boga, co
twardo rozwija $w. Jan Ewangelista w swoim liScie, klamca nazywajac
tego, kto zle postepuje wobec ludzi, jednoczesnie przyznajac sie do

7 Stawia sie niekiedy teze, ze obserwacja $mierci data poczatek teologii (Daumas,
1973, 5. 203).
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milosci Boga. Wskazujac na rézne typy norm religijnych, a wigc
ukierunkowanych na samego Boga w relacji wewnetrznej, na sposéb
sprawowania kultu i oddawania Mu czci w sferze zewnetrznej oraz
zasady postepowania wobec ludzi i innych istot, nalezy zauwazy¢, ze
stanowig one pewng normatywna calo$¢. W chrze$cijafistwie porza-
dek religijny naruszony zostaje zardwno na poziomie zsubiektywi-
zowanym - grzechu mygli oraz zobiektywizowanym w przestrzeni
sacrum i profanum (Ko$¢, 2001).

Zwiazki norm religijnych wyznaczajacych przebieg i sposéb pro-
wadzenia praktyk religijnych z obyczajami obchodzenia wydarzen
o charakterze religijnym w sferze prywatnej sa bardzo trwate, chociaz
sg sytuacje, w ktorych osoby nie uczestniczac w kulcie religijnym,
zachowujg jednocze$nie rytual $wiecki wynikajacy czy nawigzujacy
do ceremonii religijnych.

Wyobrazenie wartosci niezaleznie, czy sa one traktowane jako
zastane czy tez kreowane i zwigzanych z nimi tresci emocjonal-
nych i wolitywnych, motywuje normodawce do ustanawiania norm
zaréwno w formie pisemnej, jak i ustnej. Gdy trudno wskaza¢ kon-
kretny podmiot odpowiedzialny za ustanowienie normy spotecznej,
u podstaw uznania zasadnosci jej istnienia lezy rowniez okreslona
tre$¢ aksjologiczna, chociazby miata mie¢ znaczenie tylko histo-
ryczne czy symboliczne (Sapir, 1978, s. 230).

Przezywanie warto$ci stanowi wazny skfadnik procesu moty-
wacyjnego osob, co do ktérych normy sg adresowane. Dotyczy to
adresatow specjalnie powotanych do ich stosowania i egzekwowania,
w mniej lub bardziej sformalizowanych trybach, jak i pozostaltych
uczestnikow zycia spotecznego, ktorych rolg jest przestrzeganie okre-
slonych regul spotecznych. W przypadku obyczajow czy moralnosci
(rozumianej jako faktyczne zachowanie w odniesieniu do okreslo-
nej etyki) sankcjonowanie norm nastepuje poprzez oddzialywanie
wszystkich czlonkéw danej spotecznodci, jesli nie ma wyspecjalizo-
wanych w tym zakresie jednostek lub instytucji.

To, czy podmioty podporzadkowuja si¢ tym regutom, jest obok
innych czynnikdéw wyrazem ich postawy wobec wartosci przez nich
reprezentowanych. Rodzaje sankcji w przypadku niepodporzadko-
wania si¢ normom w zaleznosci od stopnia formalizacji procedur
wymuszajgcych reguly postepowania majg rézng postaé przymusu
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spolecznego, poczynajac od przymusu psychologicznego, a konczac
na przymusie uzycia bezpos$redniej sily fizycznej.

Wartosci ukierunkowuja takze tresci innych dyrektyw, w ktorych
nierzadko znacznie wieksza role odgrywaja emocje w stosunku do
przezy¢ intelektualnych czy wolitywnych.

Jezeli wartosci traktowa¢ jako cele norm spotecznych, ktére
majg je urzeczywistniac i ochrania¢, to na wysokim stopniu abs-
trakcji wszystkie one sprowadzajg si¢ do zapewnienia jakiego$ rodzaj
porzadku w zyciu czlowieka (spolecznym, rodzinnym, zawodowym,
osobistym) i w jego otoczeniu (ochrona srodowiska naturalnego).

Rozréznienie poszczegdlnych sfer normatywnych powigzane jest
z hierarchizacjg celéw poprzedzonych tancuchem partykularnych
skutkéw poszczegolnych norm postepowania. Dla prawa takg war-
toscig docelowy jest tad spoleczny, chociaz jest tez szereg wartos$ci
posrednich, chociazby prawo samo w sobie jako narzedzie porzad-
kujace poprzez funkcje organizacyjna, wychowawcza, rozdzielcza,
sprawiedliwo$ciows, czy tez pozadane skutki szczegélowych regula-
cji podejmowanych dla konkretnych rozwigzan. Dla etyki wartoscig
finalna jest dobro moralne, dla religii dobro nadprzyrodzone - Bég,
dla obyczajow historycznie utrwalony wzorzec kulturowy, dla poli-
tyki — wladza, dla organizacji - cele zwigzane z jej dzialaniem.
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