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Literatura wobec wolnosci i zniewolenia na styku Orientu i Okcydentu

MARCIN GRODZKI

Claude Gilliot i badania nad Koranem
jako tekstem literackim

Koranistyka jest preznie rozwijajaca si¢ subdyscypling studiéw arabistyczno-
-islamistycznych, szczegolnie intensywnie w ciagu ostatnich kilkunastu lat
w Europie i Ameryce Potnocnej. By¢ moze tendencja ta zwiastuje pewien renesans
zainteresowania tg wcigz niszowa galezig studidw orientalnych, przy wykorzysta-
niu aktualnych, dosy¢ zréznicowanych narzedzi badawczych. Niniejszy artykut
przedstawia szereg przemyslen autora zwigzanych z obecnym stanem badan nad
historig Koranu na kanwie dorobku naukowego czotowego francuskiego arabisty
Claude’a Gilliot (ur. 1940).

Gilliot poswigcit si¢ badaniom nad genezg tekstu Koranu i tradycji arabsko-
-muzutmanskiej okresu najwczesniejszego, w tym przede wszystkim hadisow,
tafsirow, literatury egzegetycznej i okotokoranicznej. Poszukuje Zrédet literackich
i ideowych (dogmatycznych) Koranu, bada dostepnymi metodami naukowymi jego
histori¢ oraz tradycje przekazu ustnego i pisemnego z nim zwigzane. Upatruje
w tekscie Koranu wielowymiarowego kresu pewnej epoki historycznej (w dziejach
Arabow i — szerzej — historii czlowieka) 1 odrodzenia na nowo pewnych ponadkul-
turowych idei i motywow religijnych i filozoficznych cyrkulujacych od wiekdéw
na Bliskim Wschodzie.

Claude Gilliot jest dominikaninem, profesorem emerytowanym arabistyki
i islamistyki Uniwersytetu Prowansalskiego, autorem licznych publikacji poswig-
conych egzegezie koranicznej i teologii muzutmanskiej epoki klasycznej (szcze-
gblnie w odniesieniu do komentarza At-Tabariego)!. Gtéwne obszary jego badan,

I Komentarz koraniczny Abi Ga‘fara Muhammada Ibn Garira at-Tabariego (839-923) pt. Gami*
al-bayan ‘an ta’'wil ay al-Qur’an (Zbiér objasnien poswigconych interpretacji wersetow Koranu).



Claude Gilliot i badania nad Koranem jako tekstem literackim 99

ktore interesuja nas tutaj, obejmuja dzieje poczatkéw islamu, proces formacyjny
Koranu, zycie proroka Mahometa i tradycje z nim zwigzane.

Z informacji biograficznych, o ktérych warto wspomnie¢ w kontekscie niniej-
szego artykutu, mozna wymieni¢ nastepujace: Gilliot skonczyt germanistyke
w Lille (w ramach studiow spedzit troche¢ czasu w Niemczech i Libanie; znajo-
mos$¢ jez. niemieckiego stata si¢ w pozniejszym okresie kariery wartoscig klu-
czowa dla wlgczenia si¢ w dyskurs naukowy islamistyki niemieckiej, ktora wcigz
utrzymuje wiodace miejsce w naukach orientalnych). Potem, w 1961 r. wstapit
wbrew woli ojca do zakonu dominikanskiego (za co ojciec zerwat z nim kontakt
na prawie dziesig¢ lat) i zostal wyswigcony na kaptana. Nastepnie studiowat scho-
lastyke i filozofi¢ (Arystotelesa, Tomasza z Akwinu) uzyskujac dyplom z zakresu
teologii. W zakonie przyswoit sobie m.in. greke 1 hebrajski biblijny. Poznat tez
francuskich znawcoéw islamu, m.in. Jacquesa Jomier (1914-2008) — zatozyciela
Dominikanskiego Instytutu Studiow Orientalnych w Kairze (Rippin [&] Tottoli
2015: XV-XVII).

Pierwsze nauki j¢z. arabskiego Gilliot podjat w algierskiej Konstantynie, gdzie
w latach 1964—1965 stacjonowat w ramach stuzby wojskowej. W kolejnych latach
kilkukrotnie uczestniczyt w kursach jez. arabskiego w Tunisie (Instytut Bourguiby),
a nastepnie w okresie 1969—1976 mieszkalt w Libanie. Odwiedzit Syrig, Irak
1 Egipt. Dopiero po powrocie do Francji rozpoczat wlasciwag karier¢ akademicka.
Pod koniec lat 70. pracowatl na uniwersytetach w Saint-Etienne i Lyonie, a nastgp-
nie w Paryzu. Promotorem jego kolejnych prac dyplomowych umozliwiajacych
kontynuowanie kariery naukowej byt wysoko ceniony przez koranistow algier-
sko-francuski islamoznawca i or¢downik reformy islamu Mohammed Arkoun
(1928-2010). Zawieraly si¢ one w tematyce egzegezy koranicznej (m.in. sura
Al-Bagqara, tafsir At-Tabariego Gami‘ al-bayan ‘an ta’'wil ay al-Qur’an). Dok-
torat pt. Aspekty wspolnej islamskiej wyobrazni w komentarzu At-Tabariego, pod
kierunkiem Arkouna, obronit w 1987 roku, po czym pracowal juz do przej$cia na
emeryture w 2008 roku na stanowisku profesora na Uniwersytecie Prowansalskim
(Rippin [&] Tottoli 2015: XVII-XXIII).

W ramach zainteresowan Koranem Gilliot opublikowal w latach 1987-1994
serie prac po$wieconych tej tematyce (z wlaczeniem osiggnie¢ At-Tabarlego)?.
Poswigcil uwage zrodtom biograficznym prominentnych postaci wczesnego
islamu, w tym takim jak Ibn Abbas, Muqatil Ibn Sulaiman, Sufyan at-Tawri, Hud
ibn Muhakkam, Aba Ishaq a3-Sirazi®, zwracajac jednoczesnie uwage na problem
apologetyki w przekazie tradycji religijnej. Badania nad materiatem biograficznym
zaowocowatly rowniez zainteresowaniem kwestig transmisji objawien koranicznych
i ewolucji tekstu — szereg prac Gilliot dotyczyto idei siedmiu ahruf, formowania

2 M.in. Exégése, Langue et Théologie en Islam: L’exégése coranique de Tabari.
3 Zob. m.in. Portrait mythique d’Ibn ‘Abbas.
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si¢ tekstu objawienia, historycznej postaci Mahometa vs. postaci Mahometa zobra-
zowanej w tradycji muzulmanskiej, zydowskim i chrze$cijanskim informatorom
Mahometa, a takze kompozycji Koranu (Gilliot 1993, 2004)*.

Na zagadnieniach zwigzanych z Koranem chcialbym zatrzymac¢ si¢ dhuzsze;.
Claude Gilliot podkresla wielokrotnie w publikacjach, ze tekst Koranu (tzw. edycja
kairska, jaka powszechnie przyjmuje si¢ dzisiaj za punkt wyjSciowy badan reli-
gioznawczych, literaturoznawcznych, jezykoznawczych itd. (Grodzki 2017: 36-8))
posiada histori¢ i skrywa dzieje swojej redakcji, ktorg nalezy bada i odkrywac
(Gilliot 2008). Przy czym francuski badacz skupia si¢ nie tyle na dziejach obja-
wienia sprzed edycji ‘utmanskiej (a wiec formy przedliterackiej Koranu czy bezpo-
srednio niezaswiadczonych konkurencyjnych wariantach tekstu), lecz koncentruje
si¢ na historii kanonizacji kodeksu ‘Utmana.

Zasadnicze pytania, jakie stawia Gilliot, brzmig: czy proces powstawania
kanonu ,,muzulmanskiej Wulgaty’> wylamuje si¢ z norm i proceséw formacyjnych
wlasciwych dla swego kontekstu kulturowo-historycznego? Czy rzeczywiscie nie
wpisuje si¢ w utrwalone na Bliskim Wschodzie tradycje powstawania §wietych
ksiag religijnych? Czy krytyczne studia nad historig redakcji, form literackich,
struktury i kompozycji Koranu sag mozliwe bez ujmowania statusowi jego nie-
stworzonosci i nienasladowalnosci stanowigcemu do dzi§ nienaruszalny aksjomat
religijny 1 naukowy w $wiecie arabsko-muzulmanskim?

Ot6z wcigz niewiele pewnego majg w reku wspotczesni adepci koranistyki,
jesli chodzi o zweryfikowane fakty zwigzane z caloksztaltem procesu kanonizacji
tekstu Koranu (pojecie kanonizacji obejmuje stabilizacj¢ tekstu, jego standaryza-
cje¢/normatyzacje i sakralizacj¢). De facto do konca VIII wieku n.e. poruszamy si¢
bowiem jako badacze bardziej w przestrzeni poszlak i wnioskow posrednich niz
zas$wiadczonych materiatow zrodlowych z tamtych czaséw. W sukurs nie przycho-
dzi tez zbytnio sama tradycja rekopismienna Koranu. Nie posiadamy oczywiscie
form autograficznych samego Mahometa ani tekstu/6w jego skrybow (zachodni
badacze przychylaja si¢ obecnie do tezy, ze prorok raczej nie mogt by¢ niepi-
$mienny, Gilliot 2008: 648). Najstarsze, prawie kompletne kodeksy koraniczne
(bez kilku kart) datuje si¢ paleograficznie na koniec VIII lub poczatek IX wieku
n.e. (sa to dwa kufickie manuskrypty z Patacu Topkapi i Samarkandy, Grodzki
2017: 34-35). Fragmentarycznie zachowane karty potencjalnie jeszcze starszych
manuskryptow pochodza wedtug szacunkéw paleografow z konca VIl/poczatku
VIII wieku, lecz nalezy bra¢ poprawke, ze sa to daty czesto hipotetyczne. Bada-
nia skupiaja si¢ zatem na warstwie filologicznej/literackiej tekstu koranicznego

4 Claude Gilliot dat si¢ réwniez poznaé jako wnikliwy recenzent ksigzek i prac naukowych (m.in.
recenzje prac Angeliki Neuwirth, Giintera Liilinga, Josefa van Essa). Od 1987 roku przez ponad 20 lat
zajmowat si¢ opisywaniem edycji klasycznych i péznoantycznych tekstow z Egiptu, m.in. w ramach serii
Mideo 1 Revue des sciences philosophiques et théologiques.

5 Tym terminem francuscy orientali$ci okreslaja do$¢ czesto Koran.
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w aspekcie historycznym oraz na krytyce zrodel muzutmanskich. Ich przedstawi-
cielem z ramienia szkoty francuskiej jest wiasnie Claude Gilliot.

W klasycznej szkole metodologii europejskich badaczy islamu, reprezento-
wanej m.in. przez Theodora No6ldekego (1836—-1930), przyjmuje si¢ w ogdlnym
zarysie muzutmanskg narracj¢ wydarzen zwigzanych z gromadzeniem materiatow
zrodtowych objawienia i ustalaniem postaci kanonicznej ,,muzulmanskiej Wul-
gaty”, korygujac ja oczywiscie pod kilkoma wzgledami. Nie unika si¢ przy tym
rewizji trudnych tematow — wiadomych sprzecznosci zrédet muzutmanskich w tym
zakresie, a takze wystepowania licznych nieregularnosci i osobliwosci jezyka
Koranu, ktdre sg niewytlumaczalne przez pryzmat prawidet klasycznej arabszczy-
zny, a mogg stanowi¢ pewien trop prowadzacy do rozwiklania zagadki pochodzenia
Koranu. Theodor Noldeke stat z jednej strony na stanowisku, ze dobre wyczucie
jezykowe Arabow prawie catkowicie uchronito ich od nasladowania kaprysow
i stabosci jezyka koranicznego. Z drugiej strony za$ uwazal, ze pomimo wyraznych
elementow dialektalnych, jezyk Koranu mozna okresli¢ jako ,,arabski klasyczny”.

Niektorzy badacze z tej samej klasycznej szkoly koranistyki postulowali
tezy rozbiezne z ustaleniami Noldekego. Dla przyktadu, wedlug Karla Vollersa
(1857-1909) jezyk Koranu powstat na bazie dialektu Arabii Zachodniej — Mekki
lub Medyny — ktory to z réznych wzgledoéw zostal zaadaptowany na potrzeby
jezyka pdznoantycznej poezji arabskiej i odpowiednio zmodyfikowany. Z kolei juz
bardziej wspoélczesnie Angelika Neuwirth (ur. 1943) sugerowala, ze na podstawie
analizy sur mekkanskich nie mozna wykluczy¢, iz forma kanoniczna (kodeks)
Koranu — jesli faktycznie powstala na zlecenie komisji ‘Utmana na poczatku lat
50. VII wieku — bazowata na wersjach tekstowych ,,przedredakcyjnych” poszcze-
golnych sur, z roznych zrodet przekazu. Wedtug tej tezy Angeliki Neuwirth, Koran
sktada si¢ zasadniczo z autentycznych wypowiedzi Mahometa, nawet jesli ulegly
one w toku pracy redakcyjnych pewnej modyfikacji i ,,przepracowaniu”.

Wychodzac z powyzszych zatozen szkoly klasycznej, Claude Gilliot postuluje
wprowadzenie rozréznienia pomigdzy faktem redakcji Koranu (co mogtlo by¢ — tak
jak przekazuje tradycja muzulmanska — aktem jednorazowym majacym miegjsce
np. za czasow kalifa ‘Utmana) a kanonizacjg Koranu, co wedtug francuskiego bada-
cza musiato by¢ dos¢ dhugim procesem (o tym zaraz wigcej). A wiec Koranu nie
spisano od razu dla celow normatywnych, lecz oryginalnym zamystem byto stwo-
rzenie ksiggi/ksiagg do recytacji i kultu (tzw. funkcji liturgicznych/parenetycznych,
w tym sprawowania modlitwy we wspolnotach wiernych). Ta funkcjonalno$¢ uwi-
dacznia si¢ wyrazniej w surach mekkanskich (krotszych i bardziej ekspresywnych),
ktére — w ich obecnym, przepracowanym ksztalcie — zawierajg juz oczywiscie
elementy samodookreslenia si¢ Koranu jako ksiegi-kanonu (650). Gilliot pisze, iz

Nalezy by¢ dalekim od stwierdzenia, ze Koran powstat od razu i na
zawsze w tej samej formie tekstowej — Koran zawiera dzieje swej ewo-
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lucji, [histori¢] korekt i poprawek. Konieczne jest [zatem] przedstawianie
roztaczne muzutmanskiej koncepcji narodzin Koranu i sposobu postrzega-
nia tego procesu przez okcydentalng krytyke naukows (Gilliot 2008: 645).

Wedlug francuskiego badacza nalezy wigc moéwic o wieloetapowym mechanizmie
procesu kanonizacji, czyli osiggania przez ksigge statusu obowiazujacej,
nienaruszalnej, $wigtej normy. Jak dtugo mogt taki proces trwac? Ot6z analizujac
cechy jezykowe Gilliot opowiada si¢ za bardzo p6znym wykrystalizowaniem
si¢ finalnej wersji Koranu — zapewne dopiero w III wieku hidzry / IX wieku
n.e. (Gilliot 2004: 213—4). Nie mogtlo to raczej nastapi¢ wczesniej, gdyz dopiero
w I pol. IX wieku — jak dowodzili swojego czasu Joseph Schacht (1902—1969)
i John Wansbrough (1928-2002) — uczeni muzutmanscy zaczgli uznawac¢ w swoich
pracach bezsporny autorytet Koranu w dziedzinie doktryny wiary.

Niewatpliwie duza cze¢$¢ tych wysitkow dokonala si¢ juz za czasu Umajja-
dow, ze wskazaniem na przetomowy z wielu wzgledéow kalifat ‘Abd Al-Malika
Ibn Marwana (685-705), a takze — jak donosi tradycja — w pierwszych latach
VIII wieku — zarzadzeniami Al-Haggaga Ibn Yusufa (zm. 714). Chodzi m.in.
o do$¢ doglebne ingerencje redakcyjne, w tym przejscie ze scriptio defectiva do
scriptio plena 1 zwigzane z tym zabiegi ortograficzne, korekte niejasnych passu-
sow, przeorganizowanie kolejnosci wersetéw 1 sur. Jednak wedtug Gilliota nie
mogta to by¢ jeszcze redakcja ostateczna. Gilliot uwaza, ze ,,panowanie Abd
al-Malika byto momentem determinujgcym konstytucj¢ tekstow koranicznych,
ktére dzisiaj znamy, lecz tekst koncowy krystalizowat si¢ dalej bardzo powoli”
(Gilliot 2008: 647).

Na poczatku XX wieku Paul Casanova (1861-1926) glosil, ze stawianie
znaku roéwno$ci miedzy redakcja kodeksu ‘Utmana a kanonizacjg tekstu Koranu
nalezy wlozy¢ migdzy bajki. Na fundamentalng role Umajjadow w formowaniu
si¢ kanonu wskazywat niedtugo potem syrolog Alphonse Mingana (1878-1937),
kontestujac w tym zakresie wiodacy nurt przekazu tradycji. W 1l pot. XX wieku
badania te podjat i znacznie rozwinat Alfred Louis de Prémare (1930-2006). Cenne
przemyslenia wpisujace si¢ w ten dyskurs wniosta inna znana badaczka historii
islamu — Jacqueline Chabbi (ur. 1943), jeden z mentoréw wspolczesnej islamo-
logii we Francji. Chabbi wskazuje w swoich pracach, ze swiat epoki Umajjadow
kolonizowany przez arabski jezyk pisany byl juz innym $wiatem niz za czaséw
Mahometa. Zaprowadzona przez proroka religia musiata kilkadziesiat lat pozniej
torowac sobie droge w nowej rzeczywisto$ci ujarzmianej przez arabskie stowo
pisane, a nie tylko méwione czy recytowane. Koran, aby przetrwac, musiatl zostaé
utrwalony i dostosowany do takiej formy pisanej, jaka byla dostgpna w tamtym
czasie i jaka stata si¢ w konsekwencji jego wyznacznikiem (Chabbi 1997, 2008).

Claude Gilliot opowiada si¢ wiec za kanonizacjg progresywng tekstu koranicz-
nego (Gilliot 2012). Nalezy przez to rozumie¢, ze tekst Koranu — raz ujgty przez
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komisj¢ ‘Utmana w pierwsze ramy tekstowe, ramy redakcyjne, w postaci kodeksu
(arab. wudi‘a bayna ad-daffatayni, jak czesto okreslaja to arabsko-muzutmanscy
teologowie) — dalej ewoluowat jeszcze przez dtuzszy czas w formie pisanej (row-
nolegle zreszta do ewolucji tradycji ustnej), by ostatecznie zastygna¢ w finalnej
formie kanonicznej (Gilliot 2004: 186). Na ten trwajacy wigc przeszto dwa stulecia
proces naktada si¢ szereg czynnikow majacych niewatpliwie wptyw na ostateczny
ksztatt tekstu. Wsrod nich nalezy wymieni¢: wspotistnienie w czasoprzestrzeni
i przenikanie si¢ wzajemne tradycji pisemnej i ustnej objawien koranicznych
(w tym tzw. wariantow recytacyjnych/lekcyjnych); wplyw zdelegalizowanych
kodeksow przed-‘utmanskich (wariantéw roznicujacych, zapewne dlugo jeszcze
cyrkulujacych w niektorych wspolnotach wiernych i krggach uczonych); rozwdj
pisma arabskiego, a w szczegdlnosci wprowadzanie diakrytyki spotgtoskowe;j
i samogtoskowej; szerokie spektrum uwarunkowan politycznych kalifatu, w tym
potrzeba legitymizacji wtadzy religijnej kalifow umajjadzkich, a nastepnie polityka
historyczna nieprzychylnych im Abbasydoéw. Do tego ostatniego czynnika mozna
dodaé, ze w przeciwiefistwie do innych religii (np. chrzescijanstwa) islam od
poczatku rozwijat sie jako religia panstwowa, promowana przez elity polityczne.
Skoro za$ mowa jest o procesie absorbujacym ztozono$¢ wielorakich wptywow
przez dtuzsy okres czasu, nie dziwi stwierdzenie Gilliot, ze ,,Koran jest owocem
pracy zbiorowej, a przynajmniej [mozna postulowac, ze] niektore relacje muzut-
marnskie [chodzi o przekaz tradycji — MG] przywodza na mysl szereg zasadniczych
pytan dotyczacych takiej wlasnie tezy” (ibid.: 199).

Oczywiscie archetypem tekstu w oficjalnym stemma codicum pozostawat
po roku 655 n.e. juz tylko kodeks ‘utmanski, co w znacznej mierze ograniczato
rozgalezianie si¢ wariantdow réznicujacych. Niemniej jednak, po tej szacunko-
wej dacie rekopisy Koranu w sposob naturalny dalej ,,zyly” swoim zyciem. Za
dziatalnosci w Bagdadzie znanego muzulmanskiego uczonego Abii Bakra Ibn
Mugahida (zm. ok. 935) istniato co najmniej 35 réznych wariantéw tekstowych
rodziny ‘utmanskiej (tzw. wersje recytacyjne/lekcyjne kanonu, arab. gira’at lub
riwayat). Cieszacemu si¢ religijng estymg Ibn Mugahidowi przypadta wowczas
rola juz pokanonicznej standaryzacji tekstu, co snadnie uczynit ograniczajac liczbe
wariantow recytacyjnych z trzydziestu pigciu do siedmiu. Wyznacznikiem normy
arabskiego rasmu (tj. szkieletu spotgloskowego tekstu), znakow diakrytycznych
spolgtoskowych i uktadu samogloskowego nie byt jednak bynajmniej skolacjono-
wany materiat r¢kopismienny, lecz wzgledy poprawnosci dogmatycznej i ukroce-
nie wariantow uwazanych subiektywnie za nieortodoksyjne (Grodzki 2017: 30-9).
Po reformie Ibn Mugahida (przy okazji ktorej potgpiono dwoch egzegetow za
postugiwanie si¢ wariantami niezaaprobowanymi — Ibn Migsama [878-965] i Ibn
Sannabiida [zm. 939]), z czasem w sposob naturalny na nowo paczkowaty kolejne
warianty tekstowe, oczywiscie jednak w coraz mniejszym stopniu wychodzace
poza granice ortodoksji. Najpierw ich taczna liczba siegneta dziesieciu (wliczajac
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wspomnianych siedem post-kanonicznych), a potem rozrosta si¢ do czternastu.
A wigc ten sam charakterystyczny proces trwal dale;.

Wracajac jednak do wspomnianych siedmiu kanonicznych gira’at, jednym
z nich byl kufijski wariant Abii Bakra ‘Asima (zm. ok. 778) zebrany przez Hafsa
Ibn ‘Ayyasa (tzw. wersja Hafs ‘an ‘Asim), ktory stopniowo zyskiwat sobie coraz
szerszy krag zwolennikow. Przetom nastapit w XVI wieku, gdy Imperium Osman-
skie uznalo czytanie ‘Asima w redakcji Hafsa za swoj wariant ortodoksyjny, co
zawazyto na jego dalszej ekspansji. Tzw. kairska reformowana edycja tekstu
Koranu, ktérag wspotczesnie postuguje sie wigkszo$s¢ muzutmandéw na $wiecie,
jak rowniez zachodni §wiat nauki (réwnolegle do drugiego wariantu recytacyjnego
Wars ‘an Nafi‘ popularnego w Afryce Zachodniej i Maghrebie) bazuje wlasnie na
tym wariancie tekstowym. Podobnie jak w przypadku wariantow Ibn Mugahida,
podstawa edycji wersji kairskiej nie byly rekopisy, lecz tradycja i jej literatura
(egzegetyczna, okotokoraniczna itd.) (Gilliot 2008: 647).

Co do zasady, teza stopniowej ewolucji tekstu koranicznego jest dzi$ standar-
dem w naukach arabistyczno-islamistycznych kregu kultury zachodniej. Oczy-
wiscie spor trwa dalej zwlaszcza o to, jak dlugo mogl trwac ten proces i na ile
przekaz tradycji religijnej islamu ma w tym wzgledzie charakter historiograficzny,
na ile za$ apolegetyczny czy hagiograficzny. Reprezentujac krytyczne stanowi-
sko wobec muzulmanskiej narracji dziejéw Koranu, Claude Gilliot wpisuje sig¢
wigc z jednej strony w szeregi badaczy sceptykow. Jednoczes$nie jednak pozostaje
pozytywista — wnikliwie ,,filtruje” dziesiatki tysiecy zapisanych kart tradycji arab-
sko-muzutmanskiej (literature sunny, hadisy, achbary itd.) w poszukiwaniu elemen-
tow faktograficznych, weryfikowalnych przy pomocy narzgdzi krytyki naukowe;.
Dostepnych metodologii jest wiele (szczegodlnie tych zaczerpnietych z pokrewnej
dyscypliny studiéw biblijnych), jednakze ich adaptacja na potrzeby analizy zrodet
arabsko-muzutmanskich poki co nie przynosi przetomowych rezultatow (brak jest
»ztotego klucza” do tradycji religijnej islamu).

Gilliot poswigca tez uwage przekazom arabskiej tradycji dotyczacym okresu
poprzedzajacego redakcje kodeksu ‘Utmana, w tym m.in. problematyki spisywa-
nia, zapamig¢tywania, gromadzenia i redakcji materiatdw koranicznych. Tradycja
islamu zawiera w tym zakresie wiele informacji, w tym duzo sprzecznych i wyklu-
czajacych si¢ wzajemnie, a produktywnos$¢ autoréw przybiera na liczbie i barwie
z biegiem wiekow, jak w przypadku wielu innych tradycji religijnych. Za przyktad,
do$¢ symptomatyczny, moze tu postuzy¢ pewna historia ,,wylowiona” przez Clau-
de’a Gilliot ze zbiordéw tradycji, konkludujaca rozterki wielu badaczy wczesnego
islamu (Gilliot 2004: 202). Ot6z po $mierci Mahometa tylko nieliczne grono jego
towarzyszy znato na pami¢é calos¢ wyrecytowanych przezen boskich objawien,
wedtug réznych przekazoéw bylo to od czterech lub szesciu osob (cho¢ w nie-
ktorych zrodtach mozna spotkac liczbe siggajaca ponad dwudziestu). Fragmenty
byly tez oczywiscie zapisywane na réznych dostgpnych materiatach (fragmentach
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pergaminu, lisciach palmowych, skatach, kosciach topatkowych wielbladow itp.).
Z zalozenia klasycznych teologdéw, nic z objawienia nie zginelo, a calo$¢ Koranu
wyrecytowanego przez proroka udato si¢ zachowac dla przysztych pokolen w tej lub
innej formie. W tej samej tradycji mozna jednak znalez¢ takze szereg gtosow, ze by¢
moze nie jest to prawda, i ze po $mierci Mahometa utracone zostaty bezpowrotnie
cate ustepy Koranu. I tak, wedtug tradycji spisanej przez Abii ‘Ubayda al-Qasima
Ibn Sallama (zm. 838) za Isma’tlem Ibn Ibrahimem Ibn ‘Ulayyem (zm. 809) za
Ayytbem as-Sahtiyantm (zm. 748) za Nafi‘im (zm. 734), ‘Abd Allah Ibn ‘Umar
(zm. 693), ktéry byt synem drugiego kalifa muzulmanskiego, zwykt pono¢ mawiac:

Niech nikt z was nie o$miela si¢ kiedykolwiek méwic: ,Nauczylem si¢
Koranu w catosci”. Bo skad moze wiedziec, ze to jest cato§¢? Zaiste wiele
Koranow wyszlo z niego [tj. z Proroka]. Niech méwi si¢ wigc: ,,Przyjatem
do siebie to, co zostato objawione na zewnatrz (to, co zachowalo si¢)”.

Tradycja ta jest o tyle problematyczna, ze tancuch tradentow Ayyiib / Nafi‘/ Ibn
‘Umar cieszy si¢ w$rod muzutmanskich uczonych duzym autorytetem.

Jak wskazuje Gilliot, podobng histori¢ mozna znalez¢ u ‘Abd Allaha [bn Wahba
(zm. 812), ktory pisze w swoim AI-Gami ‘, ze Ibn “Umar zle znosit u innych stwier-
dzenie ,,Wyrecytowatem caty Koran”, gdyz — jak powtarzal — niektore partie Koranu
zostaty zabrane (arab. rufi ‘a) lub tez zapomniane (Gilliot 2004: 202). Tu oczywiscie
mozna by ptynnie przej$¢ w rozwazaniach do zagadnien dotyczacych zasady abro-
gacji wersetow koranicznych (arab. nasih wa-mansih), czy kwestii odwotywania sig
literatury okotokoranicznej wlasnie do czytan niekanonicznych Koranu (zaswiad-
czonych w niej fragmentarycznie), nie jest to jednak celem tego artykutu. Oprocz
tych zagadnien Claude Gilliot zajmowat si¢ tez, w tym kontek$cie, problematyka
hipotetycznych inspiracji przestania koranicznego wcze$niejszymi religiami obja-
wionymi (w tym rolg irackiej Al-Hiry w ksztattowaniu si¢ §wiadomosci religijnej
proroka oraz geneza samego pisma arabskiego (ibid.: 219-222)9).

Claude Gilliot zajmuje wigc w islamistyce pozycje posrednia pomiedzy szkota
nieprzejednanych sceptykow odrzucajacych narracje tradycji arabsko-muzulman-
skiej (jak np. Patricia Crone czy Karl-Heinz Ohlig) a szeregiem szkot krytyczno-
-historycznych uznajacych wartos¢ historiograficzng tradycji wezesnej islamu
w mniejszym lub wickszym zakresie. Opowiada si¢ za ciaggloscig procesu for-
macyjnego Koranu, zarowno w jego formie przedliterackiej jak i poredakcyjne;.
W wielu wypadkach wtasnie bogata tradycja religijna islamu pozostaje dla Gilliota
lowiskiem faktow i mitéw mogacych wspomoc poszukiwania genezy Koranu.

¢ Gilliot opowiada si¢ za teza, ktorg wielokrotnie powtarza w swoich pracach, ze Mekka utrzymy-
wala kontakty z Al-Hira, mieszkancy At-Ta’ifu i Kurajszyci nauczyli si¢ pisma od chrzescijan z Al-Hiry,
a pierwszym Kurajszyta, ktory opanowat t¢ sztuke byt Sufyan Ibn Umayya.



106 MaRCIN GRODZKI

Bibliografia

BurtoN, John 1979. The Collection of The Qur’an. Cambridge: Cambridge University Press.

CasaNova, Paul 1911-1913. Mohammed et la fin du monde, étude critique sur [’Islam primitif,
t. I-1I. Paris: P. Geuthner.

CHaBBI, Jacqueline 1997. Le Seigneur des tribus. L’islam de Mahomet. Paris: Noésis.

2008. Le Coran décrypté: Figures bibliques en Arabie. Paris: Fayard.

DE PREMARE, Alfred-Louis 2002. Les Fondations de I’Islam. Entre écriture et histoire. Paris: Le Seuil.

2004. Aux Origines du Coran. Questions d’hier, approche d’aujourd’hui. Paris: Téracdre.

GiLLiot, Claude 1985. ,,Portrait «mythique» d’Ibn ‘Abbas”. Arabica 32: 127-183.

1990. Exégese, Langue et Théologie en Islam: L’exégése coranique de Tabari. Paris: Librairie

Philosophique J. Vrin.

1993. Muhammad, le Coran et les contraintes de [’histoire. W: The Qur’an as text. Red.

Stefan WiLD. Leiden: Brill.

2002. ,,.Le Coran a une histoire”. Notre Histoire 195: 22-28.

2004. Le Coran, fruit d’un travail collectif? W: Al-Kitab. La sacralité du texte dans le

monde de [’Islam. Red. Daniel DE SMET, Godefroid DE CALLATAY, Jan M.F. REETH. Leuven:

Belgian Society of Oriental Studies.

2008. ,,Origines et fixation du texte coranique”. Etudes 409: 643-652.

2012. ,,La canonisation progressive du texte coranique”. Le Monde de la Bible 201: 28-30.

GiLLioT, Claude [&] Tilman NAGEL 2000. Les usages du Coran. Présupposés et méthodes.
Formgebrauch des Korans. Voraussetzungen und Methoden. Leiden: Brill.

GiLLIOT, Claude [&] NAGEL Tilman (red.) 2005, Das Prophetenhadith. Dimensionen einer islamischen
Literaturgattung, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht.

GrobpzK1, Marcin 2015. ,,John Wansbrough (1928-2002) — Przyktad metodologii badan nad wczesnymi
dziejami islamu”. Przeglgd Orientalistyczny 253-254: 23-28.

2012. ,,Przeglad wspotczesnych teorii naukowych zachodnioeuropejskiej szkoly rewizjonizmu

islamistycznego”. Collectanea Orientalia. Nowa Seria 2. Warszawa: Polskie Towarzystwo

Orientalistyczne.

2017. Panteon sceptykow. Przeglad wspolczesnych teorii naukowych poswieconych genezie
islamu. Warszawa: Katedra Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu Warszawskiego.

KoscieLNiak, Krzysztof 2016. ,,Hermeneutyka Koranu w $wiecie islamu. Rozumienie objawienia, typy
egzegezy 1 kontrowersje wokot krytycznego badania §wigtej ksiegi”. W: Przemystaw ARTEMIUK.
Apologia i dialog. Plock: Plocki Instytut Wydawniczy.

MINGANA, Alphonse 1915-1916. ,,The Transmission of the Kur’an”. Journal of the Manchester
Egyptian and Oriental Society 5: 25-47.

NasseRr, Shady Hekmat 2013. The Transmission of the Variant Readings of the Qur’an. The Problem
of Tawatur and the Emergence of Shawadhdh. Leiden-Boston: Brill.

NEUWIRTH, Angelika 1996. ,,Vom Rezitationstext {iber die Liturgie zum Kanon: Zu Entstehung und
Wiederauflosung der Surenkomposition im Verlauf der Entwicklung eines islamischen Kultus®.
W: The Qur’an as Text. Red. Stefan wiLD. Leiden: Brill.

NOLDEKE, Theodor 1860. Geschichte des Qorans. Gottingen: Dieterichsche Buchhandlung.

OHLIG, Karl-Heinz 2010. ,,Neue Forschungsergebnisse zu den Anféangen des Islam — Eine Einfiihrung*.
W: Die Entstehung einer Weltreligion 1. Von der koranischen Bewegung zum Friihislam. Markus
Gross, Karl-Heinz oHLIG. Berlin: Hans Schiler.

REYNOLDS, Gabriel S. (red.) 2011. New Perspectives on the Qur’an. The Qur’an in its Historical
Context. London: Routledge.

RippIN, Andrew, TorttoLl, Roberto 2015. Claude Gilliot. A Biographical Sketch. W: Books and
written culture of the Islamic world. Studies presented to Claude Gilliot on the occasion of his
75th birthday. Red. Andrew RIPPIN [&] Roberto TOoTTOLI. Leiden, Boston: Brill.




Claude Gilliot i badania nad Koranem jako tekstem literackim 107

ScHACHT, Joseph 1950. The Origins of Muhammadan Jurisprudence. Oxford: Clarendon Press.
SmavrL, Keith E. 2011. Textual Criticism and Qur’an Manuscripts. Lanham: Lexington Books.
VoLLERS, Karl 1906. Volkssprache und Schriftsprache im alten Arabien. Strassburg: Karl J. Triibner.

Claude Gillot and the Qur’an as a Literary Text
Summary

Claude Gillot (b. 1940) is a known French scholar of Arabic & Islamic studies, representative of
the modern French school of Qur’anic studies, focusing on the oldest Arabic-Muslim writings.
His academic investigations tackle the Qur’an as a literary text. Gillot seeks out its literary
and ideological sources, explores its history and traditions of oral and written transmittance,
using available scholarly methods. Finding expression in an exalted literary form, he sees in
the Qur’an’s text a multidimensional end of a certain historical epoch (of the history of Arabs
and, more broadly, mankind’s history) and coming anew to voice of certain supra-cultural
ideas, motifs and universal spirituality that have been circulating in the Middle East for many
centuries before.



