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Wstep

W encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI przedstawia wizje rozwoju
integralnego, ktory obejmuje kazdego cztowieka i cala ludzkoséé!. W obecnej sy-
tuacji $wiata, cechujacej sie duzym zametem, Papiez pragnie ukazaé podstawy
autentycznego rozwoju, a chrzescijanstwo jako religie, ktora odgrywa istotna role
w tym procesie. W oparciu o antropologie otwarta na transcendencje przedstawia
gruntowne podstawy do humanizacji §wiata, w ktérym nastepuje intensywny
rozwdj procesu globalizacjiZ.

Benedykt XVI konsekwentnie buduje swoje mysSlenie wokét tezy, ze kwe-
stia spoteczna jest dzi$é przede wszystkim kwestia antropologiczng (CV 75)3.
Dostrzega, ze zachodzi $cista zalezno§¢ miedzy rozumieniem czlowieka i jego
autentycznego dobra, a rozwojem catej ludzkos$ci. Papiez przypomina, ze (...)
plerwszym kapitatem, ktory nalezy ocalié¢ i docenié, jest cztowiek, osoba, w swojej
integralnosci: ,,Cztowiek bowiem jest tworcq catego Zycia gospodarczo-spotecznego,
Jjego osrodkiem i celem” (KDK 63) (CV 25). Kwestia antropologiczna wiaze sie
z okres$long koncepcja czlowieka i sposobem jego zaangazowania w rozwiazy-
wanie probleméw wspoélczesnego Swiata. Integralna wizja osoby ludzkiej, po-
jawiajaca sie w kontekécie autentycznego rozwoju, nie zamyka ludzkiego zycia
w granicach ziemskiej egzystencji, lecz ukazuje jego transcendentny wymiar
wyrazajacy sie w otwartosci na Boga. Takie postawienie sprawy prowadzi do
stwierdzenia, ze (...) rozwigzan problemoéw miedzynarodowych nalezy szukad,
poczynajqc od zrozumienia tego mikrokosmosu, ktorym jest osoba ludzka®.

! Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate (29.06.2009), odtad skrét: CV. Por.
7. Borowik, Perspektywa nowego chrzescijariskiego humanizmu, ,Spoleczenstwo”,
19 (2009) 6, s. 692.

2 Por. tamze, s. 691.

3 Por. G. Gentili, Najnowsza encyklika spoteczna, ,,Spoteczenstwo”, 19 (2009) 6, s. 694;
F. Appi, Refleksja teologiczna nad encyklikq ,,Caritas in veritate”, ,,Spoteczenstwo”,
19 (2009) 6, s. 744-746.

4+ M. Doldi, Postep jak fakt duchowy wedtug encykliki ,,Caritas in veritate”, ,,Spote-
czenstwo”, 19 (2009) 6, s. 775.
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W ramach naszych rozwazan podjete zostana nastepujace zagadnienia:
pojecie rozwoju, dialektyka rozwoju, rozwdj jako zasadnicze powolanie czlo-
wieka oraz mitoé¢ w prawdzie jako podstawa zaangazowania na rzecz rozwoju
integralnego.

Pojecie rozwoju

W encyklice Caritas in veritate Benedykt XVI twierdzi, ze problem rozwoju
dokumencie zaréwno pojecia rozwdj, jak i pojecia postep, zdecydowanie pre-
feruje ten pierwszy termin. Wiaze sie to zapewne z odziedziczonym bagazem
znaczeniowym pojecia postep®, ktory nosi na sobie pietno naiwnego optymizmu
mechanicystycznego, wywodzacego sie z o§wieceniowych koncepcji filozoficznych
1 sugeruje, ze jest on procesem dokonujacym sie automatycznie i nie podlegajacym
zadnym ograniczeniom. Stad zrozumialym jest unikanie ideologicznych absolu-
tyzacji pojecia postep i zamykania go jedynie w granicach ludzkiej historii (CV
11). Ponadto, rzeczywistego postepu nie mozna ograniczy¢ jedynie do wymiaru
ekonomicznego czy technicznego (CV 9, 16, 23), ktory sprowadzalyby sie wytacznie
do tego, by zwiekszaé stan posiadania, lecz nalezy go ukazywaé¢ w zdecydowanie
szerszym horyzoncie (CV 11, 34)5. Papiez podkresla, ze prawdziwy postep nie
polega w pierwszym rzedzie na robieniu czego$, lecz na takim dziataniu, ktére
ukazuje sens ludzkiej aktywnoéci w (...) perspektywie sensu osoby wzietej w catosci
swego bytu (CV 70). Prawdziwy postep nie jest jedynie problemem natury tech-
nicznej, lecz wiaze sie z osoba ludzka, jej dynamicznym nastawieniem na wlasny
rozwdj 1 uzdolnieniem do rozwijania tworczych energii, a takze z formacja etyczna,
1 odpowiedzialnoscia moralng za podejmowane dziatania (CV 71, 68)".

Rozwoju nie nalezy rozumie¢ jako procesu przebiegajacego po liniach pro-
stych, ktéry niejako automatycznie prowadzi ludzkoéé do stanu pewnej (...)
doskonatosci, gdyz historia nie jest po prostu procesem, ktory z koniecznosci
prowadzi ku lepszemu®. Historia ludzkos$ci jest w istocie (...) wynikiem wolno-

® Por. J. Wegner, Rozwdj czy postep, ,,Zycie Katolickie”, 6 (1989), s. 102.

6 Por. PP 34-35; SS 30-31; P.J. Cordes, Encyklika,,Caritas in veritate” na tle nauczania
Benedykta XVI, ,,Spoleczenstwo”, 19 (2009) 6, s. 793; M. Doldi, Postep jak fakt ducho-
wy..., dz.cyt., s. 773; J. GrzeSkowiak, Teologiczne przestanki odpowiedzialnosci za
srodowisko przyrodnicze, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 27 (1980) 6, s. 25-26.

7 Por. M. Doldi, Postep jak fakt duchowy..., dz.cyt., s. 775; 1. Stolarczyk, Postep i rozwdj
w spotecznym nauczaniu Kosciota, Tarnéw 1998, s. 152-153.

8 B. Domanski, Krytyka pojecia rozwoju, ,Alma Mater” 2006, s. 55. Rozwdj w rozumie-
niu modernistycznym swymi korzeniami siega oSwieceniowej idei postepu. Nalezy
tez zauwazyc¢, ze w takim ujeciu zachodza Sciste zwigzki miedzy pojeciem rozwoju
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$ci, a raczej walki pomiedzy przeciwstawnymi wolnosciami (FC 6)°. Rozwdj jest
zatem procesem prowadzacym spotecznosc ludzka do postepu, lecz nie dzieje sie
to z koniecznosci 1 automatycznie. Uswiadomienie sobie charakteru i znaczenia
zlozonych procesow historycznych zachodzacych w $éwiecie oraz pewna krytyka
postepu ma na celu nadanie pelniejszego znaczenia rozwojowi, co nie oznacza
pomniejszenia znaczenia kategorii postepu w nauce spotecznej Kosciota'®.

Mimo ze termin rozwdj jest zaczerpniety ze stownika nauk spotecznych
1 ekonomicznych, nie posiada jednak wylacznie charakteru ekonomicznego czy
spotecznego. Nie oznacza jedynie ekonomicznego wzrostu, nie sprowadza sie
tylko do nagromadzenia bogactw 1 stworzenia mozliwoéci korzystania w jak
najwiekszym stopniu z débr 1 ustug!!. Przejawem wystepowania przeciwko za-
wezonemu pojmowaniu rozwoju jest stosowanie przez Papieza terminu rozwdj
z przymiotnikami postulujacymi jego wlasciwe rozumienie. W Caritas in veritate
jest mowa o rozwoju integralnym!'?, prawdziwym!?, autentycznym!, pelnym?
1 ludzkim!, a takze uniwersalnym!”1 solidarnym?®. Pojecie rozwoju wymaga za-
tem redefinicji, tym bardziej, ze wérdd réznorodnych struktur zta wystepujacych
dzi$ w Swiecie pojawia sie tez btedne pojmowanie samego rozwoju'®. Prawdziwy
rozwdj nie moze by¢ sprowadzony jedynie do aspektéw technicznych zycia czlo-
wieka, poniewaz w istocie opiera sie on na prawdziwych wartosciach (CV 4),
ukazuje ostateczny sens ludzkiej egzystencji 1 prowadzi do urzeczywistnienia
podobienstwa cztowieka do Boga (CV 45, 11).

jako postepu a teleologicznymi pogladami na historie 1 nauke. Zasadniczymi cechami
takiego ujecia rozwoju jest traktowanie go jako procesu zmian o charakterze tele-
ologicznym (celowym), jednolitym, linearnym, normalizujqcym i instrumentalnym
(technicznym). W takim spojrzeniu rozwdj jawi sie jako proces linearny, w ktérym
kolejne etapy sa zawsze zmiang na lepsze. Por. tamze.

9 Por. Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis (30.09.1987), 27 (odtad skrot:
SRS).

10 Por. J. Wegner, Rozwdj czy postep, dz.cyt., s. 103.

11 S. Kowalezyk, Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995, s. 197.

2CV 8§, 11,17, 18, 23, 29, 30, 34, 43, 44, 51, 55, 67, 74, 77.

13 CV 1, 18, 28, 29, 30, 43, 44, 52, 55, 56, 57, 65, 70.

“CV9, 11,29, 59, 76, 77, 79.

BCV 7, 71.

16 CV9, 15.

17 CV 4, 59, 73.

18 CV 59.

19 Por. J. Majka, Komentarz do encykliki Jana Pawta II ,,Sollicitudo rei socialis”,
Wroctaw 1988, s. 130.
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Dialektyka rozwoju

Benedykt XVI wskazuje na niepokojace zjawisko swoistej dialektyki roz-
woju, wystepujace dzisiaj w réznych miejscach $wiata: obok wielkich obszaréw
niedorozwoju, ktérego nie mozna tolerowaé, wystepuja przestrzenie pewnego
nadrozwoju, ktéry takze jest niedopuszczalny, poniewaz przeciwstawia sie
prawdziwemu dobru cztowieka (CV 22, 29, 31, 43)%°. Papiez kreéli przy tym poli-
centryczny obraz rozwoju, w ktéorym wystepuja wielorakie podmioty 1 przyczyny,
zaroéwno niedorozwoju, jak 1 nadrozwoju. Nadrozwdj oznacza sytuacje, w ktore)
pewne grupy moga rozporzadzaé wszelkiego rodzaju dobrami materialnymi,
co przemienia ich niejednokrotnie w swoistych niewolnikow posiadania, nie
widzacych innych horyzontéw poza samym gromadzeniem dobr materialnych.
Skutkiem powstajacej w ten sposob tzw. cywilizacji spozycia czy konsumizmu
jest razacy materializm przy réwnoczesnym niezaspokojeniu najgtebszych po-
trzeb duchowych czlowieka. Natomiast niedorozwdj uniemozliwia realizowanie
najbardziej podstawowych potrzeb ludzkich z powodu braku niezbednych do
tego celu débr. Juz Jan Pawel I1 pisat: Jedna z najwiekszych niesprawiedliwosct
wspoltczesnego Swiata polega wlasnie na tym, ze stosunkowo ,nieliczni” posiadajq
wiele, a ,,liczni” nie posiadajq prawie nic. Jest to niesprawiedliwo$é wadliwego
podziatu dobr i ustug pierwotnie przeznaczonych dla wszystkich (SRS 28). Nie-
dorozwdj wystepuje w skali uniwersalnej 1 nie ogranicza sie tylko do wymiaru
ekonomicznego. Nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze w Swiecie wystepuja dzi$ liczne
formy ubdstwa — sytuacje spoteczne i prawne, gdzie sq negowane czy ograniczane
podstawowe prawa cztowieka, takie np. jak prawo do wolnosci religijnej czy brak
szacunku do zycia (CV 28, 29, 53).

Papiez przypomina ciagle aktualna mysl Pawla VI, iz w Swiecie stale trwa
(...) skandal niewiarygodnych nieréwnosci (CV 22; PP 9). Mimo ze linia podziatu
miedzy krajami bogatymi i ubogimi nie jest juz tak wyrazna jak w czasach, gdy
Pawetl VI wydat encyklike Populorum progressio, kwestia wielkich nieréwnosci
wystepujacych miedzy narodami $wiata jest stale aktualna i1 bardzo zlozona.
Na ten problem zwracal uwage Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socia-
lis (SRS 28). Natomiast Benedykt XVI w Critas in veritate pisze: Powieksza
sie bogactwo swiatowe w skali globalnej, ale wzrastajq nieréwnosci. W krajach
bogatych ubozejq nowe warstwy spoteczne i powstajq nowe formy ubéstwa. Na
obszarach ubozszych niektére grupy korzystajq ze swego rodzaju rozrzutnego
i konsumpcyjnego nadrozwoju, ktory w sposob niedopuszczalny kontrastuje
z utrzymujqcymi sie sytuacjami odbierajqcymi cztowiekowi godnosé ludzkg (CV

2 Por. SRS 28.
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22). Analizujac zréznicowana sytuacje Swiata, Papiez pokazuje zalezno$ci wyste-
pujace miedzy zjawiskami majacymi miejsce w spoteczenstwach bogatych i tych,
ktére sa dotkniete glebokim i1 wielowarstwowym ubdstwem: Czesto zauwaza
sie zaleznos¢ miedzy domaganiem sie prawa do tego, co zbedne czy wrecz prawa
do wykroczenia i grzechu w spoteczenstwach bogatych a brakiem pozywienia,
wody pitnej, podstawowego wyksztalcenia czy tez podstawowej opieki zdrowotnej
w niektorych regionach swiata zapéznionych w rozwoju, a takze na peryferiach
wielkich metropolii (CV 43). Opisana zalezno$§¢ pokazuje, ze przesadne ak-
centowanie praw prowadzi do zapomnienia o obowiazkach 1 wyzwala szeroko
rozwinieta spirale roszczen. Podejmujac probe analizy tej ztozonej sytuacji, jako
istotny postulat, jawi sie potrzeba odwolania do ptaszczyzny antropologicznej
1 etycznej?!, gdyz dopiero w ich konteksécie relacje miedzy prawami i obowigzkami
moga by¢ ukazane we wlasciwych proporcjach.

Rozwazania Papieza pozwalaja przypuszczaé, ze podziela on przekonanie,
wedtug ktérego (...) cata bogata problematyka rozwoju (ktéra w gruncie rzeczy
stanowi catoksztalt problematyki Zycia spotecznego) — poczynajqc od natury roz-
woju, poprzez jego warunki i cele, az po trudnosci i przeszkody napotykane na
drodze, a takze sposoby pokonywania tych przeszkéd — w swej najgtebszej tresci
ma przede wszystkim charakter moralny®’. Analiza rzeczywisto$ci zacieéniona
wytacznie do przyczyn ekonomicznych czy politycznych niedorozwoju i nadro-
zwoju bylaby niepelna. Gruntowne zbadanie problemu prowadzi do odkrycia
jego przyczyn, ktére sa natury moralnej (CV 29). Taka sytuacja sklania tez do
postawienia tezy, ze skoro przyczyny niedorozwoju 1 nadrozwoju maja charakter
moralny, to 1 érodki zmierzajace do przezwyciezenia przeszkdd wystepujacych
na drodze prowadzacej do autentycznego rozwoju musza sie dokonaé tez na
plaszczyznie moralnej, a nastepnie odzwierciedli¢ w postepowaniu oséb odpo-
wiedzialnych za ich realizacje.

Rozwoj powolaniem czlowieka

Wedlug Benedykta XVI integralny rozwdj jest przede wszystkim wyrazem
zasadniczego powolania czlowieka (CV 11). Odwotujac sie do waznej mysli Pawta
VI, podkresla, ze wedtug planu Bozego zycie kazdego czlowieka jest powotaniem.
Boég, ktory stworzyt cztowieka na swéj obraz, wezwal go tez do integralnego
rozwoju, ktory jest dla niego jednoczes$nie darem i1 zadaniem, ale tez prawem

21 Por. M. Doldi, Postep jako fakt duchowy..., dz.cyt., s. 779.
* J. Wegner, Analiza etyczna inspiracjq i zobowiqzaniem do analizy spoteczno-poli-
tycznej, ,Zycie Katolickie”, 3 (1989), s. 39.
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1 obowigzkiem (CV 16)?%. Swym aktem stworczym Bég umozliwia wszelkiemu
bytowi jego rozwdj, poniewaz otwiera przed stworzeniem mozliwo$¢ samorozwoju
1 zapewnia konieczne do niego warunki?*. Ponadto, rozwdj uyymowany w tak sze-
rokiej perspektywie, domaga sie transcendentnej wizji osoby ludzkiej 1 potrzebuje
Boga, poniewaz (...) bez Niego albo odbiera sie prawo do rozwoju, albo sktada
sie go jedynie w rece cztowieka, ktory popadl w przekonanie o samo-zbawieniu
i w efekcie opowiada sie za rozwojem odcztowieczonym (CV 16). Nie ma zatem
prawdziwego, autentycznego rozwoju ludzkiego bez odniesienia do Boga?.
Humanizm bez Boga staje sie wcze$niej czy pdzniej zaprzeczeniem samego
siebie: Humanizm wykluczajqcy Boga jest humanizmem nieludzkim (CV 78)%.
Natomiast dzieki spojrzeniu na czltowieka przez pryzmat jego relacji z Bogiem,
otwiera sie nowe 1 zarazem glebsze spojrzenie na drugiego, dostrzezenie w nim
nie tylko innego, lecz odkrycie i rozpoznanie w nim obrazu Bozego. Prowadzi to
do poznania drugiego czlowieka w Swietle planu Bozegoi do ksztaltowania relacji
miedzyludzkich w duchu dojrzatej mitosci, ktéra (...) staje sie troskaq o cztowieka
i postugq dla drugiego (DCE 6, 18).

Rozwdj) uyymowany w perspektywie ludzkiego powotania jawi sie jako proces
domagajacy sie dynamicznego zaangazowania ludzi, ktérzy go wspottworza: (...)
wiqze sie z wolnym i solidarnym wzieciem na siebie odpowiedzialnosci przez
wszystkich (CV 11). Osoby ludzkie nie zostaly bowiem stworzone przez Boga jako
byty nieruchome i statyczne, lecz wrecz przeciwnie — jako byty dynamiczne, po-
wolane do uczestniczenia w rozwoju ujmowanym w kategoriach dynamicznych?’.
Dlatego tez na plaszczyznie teologicznej (...) méwimy nie tyle, ze «cztowiek jestn,
ile raczej «staje sie cztowiekiem»?®. Z ujecia dynamicznego wynika, ze integralny
rozwoj nalezy rozumiec jako proces zapoczatkowany w dziele stworzenia, ktory
swoj szczyt, doskonalo$é 1 spelnienie osiagnie w zyciu Tréjjedynego Boga. Do

2 Por. EN 15; Encyklika ,Caritas in veritate” madrosciq Koéciola dla wspdtczesnego
Swiata. Rozmowa z ks. bp. Piotrem Jareckim przeprowadzona przez Zbigniewa
Borowika, ,,Spoteczenstwo”, 19 (2009) 6, s. 701.

24 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Rozwdj, w: Maly stownik teologiczny, Warszawa
1987, s. 394-395.

% Por. Z. Borowik, Perspektywa nowego chrzescijanskiego humanizmu, dz.cyt.,
s. 692.

26 Por. Encyklika ,,Caritas in veritate” madrosciq Kosciota..., dz.cyt., s. 701.

27 Por. M. Kowalczyk, Osoba ludzka, w: Cz.S. Bartnik, Misterium cztowieka, Lublin
2004, s. 107; M. Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka. Osoba i jej Srodowisko z perspek-
tywy teologicznomoralnej, Lublin 2007, s. 50; J. Wegner, O istocie rozwoju, ,Zycie
Katolickie”, 12 (1989), s. 31.

28 Cz.S. Bartnik, Czlowiek potrzebuje zbawienia, w: Misterium czltowieka, dz.cyt.,
s. 217.
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udziatu w zyciu Bozym, ktére stanowi kres ludzkiego rozwoju wzywa i prowadzi
Chrystus (CV 19)%.

Istotne jest zatem dostrzezenie tego wymiaru mysli papieskiej, w ktorym
zwraca on uwage na to, ze integralny rozwdéj ludzki, rozumiany jako odpowiedz
na powolanie Boze, obejmuje zaréwno wymiar przyrodzony, jak 1 nadprzyrodzony
osoby ludzkiej (CV 18, 29). Rozw(j realizowany na ptaszczyznie naturalnej jest
§cisle zwigzany z rozwojem, ktéry dokonuje sie w wymiarze nadprzyrodzonym,
gdzie cztowiek osigga najwieksza pelnie zycia, a zarazem najwyzszy cel osobi-
stego rozwoju (CV 18, 19; PP 21, 16).

Wezwanie Boga domaga sie wolnej odpowiedzi ze strony cztowieka (CV 16).
Osoba ludzka powinna otworzy¢ sie na Boze powotanie, by urzeczywistnia¢ swoj
osobisty rozwdj 1 czynnie uczestniczy¢ w rozwoju catej ludzkosci, gdyz istota
prawdziwego rozwoju — jak zauwazyl juz Pawel VI w Populorum progressio
— znajduje sie w jego integralnoéci: (...) obejmuje catego cztowieka i kazdego
cztowieka (CV 18). W ujeciu Benedykta XVI, powotaniem czlowieka jest rozwdj
integralno-osobowy: Catego cztowieka, czyli uwzgledniajgcego biologiczny rozwdj
cztowieka, jak rowniez rozwdj duchowy i moralny. I kazdego cztowieka — kazdego
czlowieka, w kazdej grupie i warstwie w obrebie spoleczeristwa i narodu oraz
kazdego narodu w obrebie catej ludzkosci®. W autentycznym rozwoju wystepuje
zaréwno aspekt osobowy, jak 1 spoleczny, konkretyzujacy sie zaréwno lokalnie,
jak 1 globalnie.

Autentyczny rozwoj jest integralny, czyli obejmujacy cafego cztowieka za-
réwno w jego wymiarze biologicznym, jak 1 duchowo-osobowym, ale jest takze
solidarny, czyli obejmujacy kazdego cztowieka i wszystkich ludzi®*'. W przeciwne;j
sytuacji (...) zostatby pozbawiony swej istotnej tresci i statby sie aktem zdrady
cztowieka i ludow, ktorym powinien stuzyé (SRS 41). Benedykt XVI podkresla, ze
problem rozwoju jest $cisle zwiazany zyciem duchowym cztowieka: Nie ma pet-
nego rozwoju i powszechnego dobra wspélnego bez dobra duchowego i moralnego
0s6b, pojmowanych w ich petni duszy i ciata (CV 76). Jednym z niepokojacych
zjawisk wystepujacych wspoélczesnie jest redukcjonistyczne podejscie do czto-
wieka, ktére wyraza sie w probie rozwiazywania wszelkich ludzkich probleméw
jedynie na plaszczyznie technicznej, socjologicznej czy psychologicznej. U podloza
ujec¢ redukeyjnych znajduje sie brak zrozumienia tego, czym jest zycie duchowe
ijaka role odgrywa tak w zyciu poszczegdlnych ludzi, jak i calej spotecznoéci

2 Por. M. Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka ..., dz.cyt., s. 51;d. Alfaro, Teologia postepu
ludzkiego, Warszawa 1971, s. 55.

30 J. Wegner, O istocie rozwoju, ,,Zycie Katolickie”, 12 (1989), s. 34; por. M. Wyrostkie-
wicz, Ekologia ludzka..., dz.cyt., s. 20, 107-142.

31 Por. Encyklika ,,Caritas in veritate” mqdrosciq Kosciota..., dz.cyt., s. 702.
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ludzkiej: Oprécz wzrostu materialnego rozwdj musi obejmowaé réwniez wzrost
duchowy, poniewaz osoba ludzka stanowi «jednosé cielesnqg i duchowag» (KDK 14),
zrodzonq ze stworczej mitosci Boga i przeznaczonag do zycia wiecznego (CV 76, 77).
Rozwdj kazdego pojedynczego czlowieka, jak 1 wszystkich narodow jest ze soba
Scisle zwigzany, takze problemy, jakie przed nimi stojg sa ze soba powiazane,
a znalezienie drég prowadzacych do ich pokonania, w duzym stopniu, zalezy od
rozwiazania probleméw natury duchowej. Niedostrzeganie roli zycia duchowe-
go prowadzi do swoistej choroby ludzkiej duszy, gdyz (...) pozostajqc z dala od
Boga, cztowiek jest niespokojny i chory (CV 76). Okazuje sie, ze doSwiadczenie
wewnetrznej pustki, liczne nerwice, poczucie wyobcowania spolecznego czy
psychologicznego, nie zawsze znajduje wyjasnienie na ptaszczyznie medycznej,
socjologicznej czy psychologiczne), a stosowane formy terapil nie przynosza
rozwigzania, poniewaz tego typu problemy zasadniczo maja podloze duchowe
1 tutaj nalezy szukac ich rozwiazania.

Milosé w prawdzie podstawg zaangazowania na rzecz rozwoju
integralnego

W ukazywaniu integralnej wizji rozwoju fundamentalng role odgrywa
Ewangelia, w ktorej Chrystus, (...) w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mi-
tosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi (KDK 22, por. CV 18).
W Chrystusie — wcielonej mitoéci Boga, objawia sie najwieksze «tak» Boga skie-
rowane do kazdego cztowieka®. Jezus Chrystus przez swoje zycie, meke, Smieré¢
1 zmartwychwstanie jest Swiadkiem odwiecznej Miloécii absolutnej Prawdy (CV
1)%3. To On uwalnia kazdego cztowieka, ktéry sie do Niego zwraca od wszelkich
ludzkich ograniczen zwigzanych z poszukiwaniem mitosci 1 prawdy, poniewaz
jest uosobieniem mitosci w prawdzie (CV 1). Nawigzujac do swojej pierwsze]
encykliki Papiez przypomina, ze (...) ,,Bog jest mitosciq”™ wszystko wywodzi sie
z mitosci Bozej, dzieki niej wszystko przyjmuje ksztatt, do niej wszystko zmierza
(CV 2, DCE 2). Chrystus ukazuje odwieczna inicjatywe mitosci Boga w stosunku
do czlowieka, ktéra wyraza sie w projekcie prawdziwego Zycia przewidzianego
przez Stworce dla catej ludzkosci.

Zycie miloécia w prawdzie — jak zauwaza Papiez w tytule swojej encykliki
— stanowi podstawe integralnego rozwoju kazdego czlowieka, catej rodziny ludz-
kiej, a takze kosmosu. Jako spotecznosé¢ ludzka, a szczegélnie jako wspdlnota

32 Por. F. Appi, Refleksja teologiczna nad encyklikq ,,Caritas in veritate”, dz.cyt.,
s. 7317.

3 Jezus jest Prawda, (J 14, 6) o Bogu i o czltowieku czyli Tym, ktéry ukazuje auten-
tycznie oblicze Boga Ojca 1 stworzonego na obraz Bozy czlowieka.
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chrzescijanska, jesteémy powolani do tego, by zyé prawdziwie w mitosci (Ef 4,
15), czyli zostaliSmy wezwani do mitlowania prawdy integralnej, poszukiwania
irealizowania prawdziwego 1 catoSciowego dobra kazdego czlowieka i calej
rodziny ludzkiej®*.

Mitosé 1 prawda stanowia mocno zespolony i nierozerwalny dwumian: (...)
prawda nadaje mitosci sens i wartosé, a mitos¢é nabiera blasku w prawdzie®.
Papiez przypomina, ze (...) Prawdy trzeba szukaé, znajdowaé jq i wyrazaé
w ekonomii mitosci, a mitosé z kolei musi byé pojmowana, uwierzytelniana
I wprowadzana w zycie w swietle prawdy (CV 2). Prawda pozbawiona miloSci jest
niewystarczajaca, gdyz nie przemawia do catej osoby, a poza tym w przesztoéci
powodowala tragiczne skutki w postaci przemocy 1 brutalnosci oraz ozieblosci
wobec gloszonego oredzia®. Natomiast mitoé¢ bez prawdy (...) staje sie senty-
mentalizmem. (...) pustym stowem, ktére mozna dowolnie pojmowaé (CV 3).
Mitoéé potrzebuje prawdy, by nie zostala zmarginalizowana 1 sprowadzona
jedynie do kwestii subiektywnych odczuc 1 opinii: (...) Chrzescijaristwo mitosci
bez prawdy tatwo mozna wziqé za zapas poczciwosci, pozytecznej we wspotzyciu
spotecznym, lecz marginalnej (CV 4). Mitoé¢ 1 prawda pozostaja we wzajemnym
powiazaniu 1 sprzezeniu. Dopiero wtedy, gdy mito$¢ jest oSwietlona blaskiem
prawdy, przejawia sie jako prawdziwa mito§¢ — autentyczny wyraz czlowie-
czenstwa i podstawa budowania dobrych stosunkéw miedzyludzkich; a prawda
wyrazona w miloéci ukazuje swa wewnetrzna site przekonywania i1 zdolnoéé do
autentycznego $wiadczenia o sobie samej, milo$é zatem uwiarygodnia prawde.
Mitos¢ w prawdzie jawi sie w nauczaniu papieskim jako niezbedny czynnik
integralnego rozwoju ludzkiego®'.

Chrzeécijanska wizja rozwoju zostata podporzadkowana przez Papieza bi-
blijnej wizji stworzenia. W tej perspektywie, dziatalnosé na rzecz ludzkiego roz-
woju, ukazuje sie jako powinno$¢ kazdego cztowieka (CV 47)%. Odpowiedzialnosé
chrzesécijan w tej dziedzinie jest szczegdlna, przynaglajaca do wszechstronne;j
wspotpracy dla rozwoju kazdego czlowieka 1 wszystkich ludzi. Na ptaszczyznie
naturalnej (...) rozwdj osoby ludzkiej jakby streszcza w sobie wszystkie nasze
obowiqzki (PP 16). Jednakze obowigzek zaangazowania sie na rzecz rozwoju
osoby ludzkiej Papiez interpretuje przede wszystkim na plaszczyznie teolo-
gicznej. Objawienie chrzesécijanskie ukazuje wszystkich ludzi jako jedna wielka

34 Por. M. Toso, Encyklika,,Caritas in veritate” w lekturze pastoralnej, ,Spoteczenstwo”,
19 (2009) 6, s. 709.

3 M. Doldi, Postep jako fakt duchowy..., dz.cyt., s. 774.

36 Por. tamze.

37 Por. tamze.

38 Por. SRS 30.
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rodzine ludzka (CV 55). Potrzebny jest nowy rozmach w mys$leniu (CV 53),
by zobaczy¢ problem rozwoju w tych kategoriach i konsekwentnie wyciagnaé
wnioskil wynikajace z takiego spojrzenia na ludzkos§é¢, ktéra uswiadamia sobie
skutki wyptywajace z postepujacego stale procesu globalizacji. Teologiczna
wizja realizowania rozwoju integralnego wszystkich 0s6b i wszystkich narodow
w ramach jednej wspélnoty rodziny ludzkiej, wymaga nie tylko praktykowania
zasad sprawiedliwoéci, solidarnoéci i mitosci, zaangazowanych na rzecz tworze-
nia dobra wspdélnego, ale odwolania sie do boskiego wzorca (CV 54). Oznacza
to, ze sposéb ksztaltowania relacji interpersonalnych w rodzinie ludzkiej moze
1 powinien inspirowac sie relacjami wystepujacymi miedzy Osobami Tréjjedynego
Boga. Swiatlo objawienia ukazujace tajemnice relacji miedzy Osobami Tréjcy
w jedynej Bozej Istocie rzuca nowe $§wiatlo na kwestie relacji miedzyludzkich
1 ukazuje nowe perspektywy: Trojca Swigta to absolutna jednosé, poniewaz
trzy Osoby Boskie to czysta relacyjno$é. Przejrzystosé trzech Oséb Bozych jest
petna, aich wzajemna wiez catkowita, poniewaz stanowiq absolutng jednosé
i jedynosé. Bog pragnie takze nas wiqczycé do tej rzeczywistosci komunii: ,,aby
stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy” (J 17, 22) (CV 54). Naéladowanie
relacji wewnatrztrynitarnych w relacjach wystepujacych w rodzinie ludzkiej
wskazuje na to, ze prawdziwe 1 wzajemne otwarcie sie osob ludzkich na siebie
nawzajem, majace miejsce w réznych wymiarach 1 na réznych plaszczyznach
interpersonalnych, nie musi oznaczac¢ jakiego$ ich odsrodkowego rozproszenia.
Postugujac sie jezykiem analogicznym, mozemy stwierdzi¢ co§ przeciwnego,
glebokie wzajemne przenikanie sie 1 wzajemne wydanie sie sobie poszczegdl-
nych osob, oparte na autentycznej mitosci prowadzi do budowania rzeczywiste]
komunii miedzyludzkie;j.

Rozwdj integralny czlowieka nie tylko jakby streszcza w sobie wszystkie
obowiazki osoby ludzkiej, ale 1 jej prawa. Prawo rozwoju mozemy zatem okreslié
jako (...) synteze uprawnien osobowych®. Z takiego zalozenia wynika twierdze-
nie, ze rozwoj integralny moze by¢ realizowany tylko w autentycznej wspoélnocie
interpersonalnej, gdzie jest zachowana podmiotowo$¢ kazdej osoby ludzkiej.
Rozwéj jawi sie wowczas jako owoc wspdlodpowiedzialnosci 1 wspdtpracy miedzy
ludZmi, czyli jako wyraz milosci Boga 1 blizniego oraz solidarno$ci obejmujacej
swym zasiegiem calg ludzkos$é (SRS 30).

W nauczaniu papieskim godno§é osoby ludzkiej jest ukazana w porzadku
przyrodzonym i nadprzyrodzonym. Pelna godno$¢ czlowieka objawia sie dopiero
w $wietle objawienia, ktére prezentuje mys§l teologiczna: osoba ludzka jest nie
tylko obrazem Boga, lecz takze celem objawienia, wcielenia i odkupienia oraz calej

3 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 700.
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dziatalno$ci zbawcezej Syna Bozego 1 ustanowionego przez niego Kosciota (CV 5)*.
Ostatecznym zrédlem godnoéci cztowieka jest (...) krynicznie czysta mitosé Ojca do
Syna, w Duchu Swi@tym. To mitosé, ktéra Syn wylewa na nas. To mitosé stworcza,
dzieki ktorej istniejemy, to mitos¢ odkupiencza, dzieki ktorej jestesmy nowym stwo-
rzeniem. Mito$é objawiona i urzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13, 1) oraz
»rozlana w sercach naszych przez Ducha Swietego” (Rz 5, 5 (CV 5)*. Umitowani
przez Boga ludzie staja sie podmiotami miloéci 1 sami maja by¢ narzedziami taski,
by szerzy¢ mitos¢ Boza 1 rozbudowywaé w Swiecie sie¢ mitosci miedzyludzkiej.

Kazda osoba ludzka posiada godno$é nadprzyrodzona, gdyz jej powolanie
przerasta porzadek naturalny i przechodzi w sfere nadprzyrodzona*?. Godno§é
cztowieka stanowi podstawe 1 zrdodto jego powszechnych 1 nienaruszalnych praw,
ktore sa warto$cia nadrzedna w skali zycia spotecznego z uwagi na to, ze wszelka
spoleczno$é, takze ponadpanstwowa nie jest tylko spoleczno$cia panstw, lecz
przede wszystkim oséb ludzkich?®, Poza tym nalezy zauwazyc¢, ze prawa czlowieka
maja charakter absolutny 1 integralny. Absolutny, poniewaz przystuguja kazdej
osobie ludzkiej 1 cechujq sie niepodzielnosciq, gdyz sa (...) udziatem wszystkich,
albo nikogo (SRS 26). Pojecie integralnosci oznacza za$, ze wszystkie generacje
praw stanowia w istocie o ich jedno$ci i ciggloéci, a takze wazno$ci mimo réznic,
jakie miedzy nimi wystepuja*!.

Personalistyczna koncepcja rozwoju — jaka kresli Ojciec $wiety — zakta-
da poszanowanie praw czlowieka 1zwraca uwage na wewnetrzny zwiazek
pomiedzy prawdziwym rozwojem a poszanowaniem praw cztowieka (CV 43,
56). W dazeniu do rozwoju nalezy zatem stale pamieta¢ o podmiotowosci czlo-
wieka we wszystkich sektorach jego zycia: osobistym, rodzinnym, narodowym
1 ogblnoéwiatowym.

Zakonczenie

Encyklike Caritas in veritate nalezy umieécié¢ na linii wielkich encyklik
spotecznych*. W poréwnaniu z wezeéniejszym dokumentami dotyczacymi kwe-

40 Por. J. Majka, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 147.

4t Jan Pawel II w encyklice Sollicitudo rei socialis, pisze: Mozemy tu znaleZ¢ nowe
wezwanie do zlozenia jednomyslnego swiadectwa naszych wspélnych przekonan
0 godnosci cztowieka stworzonego przez Boga, odkupionego przez Chrystusa, uswie-
conego przez Ducha S"wiegtego i powolanego na swiecie do Zycia odpowiadajqcego tej
godnosct (SRS 47).

42 Por. J. Majka, Filozofia spoteczna, dz.cyt., s. 148.

43 Por. Tenze, Pokdj i cztowiek, w: Taniec posréd mieczow, Wroctaw 1987, s. 350.

4 Por. H. Skorowski, Pokdj a prawa cztowieka, ,,Communio” 9 (1989) 5, s. 83.

4 Por. G. Gentili, Najnowsza encyklika spoteczna, dz.cyt., s. 693.
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stii spotecznych, wystepuje tu wyrazane przesuniecie argumentacji w kierunku
teologicznym?® oraz podkreslanie potrzeby przywracania prymatu Boga w zyciu
publicznym.

Benedykta XVI, w swojej trzeciej encyklice, przedstawia wizje rozwoju in-
tegralnego adekwatna dla potrzeb wspodtczesnego Swiata 1 problemoéw, z jakimi
musi zmierzy¢ sie ludzkosé. W sposob przekonujacy ukazuje (...) historycznq
plodnosé chrzescijanstwa w zakresie integralnego rozwoju rodziny ludzkiej*'.
Papiez odrzuca wizje rozwoju, ktore redukujaq jego zlozona problematyke jedy-
nie do plaszczyzny ekonomicznej 1 technicznej, 1 z odwaga proponuje spojrzenie
integralne, wedlug ktérego autentyczny (...) rozwdj cztowieka obejmuje catq
osobe we wszystkich jej wymiarach (CV 11) oraz jest (...) owocem wolnych,
odpowiedzialnych wyboréw osoby ludzkiej, zdolnej do szukania autentycznego
dobra dla siebie i wszystkich*®. A zatem cato$ciowa 1 spdjna wizja osoby ludzkiej,
pojawiajaca sie w kontek§cie rozwoju integralnego, obejmuje wszystkie wymiary
ludzkiej egzystencji. Nie zamyka czlowieka w doczesnym wymiarze zycia, lecz
ukazuje jego otwarto§¢ na Boga i przypomina, ze integralny rozwdéj, do ktérego
zostal powotany kazdy czlowiek, osiaga spelnienie w zyciu Tréjjedynego Boga.
Poza tym Benedykt XVI przypomina, ze kluczem do kwestii spotecznej jest dzi$
wlaéciwa koncepcja antropologiczna, ktéra stanowi podstawe podejmowania
problemoéw spotecznych w catej ich zlozonosci®.

Wszystkie aspekty rozwoju integralnego, wspomniane w Caritas in veritate,
sa komplementarne, wzajemnie sie dopelniaja i sktadajg na caloSciowo ujety,
niepodzielny proces. Integralno$é¢ rozwoju sprawia, ze pozbawienie go chocby
jednego wymiaru czyni go nieautentycznym. Wtedy mozna méwié o rozwoju
w jednej dziedzinie, nigdy za$ o rozwoju pelnym. Nalezy przy tym zauwazy¢,
ze rozw0) sprowadzony do jednego wymiaru czy tez ograniczony chocby o jeden
wymiar, powoduje zahamowanie, wypaczenie czy nawet regres w tym wielowy-
miarowym procesie. Zapewne dlatego Papiez tak bardzo podkre§la koniecznoéé
troski o rozwoj integralny.

46 Por. P.J. Cordes, Encyklika ,Caritas in veritate” na tle nauczania Benedykta XVI,
dz.cyt., s. 790-792; Z. Borowik, Perspektywa nowego chrzescijariskiego humanizmu,
dz.cyt., s.691.

4T M. Toso, Encyklika ,Caritas in veritate” w lekturze pastoralnej, dz.cyt., s. 727.

48 M. Doldi, Postep jako fakt duchowy..., dz.cyt., s. 786.

4 Por. F. Appi, Refleksja teologiczna nad encyklika ,Caritas in veritate”, dz.cyt.,
s. 750.
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Summary

“The Integrity of Man’s Development in Terms of Benedict XVI’s Encyclical Caritas in veritate”
presents Benedict XVI’s vision of both an individual and the whole humankind. It is Christianity
that seems to play the key role in today’s troubled world. Far from being confined to his / her earthly
existence, a human being is open to transcendence and to finding his / her fulfilment in the life of the
Triune God. The following questions have been raised in the article: the concept and the dialectics
of development, development itself as man’s principal vocation as well as love in the truth as the
prerequisite for the genuine development.



