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Pojednanie w praktyce zycia codziennego
i jego uwarunkowania w spotecznosciach
dwuwyznaniowych

STUDIUM POROWNAWCZE

WPROWADZENIE. OPIS ZREALIZOWANYCH BADAN I PODSTAWOWE
ZALOZENIA ANALITYCZNE

Artykul jest préba poréwnania dwu dwuwyznaniowych spotecz-
nosci lokalnych: wsi Goleszéw na Slasku Cieszyfiskim, zamiesz-
kiwanej przez wiernych Ko$ciola ewangelicko-augsburskiego
(luteran) i rzymskich katolikow, oraz miasteczka Strykéw na
ziemi 16dzkiej, zamieszkiwanego przez rzymskich katolikow
i wiernych Starokatolickiego Ko$ciota Mariawitéw. W obu os$rod-
kach Katedra Socjologii i Antropologii Obyczajéw i Prawa ISNS
UW prowadzita badania terenowe w formie obozéw naukowych,
z wydatng pomocg studentéw: w Strykowie w 2007 roku, w Go-
leszowie w 2008 roku.

W Strykowie w okresie prowadzenia badain mieszkalo okoto
3600 mieszkancoéw, w tym mariawici KoSciota starokatolickiego
stanowili okoto 1200 0s6b, rzymscy katolicy okoto 2400 (wedtug
danych szacunkowych uzyskanych od proboszczéw). Badania
ankietowe objety probe 275 respondentéw, wérdd keorych byto
42,5% mariawitéw i 56,7% katolikow', i byly finansowane ze
srodkéw na nauke w latach 2007-2010 jako projekt badawczy
promotorski ,,Procesy rekonstrukgji i utrzymania wspélnot ma-
riawickich we wspéliczesnej Polsce” numer NN116 1810 33
MNiSzW pod kierunkiem prof. dra hab. Jacka Kurczewskiego.

W Goleszowie podczas prowadzenia badan mieszkato okoto
4000 os6b, w tym okoto 2800 ewangelikdéw i okoto 1200 kato-
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likow (wedtug danych szacunkowych uzyskanych od probosz-
cz6w). Badania ankietowe objety probe 247 respondentéw, wsrdd
ktorych bylto 42% rzymskich katolikéw i 52,2% ewangelikdw?.

Dob6r préb wyznaniowych w obu miejscowosciach miat od-
zwierciedla¢ lokalny podziat strukturalny (w nawigzaniu do idei
reprezentacji substancjalnej), w miare mozliwosci zrownowazony
liczebnie, nie za$ proporcjonalnie, gdyz jednym z gléwnych celow
badar byto dokonanie poréwnania grup wyznaniowych w ramach
kazdej spolecznosci. Dodatkowo w obu spotecznosciach prowa-
dzono badania jakosciowe; tgcznie zrealizowaliSmy kilkadziesiat
wywiadow swobodnych pogtebionych z lokalnymi aktorami
politycznymi, duchownymi, dziataczami i innymi osobami pub-
licznymi w wymiarze lokalnym.

W fazie konceptualizacji badan zatozyliSmy, ze lokalne podziaty
wyznaniowe majg wplyw réwniez na inne niz religijny aspekty
zycia lokalnego. W badaniach kazdej ze spotecznosci koncentro-
wali$my sie wiec na tych obszarach zycia lokalnego, ktére uzna-
lismy za kluczowe do obserwacji: z jednej strony, potencjalnych
przejawow dwuwyznaniowosci, z drugiej — procesu pojednania.
Byly to przede wszystkim:

—lokalna historia roztaméw religijnych skutkujacych dualizmem
wyznaniowym i pamig¢é o niej;

— wspdlczesne funkcjonowanie wladzy $wieckiej i demokracji
obywatelskiej;

— zycie rodzinne;

— wzajemne wyobrazenia.

W niniejszej probie zestawienia tych dwu odmiennych spotecz-
nosci lokalnych nie zawsze bylo mozliwe dokonanie poréwnan
analogicznych metodologicznie — kwestionariusze ankiet réznity
sie w pewnym stopniu, odmienny byt takze plan i zakres prowa-
dzonych badan jako$ciowych (z tego wzgledu réwniez oznaczenie
cytatéw w tekscie pochodzacych z wywiadéw jest niejednolite).
Z kolei te dwie rézne spotecznosci majg wspdtmierng dychotomicz-
ng strukture, podobna geneze schizmy i ten sam szerszy kontekst
odniesien etnicznych (dotyczacych polskosci), cechy te sprawiaja,
iz niektdre aspekty ich funkcjonowania wykazujg znaczgce podo-
biefistwo, na przyktad walka ze stereotypem Polaka-katolika.

Niniejszy tekst jest podzielony na podrozdziaty, opisujace ko-
lejne obszary, na ktérych dokonywane sg poréwnania. Prowadzo-
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na analiza komparatystyczna jest trojpoziomowa. Po pierwsze, na
poziomie podstawowym porOdwnywane sg dwie opisywane
dwuwyznaniowe spotecznosci lokalne. Po drugie, w obrebie kaz-
dej z nich niezbedne bylo poréwnywanie lokalnych spotecznosci
wyznaniowych, czyli w Goleszowie zestawiane sg grupy rzymskich
katolikéw i ewangelikéw, a w Strykowie — rzymskich katolikow
i mariawitéw. Ten poziom poréwnania ma na celu rozpoznanie
miejscowych relacji miedzywyznaniowych, ich przejawéw w Swiec-
kich obszarach lokalnego zycia spolecznego oraz rekonstrukcje
procesu i stanu lokalnego pojednania. Po trzecie, poréwnywane
s3 ,symetryczne” grupy wyznaniowe miedzy badanymi spoteczno-
$ciami — czyli rzymscy katolicy goleszowscy ze strykowskimi (w celu
kontrolnym - rozpoznania wplywu lokalnych uwarunkowan)
oraz — przede wszystkim — ewangelicy z mariawitami. Ten poziom
poréwnania ma na celu przede wszystkim poglebiong analize lo-
kalnych i globalnych uwarunkowan funkcjonowania tych grup
wyznaniowych w spolecznosciach lokalnych. Aspekt komparaty-
styczny jest cennym narzedziem pozwalajgcym zwrdcié uwage na
uchwytywane lokalnie réznice, a nastepnie je zinterpretowacd.

SCHIZMY. ANALIZA SYNCHRONICZNA

Odszczepieristwo

Obie badane spotecznosci cechuja sie dwukonfesyjnoscig w obre-
bie religii chrzescijaniskiej — w zwigzku z tym struktury obu biora
poczatek z historycznych schizm w tonie Ko$ciota powszechnego.

W wypadku spolecznosci goleszowskiej schizma wigze sie z re-
formacjg Marcina Lutra, ktora rozpoczeta sie od jego wystapienia
w Wittenberdze w 1517 roku. Sktonit go do tego sprzeciw wobec
praktyki sprzedazy odpustéw, ktora w jego ocenie przeczyla nauce
o Jezusie Chrystusie.

»O ewangelicyzmie na terenie Goleszowa w okresie Reformacji
wiemy bardzo niewiele. Prawdopodobnie w tym czasie zachodzi-
ly tu podobne procesy jak w Cieszynie i innych miejscowosciach
Slaska Cieszyniskiego, gdyz wies takze poszta za nowym pradem,
a wiejskie domy Boze przechodzily w rece wspdétwyznawcow
Lutra” (http://www.goleszow.luteranie.pl/historia.php#1_1). ,,Za
poczatek reformacji [na tym terenie — A. H.] uznaje si¢ rok 1539,
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kiedy wtadze w zastepstwie matoletniego ksiecia Wactawa Adama
zaczal sprawowacé luteranin, magnat morawski Jan z Pernsteinu.
[...] Do zdecydowanych przeobrazefi wyznaniowych [...] doszlo
za panowania ksiecia Wactawa Adama (1528-1579), ktéry prze-
szedl na wiare luteranska. [...] Proces ten dokonywat sie droga
pokojowa, bez uzycia sily. [...] Ruch reformacyjny, popierany przez
Slaskich ksigzat zainteresowanych zawtadnieciem dobr koscielnych,
szerzyl sie na ziemi §laskiej bardzo szybko, zgodnie z zasada »czy-
ja wladza, tego religia« wraz ze swymi wladcami réwniez poddani
zmieniali wyznanie. Do nowego ruchu religijnego pozytywnie
odniosly si¢ wszystkie stany: szlachta, mieszczanstwo i lud, a nawet
cze$¢ duchowiefistwa. Wazne dla rozwoju reformacgji byto réwniez
niewyrazne stanowisko biskupéw wroctawskich, ktérzy nie po-
dejmowali zadnych decyzji i dziatain w kwestii nowych pradéw.
[...] Chociaz nurt reformacyjny na Slasku Cieszyfiskim mozna
uzna¢ za umiarkowany, co wyrazato sie przede wszystkim w ko-
egzystencji zwolennikéw nowej nauki i porzadku koscielnego
z katolikami, to jednak doszto do duzych zmian w sytuacji Kosciota
katolickiego: wszystkie klasztory zostaly zniesione, zakonnicy
wypedzeni, ich posiadtosci rozebrane, a koscioly obsadzone pa-
storami” (Rusek 2001: 55-57). Nowy prad na ziemi cieszynskiej
w warstwie ideologicznej mial na celu moralng odnowe Kosciola,
jednoczesnie splétt si¢ z interesami ekonomicznymi wyzszych
warstw spolecznych. Juz wowczas — od 1526 roku — Ksiestwo
Cieszynskie byto wiaczone do katolickiej monarchii habsburskiej,
jednak zmiana tagodnego kursu cesarstwa wobec ewangelikéw
zaczela sie dopiero w 1606 roku (po wybuchu powstania anty-
habsburskiego w Czechach, ktére doprowadzito do krwawe;j
trzydziestoletniej wojny ogdlnoeuropejskiej [Panic 2001: 128]).
W Goleszowie ewangelicy otrzymali kosciét okoto 1550 r.
Wiadomo tez, ze w 1568 r. duszpasterzem byt ks. Pawel Dziggiel.
Przez sze$édziesiat lat gromadzili si¢ ewangelicy w tym koSciele.
Zostal on odebrany im w 1611 r., a w pdzniejszych latach kilka-
krotnie na krétki czas powracat w ich rece. [...] Kiedy w 1652 r.
pewien dostojnik kosciota katolickiego przeprowadzit wizytacje
parafii goleszowskiej, to w sprawozdaniu swoim napisal, ze lud-
no$¢ calej parafii jest ewangelicka” (http://www.goleszow.lutera-
nie.pl/historia.php#1_1). Na marginesie nalezy nadmienié, ze
reformacja na Slasku Cieszyfiskim przyczynita sie do rozwoju
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polszczyzny, poniewaz w tym jezyku przybyli z Czech kaznodzieje
starali sie wyglaszaé kazania (Michalska 2006: 133).

Historia schizmy mariawickiej w Kosciele rzymskokatolickim
ma podobne podtoze — reformatorskie. W odréznieniu jednak od
racjonalnej motywacji opartej na pogtebionych studiach biblijnych
Lutra, mariawicka odnowa miata Zrédto mistyczne — w objawie-
niach rzymskokatolickiej zakonnicy Marii Franciszki Koztowskiej,
trwajacych od 1893 roku az do jej $mierci w 1921 roku. Powstanie
mariawityzmu miato lokalne przyczyny: kryzys duchowy i kadro-
wy Kosciola rzymskokatolickiego na skutek represyjnej polityki
caratu i lokalne oddzialywanie — na terenie Krélestwa Polskiego,
chociaz ksieza mariawici podrézowali do Watykanu w celu lega-
lizacji ruchu jako zgromadzenia zakonnego z misja wewnetrznej
odnowy moralnej Kosciola. Nalezy jednak podkresli¢ znamienny
fakt, iz mariawityzm wpisal sie¢ w szeroki nurt modernizmu ka-
tolickiego®.

Wokot Koztowskiej skupita sie przede wszystkim elita intelek-
tualna 6wczesnego polskiego duchowienstwa, ktéra pozostawata
w konflikcie z konserwatywna i ulegla wobec zaborcy frakeja
biskup6éw. Ci zsylali niepokornych ksi¢zy mariawitéw na odlegle
i zaniedbane parafie, co w chwili rozlamu z Kosciotem rzymsko-
katolickim w 1906 roku zapewnilo mariawityzmowi masowe
poparcie wiernych, gdyz ksieza ci aktywnie pracowali na rzecz
lokalnych spotecznodci i fraternizowali si¢ z parafianami. Do
prostego ludu chlopskiego i robotniczego — gtownej klienteli
ruchu — przemawiata takze uSwiecona i sfamiliaryzowana postac
»Mateczki” Kozlowskiej; poza tym juz od 1907 roku, na fali
carskiej liberalizacji wymuszonej rewolucjg 1905 roku, mariawici
zaczeli odprawia¢ msze po polsku.

Mozna zatem stwierdzié, ze wierni zawierzyli prawdziwosci
objawien Koztowskiej, odrzucajac tym samym autorytet papieski,
a odr¢bny Kosciél mariawicki powstal spontanicznie, jako insty-
tucjonalizacja niepostuszefistwa wobec ekskomuniki natozonej na
Koztowska, jej wspotpracownikéw i 6wezesnych wiernych ma-
riawitéw. Odwrotnie dziato si¢ podczas powstania luteranizmu:
jego racjonalny charakter trafial poczatkowo przede wszystkim
do lepiej wyksztalconych warstw mieszczafiskich, a jego przyjmo-
wanie odbywato sie nie wskutek ,,zawierzenia” i ,,magii” misty-
cyzmu, ale miato ,,charakter spokojnego, rozwaznego dziatania
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wynikajacego »z przemySlenia Ewangelii i hasel Reformacji«”
(Rusek 2001: 56).

Konsekwencje

Zwrot stosunku Kos$ciota rzymskokatolickiego do obu nurtéw
w postaci kontrreformacji (od drugiej potowy XVI wieku do
kofica XVII wieku) i antymodernizmu (poczatek XX wieku)
skutkowal dwiema schizmami.

Pierwsza, protestancka, miata wymiar globalny i na state podzie-
lita wyznaniowo panstwa chrzescijafiskiej Europy, trwale kompli-
kujac stosunki polityczne na kontynencie. Za jej symboliczny
poczatek nalezy uznaé ekskomunikowanie Marcina Lutra przez
papieza Leona X juz w 1521 roku, a wraz z nim jego zwolennikéw.

Jej skutki lokalne na Slasku Cieszyfiskim polegaly gtéwnie na re-
katolicyzacji, ktéra zaprowadzana byta ustawodawczo przez cesar-
stwo i ograniczala sie gtéwnie do oddziatywania na miasta (np. ogra-
niczenie przynaleznos$ci do cechéw rzemie$lniczych do katolikdw,
utrudnianie otrzymywania godnosci miejskich). Najostrzejszg for-
mg przeSladowania przybraly w okresie od wydania przez Ferdy-
nanda IT edyktu restrykeyjnego w 1629 roku, nakazujacego zwrot (!)
kosciotéw katolikom i po $mierci Elzbiety Lukregji (w 1653 roku),
kiedy odmawiano ewangelikom §lubéw, chrztéw i pogrzebow,
a pastoréw i nauczycieli wypedzano (Rusek 2001: 59).

W drugiej potowie XVII wieku lokalni ewangelicy chodzili na
sekretne nocne nabozefistwa w lasy Beskidow, do ,koSciotéw
lesnych”: ,,Tu ewangelicy musieli sie chowaé u stop Czantorii.
Z tej okazji, wspodlczeSnie ewangelicy raz w roku spotykaja sie
w tym miejscu na pamigtke tamtych czaséw. Podobnym miejscem
kultu jest »Spowiedzisko« [niedaleko Goleszowa, obok wsi Lesz-
na Go6rna — przyp. A.H.], tam pielegnuje si¢ wiare i spowiada,
a raz w roku odbywa si¢ uroczysta modlitwa” (wyw. d. KCh).

W Goleszowie [...] od 1611 r. ewangelicy pozbawieni byli swe-
go kosciola, aczkolwiek stanowili tak w Goleszowie, jak i w oko-
licy sto procent calej ludnosci. Parafia stala si¢ znowu katolicka,
w kosSciele zaczeto odprawiaé msze, przy kosciele zamieszkat
z powrotem ksiadz katolicki, chociaz w calej parafii byt on jedynym
katolikiem. [...] W sprawozdaniu z 1688 r. przeprowadzajacy
wizytacje skarzy sie, ze parafia goleszowska wraz z filiatem ustron-
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skim liczy zaledwie 140 katolikow, podczas gdy wszyscy inni sg
luteranami” (http://www.goleszow.luteranie.pl/historia.php#1_1).

Z poczatkiem XVIII wieku cesarz Jézef I zezwolit ewangelikom
na budowe szesciu koscioléw na Slasku (w tym w Cieszynie)
i przywrocil swobode czynnosci koScielnych oraz odprawiania
nabozenstw domowych (Rusek 2002: 61). Antagonizm ostatecz-
nie zostal przezwyci¢zony na mocy Patentu Tolerancyjnego J6-
zefa Il z 1781 roku, w ktérym wladze panstwowe oficjalnie
uznaly protestantyzm. Dla ewangelikéw oznaczalo to zezwolenie
na budowe doméw modlitwy (poczatkowo bez wiez i dzwondw)
oraz szkot wyznaniowych wszedzie tam, gdzie lokalna spotecznosé
liczyta powyzej stu rodzin lub 500 oséb tej konfesji. Zbor gole-
szowski zostal wybudowany juz w 1785 roku, a pastor w nim
zatrudniony pochodzit z cieszyfiskiej gminy ewangelickiej (Spyra
2001: 154).

Dalszy rozwoj parafii nastepowal na mocy kolejnych swobdd
(m.in. zgody na zatozenie wlasnego cmentarza i budowe wiezy
z dzwonami i zegarem po 1848 roku). Rzadkie w tym regionie
trzgsienie umozliwito budowe nowego, wickszego kosciota, kt6-
ry po$wigcono 15 sierpnia 1878 roku. W tym okresie w Goleszo-
wie zamieszkiwalo 1060 os6b, w tym 800 ewangelikow. Na tere-
nie parafii katolickiej dekanatu cieszyniskiego zylo wowczas 541
katolikéw, 2752 ewangelikow i 18 izraelitow (Sfownik Geogra-
ficzny Krdlestwa Polskiego i innych Krajow Slowiariskich 1881,
hasto Goleszéw).

Podsumowujac, kontrreformacja na Slasku Cieszyfiskim to nie
walki zbrojne, ale intelektualna walka o zdeponowanie osiggniec¢
reformacji w tradycji, pamieci i religijnoSci chtopstwa, gdyz
w okresie jej trwania ewangelicyzm znalazt schronienie gtéwnie
na wsiach. Ze wzgledu na powszechng luteranizacje chtopow
i sytuacje geopolityczna przyklady przesladowan podawane wsp6l-
cze$nie przez respondentéw ograniczaja si¢ do wskazywania dys-
kryminacji prawnej, brak natomiast przykladéw przesladowan
sasiedzkich. Tylko jedna respondentka wspomniata o konieczno-
§ci ,,zapiekania Biblii w chlebie” przez ukrywajacych si¢ ewange-
likow, méwiono nam réwniez o podobienstwie komz duchowien-
stwa, wynikajacych z checi zmylenia wladz przez ewangelickie
kondukty pogrzebowe w czasie, gdy odmawiano im swobody czyn-
nosci koscielnych.



26 Aleksandra Herman

Wspolczesnie w Polsce zyje 75 000 osdb wyznania ewangelicko-
-augsburskiego (Maty Rocznik... 2010: 130).

Druga opisywana schizma, mariawicka, miata wymiar wylacznie
lokalny, a jej symboliczng datg pozostaje ekskomunika Piusa X
natozona na Marie Koztowska, jej wspotpracownikéw — ksiezy
i 6wezesnych wiernych w grudniu 1906 roku. Mozna ostroznie
przyjaé, iz w chwili roztamu ludno$¢ mariawicka liczyta ponad
sto tysiecy (Mazur 1991: 41, Rybak 1992: 66), a zatem co najmniej
1,5% Polakéw w Krolestwie* przeszto na mariawityzm. Bezpo-
$rednim nastepstwem spotecznym lokalnej rewolucji wyznaniowej
byla fala pogromé6w mariawickich, ktéra przetoczyla si¢ przez
Krélestwo w 1906 roku: odnotowano 24 konflikty, zgingto w nich
18 0s6b, a kilkaset — po obu stronach — odniosto rany (Mazur
1991: 56-57). Podstawowy wzorzec kontaktéw miedzy mariawi-
tami a rzymskimi katolikami ograniczal sie¢ w tym okresie do
sgsiedztwa osad — wsie, w ktorych proboszczami byli ksieza ma-
riawici, ulegty najczesciej catoSciowej konwersji. Ataki inicjowane
byly przez wsie rzymskokatolickie przeciw sgsiednim wsiom ma-
riawickim (szerzej zob. Herman 2007).

W Strykowie w chwili rozlamu okoto 50% lokalnej ludnosci
stanowili zydzi, wiec lokalna rywalizacja chrzesécijan o dominacje
nie byta walkg o przewage w mieScie. Nurt przyszedt tu z sgsiedniej
wsi, w ktorej proboszczem byl jeden z pierwszych ksiezy mariawi-
tow — Jan Maria Michal Kowalski. Pola obu osad taczyly sie,
a dzieci wspdlnie pasajace krowy chetnie biegaly do sasiedniej
parafii, skuszone postacig ksiedza, ktéry ,tak tadnie opowiadat”
(wyw., kobieta, 80 lat, mariawitka). Za dzie¢mi dopiero podazyli
dorosli, ktérzy szybko zapragneli ksiedza mariawity w swojej
parafii. BezpoSrednig przyczyng entuzjastycznego poparcia maria-
wityzmu w Strykowie byt antagonizm miedzy miejscowg ludnoscig
a rezydujacym w parafii proboszczem — po jego $mierci w 1906
roku probostwo objeli juz kaptani mariawiccy, ktérzy rozwingli
prezng dziatalno$é spoleczng. W chwili roztamu przy rzymskim
katolicyzmie pozostato tu jedynie 27 osob, jednak juz 20 lat p6z-
niej opuszczona parafia liczyta 539 wiernych. Wciaz jednak pra-
wie 2000 0s6b pozostawato przy mariawityzmie (Dgbrowski
1994: 6). Szybkiemu odbudowywaniu sie parafii rzymskokatolic-
kich w o$rodkach mariawickich sprzyjal zapis carskiego dekretu
legalizujacego wyznanie po ekskomunice Watykanu, ktory naka-
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zywal zwrot spontanicznie zawlaszczonych zabudowan prawowi-
temu wlascicielowi. Zresztg postuzylo to KoSciotowi rzymsko-
katolickiemu do skonstruowania falszywej propagandy o ,kola-
boracji mariawitéw z caratem” (wyw.), intensywnie rozwijanej
w miedzywojniu (mowa o tym w dalszej czesci tekstu).

To w Strykowie miata miejsce druga co do stopnia dramatyzmu
bitwa wyznaniowa: na miejscowych mariawitéw najechali rzym-
scy katolicy z Lodzi i pobliskich Skoszew. Szturm miejscowe;j
gospody ,,U Sozlowej” zakonczyl si¢ podpaleniem, mariawici
ratowali si¢ ucieczka na dach, z ktérego padly strzalty w thum,
zgineto kilka oséb. Do dzi§ na rzymskokatolickim cmentarzu
w sasiednich Skoszewach stoi gbrujacy nad innymi pomnik na-
grobny pieciu mtodych mezczyzn, opatrzony napisem: ,,Tu spo-
czywaja meczennicy za wiare rzymskokatolicka zamordowani
przez heretykéw w dniu 11 marca 1906”. Wspdlczesnie wsrdd
mieszkancoéw spotyka sie dwie odmienne narracje dotyczace tej
potyczki: katolicy podkreslaja radykalng obrone mariawitéw przy
uzyciu broni palnej i ofiary w ludziach, minimalizujac jej przyczy-
ne¢. Od kilkunastu lat organizowane sg tez pielgrzymki na cmen-
tarz. Mariawici uwypuklaja z kolei podpalenie gospody, interpre-
tujac je jako probe ,likwidacji” (wyw.) wspdlnoty.

Reasumujac, wydaje sig, ze spoleczny dramatyzm roztamu byt
spowodowany przede wszystkim reakcjami rzymskich katolikow
(nierzadko podzeganych przez swoich proboszczéw), ktérzy
w obliczu nagtlej ,,herezji” okolicznej osady czuli powinnosé wy-
mierzenia sankcji za zwielokrotniong ,,obco$¢” — tu: ,religii”
i ,terytorium” (zob. Stomma 1986: 56). ,,Nietutejsi innowiercy”
(mariawici z sgsiedniej wsi, ,,zza lasa” czy ,,zza rzeki”) stanowili
w ich ocenie wieksze zagrozenie niz ,,tutejsi innowiercy > w miedzy-
wojniu, gdy mariawickie wcze$niej spotecznosci stawaly sie dwu-
wyznaniowe wskutek migracji i rekonwersji.

Mozna przypuszczal, iz wlasnie przeSladowania spoteczne
(pierwsza fala atakéw fizycznych trwajaca do okoto 1910 roku
i druga — propagandy medialnej i stereotypizacji trwajaca w miedzy-
wojniu), a nie réznice doktrynalne zadecydowaly o wzajemnej
niecheci mariawitéw i rzymskich katolikow. Idee mariawickie
przed ekskomunika wnosity do rzymskiego katolicyzmu jedynie
drobne zmiany: modyfikacje poboznosci i poszerzenie obowigzkdéw
proboszcza o dziatalno$é na rzecz wspdlnoty, nie wprowadzajac
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zadnych zmian w doktrynie. W parafiach, w ktérych sprawowali
postuge kaptani mariawici (niebiorgcy od ludnosci pieniedzy
i plonéw, a nierzadko sami je rozdajacy), antyklerykalizm wymie-
rzony wobec ,gorszych” w opinii ludu ksiezy niemariawitoéw
narodzit sie jeszcze przed ekskomunikg — a zatem przynajmniej
dekade wczesniej, niz szacuje jego powstanie w Polsce Edward
Ciupak (Ciupak 1973: 66-76).

Wspoblczesnie w Polsce zyja 23 662 osoby wyznania staro-
katolickiego mariawickiego (Maty Rocznik... 2010: 130).

DALSZE ROZNICE: OCENA HISTORII LOKALNE]J, ZASIEDZIALOSC
I TOZSAMOSC

W obu badanych spotecznosciach zadawano pytania o role lokal-
nej historii oraz jej wplyw na wspdlczesne relacje spoteczne.
Rozktady odpowiedzi odrdzniajg od siebie miejscowosci, a nie
grupy wyznaniowe wewngatrz nich. Jest to zwigzane z réznym
oddzialywaniem historycznych schizm, a co za tym idzie — z r6z-
ng ocena ich wplywu na wspélczesng strukture spoteczng i jej
funkcjonowanie (tab. 1).

Tabela 1. Kazde miasto i jego mieszkaficy maja swoja historie. Co Pan(i)
sadzi o wplywie tutejszej historii na to, co dzieje si¢ dzisiaj? Prosze wybraé
jedng z ponizszych odpowiedzi

GOLESZOW STRYKOW
Katolicy | Ewangelicy | Katolicy | Mariawici
Lokalna historia jest | 44 53 41 17
bardzo wazna 44,4% 44,5% 26,3% 14,8%
Lokalna historia 19 32 91 76
jest wazna, ale bez 19,2% 26,9% 58,3% 66,1%
przesady
Nie tak bardzo 14 20 16 16
wazna 14,1% | 16,8% 10,3% | 13,9%
W ogéle niewazna | 22 14 8 6
2220 | 11,8% 5,1% 5.2%
SUMA 99 119 156 115
100% 100% 100% 100%
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Po zsumowaniu wynikéw z obu wariantéw dodatniej oceny
wplywu historii na dzien dzisiejszy okazuje sie, ze w Strykowie
przywigzuje sie do niej wicksza wage (o kilkanascie punktéw
procentowych). Jest to wynikiem: po pierwsze, relatywnej blisko-
$ci w czasie schizmy (jezeli mierzymy czas uptywem pokolef) i po
drugie, jej dramatycznego przebiegu, ktory kazdy z mieszkaficow,
ktérego rodzina zyje tu od pokolen, zna z opowiesci rodzicow
lub dziadkéw.

Wspotzamieszkujace grupy wyznaniowe rozni natomiast czynnik
zasiedzialo$ci: w obu badanych miejscowosciach to katolicy sg gru-
pa, ktéra w zdecydowanej wigkszosci osiadla na tych terenach do-
piero w XX wieku. Z zasiedziatoscia lokalnych rodzin nie-rzymsko-
katolickich moze si¢ wigza¢ ponadto solidarnos$é grupowa, ktéra
wzmacnia dodatkowo status mniejszosci w skali kraju. Rowniez
mniejszg mobilno$¢ spoteczng nierzymskich katolikow thumaczy-
my ryzykiem dekonfesjonalizacji, rzymskokatolicyzacji lub ateizacji
0s6b, ktore migrowaly (tab. 2). By¢é moze tez solidarno$¢ grupowa
utatwia niektérym na przyklad znalezienie pracy w okolicy.

Tabela 2. Struktura zasiedziatosci i naptywu rodzin (,Moja rodzina zyje
w Goleszowie/Strykowie...”)

GOLESZOW STRYKOW
Katolicy | Ewangelicy | Katolicy | Mariawici
Od ,,zawsze” 29 67 54 54
33,3% | 56,3% 36,0% | 46,6%
Od okoto 100 lat 13 21 22 26
14,9% 17,6% 14,7% 22.4%
Od zakoficzenia 28 17 38 18
wojny 32,2% 14,3% 25,3% 15,5%
Od okoto 20 i mniej | 17 14 36 18
Jat 19,5% | 11,8% 24,0% | 15,5%
SUMA 87 119 150 116
100% 100% 100% 100%

W Strykowie prawie polowa mariawitéw zyje tu ,,od zawsze”,
a zatem s3 to rodziny wywodzace sie z rdzennych rodzin katolic-
kich, ktore zmienily wyznanie w momencie pojawienia si¢ maria-
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wityzmu. Az potowa lokalnych katolikow i zaledwie jedna trzecia
mariawitéw osiadta w Strykowie w wyniku migracji powojennych.
Jednocze$nie wsrdd zasiedziatych katolikéw z duzym prawdo-
podobiefnistwem wiekszos¢ jest rekonwertytami z mariawityzmu
po fali jego pierwszej popularnosci.

Jezeli chodzi o goleszowskich ewangelikow, rodziny ponad
polowy z nich zyja tu ,,od zawsze” (,stela”), wérdéd katolikoéw
odpowied? te wskazala jedna trzecia. Proporcje odwracaja si¢
wsrdd rodzin, ktére w Goleszowie osiadly po wojnie: to ponad
polowa dzisiejszych katolikéw, zaledwie jedna czwarta — ewan-
gelicy. Duza cze$¢ miejscowych katolikéw Sciggata w te strony do
pracy w cementowni, jak sie¢ dowiedzieliSmy — gléwnie z Polski
centralnej (nie byta to fala migracji z okreslonego obszaru kraju)®.
Istnieje zatem §lad analogicznego drugiego podzialu — niewyra-
zanego bezpo$rednio — na ,stela” i ,nie stela”, czy tez ,stela”
i ,werbusa” — cztowieka naptywowego, przybylego w poszuki-
waniu pracy (Glajcar, Broda 2007: 254).

Czynnik zasiedziato$ci pokrywa sie wiec nie tylko z podziatem
wyznaniowym, ale ma dalsze konsekwengje, jezeli chodzi o struk-
ture tozsamosci mieszkancéw obu badanych spotecznosci. Przy-
padek goleszowski jest tu bardziej wyrazisty, gdyz na Slasku
Cieszyniskim prosilismy respondentdéw o uszeregowanie wyltacznie
identyfikacji terytorialnych: goleszowianin, cieszynianin, Slazak,
Polak, Stowianin i Europejczyk (tab. 3).

Tabela 3. Czestosé wskazai w czterech kolejnych wyborach obrazujaca
hierarchie poszczegblnych identyfikacji w tozsamosci ewangelickiej
i katolickiej (faczny % wskazan)

EWANGELICY KATOLICY
1| Polak i Goleszowianin Polak (9690)
2 | (po 87,9%) Goleszowianin (84%)
3 | Slazak (70,2%) Slazak (60%)
4 | Cieszynianin (62,9%) Europejeczyk (59%)
5 Europejczyk (41,1%) Cieszynianin (48%)
6 | Stowianin (14,5%) Stowianin (23%)
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Rozktad zsumowanych odpowiedzi pokazuje, ze dla ewangeli-
kéw identyfikacja z malg ojczyzng ma te samg wage co identy-
fikacja z ojczyzng narodowa (87,9%). U katolikow identyfikacja
z narodem nieznacznie przewaza (96%) nad identyfikacja lokalng
(849%). Istotna réznica dotyczy za to kolejnosci uszeregowania
i czestoSci wskazan identyfikacji ,,cieszynianin® i ,,Europejczyk”:
zamiana miejscami potwierdza mocniejsze zakorzenienie regio-
nalne ewangelikéw.

Jezeli chodzi o kolejnosé poszczegblnych wskazan (prosiliSmy
o uszeregowanie identyfikacji w kolejnych wskazaniach od 1 do 6),
katolicy najczesciej wybierali identyfikacje ,,Polak” (46,0%), a na
drugim miejscu ,goleszowianin” (28,0%), ewangelicy za$ na
pierwszym — ,goleszowianin” (50,8%), a ,Polak” na drugim
(18,5%), na réwni ze ,,Slazakiem” (16,1%). Najczesciej ewange-
licy identyfikacje ,,Polak” wybierali w trzecim kolejnym wskaza-
niu (38,7%), co odzwierciedla jej trzeciorzedng istotnos¢ dla tego
odsetka badanych. Uzyskany obraz potwierdza, ze tozsamosé
miejscowych ewangelikow zostata uksztaltowana w sytuacji po-
granicza i w warunkach zasiedzialoci skorelowanej z odmiennym
wyznaniem i swoistg sytuacja polityczna (,,Tu ludnos¢ jest rdzen-
nie polska, chociaz na przyklad moéwi sig, jak kto§ z Warszawy
przyjedzie: »z Polski przyjechal«. Ale to wynika z tego, ze ta ziemia
od 1354 w zasadzie do Polski az do drugiej wojny $wiatowej nie
nalezata” [wyw.]).

Z kolei struktura tozsamosci katolikéw obnaza nadrzednosé
wiezi z szeroka wspdlnota ,,Polski katolickiej”, za to bez okres-
lonej pozycji identyfikacji lokalnej ,goleszowianin” (odsetek
wskazan w kolejnych czterech wyborach: 28,0%, 24,2%, 21,1%,
16%).

Pytanie o identyfikacje zadaliSmy rowniez w Strykowie, z t3
jednak réznica, ze poza odniesieniami terytorialnymi pojawity
sic w nim dodatkowo religijne (,chrzescijanin” i wyznaniowe)
oraz humanistyczne (,czlowiek” i dotyczace plci). Niestety, roz-
ktad odpowiedzi nie informuje o wplywie zasiedzialo$ci maria-
witow na strukture ich tozsamosci, ale za to pozwala poréwnaé
stopien identyfikacji mariawitéw i katolikéw z wlasng konfesjg

(tab. 4).
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Tabela 4. Czesto$é wskazan w trzech kolejnych wyborach obrazujaca
hierarchig poszczegdlnych identyfikacji w tozsamosci mariawickiej i kato-
lickiej (faczny % wskazan)

KATOLICY MARIAWICI
1 | Mezczyzna/kobieta (66,9%) Polak (68,1%)
2 | Polak (64,3%) Crlowiek (59,5%)
3 | Czlowiek (48,7%) Mezczyzna/kobieta (56,9%)
4 | Katolik i chrzescijanin Mariawita (46,6%)
5 | (po 36,4%) Strykowianin (35,3%)
6 | Strykowianin (28,0%) Chrzescijanin (25%)
7 | Europejeczyk (15,6%) Europejczyk (13,8%)

Mariawici zademonstrowali prymat przywiazania do wlasnej
konfesji (46,6%), nad chrzeScijafistwem jako takim (25%), kato-
licy zrownali istotno$¢ obu identyfikacji (po 36,4%). Roznice
w wypadku mariawitéw mozna odczytywaé jako mechanizm
obronny mniejszosci przed majoryzacja.

Jezeli chodzi o identyfikacje terytorialne, w pytaniu tym zapro-
ponowali$my jedynie odniesienie lokalne, narodowe i kontynen-
talne. Respondenci obu préb uszeregowali je w tej samej kolej-
nosci (Polak — strykowianin — Europejczyk) i z podobng czestoscig
wskazan, co najprawdopodobniej wynika z braku do$wiadczen
pogranicza pafistwowego i etnicznego, ktore wyraznie widaé w roz-
ktadzie odpowiedzi z Goleszowa.

WZAJEMNE WYOBRAZENIA

Juz na etapie konceptualizacji badan zaktadalismy, ze wzajemne
wyobrazenia w obu dwuwyznaniowych spotecznosciach s silnie
powigzane z lokalng historig. Nalezy jednak stanowczo rozr6znié
obie spotecznosci: podczas gdy w roztamie rzymskokatolicko-
-mariawickim mieliSmy do czynienia z prze§ladowaniami na po-
ziomie sgsiedzkim i wydarzenia te mialy miejsce stosunkowo
niedawno, w roztamie rzymskokatolicko-luterafiskim w opisywa-
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nym regionie nadrzedne byly réznice doktrynalne, a odlegte
w czasie prze§ladowania ewangelikow byly dokonywane za po-
mocg instrumentdw prawnych i prawie wylgcznie ze strony wladz.
W efekcie okazato sie, ze o ile w Strykowie rzeczywiscie historia
determinuje wspolczesne wzajemne wyobrazenia i stereotypy,
a takze w pewnym stopniu relacje miedzy wyznawcami, o tyle
w Goleszowie brak emocjonalnego nacechowania podziatu wy-
znaniowego, ktére wytwarzaloby dodatkowa obustronng ideo-
logizacje.

Na odrebne oméwienie zastuguje tez kwestia ideologicznego
taczenia wyznania z narodowoscia, a dokladniej podwazanie
polsko$ci mniejszosci wyznaniowych, ktore przedstawiam w dal-
szej czeSci niniejszego podrozdziatu.

Wzor 1: ideologizacja

W spotecznosci katolicko-mariawickiej caly trzon wzajemnych
wyobrazen jest uwarunkowany ,,zaszto$ciami historycznymi”,
ktére — mierzone miarg pamieci pokoleniowej — sg wciaz Swieze.
Wskutek tego mozemy méwic o ich ideologizacji, ktéra wynika
z podtrzymywania pamieci dramatycznych konfliktéw na tle
obustronnych oskarzeni o herezje. Wspotczesnie katolicy czesto
wskazuja na stusznosé gléwnej mariawickiej idei odnowy moral-
nej Kosciota i duchowiefistwa (podobnie czynig katolicy w Go-
leszowie, wypowiadajac sie o tezach Lutra), ale sama postac
Mateczki Koztowskiej nie znajduje u nich poparcia ani zrozu-
mienia. Niewatpliwie wplyw na to majg dalsze przeobrazenia
teologiczno-obyczajowe Kosciota mariawickiego pod rzgdami
arcybiskupa Jana Marii Michata Kowalskiego, po $mierci Fran-
ciszki Koztowskiej’.

Dramatyzm spolecznej polaryzacji (obie zantagonizowane gru-
py byly tutejsze), ekscentryczno$é oraz wcigz $wieza pamigé
wplynely na uksztaltowanie wzajemnych wyobrazefi, ktore wcigz
budza silne emocje, a zatem moga wptywaé na ponowne antago-
nizowanie mieszkaicéw. Z tego wzgledu ankieta, ktéra zostata
wykonana na probie stanowiacej okoto 7,5% spoteczno$ci mia-
steczka, byta skonstruowana ze szczegdélng ostroznoscig (nie za-
daliSmy w niej wszystkich pytan, ktére chcielibySmy zadad).
Jednoczesnie badania ilosciowe realizowane w Strykowie stano-
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wity uzupetnienie dwuletnich pogtebionych badan jakosciowych;
wiedze o wzajemnych wyobrazeniach miejscowych katolikéw
i mariawitéw czerpiemy raczej z nich.

Podstawowym odniesieniem do dzi$ wplywajacym na ksztalt
wzajemnych wyobrazen jest konflikt narracji historycznych:
o narodzinach ruchu, czasie roztamu i dalszych losach Kosciota
mariawickiego. Zbiorowa pamig¢é lokalna obejmuje wydarzenia
miejscowe oraz propagande Kosciola rzymskokatolickiego kon-
struowang w miedzywojniu, po osiggnieciu przezefi silnej pozycji
politycznej po 1918 roku. Propaganda, majaca na celu dyskredy-
tacje mariawityzmu, pozostawita trwaty §lad w pamieci spotecznej
dzieki powszechnej dostepnosci narzedzi przekazu medialnego
(prasy, ze szczegdlnym wskazaniem popularnej prasy brukowej)
oraz ,pozywce” ekscesow arcybiskupa Kowalskiego. Wspolczesne
interpretacje antymariawickie czesto ignoruja faktografie, kon-
centrujac sie na przeciwstawianiu opozycyjnych wersji tych samych
wydarzen (z tego wzgledu proponuje nazywanie ich ,,przeciw-
interpretacjami” [zob. Herman 2009]), gdyz mariawici gléwnie
bronig si¢ przed prawdziwymi i zmyslonymi zarzutami historycz-
nymi®. (,,Tam miala siostra zakonna takie objawienie, zeby zalozy¢
taki zakon, niby mial byé mieszany i to byl jeden taki biad. Bo
zazwyczaj s3 albo zefiskie, albo meskie. A ten zakon byt mieszany
i dlatego papiez si¢ nie zgodzil. A oni juz mieli kolo siebie ludzi
w tym Plocku, byli zaangazowani, juz jakis kosciét dostali. Wtedy
byta jaka$ klatwa. Nie podlegali juz papiezowi. Dopiero jak papiez
zaakceptowatl to, to sie zrobila z tego religia. I ludziom sie podo-
bato, bo nie ma spowiedzi, bo co tam po tej tacinie. No i ludziom
w terenie, gtéwnie na prowincjach, podobalo sie to. No i nie
mieli celibatu. To sie troche wypaczylto. Ja nie chce nic mowié,
ale mam ciotke, co byta z domu mariawitka i méwita, ze kiedys
te siostry zakonne to rodzily dzieci z tymi duchownymi. Tam
w ogdle zaczelo sie zle dziaé. Jak to ciotka méwita, takie dziado-
stwo si¢ zrobito. Jakie§ mitosci si¢ zaczely wsrdd tych sidstr. To
byto ukryte przed ludZmi. Jak ona na jakie$ tam zgromadzenie
pojechatla, tam nie mozna bylo wchodzié, ale wiadomo, mtode
dziewczyny tam poszly. I widzialy, Ze te zakonnice pielegnuja tam
mlode dzieci. Takie noworodki. Nie rozgtaszali tego, ale cos$ ta-
kiego miato miejsce” (kobieta, 69, katoliczka); ,,To byl jakis
roztam, jaki$ ksigdz wystapit z katolikéw i chciat zatozy¢ swoj
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wlasny kosciél. To byt ksigdz, ktéry potem bardzo tego zatowal.
Z tego, co ja wiem, jak juz byl starszym cztowiekiem - to byt
ksigdz Kowalski — on juz wrécil do wiary katolickiej, juz jako
staruszek taki, to prosit, ze jak on umrze — bo sie znalazt przypad-
kiem w Zgierzu — ze jak umrze, to zeby go pochowano w koscie-
le w bramie wejsciowej, zeby wszyscy chodzili po jego szczatkach
doczesnych. I on najprawdopodobniej jest pochowany w koscie-
le Swictej Katarzyny w Zgierzu. Ale nie powiem tego na sto
procent, ale na 99, bo to wiem od mojej babci” [kobieta, 61,
katoliczkal).

Jezeli chodzi o mariawickie przeciwinterpretacje, wyobrazenia
o rzymskich katolikach ukrywaja si¢ w nich raczej w formie pod-
kre$lania cech prezentowanych jako atrybuty wlasnego wyznania.
Typowe jest wiec podkreslanie ,,neutralnosci politycznej” (wyw.)
wlasnych ksiezy, branie optat za postugi sakramentalne i inne ,,co
taska”, braku biurokratyzacji wtasnego Kosciota, braku ,,hipokry-
zji” (wyw.) wsrod wlasnych ksiezy (zniesienie celibatu) i prymatu
bezposredniego zwierzchnictwa Jezusa Chrystusa nad zwierzch-
nictwem urzednika-papieza.

Rzymscy katolicy podkreslajg za to mato liczny charakter ma-
riawityzmu, co pozwala im na prognoz¢ rychlego ,,wymarcia”
(wyw.), a to z kolei pozwala utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu o sile
wlasnego Kosciota (,Mi si¢ wydaje, ze tamta wiara nie ma takiej
przysztosci. Przeciez katolicyzm jest na calym Swiecie, natomiast
mariawici to jest taki odtam, gdzie tu tylko ich jest duzo...” [ko-
bieta, 52, katoliczka]). Poza tym Kosci6t Starokatolicki Mariawi-
téw bywa traktowany lekcewazaco z powodu swojego lokalnego
charakteru.

Warto rowniez wspomnie¢ o wzajemnych wyobrazeniach, kt6-
re formutujg pozytywne oceny, a dotycza poboznosci i mobilizacji
parafian do wykonania prac przy parafii badZ podtrzymywania
wiezi poza nig. W Strykowie te pochwaly czesciej sa formutowa-
ne przez katolikéw wobec mariawitéw. Aspekt rywalizacji odgry-
wa role w mobilizacji wlasnej wspélnoty parafialne;.

Wzor 2: racjonalizacja

We wzajemnych wyobrazeniach w dwuwyznaniowosci goleszow-
skiej rowniez wazng role odgrywa czas historyczny, ktory jednak



36 Aleksandra Herman

dawno utracit status bezposrednio pamigetanego. Roztam religij-
ny — odwrotnie niz w Strykowie — nie byt na Slasku Cieszyfiskim
wydarzeniem, ktére jako jedyne warunkowatoby wspotczesny
ksztalt struktury spotecznej — tu wpltyw majg réwniez ztozone
narodowe relacje historyczne z Austriakami, Niemcami i Cze-
chami, z ktérymi okresowe, lepsze i gorsze stosunki nie byty
warunkowane wspélnota badZ odmiennoscia wyznaniowa. Poza
tym racjonalna — a nie mistyczna — geneza luteranizmu w mniej-
szym stopniu dawala mozliwo$¢ krytyki emocjonalnej, podszytej
lekiem przed herezja. Wreszcie, 51,7% lokalnych katolikow to
osadnicy po drugiej wojnie §wiatowej (zob. tab. 2). Wymienio-
ne czynniki powoduja, ze wzajemne wyobrazenia koncentruja
sie gldéwnie na spokojnych racjonalizacjach, nie za$ na odrebnych
zideologizowanych emocjonalnych interpretacjach historycznych,
jak dzieje sie to w Strykowie.

Przekonani o istnieniu powszechnego ekumenizmu i tolerancji,
o czym $wiadczy literatura przedmiotu (m.in. Budniak 2002,
Michalska 2006), zdecydowaliSmy sie wprost zadawaé pytania
o wzajemne wyobrazenia w ankiecie. Mimo to pytania byty dla
respondentéw kontrowersyjne: §rednio okoto 25% respondentoéw
odmawialo udzielenia odpowiedzi, wsréd pozostalych az 77,2%
ewangelikéw i 70% katolikéw wybieralo w zadnym razie nie-
sugerowany przez ankieteréw wariant ,trudno powiedziec¢”.
Skutkiem tego liczba respondentdw, ktérzy poddali sie naszemu
testowi, byta niewielka, jednak nawet w tej mato licznej probie
widoczne sg pewne tendencje obnazajace istniejace lokalnie ste-
reotypy na temat wyznawcdéw obu wyznan.

Biorac pod uwage najmocniej zaznaczone cechy, bez przesadnej
ostrozno$ci mozna twierdzié, iz zgodnie ze wzajemnymi wyobra-
zeniami ewangelicy s3: bardziej pracowici (wspdlna ocena, tab. 5),
oszczedni (raczej samoocena, tab. 6), tolerancyjni (samoocena,
tab. 7), solidarni (ocena katolikow, tab. 8) i uczciwi (samoocena,
tab. 9), a katolicy sa: bardziej pobozni (ocena ewangelikow,
tab. 10) i sktonni do ryzyka (samoocena, tab. 11).
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Tabela 5. Kto charakteryzuje sie wieksza pracowitoscia
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Katolicy Ewangelicy Lacznie
Katolicy 1 2 3

1,3% 1,9% 1,7%
Ewangelicy 18 25 43

24,0% 24,0% 24,0%
Trudno powiedzieé 56 77 133

74,7% 74,0% 74,3%
SUMA 75 104 179

100% 100% 100%

Tabela 6. Kto charakteryzuje sie wiekszag oszczednoScia

Katolicy Ewangelicy tacznie
Katolicy 4 1 5
5,4% 1,0% 2,8%
Ewangelicy 13 22 35
17,6% 21,2% 19,7%
Trudno powiedzieé 57 81 138
77,0% 77,9% 77,5%
SUMA 74 104 178
100% 100% 100%
Tabela 7. Kto charakteryzuje si¢ wigkszag tolerancja
Katolicy Ewangelicy tacznie
Katolicy 12 1 13
17,9% 1,0% 7,7%
Ewangelicy 8 37 45
11,9% 36,6% 26,8%
Trudno powiedzieé¢ 47 63 110
70,1% 62,4% 65,5%
SUMA 67 101 168
100% 100% 100%
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Tabela 8. Kto charakteryzuje sie wiekszg solidarnos$cia

Katolicy Ewangelicy Lacznie
Katolicy 7 8 15

9% 8,29 8,5%
Ewangelicy 37 18 55

47,4% 18,4% 31,3%
Trudno powiedzie¢ 34 72 106

43,6% 73,5% 60,2%
SUMA 78 98 176

100% 100% 100%

Tabela 9. Kto charakteryzuje sie wiekszg uczciwoSscia

Katolicy Ewangelicy Lacznie
Katolicy 11 0 11
15,7% 0% 6,4%
Ewangelicy 7 18 25
10,0% 17,8% 14,6%
Trudno powiedzie¢ 52 83 135
74,3% 82,2% 78,9%
SUMA 70 101 171
100% 100% 100%

Tabela 10. Kto charakteryzuje si¢ wigksza poboznoscia

Katolicy Ewangelicy Lacznie
Katolicy 22 39 61
28,6% 36,8% 33,3%
Ewangelicy 18 15 33
23,4% 14,2% 18,0%
Trudno powiedzieé 37 52 89
48,1% 49,1% 48,6%
SUMA 77 106 183
100% 100% 100%
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Tabela 11. Kto charakteryzuje sie wieksza sktonnos$ciag do ryzyka

Katolicy Ewangelicy Lacznie
Katolicy 14 7 21

20,6% 6,9% 12,4%
Ewangelicy 0 8 8

0% 7,8% 4,7%
Trudno powiedzieé 54 87 141

79,4% 85,3% 82,9%
SUMA 68 102 170

100% 100% 100%

Dodatkowe opinie zebrano w pytaniu otwartym (tab. 12 i 13).

Tabela 12. Jakimi jeszcze cechami chciat(a)by Pan(i) scharakteryzowaé
katolikbéw?

OPINIE Katoli . ;
O KATOLIKACH atolicy wangelicy
Opinia nieréinicujqca9 75 88

72,8% 68,8%
Opinia pozytywna10 10 10

9,7% 7,8%
Opinia negatywna'! 9 16

8,7% 12,5%
Brak odpowiedzi 9 14

8,7% 10,9%
SUMA 103 128

100% 100%
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Tabela 13. Jakimi jeszcze cechami chcial(a)by Pan(i) scharakteryzowaé
ewangelikow?

OPINIE _ '
O EWANGELIKACH Katolicy Ewangelicy
Opinia nieréznicujgca'? | 63 98

61,2% 76,6%
Opinia pozytywna'? 28 17

27,2% 13,3%
Opinia negatywna14 4 1

3,9% 0,8%
Brak odpowiedzi 8 12

7,8% 9,4%
SUMA 103 128

100% 100%

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze w Goleszowie to katolicy
czesciej sg postrzegani w negatywnym — badz: rzadziej w pozy-
tywnym — §wietle, zardwno przez ewangelikow, jak i przez samych
siebie. Katolicy lepiej oceniajg ewangelikéw (29,5% — 28 os6b)
niz samych siebie (10,6% — 10 os6b), katolicy tez czesciej wyra-
zaja sie pozytywnie o ewangelikach (29,5% — 28 0s6b) niz ewan-
gelicy o katolikach (8,8% — 10 oséb). Wiecej ewangelikéw ma
negatywna opini¢ o katolikach (14,0% — 16 oséb) niz o wspol-
wyznawcach (0,9% — 1 osoba). Taki rozklad potwierdza, iz miej-
scowi ewangelicy sa bardziej solidarni niz mniej zakorzenieni
lokalnie i pochodzacy z réznych Srodowisk katolicy.

W Goleszowie odnajdujemy te same wzory co w Strykowie,
jezeli chodzi o negatywng ocene duchowienistwa katolickiego
przez ewangelikdéw (gtéwnie w kwestii ,,upolitycznienia”), dodat-
kowo pojawia sie pozytywna ocena duchowiefistwa ewangelic-
kiego przez rzymskich katolikow. Zwracajg tez uwage wzajemne
pochwaty: rzymscy katolicy chwalg wyznaniowg i religijng (,,bib-
lijng” [wyw.]) wiedz¢ ewangelikdw, ci za$ chwalg wigksza poboz-
no$¢ katolikéw, mierzona czestotliwoscig praktyk religijnych.

Nasi respondenci zgodzili si¢ co do oceny historii lokalnej: trzy
czwarte 0sOb z obu poréwnywanych grup wyznaniowych stwier-
dzito, ze w historii Goleszowa nie bylo wydarzen §wiadczacych
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o konfliktach miedzy ewangelikami a katolikami, co z pewnoscig
ma wplyw na brak emocjonalnie nacechowanych wzajemnych
antagonizmdw; okolo jednej czwartej z nich przyznato, ze wyda-
rzenia takie pojawialy sie, ale rzadko. Kwestionariusz ankiety
realizowanej z Strykowie nie zawierat takiego pytania, jednak nie
zdarzyto sie, aby chociaz jeden mieszkaniec, z ktérym przepro-
wadzano wywiad lub choéby nieformalng rozmowe, nie potwier-
dzil obecnosci ostrych konfliktéw po roztamie lokalnej parafii
rzymskokatolickiej w 1906 roku.

Kontrowersje zwigzane ze stereotypem korelacji wyznania
i narodowosci

Jednym z najistotniejszych stereotypdw, ktore nalezy oddzielnie
omowié oddzielnie, jest kwestia podwazania polskosci badz pol-
skiego patriotyzmu rodakow nierzymskokatolickich, co wigze sie
z zagadnieniem wzajemnych wyobrazen.

Religie rzymskokatolickg jako instytucjonalng w Polsce w spo-
s6b decydujacy uformowat okres zaboréw, gdy grupotwoérczej
socjalizacji religijnej dokonywano przede wszystkim w rodzinie,
Kosciét zas petnil misje patriotyczng w warunkach panstwa pod
obca okupacja (Borowik 1997: 69). W ten sposéb dziedzictwo
religijne splotto si¢ z warto$ciami narodowymi, ktére — odrebne
od zaborczych struktur pafistwowych — stawaly si¢ aktywnie
opozycyjnymi ideami patriotyzmu o przestaniu mesjanistycznym.
Takze w ideologicznie zsekularyzowanej Polsce realnego socja-
lizmu religijnos¢ rzymskokatolicka pozostata silna, ponownie
stajgc sie no$nikiem wartosci kulturowych nieakceptowanych
przez ustrdj panstwowy, sitg narzucony Polakom przez obce mo-
carstwo. Z globalnego punktu widzenia zaréwno mariawici, jak
i ewangelicy sg tymi Polakami, ktérych tozsamo$¢ etniczna nie
jest podtrzymywana przez religie, a jednocze$nie — wbrew swej
historycznie legitymizowanej polskosci — s3 narazeni na negatyw-
ne oddzialywanie stereotypu.

W wypadku antagonizmu rzymskokatolicko-mariawickiego
w warunkach zaboru rosyjskiego wspoltczesnie weigz sporadycznie
pojawiaja sie przeciwinterpretacje rzymskich katolikow, ktore
oskarzaja mariawitéw o kolaboracje z caratem. Pogtebiona ana-
liza historyczna nie potwierdza takich zarzutow.
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Jaka rzeczywiscie mogta by¢ polityczna strategia caratu wobec
mariawitéw w Krolestwie Polskim? Rozlam w 1906 roku i jego
skala (co najmniej 1,5% Polakéw w Kroélestwie'® przeszto na
mariawityzm), a przez to ostabienie Kosciota rzymskokatolickiego
w Polsce z pewnoscig w Petersburgu zostalo przyjete przychylnie.
Gdyby jednak wtadze rosyjskie planowaty postuzy¢ sie ruchem
mariawickim do ostabienia polskosci poprzez stworzenie oddziel-
nego ,narodowego” Kosciola wyjetego spod watykanskiej jurys-
dykeji, mogtyby inspirowaé si¢ przykladem powstania Kosciola
unickiego: ,,zawlaszczenie” mariawityzmu musiatoby wiec zostaé
dokonane na podlozu rywalizacji cerkwi z rzymskim katolicyz-
mem. Sadze, ze Polacy-katolicy mogliby porzucié rzymski kato-
licyzm jedynie na rzecz ,innego” katolicyzmu, tak jak prawostawni
na rzecz ,innego” prawostawia'®,

Z kolei popularno$é¢ ruchu i tempo, w jakim mariawityzm rést
w site, mogly budzié¢ pewien respekt (por. Mazur 1991: 49-50),
tym bardziej ze realizowana przez mariawitéw praca spoteczna
(rozdawnictwo ziemi i débr, rozbudowany program socjalny)
mogla si¢ kojarzy¢ z socjalistycznymi idealami $miertelnie groz-
nej dla carskich wtadz rewolucji. Rzekomo ten wtasnie element
mariawickiej postugi (praca na rzecz wspélnoty wynikata z pod-
stawy wyznaniowej misji) wykorzystywali ich przeciwnicy, aby
nastawié¢ wiladze przeciw mariawitom. Rownocze$nie Kosciot
rzymskokatolicki przed swoimi wiernymi oskarzal mariawitéw
o socjalizm.

Wydaje sie tez prawdopodobna wersja, iz sami mariawici, widzgc
polityczng problematyczno$¢ sytuacji roztamu i wyniktej z niego
wiasnej pozycji politycznej, pragneli zachowaé neutralnos¢ poli-
tyczng, czemu sprzyjala ich wyjatkowa w tamtym okresie aktyw-
no$¢ spoleczna. Istnienie takiej postawy ma swoje uzasadnienie:
Watykan nie mégt by¢ w owym czasie dla Polakoéw miarg wzorca
moralnosci politycznej, gdyz jego stosunek do obu polskich po-
wstan narodowowyzwolenczych ostatecznie dowiddt, ze polityka
rzadza twarde reguly wlasnego interesu. Stad zapewne dazenie
do uzyskania sukcesji apostolskiej od Unii Utrechckiej, ktore
bezpiecznie oddalato Kosciél mariawitéw od pola rywalizacji
Cerkwi i Watykanu.

Wreszcie mariawiccy publicy$ci powotuja sie dodatkowo na
opinie Henryka Swiatkowskiego z 1937 roku, ktory stwierdza, ze
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»zupelnie bledne jest przekonanie, jakoby rzad rosyjski specjalnie
faworyzowatl nowe grupy wyznaniowe oderwane od katolicyzmu.
[...] Przepisy prawne wydane dla Kosciota mariawitéw nie zawie-
raly zadnych specjalnych przywilejéw dla tego wyznania, a stano-
wity jedynie powtérzenie wydanych juz przepiséw, zapewniajg-
cych wolno$é grupom wyznaniowym oderwanym od prawostawia
i dzialajacym przewaznie na obszarze rdzennej Rosji” (za: Rybak
1992: 61; Ginter 1999: 545).

Jezeli za§ chodzi o realia Slaska Cieszyfiskiego pod zaborem
rzadzonym przez katolickich monarchéw, spolecznoéé lokalna
jest raczej Swiadoma, ze tutejsi ewangelicy to Polacy o znaczacych
osiaggnieciach w walce patriotycznej. Zniesienie pafiszczyzny
w 1848 roku wyksztalcito nowy stan chlopski o duzych mozliwo-
$ciach dzialania gospodarczego i rosnacej wiedzy, swiadomosci
i gospodarnosci (Butawa 2001: 170). Dzieki szerzeniu o$wiaty
rolniczej i wsparciu inwestycji chtopskich przez srodowisko sku-
pione wokdét Pawta Stalmacha, a finansowane przez ksiecia Jerzego
Lubomirskiego, wyksztalcita sie nowa grupa spoteczna ,sied-
lokéw” — posiadaczy wigkszych gospodarstw, ktorzy dobrze sobie
radzili w nowych realiach, a ktorzy z czasem stali si¢ znaczacg sita
spoteczng i polityczna (Butawa 2001: 170-173). Od 1885 roku
Macierz Szkolna Ksigstwa Cieszyfiskiego przyczyniata si¢ dodat-
kowo do podnoszenia poziomu zycia kulturalno-oswiatowego we
wsiach i matych miasteczkach (Glajcar, Broda 2007: 249).

Ponadto w drugiej potowie XIX wieku ruch polski sprzeciwit
si¢ austriackiemu stronnictwu liberalnemu, ktéremu przewodni-
czyli lokalni Niemcy, co sprzyjalo polagczeniu sit obu polskich
Kosciotdéw na tych terenach: rzymskokatolickiego i ewangelicko-
-augsburskiego (Butawa 2001: 175).

To chlopi, jak pisze Pawet Stanieczek, ,,[...] zaczeli sprowadzaé
z Polski, a potem z Prus i Slaska pruskiego drukowane po polsku
ksigzki religijne. [...] Z tych wlasnie ksiazek chlop cieszynski
nauczyl si¢ czytal i pisal. Tej literaturze nalezy w duzej mierze
zawdzieczaé zachowanie sie polskosci wéréd ludnosci Slaska
Cieszyfiskiego [...]. Wsrod licznej spoleczno$ci ewangelickiej
mieszkajacej po obu brzegach Olzy i u podnéza Beskidéw znaj-
dowato sie, a i znajduje sie po dzien dzisiejszy, wiele bezcennych
pozycji staropolskiej literatury ewangelickiej. Byly to traktaty
religijne i postylla Mikotaja Reja, Grzegorza z Zarnowca, pozniej
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ks. Raszki i ks. Leopolda Otto, ale tez postylla ks. dr Marcina Lut-
ra czy pisma Melanchtona. Szczegdlne jednak miejsce wérdd tej
literatury zajmuje postylla ks. Samuela Dambrowskiego [tzw.
»2Dambrowka” — przyp. A.H.] zatytutowana: »Kazania albo wykta-
dy Porzadzne Swictych Ewaniely Niedzielnych Przez caty rok«. [...]

Mam przed sobg jej pierwsze wydanie. To Torun i rok 1620.
Otrzymal ja méj ojciec od swojej matki. Sama ksiega przechodzi-
ta r6zne koleje losu. Byla przekazywana przez pokolenia — otrzy-
mywal jg w zasadzie najstarszy syn lub corka w rodzinie. [...]

Wedtug opowiesci mojej babci, ktéra zmarta przed pétwieczem,
dozywszy 86 lat, Dambrowke czytali réwniez katolicy. Byto tak
Z pewnoscia i z tej przyczyny, ze druga jej czes$¢ to: »Kazania albo
Wyktady Porzadne Swietych Ewannieliliy Swigtecznych, tudziez
i innych Swietych, ktore Koéciét Bozy w Polsce, w Prosiech i inn-
dzieiy zwyk! obchodzié¢ przez caly Rok«.

Sa w tej czeSci i kazania z okazji Bozego Ciala, ale tez »Na dzief
Wniebowziecia Panny Maryi«. [...] Charakterystyczne s3 wywo-
dy Dambrowskiego na temat tego $wieta. Dambrowski rozpoczy-
na je nastepujaco: »Mamy dzi§ pamiagtke wniebowzigcia Panny
Maryi, Chrzescianie mili. W tym rézne sq — migdzy Doktorami
Kos$cielnymi zdania. Jedni powiadaja, ze Panna Marya, maigc lat
sze§édziesiat i trzy, przyrodzong $miercig umarla. Przed skonaniem
mial si¢ jej ukazaé Pan Jezus i rzec: P6jdz wybrana moja! A ona
mu odpowiedziata: Gotowe iest serce moie, o Boze«. Po tym
fragmencie przytacza Dambrowski kilka opinii biskupéw. Te teo-
logicznie bardzo ztozong kwestic Dambrowski rozstrzyga naste-
pujaco: »...wolno to byto Synowi Bozemu, matke swoie uczcié,
i nie dopusci¢ ciatu iej naruszania«. Potem nastepuje bardzo zna-
mienne zdanie: »Prawda, Ze pismo §w. nic o tym nie wspomina,
lecz z stusznych przyczyn, czeScig aby Wniebowziecie Pafiskie,
w ktérym zbawienie nasze nalezy, zaémione nie byto, czescie tez
aby si¢ ludziom do balwochwalstwa przyczyna nie data. Wiedzial
bowiem Bog, co si¢ czaséw ostatecznych dzia¢ miato. Zaczym
jako grob Morzeszow, tak i wniebowziecie Panny Maryi zatait«”
(Stanieczek 2008: 146-148).

A zatem praktyki zdeponowania osiggnie¢ reformacji, wzbu-
dzenia $Swiadomosci wyznaniowej realizowano przez upowszech-
nianie czytelnictwa literatury religijnej polskojezycznej (niemiecko-
jezyczna byla zakazana). Skutkowalo to wytworzeniem lokalne;j
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korelacji ewangelicyzmu z mowa polska i polskoscia, gdzie religia
ewangelicka stata si¢ ptaszczyzng budowania identyfikacji czy wrecz
tozsamosci narodowej. Innym skutkiem tego procesu byt wzrost
edukacji §laskocieszyfiskiego chtopstwa, ktore wskutek emancy-
pacji oraz powigzania warto$ci narodowosciowych z religijnymi
zyskato wiekszg podmiotowosé, samoswiadomosé i wiedze.

Wreszcie przytoczone tu cytaty z ,Dambréwki” dotyczace teo-
logicznej interpretacji wniebowzigcia Maryi dowodza roztrop-
nosci, a nawet dyplomacji Dambrowskiego: w ten sposdb ewan-
gelicy uczyli si¢ tolerancji wobec wierzef katolikow, a takze
ludnos$é katolicka mogla czytaé te sama ksiege — oto prawdziwy
dow6d historycznego pojednania obecnego w warstwie ludowej
juz od kontrreformacji. To, ze Pawel Stanieczek pisal éw tekst
»dla swoich” — bo do ,,Kalendarza Goleszowskiego” — czyni go
tym cenniejszym z punktu widzenia niniejszych rozwazan nad
lokalnym pojednaniem.

Podsumowujac, w obu wypadkach napotykamy lokalng ztozo-
no$¢ interpretacji globalnego korelatu Polak-katolik, gdyz obok
tych ,typowych”, zyja tam Polacy mariawici, reprezentujacy
rdzennie polskie wyznanie i jedyng — obok arian — polska herezje
(w dogmatycznym rozumieniu tego stowa), oraz Polacy-ewan-
gelicy, ktorzy na Slasku Cieszyfiskim tradycyjnie utozsamiali sie
z polskoscia, w przeciwiefistwie do rzymskiego katolicyzmu
Habsburgéw. Wydaje sie, ze w Goleszowie przyjezdni katolicy
rozumieja ztozono$¢ tutejszych kolei historycznych. W Strykowie
nietrudno jednak ustysze¢ opinie, ze mariawici kolaborowali
z caratem, co wynika z silnej ideologizacji antagonizmu wyzna-
niowego, wywodzacej sie z miedzywojnia.

Roznice potoczne

Mieszkanicy obu miejscowosci, pytani wspétcze$nie o réznice
wyznaniowe, wymieniajg podstawowe odmiennosci doktrynalne
oraz opisuja schizme, ktéra je usankcjonowata — podstawowa
wskazywana rdéznicg jest zatem odmienny stosunek wobec papie-
stwa. Zar6wno ewangelikom, jak i mariawitom daje to poczucie
wyzszoSci oparte na przekonaniu, iz w kontakcie z sacrum, a tak-
ze w sprawach organizacyjnych nie potrzebujg ,,posrednikéw”
(wyw.) ani ,urzednikow” (wyw.).
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Zagadnienie schizm kieruje my$li respondentéw na zatozycieli
wtasnych denominacji: Marcina Lutra i Mari¢ Franciszke Koztow-
ska. W Lutrze ewangelicy widza ojca wlasnego Kosciofa: ,[...]
spotkatam sie z takg opinig, ze nie uznajemy na przyktad swietych,
a mamy Marcina Lutra, ktérego tez wieszamy obrazy i uznajemy
jak Swietego, ale to nie jest to samo, bo Marcin Luter dla nas nie
jest zadnym $wietym i to, ze wisi jego portret na Scianie, no to tak
jakbysmy sobie ktorego$ kréla powiesili, albo... a niekoniecznie
tam zwracamy si¢ o po$rednictwo, jakie$ tam, no, cuda czy o po-
moc, tylko po prostu uznajemy go za tego, tak jak Lech Watesa jest
uznawany za no, za tego, ktory przeskoczyl plot i od tego czasu
zmienila si¢ sytuacja polityczna w Polsce, przetom, i narodzila sie
demokragja [...]” (wyw.). Macierzyiistwo Koztowskiej wyraza sie
juz w jej powszechnie uzywanym przydomku ,,Mateczka” Kozlow-
ska. Jej wizerunki réwniez s3 obecne w mariawickich domostwach,
aczkolwiek nie sg przesadnie demonstrowane'!”. Wierni podkre§la-
ja: »Dla nas jest bardzo wazng osobg, bo to byta zatozycielka Ko-
Sciota mariawickiego i Matka Mitosierdzia. Objawienia miata od
Pana Jezusa i to, co Pan Jezus Mateczce objawil, to sie wszystko
spetnito. To si¢ wszystko spetnia. My ja bardzo tolerujemy, modli-
my si¢. Ona nie jest $wieta, tylko btogostawiona. Mateczka powie-
dziata, ze kto mnie bedzie uwazat za $wieta, ten ponosi wielki
grzech. [...] I ona jest blogostawiona, btogostawiona Maria Fran-
ciszka” (wyw., kobieta, 64 lata); ,,Dla mnie? Co prawda nie Bogiem,
ale jest osobg, ktéra naprawde poswiecita swoje zycie, postawita tg
Swiatynie, byta wyksztalcong osobg, no bardzo, bardzo duzo. Bar-
dzo duzo ludzie j3 czcza, uwielbiaja. Ja sie tylko modle caly czas,
bo tam jest krypta, w podziemiach lezy i lezg ci pierwsi biskupi, co
byli, takze zawsze zapale lampke, pomodle sie, no a poza tym jak
mozna, nie bede jej tam oltarzy wytego. Byla po prostu madrym,
dobrym czlowiekiem. Poza tym, co ja moge powiedzie¢? No mam
tam ksigzke, czytam, bo tam mi jg kaplan dat to przeczytatam. No
podobata mi sig, ale przeciez nie bede jej czci¢ jako Boga, bo Bog
to Bog” (wyw., kobieta, 64 lata). Podsumowujac, zaréwno Luter,
jak i Koztowska sg dla wiernych symbolami odr6znienia i jednosci,
a co za tym idzie — ogniskami zbiorowej tozsamosci.

Zaltozyciele s3 réwniez ,doceniani” przez lokalng rzymsko-
katolicka opinie spoteczng: ,,od zawsze” funkcjonujg tu okreslenia
Hlutry” na ewangelikdéw i ,kozlowici” na mariawitéw.
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Réznice we wspolczesnej ocenie tych dwu postaci, takze te
formutowane przez duchowieistwo rzymskokatolickie, sg jednak
uwarunkowane racjonalnym charakterem propozycji Lutra i mi-
stycyzmem Koztowskiej. Koztowska z powodu objawien i ich
odrzucenia przez Watykan musi by¢ oceniana znacznie ostrozniej
przez strone rzymskokatolicka niz zdroworozsadkowe studia
biblijne Lutra. Cz¢$¢ duchowienstwa rzymskokatolickiego i wszy-
scy mariawici uwazaja, ze objawienia, ktérych doswiadczata
$wigta Faustyna Kowalska, byly powt6rzeniem tych danych Ko-
ztowskiej, ktdre nie zostaly w swoim czasie wlasciwie odczytane
czy docenione przez Ko$ciot's.

Druga r6znica wskazywang przez respondentéw — w wypadku
dualizmu ewangelicko-katolickiego — jest odmienne ujmowanie
postaci Maryi, ktéra w doktrynie luteranskiej jest otaczana sza-
cunkiem jako ,,.blogostawiona miedzy niewiastami”, lecz daleko
tu do czci, jaka — wedlug doktryny — nalezy sie jedynie Bogu
(ewangelicyzm pozostat bardzo chrystocentryczny). Jednoczes$nie
w warstwie spolecznej ewangelicy bronig sie przed obecnym, cho¢
nieczestym lokalnym stereotypem ,,depczacych Maryjke” (wyw.)',
a katolicy znéw przed oskarzeniem, iz ,chcg, aby tu postawié
Maryje w miejsce Chrystusa” (wyw.).

Proboszczowie thumacza: ,,No, dla ewangelika Matka Boska jest
kim§ bardzo istotnym, kim§ bardzo waznym — podkresla ksiadz
Piotr Sitek, luteranin. — Zresztg to jest tez bardzo interesujace, ze
Luter otaczal czcig Marie... Dalej, mamy §wieta maryjne w ko-
Sciele ewangelickim réwniez: Oczyszczenie Marii Panny, Nawie-
dzenie Marii Panny... Kim jest dla nas? Jest matkg Chrystusa
oczywiscie bez watpienia... Jaka jest réznica miedzy nami a ka-
tolikami? Nie szukamy u niej poSrednictwa w drodze — to jest
wszystko”; proboszcz Adam Drozdz — katolik: ,,[...] jezeli chodzi
o kwesti¢ kultu maryjnego, to my oczywiscie podkreslamy role
Maryi w zyciu i tutaj w dziele zbawienia, oczywiscie — podkresla
sie i mOwi bardzo wyraznie, ze Maryja... Zreszta to nie tylko jest
taki zarzut, ktéry jest podnoszony przez protestantéw do katoli-
kéw, ale réwniez taki zarzut byl podnoszony ze strony kosciotéw
zachodnich do kos$ciota polskiego, ko$ciotéw katolickich, a na
przyktadach: Francja, Niemcy, Holandia do kosciota w Polsce.
Nawet do tego stopnia, ze mdéwiono, ze nie wiadomo, czy tam
jest w koSciotach polskich Najswietszy Sakrament, czy przypad-
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kiem nie ma tam obrazu Matki Bozej”. Odmienna interpretacja
roli Maryi i jej miejsce w warstwie kultowej silnie r6znig ducho-
wos¢ obu Koscioléw i stajg na przeszkodzie realnie obecnych na
Slasku Cieszyfiskim tendencji ekumenicznych.

Rzymski katolicyzm i starokatolicki mariawityzm réwniez dys-
kutujg nad postacig Maryi, co jest z kolei skutkiem jej silnej po-
zycji w duchowosci mariawickiej, ktéra wyrosta z religijnosci
ludowej w jej formie z konica XIX wieku. Kult maryjny byl w niej
centralny lata (wieki) przed Soborem Watykanskim I, kt6ry do-
piero uprawomocnil i w petni sformutowat jego kierunki w war-
stwie doktrynalnej rzymskiego katolicyzmu. Obecnie mariawici
wypominaja katolikom, ze jeszcze na poczatku XX wieku hierar-
chia pietnowala ksiezy mariawitéw za zbyt duzg wage przywiazy-
wang do kultu Matki Boskiej. Jezeli za$ chodzi o strykowskich
katolikéw — wskutek oddziatujacej do dzi$§ propagandy z okresu
miedzywojnia wcigz mozna tu natrafi¢ na krzywdzace mariawitow
stereotypy, jakoby mariawici ,czcili Matke Boskg Koztowska”
(wyw.).

Kolejna réznica to odmienny stosunek obu nierzymskokatolic-
kich denominacji do $wietych. Ewangelicy podkreslaja: ,,[...] to
nie jest to, ze my nie uznajemy $wietych, tylko inaczej podchodzi-
my, inaczej jest, Swiety inaczej jest u nas traktowany. Praktycznie,
wedtug Biblii, wedlug tego, jak my, ewangelicy traktujemy Biblie,
to my wszyscy, ktérzy przyjeliSmy chrzest, czyli daliSmy sie
ochrzcidé, juz jesteSmy Swieci, czyli poSwieceni, czyli jakoby jeste-
$my, znaczy nie w tym sensie Swieci, ze jakie$ cuda robimy czy cos,
tylko kazdy, ktory sie ochrzcil, jest juz jakby w spotecznosci Boga,
ale od niego zalezy, jak to zycie bedzie dalej sie toczyto i czy tam
na koficu potem Bog go przyjmie do swojej spotecznosci, czy jego
uczynki, ktére tu sg to spetniajg. Natomiast w wierze katolickiej
wiem, ze s3 $wieci, ktorych Kosciél po prostu uznaje i zupelnie
inng funkcje petnig. U nas to jest wlasnie jedna z réznic, ze my
uznajemy $wietych, ze przeciez tez mamy kosciét Swietego Jana
Chrzciciela, ale to juz z nazwy i to nie jest ten sam jakby Swiety
uznawany przez Koscidt katolicki, dlatego ze my jako ewangelicy
wierzymy tylko... Jezeli zwracamy sie z prosba, to bezpo$rednio
do Boga, zadnych posrednikéw, poniewaz wedtug przykazania
tam byto, Ze »nie bedziesz miat innych bogéw obok mnie«, jako
to i to jest nasza wyktadnia i my to stosujemy” (wyw.).
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Podobnie kwestie §wietych formutujg kaptani mariawiccy, jed-
nak wydaje sie, ze wiedza ta nie do kofica obecna jest w warstwie
wiernych, byé moze ze wzgledu na silng obecno$¢ religijnosci
ludowej, przywigzanej do kultu $wietych.

Wsrod roznic pozadoktrynalnych najbardziej widoczne jest
zniesienie celibatu ksiezy, zar6wno u mariawitdw, jak i u ewan-
gelikéw. Wierni tych denominacji oceniaja to jako pozytyw i prze-
wage nad katolikami, podpierajac swojg argumentacje stereo-
typami obecnych wsréd celibatariuszy hipokryzji i patologii,
ktére raz na jakis czas zyskuja rozglos medialny (,,Lepiej, jak ksiadz
ma zone, tyle si¢ slyszy o tym teraz, i nawet do dzieci si¢ zabie-
raja. Przeciez to taki sam chlop jak kazdy inny” [wyw., kobieta,
76, mariawitkal]).

Inng réznica bezposrednio zwigzang z koscielnym personelem
jest dopuszczenie w KoSciele luteraiiskim kobiet do urzedu du-
chownego w formie najnizszego z jego stopni — diakonatu. Gole-
szowska diakonisa, Karina Chwastek, cho¢ pragnie wprowadzenia
pelnego kaptafistwa kobiet w Kosciele ewangelickim, dostrzega
dialektyke wpisang kulturowo w postuge kobiety-ksiedza: ,,Jako
kobiecie moze mi by¢ tatwiej. Ludzie przychodza z réznymi prob-
lemami. To tak jak zaufanie do kobiety ginekologa. Pelni¢ takie
same obowigzki jak ksigdz. Udzielam §lubéw, jestem obecna pod-
czas konfirmacji czy pogrzebow. Wszystko wyglada tak samo.
Troche moge powiedzieé przez pryzmat pracy w Lodzi, ze jest mi
ciezej jako kobieta. Tam bytam pewng nowoscia, parafia nie liczy-
ta wielu ewangelikdw, a ja bytam jedyna diakonisa. [...] Wierni
przychodza z réznymi sprawami, ale wie Pani, »osoba ksiedza to
jest zawsze osoba ksiedza«” (wyw. KCh.).

W odpowiedzi na pytanie: ,Jeden z koScioléw postanawia
dopuscié¢ kobiety do kaptanstwa. Czy ma prawo tak postgpié?”
az 26,7% goleszowskich katolikéw odpowiedziato negatywnie
(w poréwnaniu z 7,4% ewangelikow).

U mariawitéw postuga kobiet jest kontrowersyjna, poniewaz sg
one dopuszczone do sprawowania urzedu kaptaniskiego w mato
licznym odlamie mariawityzmu, KoSciele Katolickim Mariawitow,
bedacym zinstytucjonalizowang spuscizng arcybiskupa Jana Marii
Kowalskiego. Mimo to w Strykowie az 30,4% mariawitéw uzna-
to, iz kobiety powinny mie¢ prawo sprawowania czynnosci ka-
planskich (i 26,3% katolikow).
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Wymienione réznice wskazywane przez respondentdw to roz-
nice ,,potoczne”, niewymagajace poglebionej wiedzy teologiczne;.
Duchowni natomiast zwracaja uwage na kluczowe rdznice do-
gmatyczne — przeistoczenia substancji w eucharystii. Rzymscy
katolicy uznaja, iz przemiana hostii i wina jest trwala, co oznacza,
ze po skonficzonej mszy pozostajg one ciatem i krwig Chrystusa
pod pozorng postacia pokarmu; Kosci6t Starokatolicki Mariawi-
tow zachowat rzymskokatolickie nauczanie. Co wigcej, mariawi-
ci pozostali przy rycie trydenckim mszy (rzymski katolicyzm
odszed! od niego po Soborze Watykaiiskim II) jako wyrazajacym
wiekszy szacunek dla Naj$wietszego Sakramentu (m.in. kaptan,
jako primus inter pares, stoi przodem do oftarza, a tytem do wier-
nych; adoracja i kult Najswietszego Sakramentu to centralny
element mariawickiej poboznosci). Ewangelicy z kolei uznaja
doktryne konsubstangji, zgodnie z ktdrg realna obecnosé Chry-
stusa w hostii i winie to jedynie wsp6tobecnos$¢ i pozostaje tylko
podczas sprawowania sakramentu. W tej konfesji katolicki i ma-
riawicki ,,Naj$wietszy Sakrament” nosi nazwe ,,Sakramentu Wie-
czerzy Pafiskiej”.

Réznice w rozumieniu przeistoczenia, cho¢ nieobecne w §wia-
domosci ogdtu wiernych, odzwierciedlaja si¢ w czestotliwosci
przyjmowania komunii. Podczas gdy w koSciele mariawickim
w Strykowie na kazdej mszy ponad polowa, a czasem takze wiek-
sz0§¢ wiernych przyjmuje sakrament, w kosciele rzymskokato-
lickim (w obu opisywanych miejscowosciach) czyni to zaledwie
kilkanascie procent zgromadzonych wiernych. Z kolei w gole-
szowskim zborze komunie mozna przyjaé tylko na Nabozefistwach
z Wieczerza Panska (sa rowniez Nabozenstwa Stowa Bozego). Ten
kluczowy dla katolicyzmu i mariawityzmu element mszy u luteran
jest marginalizowany i odbywa sie juz po nabozefistwie, dla nie-
wielkiej garstki chetnych (zaobserwowalismy kilkanascie os6b).
Nie mogg jednak udzielaé go diakoni. W planie nabozenstw na
miesigce: marzec, kwiecief, maj, czerwiec, zamieszczonym w wy-
dawnictwie parafii ewangelicko-augsburskiej w Goleszowie, uje-
to 17 nabozefistw z sakramentem ottarza i 4 bez niego; w 12 nabo-
zenistwach podano oddzielnie godzine komunii, jak gdyby dla
chetnych nieobecnych na mszy (w Wielki Pigtek przed nabozen-
stwem). W niedziele $wiateczne i wazniejsze Swieta (6 dat) sakra-
ment nie ma wyodrebnionej godziny, co prawdopodobnie oznacza,
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ze jest wlaczony w calo$¢ nabozedstwa (W trosce..., 34-35).
A zatem rozwiniecie kultu eucharystycznego (rzymski katolicyzm)
szczegllnie w jego mistycznej postaci (mariawityzm), pozwala
wiernym na pelniejsze odczucie obcowania z sacrum i skutkuje
liczniejszym uczestnictwem wiernych, ktorzy rownocze$nie wska-
zujg ten moment jako centralny element nabozefistwa.

b

DWUWYZNANIOWOSC W PRAKTYCE ZYCIA CODZIENNEGO -
RELACJE SPOLECZNE

Ekumenizm instytucjonalny

Proboszcz mariawicki ze Strykowa przez wiele lat byl proboszczem
w Gniazdowie (w potowie drogi miedzy Czestochowg a Zabrzem),
gdzie z inicjatywy Slaskiego Oddziatu Polskiej Rady Ekumenicznej
rodzit sie polski ruch ekumeniczny, poczatkowo bez oficjalnego
udziatu Kosciota rzymskokatolickiego. ,W 1974 lub 5 roku,
w maju, tydziefi przed Zestaniem Ducha Swictego, odbylo sie
pierwsze nabozenstwo ekumeniczne na terenie Czestochowy
z mojej inicjatywy, w kosciele mariawickim, w tygodniu powszech-
nej modlitwy o jedno$¢ chrzescijan na ziemi czestochowskiej [...]
przy udziale duchownych i $wieckich z réznych Koscioléw Polskiej
Rady Ekumenicznej. Pierwszym kaznodzieja, ktéry wygtaszal
wtedy kazanie, byl duchowny z KoSciola ewangelicko-augsbur-
skiego. [...] Wczesniej juz sie¢ odbywaly takie nabozefistwa na
Slasku: w Zabrzu, Katowicach, w Bytomiu. [...] Po dwéch, trzech
latach wlaczyt sie Koscidt rzymskokatolicki, do§¢ intensywnie.
Juz gdy w 1979 roku wybrano Jana Pawta II, ekumenia byta, ale
dodatkowo sie rozwineta, przyszta odwilz miedzy KoSciotami.
I wtedy Kosciot wiaczyt sie tak, ze uczestniczyli nawet biskupi”
(wyw. ks. KMK)?°.

Analizujac ekumenizm instytucjonalny, nalezy nadmienié, ze
oba Koscioly: Starokatolicki Mariawitow i ewangelicko-augsbur-
ski, sa cztonkami Polskiej Rady Ekumenicznej i oba uczestniczyly
w jej tworzeniu jeszcze podczas hitlerowskiej okupacji?!.

Dla Kosciofa Starokatolickiego Mariawitow aktywna wsp6t-
praca ekumeniczna stala si¢ remedium na niechciang spuscizne
po arcybiskupie Kowalskim oraz uzytecznym narzedziem do
potwierdzania wlasnej odrebnosci od mariawitéw-katolikdw (az
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do 1968 roku oba odtamy mariawityzmu pozostawaly nierozdzie-
lone prawnie), czyli zarazem okazjg do przezwyciezenia kryzysu
tozsamosci, ciggnacego sie jeszcze od czasOw wewnetrznego roz-
tamu w 1935 roku.

Roéwnoczesnie dla wszystkich skupionych w niej Kosciotow
stanowila mozliwo$¢ budowania grupowej przewagi Kosciotow
mniejszoSciowych przeciw rzymskokatolickiemu, co w czasach
PRL miato swoje dodatkowe zalety. Jednocze$nie wydaje sig, ze
Koscioty skupione w Polskiej Radzie Ekumenicznej (PRE) — wsku-
tek koncentracji calej uwagi wladz na Kosciele polskokatolic-
kim?2 - byly w pewnym stopniu ignorowane przez wladze, a sama
PRE petlnita dla nich funkcje parasolows.

Wspolpraca miedzy PRE a Kosciolem rzymskokatolickim poja-
wila sie juz w latach sze§édziesigtych XX wieku w wyniku zwo-
tania Soboru Watykariskiego 11, jednak miata wéwczas charakter
nieoficjalny — PRE ostroznie podchodzita do tego ,,nieoficjalnego”
ekumenizmu, poza tym w tym czasie wtadzom komunistycznym
»bylo bardzo nie na reke jakiekolwiek zblizenie Koscioléw czton-
kowskich PRE i Kosciota rzymskokatolickiego. [...] W okresie
tym wielu duchownych, zakonnic i §wieckich wyznawcéw Ko-
Sciola Rzymskokatolickiego zaczynato bywaé na okolicznoscio-
wych nabozefnistwach z okazji Tygodnia Modlitwy o Jednosé
Chrzescijan, organizowanych przez KoScioty cztonkowskie PRE”
(Karski: 10-11). Oficjalne stosunki miedzy PRE a Komisjg Episko-
patu ds. Ekumenizmu nawigzano dopiero w styczniu 1974 roku
przez powolanie Komisji Mieszane;j.

Podsumowujac, Slask jest miejscem, w ktérym powstal ruch
ekumeniczny w Polsce. Goleszow znajduje sie pod jego wpltywem
zaréwno instytucjonalnie (PRE), jak i geograficznie; ekumenizm
obecny w Strykowie mozna za$ postrzegaé metaforycznie jako
bezposrednio ,,eksportowany” za poSrednictwem obecnego pro-
boszcza mariawity — ksigdza Kazimierza M. Kaczmarskiego, co
potwierdzaja z kolei stowa miejscowego proboszcza katolickiego,
dla ktérego ,,Ekumena w Strykowie jest sytuacja [...] zastang”.

Ekumenizm instytucjonalny w Strykowie i Goleszowie nie po-
lega jednak na tym, ze to parafie same organizuja wspdlne imprezy
religijne, ,,[...] one jedynie wlaczajg sie przy tych dniach Gole-
szowa, jako tej sztandarowej imprezie kulturalnej. Ksieza wiado-
mo s3, sa chory, wspdlne blogostawiefistwo chleba, jak ksieza
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blogostawia ten chleb symbolicznie, to p6zniej wojt kroi ten chleb,
tak, ekumeniczne strazackie imprezy to tak. Natomiast, zeby
wspOlne ekumeniczne imprezy pod jednym szyldem parafia ewan-
gelicka i katolicka, to o takim czyms jeszcze nie styszatem, poza
wydarzeniem — nabozefstwem ekumenicznym — wtedy robig pod
wspOlnym szyldem. Natomiast jak jest piknik parafialny, to jest
albo tu, albo tu” (wyw.). Dobrym przyktadem ekumenicznej
symboliki wykorzystanej w lokalnej ceremonii o znaczeniu §wiec-
kim i $wietym zarazem, jest rola ksi¢zy w dozynkach. ,[...] na
tych dozynkach jest btogostawieistwo chleba — jest obrzed i ten
chleb btogostawia obydwoje ksigdz katolicki i ewangelicki. Oni
stoja obok siebie, méwi jeden, méwi drugi, jeden robi krzyz,
drugi, i obydwoje, ten chleb si¢ dzieli na réwne 4 czesci, kazdy
cze$¢ tego chleba dostaje i to jest taki nasz symbol tutaj, nie, ze
ten chleb sie podzieli i dostaje: wéjt dostaje swojg czesé jako
gospodarz, jeden ksigdz, drugi ksigdz, ze tu zyjemy razem, réwno,
i gazdowie dozynek dostajg czwartg cze$¢. Czyli najwazniejszy ten
podzial. To jest sprawiedliwy podzial wedtug nas” (wyw.).

W Strykowie: ,,Przyktadem jest droga krzyzowa wspdlnie od-
prawiana przez oba koScioly. Mariawici ze swojego koSciota
przychodza do naszego kosciola, gdyz to od niego zaczyna sig¢
trasa drogi. Idg wszyscy razem. Jedna ze stacji jest przed koSciotem
mariawickim, wowczas ich kaptan ja czyta. [...] Podobnie Dzien
Nauczyciela, gdzie spotkanie modlitewne odbywa si¢ co drugi
rok w obu koSciotach. [...] Zdarzaja sie¢ wéréd wiernych dostow-
nie pojedyncze protesty przeciwko §wietowaniu z mariawitami.
W ciggu dwoch lat, odkad jestem tu proboszczem, miato to miej-
sce dwukrotnie” (wyw. ks. KA).

Gdy pierwszy raz Swietowano ekumenicznie Dzieni Nauczyciela,
kaptan mariawita udat sie do parafii rzymskokatolickiej: ,,Poszed-
tem w komzy, ale bez specjalnych innych elementéw stroju,
usiadtem cicho w tawie. Ale ksigdz poprosit mnie o kazanie. Nie
bytem specjalnie przygotowany, ale odebratem to jako mity gest”.
Gdy z kolei w 2006 roku miejscowa parafia mariawicka swieto-
wala stulecie istnienia, na obchodach byl obecny migdzy innymi
zaproszony proboszcz rzymskokatolicki.

Ekumeniczne dzialania wskazywane przez ewangelika — ksie-
dza Piotra Sitka to wszelkie te, ktére wymagaja obecnosci dwu
proboszczdw jako przedstawicieli lokalnych wspdlnot wyznanio-
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wych: ,,Czy to bedzie zakoniczenie roku szkolnego, poczatek roku,
Swieto strazackie, jakie§ wydarzenia, gminny piknik, gdzie my,
duchowni obu wyznai, jesteSmy zawsze zapraszani i proszeni
o jakie$ tam stowo”. Na drugim miejscu wymienia: ,,[...] ekume-
niczne nabozefistwa na przemian w naszych kosciotach oczywiscie,
i to juz nie tylko, wykraczamy poza ten urzedowy, oficjalny Ty-
dzien Modlitw o Jedno$¢ ChrzeScijan, i to sie zaczyna dziaé
bardzo spontanicznie”.

Przyktady $wiadczace o obecnosci ekumenizmu instytucjonal-
nego wymienia rowniez ksiadz Drozdz: ,,Dziala przy parafii
ewangelickiej taki punkt apteczny, gdzie nie zwraca si¢ uwagi na
réznice wyznaniowe, gdzie powiedzmy ta apteka przychodzi
z pomocg innym, wszystkim, najczeéciej. Tu, pamigtam, kiedys
przyszly, to byl poczatek lat dziewieédziesiatych (to znaczy juz
wczesniej przychodzily réznego rodzaju dary zywno$ciowe z za-
granicy, ale pamietam, ze to byt 1990 czy 1991), dary z Niemiec,
pamietam ksigdz z parafii ewangelickiej przywiozt dary, i po
prostu cze$¢ z nich byta przeznaczona dla nas, a cze$¢ dla parafii
ewangelickiej, to wspélnie zostato rozdzielone”.

Ekumenizm praktyczny

W obu badanych miejscowosciach zmiang relacji wyznaniowych
miedzy ludZzmi na ,bardziej ekumeniczne” (wyw.) datuje si¢ na
poczatek lat siedemdziesigtych XX wieku, co odpowiada proce-
sowi instytucjonalnemu. Od tego czasu zaczyna sie takze czestsze
zawieranie zwigzkoéw malzeniskich miedzy partnerami dwu wyznan
(zob. podrozdziat ,Dwuwyznaniowo$¢ w rodzinie” w niniejszej
pracy).

Goleszowianie chwalg sie: ,,Tu na tym rejonie jest takie wlasnie
niepisane prawo — bardzo fajne, ze na przyklad jezeli katolicy maja
Swigto, to ewangelicy w tym czasie nie robig w polu, nie wywie-
szaja prania, nie stukaja, nie ttuka si¢ po domu, zaprzestaja w tym
momencie remontéw, bo sgsiad katolik ma §wigto, zeby mu w tym
nie przeszkadzaé. Skoro kiedy ewangelicy majg $wieto, Wielki
Pigtek na przyktad, nie? To katolicy tak samo, nie robia nic, nie
robig jakich$ tam stukéw, nie pukaja, nie stukaja, nie przeszkadza-
ja. Takze to jest wlasnie na tym terenie tak fajnie dopracowane, ze
jedni drugim starajg sie, jedni drugich szanujg” (wyw.).
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Pojawiaja sie tez §lady ,,ekumenizmu prywatnego”: ,,Mamy taka
Dorotke, ktora gra na flecie, ona jest katoliczka, dzieci s3 kato-
lickie, z rodziny katolickiej, bo cata rodzina katolicka, a ona u nas
w kosciele (ewangelickim — przyp. A.H.) gra w orkiestrze. Do
katolickiego choéru chodzi, Spiewa, tam tez gra, a dzieci chodzg
na religie do katolickiego kosciota, a do nas na choérek przy ko-
Sciele ewangelickim i $piewaja, bo takg czuja potrzebe, chca
$piewad, Spiewaja. [ nie ma zadnego problemu. Wigc na przyktad
my mamy w Wigili¢ Bozego Narodzenia, o dziesigtej u nas w ko-
Sciele jest nabozenistwo, to Dorotka idzie, gra u nas, a potem
o dwunastej wychodzi z naszego kosciofa, idzie na pasterke do
swojego kosciota, no. I mase 0s6b tak, ja tak samo — pierwszy maz
byt u mnie, a potem my z mezem jeszcze na pasterke szliSmy
z dzie¢mi do jego koSciota. No, ja uwazam, ze to tylko to sztucz-
ne podzialy, jakies takie, jako$ tak sobie sam cztowiek, a jezeli
cztowiek chce, to potrafi zyé w zgodzie i zadnych probleméw”
(Wyw.); ,[...] wiem, ze kolega ma corke ochrzczong w ewange-
lickim koSciele, juz taka panienke i ona na przykltad na zasadzie
chodzenia ze §wigconka, kolezanki chodzg z tym koszykiem i jej
si¢ to bardzo podoba, to ona zasuwa z tym koszykiem, i babcia,
ktéra jest ewangeliczka, szykuje jej koszyczek i ona idzie do ko-
Sciota katolickiego z tym koszykiem i nikt z tego tytutu nie robi
zadnego problemu i nawet ta babcia ewangeliczka uwaza, ze
skoro ona ma kolezanki i one ida, to dlaczego mam jej tego po-
zbawié” (wyw.).

W Strykowie z kolei przekonywano nas o prymacie czynnika
przyjazni nad przynaleznoscig parafialna: ,,[...] jak nieraz pro-
boszcz zadzwoni, zeby co$ pomoéc, czy jakie§ tam sprawy sg
prawne, trzeba co$ zalatwié, jaka$ drabine albo wysiegnik, czy ze
strazakami, ja tu mam komendanta Pafistwowej Strazy Pozarnej,
kolege, to dzwonig: »Tomek, zréb no manewry na cmentarzuc.
»A co si¢ stalo?« — pyta. »No chcesz, zeby nas prawnicy zlicyto-
wali? Trzeba galezie na cmentarzu przyciaé, bidna parafia, trzeba
zrobié, zeby kogo$ nie zabito«. No tutaj niedaleko tak bylo, sty-
szata$? Dzieciaka zabit konar na cmentarzu, a parafia nie miata
pieniedzy na odszkodowanie i poszia pod mtotek, bo ubezpiecze-
nia nie mieli. No to Tomek przyjezdza ze strazakami, tna. Kiedy$
tez tam krzyz malowalem, ksiadz mnie prosit, zebym mu poma-
lowal krzyz na cmentarzu. My$latem, zeby wzigé drabine, ale gdzie
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tam, z drabing niewygodnie, méwie: »Tomek! Dawaj no ten pod-
no$nik!«. Przyjechal Tomek z podnosnikiem, sekund pigé, sie
zrobito. Tak, ze no, mdéwie, no, tak sie¢ wspieramy. Ja nie mowie,
bo Tomek jest katolik zatwardziaty, ale nie ma problemu. Jego
corka teraz z mariawitg sie umawia. No i tez moze mie¢ w domu
mezalians, jak ja to mowie. Takze to nie ma reguly” (mezczyzna,
46, mariawita).

W Goleszowie takie przypadki ksi¢za nazywaja ,,ekumenizmem
ludowym” lub ,,praktycznym”. Jest to ,[...] wzajemne takie
wspolne dziatanie, ktére ma przetamywacé rdznego rodzaju opo-
ry, ma przetamywac jakie§ wzajemne niecheci, no po prostu ma
pokazywadé, ze mam by¢ zawsze cztowiekiem dla drugich. [...] No
i powiedzmy takie proste rzeczy: jaki§ uSmiech na co dzief, to
znaczy sie, widzac czlowieka, powiedzenie mu »dziefi dobry« —to
juz tez zbliza, zwykte uSmiechniecie sie, stowo przemoéwione, po
prostu, zapytanie si¢, co tam dobrego itd., dostrzezenie tego —
bardzo wazne, zeby umiec sie nawzajem dostrzec. To jest to, co
przetamuje, to, co przynosi takie efekty, ze ludzie, zyjac obok
siebie, nie zyja tylko obok, ale widza, ze my mozemy razem co$
zrobié [...]. Taka wzajemna pomoc — jak nas tu okradli, w koscie-
le, to ten proboszcz ewangelicki od razu pytal, czy nie trzeba
pomde. Potem jak u nich co$ podobnego sie stato, to tak samo,
tak sie chciato wzajemnie pomoc. Taka codzienno$é, ktéra po-
winna by¢ nacechowana takg otwartosciag” (wyw. ks. AD).

Na pograniczu ekumenizmu praktycznego i instytucjonalnego
lokuje sie natomiast wspdtuczestnictwo w pogrzebach, zwlaszcza
ze w obu miejscowosciach zdarzaja sie ceremonie odprawiane
przez obu lokalnych proboszczow. Nie jest to jednak wzorzec
koncelebragji (sg odmienne obrzadki), ale wspdtpraca o ustalonym
wczesniej podziale: ktora Swigtynia, odprawienie cze$ci mszalnej,
wygloszenie kazania badz ustalenie kolejno$ci przemowy, popro-
wadzenie modlitwy na cmentarzu.

W Goleszowie jest dodatkowo cmentarz komunalny, traktowa-
ny jako ,trzecia mozliwo$é” (wyw.), takze przez ksiezy: ,,Tu na
pogrzeby chodza, zreszta cmentarz katolicki jest przy kosciele
katolickim, a ewangelicki jest tam, ale za nim jest komunalny.
Praktycznie ten [katolicki — przyp. A.H.] tu jest pelny, wiec tam
chodzg tez... Na komunalny chodza. Tu jeszcze, bo to starsi ludzie
nie chcg odchodzié, nie? Ale mtodziez, czy z tych mlodszych
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malzefistw, albo co$, to juz tam s3 chowani, na komunalnym, juz
tam pogrzeby sie odbywajg. No i innych zat6zmy wyznan, jeszcze
takich mniejszych, albo, jak moze kto$ nie chodzi do kosciota
i ksigdz go nie chce, to idg na komunalny. [Pytanie: ,,Jak to: ksigdz
nie chce?”] No, bo s3 tez wypadki, ze do kosciota nie chodza, s3
ateisci, jeszcze w tej chwili, to trudno, zeby... to z géry ma zato-
zone, ze bedzie pochowany na komunalnym” (wyw.).

Zdarza si¢ réwniez, ze o wyborze cmentarza w rodzinach dwu-
wyznaniowych decyduje kalkulacja ekonomiczna: ,,U nas bardzo
czesto sg pogrzeby katolickie u mariawitow ze wzgledu na tafisza
oplate. Ludzie, ktérzy poprzechodzili w mtodym wieku, na stare
lata wracaja na cmentarz mariawicki. Taka jest prawda” (kobieta,
63, mariawitka).

Zaplecze spoleczno-kulturalne: parafie i kultura swiecka

Tym, co moze budowaé ptaszczyzne porozumienia i wspdlnote
ponad podziatem wyznaniowym, jest lokalna oferta kulturalna.
Zwyczajowo przygotowywana jest ona przy parafiach oraz
w $wieckich o$rodkach kultury lub sportu.

Jezeli chodzi o dziatalno$¢ spoteczna, wsréd parafii przoduje
parafia ewangelicka: na state $piewa w niej 6 chéréw (5 z Gole-
szowa) i gra orkiestra, dziata Koto Pan, Koto Robotek Recznych,
Biblijne Spotkania dla Kobiet, organizowane sg cykliczne spotka-
nia malzenskie i ,godziny biblijne”, wydawana jest gazetka para-
fialna i prowadzona witryna internetowa. Jest w niej takze sto-
sunkowo najliczniejszy personel (dwoch ksiezy i diakonisa) oraz
relatywnie najwieksza liczba wiernych, z ktérych mobilizacjg — jak
podkresla ksigdz Piotr Sitek — nie ma problemu; kulturalna rola
proboszcza to wedtug niego gtéwnie ,,koordynacja”.

W goleszowskiej parafii katolickiej dziata tylko jeden chér, brak
orkiestry, ale wydawana jest gazetka. Konsekwentnie realizowana
taktyka dziatania ksiedza jest jednak nie tyle oczekiwanie na
wiernych w parafii, ile samodzielne wychodzenie do nich. ,,Jezeli
ja chce co$ tu zrobié przy parafii, to ja nie moge powiedzieé
w kosciele, na przyklad: »bardzo prosze, by przyszia jakas grupa
0s6b i pomogla przy, powiedzmy, jakichs pracach przy kosciele«.
Bo ja wiem z do$wiadczenia juz teraz, ze to nie wystarczy. Musze
po prostu podej$¢ do konkretnych ludzi, poprosié, najpierw
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oczywiscie wytlumaczy¢, powiedzied, co sie chce zrobic i dlacze-
go chce sie to zrobid. [...] tak sie sklada, ze przez te lata to sie
wiele udato zrobi¢ w parafii, ale to czesto bylo tak, ze ja szedlem
po domach, w niedziele przed mszg, a wiele lat bylem sam, potem
dopiero od 1993 jest wikary tutaj, no to w niedziele przed msza
szedlem po domach i pytalem »Przyjdzie pan?«, prositem, czy ktos
nie przyjdzie do pomocy, na przyktad przy pracach remontowych.
[...] No, poza tym — duza rzecz to jest ta tak zwana koleda. U nas
to troszeczke inaczej wyglada, bo my chodzimy juz od listopada,
i to idziemy najczeSciej: soboty, niedziele — wtedy, kiedy ludzie
s3, kiedy mozna porozmawiaé. [...] U nas to przygotowanie do
bierzmowania to nie tylko s3 te lekcje religii, ktore majg w szko-
le, ale ta mtodziez gimnazjalna, ona przychodzi przez trzy lata, sa
takie raz w miesigcu spotkania, a I1I klasa dwa razy w miesigcu.
I to sg takie spotkania informacyjne. Jezeli chodzi o przygotowa-
nie do pierwszej komunii, to tez nie tylko w szkole lekcja religii,
ale raz w miesigcu dzieci klas I'i IT przychodza, to w sumie dwa
lata trwa, i to s3 msze $wiete, spotkania, nabozenstwa, wydarze-
nia zwigzane z ksztaltowaniem tego wtasnie... [...] Dzisiaj trzeba
do tego cztowieka wyjs¢. I poza tym — tu tez jest takim charakte-
rystycznym — jezeli ksiadz chce mieé jaki$ autorytet, to nie wynika
to z faktu, ze jest ksiedzem. Nie, nie, to nie to. To musi po prostu
udokumentowaé otwartoscig dla ludzi — ludzie muszg zauwazyé,
wierni muszg zauwazyd, ze ten, kto jest ksiedzem, ten ksigdz jest
otwarty na nich. A jezeli tego nie zauwaza, to on nic nie zrobi.
To szczegolnie tu, to jest wlasnie tutaj... na Slasku Cieszyfiskim.
[...] Ja to czesto méwie mlodym ksiezom, zdecydowanie mtod-
szym od siebie, wikarym, co tu przychodza, ze on musi by¢ do
dyspozycji ludzi, ludzie musza widzieé, ze ksigdz ma czekad, a nie,
ze ludzie majg czekaé na ksiedza” (wyw. ks. AD).

W Strykowie proboszczowie staraja si¢ pomaga¢ w animacji
zycia religijnego i kulturalnego wokoél parafii. W parafii rzymsko-
katolickiej wydawana jest gazetka, poza tym dzialajg w niej chor
mieszany i orkiestra deta, grupy modlitewne i Katolickie Stowa-
rzyszenie Mlodziezy, prowadzone przez wikariusza. Parafia ma-
riawicka to przede wszystkim dziatalno$¢ Rady Parafialnej, poza
tym $piewa chér i gra orkiestra deta. Na styku dzialalnosci para-
fialnej i spotecznej lokuje sie stowarzyszenie ,Mata Ojczyzna”,
ktére ma na celu pozyskiwaé pienigdze dla chéréow i orkiestr
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lokalnych. Sktad zalozycielski to 19 0sdb — sami mariawici (,,Tak
sie zlozylo” [wyw.]).

Jezeli chodzi o propozycje $wieckie, w Goleszowie bogata ofer-
ta kulturalna skierowana jest gléwnie do dzieci i mtodziezy: ,,My
tu mamy odgraniczone koScielne rzeczy w Goleszowie od pai-
stwowych, powiedzmy, imprez sportowych, ktére sam organizuje,
i kulturalnych, ktére pani Lidia [Lankocz, dyrektorka Goleszow-
skiego Osrodka Kultury — przyp. A.H.] organizuje” (wyw. TJ).
Lacznie na terenie gminy organizowanych jest okoto 200 imprez
w roku, najwazniejsze z nich to: doroczny Przeglad Dorobku
Kulturalnego ,,TON”, Dni Goleszowa i gwarowy konkurs gawe-
dziarski dla uczniéw ,,O Ztotém Przeposke”, w samym Osrodku
Kultury tygodniowo w zajeciach uczestniczy okoto 300 dzieci
(gtéwnie w zajeciach plastycznych i tanecznych). Z kolei imprezy
sportowe organizowane sg w ligach sofeckich, co skutecznie
rozmywa podziatl wyznaniowy.

Kultura $wiecka w Strykowie rowniez animowana jest przez
Dom Kultury: poza oferta dla dzieci dziata rowniez liczny i prez-
ny Klub Seniora, taczacy w swych szeregach wyznawcéw z obu
parafii (125 os6b w 2008 roku), przy ktérym $piewa chor seniora
,Echo” (,,épiewamy na pogrzebach: i mariawitdw, i rzymskich”
[wyw., kobieta, 76, katoliczka]). Oferta dla mtodych to gléwnie
zajecia taneczne, w ktorych regularnie uczestniczy okoto 150 dzie-
ci i mlodziezy. Raz do roku organizowane sg Dni Strykowa,
ktore sg masowq impreza o charakterze Swieckim.

Reasumujac, Swiecka oferta kulturalna skierowana jest przede
wszystkim do dzieci. Jezeli chodzi o inicjatywy parafialne, oferuja
one raczej tradycyjny pakiet uczestnictwa (chor, orkiestra, mod-
litwa). Na wyro6znienie zastuguje parafia ewangelicka, w ktorej
dba sie o oferte dla wszystkich grup wiekowych, dodatkowo
oferta spoteczno-kulturalna nie jest stricte religijna; jednocze$nie
to wlasnie przedstawiciele tej parafii chwalg aktywnos¢ swoich
parafian. Zaplecze kulturalno-spoleczne w Goleszowie jest znacz-
nie bardziej rozbudowane niz strykowskie, rownoczesnie pojed-
nanie tamtejszej spotecznosci wydaje sie pelniejsze. W obu miej-
scowosciach stosunkowo najubozsza oferta jest skierowana do
pokolenia Sredniego, jednak zwyczajowo jest to grupa najmniej
zainteresowana partycypacjg w tego rodzaju ofercie ze wzgledu
na relatywnie najmniejszg ilo§¢ czasu wolnego.
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Warto jednak uzupetnié obraz oferty bardziej precyzyjnym
wzorcem aktywnosci respondentéw. W obu badanych miejsco-
wosciach, w sumie w czterech odrebnych spoleczno$ciach wyzna-
niowych, uczestnictwo spoteczne rozumiane jako przynaleznos¢
lub chociaz okazjonalna dziatalno$¢ w jakich$ organizacjach lub
inicjatywach utrzymuje sie na poziomie okoto 40%. Podczas gdy
rzymscy katolicy przewaznie dzialaja w jednej organizacji (81,0%
w Goleszowie i 73,8% w Strykowie), ewangelicy i mariawici
czesciej pozostajg aktywni w wigkszej ich ilosci (w jednej orga-
nizacji dziata 64,2% wsrdd aktywnych spotecznie ewangelikow
1 53,3% mariawitow).

Uczestnictwo lokalne kanalizuje si¢ gléwnie w organizacjach:

—lokalnych spotecznych: GOLESZOW: 29 katolikéw i 25 ewan-
gelikow; STRYKOW: 32 katolikéw i 33 mariawitow;

— ponadlokalnych spolecznych: GOLESZOW: 2 katolikéw
i 24 ewangelikow; STRYKOW: 4 katolikow i 3 mariawitéw;

— lokalnych religijnych: GOLESZOW: 11 katolikéw i 23 ewan-
gelikow; STRYKOW: 29 katolikéw i 16 mariawitow;

oraz w STRYKOWIE w:

— ponadlokalnych religijnych: 1 katolik i 7 mariawitéw;

— lokalnych sportowych: 6 katolikéw i 7 mariawitow;

— ponadlokalnych zawodowych: 12 katolikéw i 7 mariawitdw.

Mamy zatem do czynienia z duza réznorodno$cig organizacji
w spolecznosci strykowskiej, przy czym nalezy podkresli¢ wysoka
aktywnos$¢ mieszkaficow w organizacjach ponadlokalnych oraz
wysoka kumulacje dzialalno$ci w okreSlonym typie organizacji
w Goleszowie, co $wiadczy o wysokiej atrakcyjnosci lokalnej
oferty spoteczne;j.

W obu spotecznosciach czynne uczestnictwo dotyczy gtéwnie
organizacji lokalnych spotecznych i lokalnych religijnych. Ten
pierwszy typ buduje wspdlnote ponad podziatem wyznaniowym —
s3 to nastgpujace rodzaje organizacji: komitet rodzicielski, towa-
rzystwo tematyczne zwigzane z malg ojczyzna, klub seniora, or-
ganizacje sportowe, pomoc w organizacji imprez, dozynek,
Wielkiej Orkiestry Swiatecznej Pomocy. Drugi typ organizacji
wzmacnia wlasng spoteczno$¢ parafialng — sg to: chéry koscielne,
komitety parafialne, grupy modlitewne, kotko rézaficowe, mini-
strantura, spotkania Srodowiskowe i wolontariat przy parafii.
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STRUKTURA WEADZY I AKTYWNOSC OBYWATELSKA NA LOKALNE]
ARENIE POLITYCZNE]

Obecnosé i sile pojednania nalezy bada¢ rowniez na lokalnej
arenie politycznej, ktorg definiujemy jako wszelkie sposoby uzy-
wania wladzy na drodze osiagania celéw publicznych przez grupe
powigzang z tymi celami. Tak rozumiana arena polityczna
uwzglednia jednostki i instytucje, ktére potencjalnie moga wply-
waé na dystrybucje i sprawowanie wladzy lokalne;j.

Struktura wiadzy

Rozktady odpowiedzi w obu badanych spolecznosciach potwier-
dzaja obecnos¢ silnej strukturalnie wladzy $wieckiej, ktora jest
utozsamiana z wojtem/burmistrzem oraz Radg Gminy. Duchow-
ni nie s3 postrzegani jako osoby sprawujace rzeczywistg wladze
w mieScie. Rozktady odpowiedzi prezentujg tabele 14 i 15.
Pytani o to, kto rzadzi w Goleszowie, mieszkancy na pierwszym
miejscu wskazywali wojta (58,5% ogdtu wskazan w pierwszym
121,6% w drugim wyborze)?, na drugim Rade¢ Gminy (29,7%
ogdtu wskazan w pierwszym i 41,4% w drugim wyborze). Dodat-
kowo w kolejnych wyborach respondenci wskazywali (lacznie):
36,1% — sami mieszkancy, 26,6% — urzednicy, 21,6% — obaj du-
chowni i 18,6% — rdézne organizacje (OSP, policja, inne). Obraz
wladzy wynikajacy z rozkladu odpowiedzi potwierdza brak zor-
ganizowanego konfliktu frakcji w lokalnej polityce i strukturalng
site wladzy Swieckiej, skupiajaca sie w osobie wojta. Warto réwniez
nadmienié, ze w Radzie Gminy tradycyjnie przewazaja ewangelicy,
co odzwierciedla proporcje wyznania wsrdd mieszkarnicow (,,Chy-
ba kampania wyborcza jest tak troche sterowana przez, wlasnie,
kosciot. Na pewno wyznawcy tej danej religii woleliby mieé kogos
swojego we wladzach, no i tak to si¢ chyba rzeczywiscie przektada.
[Pytanie: ,,A czy przy kampanii wyborczej, jak si¢ charakteryzuje
kandydata, to méwi sie, ze o, ten jest ewangelikiem, ten katoli-
kiem?”] Nie, nie, tego si¢ nie mowi, ale to wszyscy wiedza” [wyw.]).
Jezeli chodzi o kwestie religijne i wladzy Swietej, w pierwszym
wyborze zaden z naszych respondentéw nie potwierdzil, by rzadzit
»ksigdz rzymskokatolicki” lub ,,ksigdz ewangelicki” — pojedyncze
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wskazania pojawily sie dopiero w drugim i trzecim wyborze. Poza
tym we wszystkich trzech wyborach facznie 12,6% katolikéw
i 1,1% ewangelikow wskazato, ze we wsi rzadzg ewangelicy, co
jednak odzwierciedla faktyczng wiekszo$¢ oséb tego wyznania
w Radzie Gminy, wiec mogto by¢ opacznie zrozumiane. Warto
dodaé, ze pytani o wplywy wyznan respondenci podkreslali
obecnos¢ ,,ekumenicznego” (wyw.) wspdirzadzenia we wsi (co
wyrazalto si¢ w odpowiedziach: ,,obaj duchowni” i ,,sami miesz-
kancy”). W Goleszowie mamy zatem do czynienia nie tylko
z obecnoscig silnej strukturalnie wladzy Swieckiej i poczucia
demokracji obywatelskiej, ale tez z réwnowaga podejmowane;j
Swieckiej aktywnosci publicznej miedzy obydwoma proboszcza-
mi (tab. 14).

W Strykowie mieszkaficy réwniez na pierwszym miejscu loko-
wali wladze burmistrza** (63,7% ogoétu wskazain w pierwszym
119,8% w drugim wyborze), na drugim Rade Gminy (22,0%
ogbétu wskazan w pierwszym i 45,8% w drugim wyborze). Do-
datkowo respondenci (lgcznie) wysoko ocenili wtadze urzedni-
kéw —30,8%, i samych mieszkancoéw —29,7%. Stosunkowo nisko
zostala natomiast oceniona wladza organizacji w miescie — 15,0%.

Warto oméwié zagadnienie sprawowania wladzy przez duchow-
nych w ocenie respondentéw: znamienne jest, ze tacznie az 25%
katolikow i tylko 8,5% mariawitéw dostrzega realny wplyw
proboszcza rzymskokatolickiego. Wptyw kaptana mariawickiego
jest oceniany obustronnie jako marginalny. Co wiecej — w Stry-
kowie mariawicka mniejszo$¢ sprawuje sporg czesé funkcji pub-
licznych i politycznych. Najlepszym przyktadem jest Rada Gminy,
w ktorej na 14 mandatéw doktadnie potowe w roku prowadzenia
badan (2007) sprawowali mariawici. O ich wyborze decydowata
nie tylko mobilizacja wspotwyznawcoéw, jednak ta na lokalnej
arenie jest powszechnie znana: ,,Jak jaki§ mariawita kandyduje,
to wszyscy ida glosowaél. Zbiora si¢ w kupe i glosuja. Bo potem
to sie przydato. Bo jak co$ si¢ u nich z dachem dziato, to Rada
dala tez na to pieniadze, bo ich tam duzo byto. I ostatnio u nas
pomniki zolnierzy odnawiano. A oni tez tam mieli swoje groby
2 zolnierzy, to si¢ wystarali o przeniesienie szczatek w jedno
miejsce i tez zrobili pomniczek. Dlatego si¢ oni do tej Rady pcha-
ja. Dlaczego ich jest wiecej? Bo mariawici wszyscy ida do gloso-
wania, a u nas komus sie chce, komus$ sie nie chce. Mobilizuja
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Tabela 14. Prosz¢ powiedzieé, jak Pan(i) ocenia, kto rzadzi w Goleszowie
Kat.: Kat.: Kat.: Kat.: Ew.: Ew.: Ew.: Ew.:
1.wybér | 2. wybor | 3.wybdr | % tacznie| 1. wybor | 2. wybdr | 3. wybor | % tacznie
Wojt 56 17 6 79 29 5

55,4% | 17,5% | 7,3% | 80,2% | 64,2% | 24,4% | 5,4% | 94%
Rada Gminy | 33 32 7 32 59 8

32,7% | 33,0% | 8,5% | 74,2% | 26,0% | 49,6% | 8,6% | 84,2%
Urzednicy 5 10 14 4 7 18

5,0% |10,3% | 17,1% | 32,4% | 3,3% | 5,9% | 19,4% | 28,6%
Ksigdz 0 5 1 0 0 1
rzymsko- 0% 52% | 1,2% |6,4% | 0% 0% 1,1% | 1,1%
katolicki
Ksigdz 0 1 2 0 2 0
ewangelicki | 0% 1,09 |2,4% |3,4% | 0% 1,7% | 0% 1,7%
Obaj 2 11 13 0 s 12
duchowni 2% 11,3% | 15,9% | 29,2% | 0% 4,2% | 12,9% | 17,1%
Katolicy 0 0 0 1 0 0

0% 0% 0% 0% 0,8% | 0% 0% 0,8%
Ewangelicy | 4 6 2 0 0 1

4,0 |6,2% |2,4% |12,6% | 0% 0% 1,1% | 1,1%
Sami 1 11 23 4 9 25
mieszkafcy | 1,0% | 11,3% | 28,0% | 40,3% |3,3% |7,6% |26,9% |37,8%
Rézne 0 4 11 0 6 21
organizacje 0% 4,1% 13,4% | 17,5% | 0% 5,0% 22,6% | 27,6%
Kto$ inny 0 0 3 3 2 2

0% 0% 3,7% 3,7% [2,4% |[1,7% |2,2% |6,3%
SUMA 101 86 82 123 119 93

100% | 100% | 100% 100% | 100% | 100%

kat. — katolicy, ew. — ewangelicy

sie” (wyw., kobieta, 69, katoliczka); ,,[Pytanie: ,,Czy w ogdle ma
znaczenie, jakiego wyznania sa czlonkowie wladz lokalnych? Czy
to jest powszechnie wiadome w miasteczku?”] ,Wsréod katolikow
tego nie widze, ale podobno mariawici tak sie¢ dogaduja, zeby
jednak glosowaé na jednego, bo to jest »nasz«

50, katoliczka) (tab. 15).

2

(wyw., kobieta,
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Tabela 15. Prosze powiedzied, jak Pan(i) ocenia, kto rzadzi w Strykowie

Kat.: Kat.: Kat.: Kat.: Mar.: Mar.: Mar.: Mar.:

1. wybér | 2. wybér | 3. wybdr | % tacznie | 1. wybér | 2. wybdr | 3. wybor | % tacznie
Burmistrz 101 31 9 73 23 6

64,7% | 19,9% | 5,8% | 90,4% | 62,4% | 19,7% | 5,1% | 87,2%
Rada Gminy | 35 72 15 25 53 12

22,4% | 46,2% | 9,6% | 78,2% | 21,4% | 45,2% | 10,3% | 76,9%
Urzednicy 7 9 27 5 12 24

4,5% | 5,8% 17,3% | 27,6% | 4,2% 10,3% | 20,5% | 35,0%
Roézne 2 7 21 - 3 8
organizacje 1,3% 4,5% 13,5% | 19,3% 2,6% 6,8% 9,4%
Ksiadz N 15 19 2 4 4
rzymsko- 3,2% | 9,6% 12,2% | 25,0% | 1,7% | 3,4% |3,4% | 8,5%
katolicki
Kaptan - 1 2 - 3 3
mariawicki 0,6% 1,3% 1,9% 2,6% | 2,6% | 5,2%
Obaj - 1 2 1 2 2 4,3%
duchowni® 0,6% 1,3% 1,9% 0,9% 1,7% 1,7%
Katolicy - 3 2 - - -

1,9% 1,3% | 3,2% 0%
Mariawici - - 1 = = -
0,6% | 0,6% 0%

Sami 4 12 33 3 4 25
mieszkaficy | 2,6% | 7,7% | 21,1% | 31,5% | 2,6% | 3,4% | 21,4% |27,4%
Kto$ inny 2 - 7 3 2 1

1,3% 4,5% | 5,8% |2,6% 1,7% ]0,9% | 5,2%
Brak - S 18 S 11 32
odpowiedzi 3,2% 11,5% | 14,7% | 4,2% | 9,4% | 27,3% | 40,9%
SUMA 156 156 156 - 117 117 117 -

100% | 100% | 100% 100% | 100% | 100%

kat. — katolicy, mar. — mariawici

Na lokalne areny oddziatuje rowniez polityka panstwowa,
w ktérej odzwierciedla si¢ stereotypowy wewnetrzny podzial na
lewice i prawice bazujacy na wyznaniu (tradycyjnie juz rzymski
katolicyzm utozsamiany jest z prawicowoscia, dla drugiego, ,,ry-
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walizujgcego” wyznania ,,pozostaje” lewica). Rozktady odpowie-
dzi przedstawia tab. 16.

Tabela 16. Ideologiczne poglady polityczne

GOLESZOW STRYKOW
Katolicy | Ewangelicy | Katolicy | Mariawici
Lewica (1-3) 15 45 24 46
14,7% | 36% 15,5% | 39,3%
Centrum (4) 40 42. 41 22
39,2% 33,6% 26,5% 18,8%
Prawica (5-7) 41 20 45 17
40,2% 16% 29,0% 14,5%
Trudno powiedzie¢ | 6 18 45 32
5,9% 14,4% 29,0% | 27,4%
SUMA 102 125 155 117
100% 100% 100% 100%

Widaé, ze w Goleszowie mamy do czynienia z szerszym niz
w Strykowie spektrum politycznego centrum (co moze stanowié
stabilniejszg baze dla pojednania. Réwnoczesnie strykowscy ma-
riawici znacznie silniej utozsamiaja sie z lewica niz goleszowscy
ewangelicy. Przyczyna tego stanu jest dwojaka: po pierwsze, zie-
mia tédzka stanowi tradycyjne zaplecze polskiej lewicy, stad
pelniejsze poparcie wilasnie ze strony mariawitéw, ktérzy — i to
jest druga przyczyna — s3 silniej zantagonizowani z rzymskimi
katolikami niz cieszyfiscy ewangelicy ze wzgledu na bliskos¢ hi-
storyczng roztamu oraz wskutek wcigz obecnych lokalnie zideo-
logizowanych przeciwinterpretacji, ktére ksztaltuja wzajemne
wyobrazenia. Poza tym w Strykowie az 28,3% (lacznie) respon-
dentéw nie umiato odpowiedzieé na pytanie o poglady ideo-
logiczne (w poréwnaniu do zaledwie 10,6% w Goleszowie), co
moze wigzad si¢ po pierwsze z mniejsza Swiadomoscia polityczna,
po drugie za$ — z wieksza frustracja spoleczng, wyrazajaca sie
w braku zaufania do rzadzacych frakgji politycznych.

Podsumowujac, lokalne pojednanie polityczne wsrdd mieszkan-
c6éw nie zalezy ponadto wylgcznie od umiejetnosci oddzielenia
sfer Swieckiej i Swietej przez kluczowych aktoréw §wieckich i du-
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chownych na lokalnej arenie, ktéry to warunek spetniaja obie
poréwnywane spolecznosci. Na lokalny stopiefi uporzadkowania
sfer Swieckiej i Swietej wplywa tez globalny podziat ideologiczny,
ktory jest znacznie ostrzejszy w spotecznosci strykowskiej, a ktd-
ry moze w pewnych sytuacjach poglebia¢ podzial wyznaniowy
(zob. Herman 2007b, Herman 2007c¢).

DWUWYZNANIOWOSC W RODZINIE

W badaniu pojednania nalezy przeprowadzi¢ komplementarne
studiowanie struktur rodzinnych i wzoréw zawierania zwigzkoéw
malzenskich w spoteczno$ciach dwuwyznaniowych z uwzgled-
nieniem nastepujacych ich odmian: czystych, mieszanych ujed-
noliconych (rekonwersja jednego z malzonkéw) i mieszanych
nieujednoliconych (matzonkowie réznych wyznaf). Nalezy row-
niez dokona¢ rozréznienia miedzy rodzing nuklearng a rodzing
poszerzong, gdyz w odmiennym stopniu ulegajg one wyznanio-
wemu przemieszaniu.

W ankiecie respondenci nie mieli do wyboru kafeterii — jest to
informacja istotna w aspekcie pojawiajacych si¢ sporadycznie
odpowiedzi o rodzinach ,,mieszanych”. O ile jednak taka hybryda
pojawiata si¢ w odniesieniu do wyznania catej rodziny, raz (w kaz-
dej miejscowosci) padta analogiczna deklaracja w odniesieniu do
osoby i w obu wypadkach dotyczyta wspotmatzonka respondenta
(zob. tab. 17 i 18). Oznacza to, ze jednostki wcigz muszg zidenty-
fikowac sie po ktorejs ze stron, i ze na razie zjawisko dekonfesjo-
nalizacji osoby nie doczekalo sie instytucjonalizacji.

Malzenstwa czyste i mieszane

Z danych wynika, ze w pokoleniu naszych respondentéw (Srednia
wieku w obu spoteczno$ciach wyniosta 49 lat) konwersja, zwykle
zwigzana z malzefistwem z osoba odmiennej konfesji, nie byta
zjawiskiem powszechnym (zob. tab. 17, 18). W Goleszowie nie
stwierdza si¢ réznic migdzy probami wyznaniowymi, w Strykowie
widac silniejszg tendencje pozostawania przy wlasnym wyznaniu
u mariawitéw, wyrazang proporcja 14,7% respondentdw, ktorzy
deklarujac wyznanie mariawickie, podawali katolickg rodzine
pochodzenia (z najwiekszym prawdopodobiefistwem oznacza to
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bowiem, ze osoby te poslubity mariawitow i wskutek tego doko-

naly konwersji).

Tabela 17. Wychowal(a) si¢ Pan(i) w rodzinie wyznania:

GOLESZOW Katolicy Ewangelicy
Katolickiego 98 6

95,1% 4,7%
Ewangelickiego 3 114

2,9% 89,8%
»Mieszanego” 2 7

1,9% 5,5%
SUMA 103 127

100% 100%

Tabela 18. Wychowal(a) si¢ Pan(i) w rodzinie wyznania:

STRYKOW Katolicy Mariawici
Katolickiego 143 17

92,3% 14,7%
Mariawickiego 9 98

5,8% 84,5%
»Mieszanego” 3 1

1,9% 0,9%
SUMA 155 116

100% 100%

Malzefistwa czyste wyznaniowo w badanych spotecznosciach
obejmuja: w Goleszowie — 67% u katolikéw i 68,5% u ewangelikow,
a w Strykowie — 88,3% u katolikow i 70,7% u mariawitow. Moz-
na zatem twierdzic, ze katolicy strykowscy najczesciej pobieraja sie
miedzy soba, jest to jednak uwarunkowane potozeniem miasta
w centralnej Polsce oraz lokalng wiekszoscig katolickg (okoto 70%),
co wydatnie zwigksza mozliwosci doboru malzenskiego wsrod
wspotwyznawcoéw. Pozostate grupy czesciej wehodza w zwigzki
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z partnerami odmiennego wyznania, co wyraza si¢ w prezento-
wanych warto$ciach procentowych (tab. 19). Kaptan mariawicki
wyjasnil swéj punkt widzenia: ,,Mieszanych malzefistw nie ma,
bo ttumaczy sie matzonkom, ze muszg by¢ jednego wyznania, aby
rodzina spetniala swg funkcje jednoczenia w Chrystusie, wiec
przed §lubem jedno z nich sktada wyznanie wiary w kosciele
rzymskokatolickim lub u mariawitéw. Nie chodzi na sile o ilos¢
dusz, ale o komfort rodziny, dlatego nie zatuje, jak trace parafian”.

Jezeli chodzi o malzefistwa mieszane, w Goleszowie 25,3%
katolikéw i 28,4% ewangelikéw weszto w zwigzek malzenski
z osobami wychowanymi w odmiennej wierze (tab. 19). Wsréd
nich we wszystkich matzefistwach respondentéw katolikow
(23 osoby) i u 21,1% ewangelikow (23 osoby) malzonkowie
pozostali przy wyznaniu swojej rodziny pochodzenia — oznacza
to, ze zaden matzonek ewangelik nie zmienit wyznania w momen-
cie zawarcia badz w trakcie trwania malzefistwa z partnerem
katolikiem, i ze 7,3% matzonkéw katolikdéw (8 oséb) dokonato
konwersji na ewangelicyzm. Sytuacje te mozemy interpretowac
jako wyraz silniejszej identyfikacji ewangelickiej i wigkszej atrak-
cyjnosci lokalnego ewangelicyzmu (ktéra moze mieé przyczyne
miedzy innymi w lokalnej wigkszosci). Brak konwersji wskutek
zawarcia malzefistwa mieszanego pokazuje, iz malzonkowie mie-
szani nie daza do usilnego ujednolicenia wiary.

Jezeli chodzi o malzefistwa mieszane w Strykowie, az 29,3%
mariawitdw ma malzonka pochodzacego z rodziny rzymsko-
katolickiej i jedynie 7,8% katolikéw ma matzonka urodzonego
jako mariawita (tab. 20). Jednocze$nie 13,1% mariawitéw ma
malzonka katolika (13 oséb) i zaledwie 3,1% katolikéw ma mat-
zonka mariawite (4 osoby) — oznacza to, ze w malzefistwach
mieszanych czeSciej mariawici przyzwalajg na pozostanie partnera
przy rdzennym wyznaniu, a zatem sami sg przywigzani do wlas-
nego wyznania (przed §lubem obie strony mogg rozwazy¢ kon-
wersje; tab. 22, por. takze tab. 4 w niniejszym tekscie).

Przypadek Strykowa pokazuje, ze mamy tu do czynienia z sil-
niejsza niz w Goleszowie tendencja ujednolicenia wyznania mat-
zonkéw. W tej miejscowosci nierzadko deklarowane ,,ujedno-
licone” wyznanie wspétmatzonka ma jednak formalny charakter
i nie odzwierciedla realnej sytuacji (,Zona przeszla za mna, ale
ogolnie to woli do swojego kosciota chodzié, chociaz i ze mng
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chodzi, jak trzeba” [mezczyzna, 59, mariawita]). Poza tym rzymscy
katolicy czeSciej niz mariawici pobierajg si¢ miedzy sobg ze wzgle-
du na wieksze mozliwosci doboru matzefiskiego wsréd wspot-
WYZNnawcow.

Jezeli chodzi o konwersje matzonkéw naszych respondentow,
widaé, ze w Goleszowie istnieje silniejsze przyzwolenie na istnienie
malzeistw mieszanych o nieujednoliconym wyznaniu partneréw:
25,6% katolikéw i 21,3% ewangelikéw ma matzonka wyznania
innego niz wlasne, podczas gdy w Strykowie jest to zaledwie 3,1%
katolikéw i 13,1% mariawitéw (tab. 21, 22).

Tabela 19. Pana(i) maz/zona (jesli ma) urodzit si¢ w rodzinie wyznania:

GOLESZOW Katolicy Ewangelicy
Katolickiego 61 31

67,0% 28,7%
Ewangelickiego 23 74

25,3% 68,5%
»Mieszanego” 7 3

7,7% 2,8%
SUMA 91 108

100% 100%

Tabela 20. Pana(i) maz/zona (jesli ma) urodzit si¢ w rodzinie wyznania:

STRYKOW Katolicy Mariawici
Katolickiego 113 29

88,3% 29,3%
Mariawickiego 10 70

7,8% 70,7%
»Mieszanego” N 0

3,9% 0,0%
SUMA 128 99

100% 100%
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Tabela 21. Pana(i) maz/zona (jesli ma) jest wyznania:

GOLESZOW Katolicy Ewangelicy
Katolickiego 66 23

73,3% 21,3%
Ewangelickiego 23 85

25,6 78,7%
,,Katolicko- 1 0
-ewangelickiego” 1,1% 0%
SUMA 90 108

100% 100%

Tabela 22. Pana(i) maz/zona (jesli ma) jest wyznania:

STRYKOW Katolicy Mariawici
Katolickiego 125 13

96,2% 13,1%
Mariawickiego 4 86

3,1% 86,9%
»Mieszanego” 1 0

0,8% 0,0%
SUMA 130 99

100% 100%

Pytali$my naszych respondentéw réwniez o wyznanie rodziny
pochodzenia ich rodzicéw, aby mdc obserwowaé ewentualng
zmiane pokoleniowg (Srednia wieku naszych respondentéw w obu
spolecznosciach wyniosta okoto 49 lat).

Wyniki uzyskane w Goleszowie pokazuja, ze we wczeSniejszym
pokoleniu konwersja malzeniska, a zatem réwniez przyzwolenie na
malzefistwa mieszane, byla rzadsza, wigc przynalezno$¢ wyzna-
niowa stanowita bardzo wazne, jesli nie gléwne kryterium doboru
malzonka (tab. 23). Warto przypomnied, ze §rednia wieku respon-
dentéw wyniosta 49 lat, a analiza lokalnej zasiedziatosci dowiodta,
iz ponad potowa lokalnych katolikéw pojawita sie tu po wojnie —
w pokoleniu rodzicoéw naszych respondentéw odsetek ewangelikow
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wsrod mieszkaficow z pewnoscig byt wyzszy niz obecnie. Starsi
respondenci z Goleszowa wspominali réwniez w wywiadach, iz
dawniej obecne bylo powiedzenie o ,,sprzedawaniu” badz ,,nie-
sprzedawaniu wiary za galoty”. Warto jednak zwr6ci¢ uwage na
kilka odpowiedzi wskazujacych mozliwos¢ istnienia rodziny ,.ka-
tolicko-ewangelickiej” kilka pokolefi wstecz — czyli u dziadkow
naszych respondentéw, co pokazuje, ze przyzwolenie na malzefistwa
mieszane nie jest rozwigzaniem nowym.

W Strykowie natomiast nie zaszla widoczna zmiana wzorca
doboru malzenskiego i wskaznik czystoéci/doboru mieszanego

utrzymat si¢ na podobnym poziomie (tab. 24).

Tabela 23. Pana(i) rodzice urodzili si¢ w rodzinie wyznania:

) Katolicy Ewangelicy
GOLESZOW
Matka Ojciec Matka Ojciec
Katolickiego 96 91 13 14
94,1% 90,1% 10,2% 11,6%
Ewangelickiego 4 9 112 106
3,9% 8,9% 88,29 87,6%
»Katolicko- 2 1 2 1
-ewangelickiego” 2,0% 0,9% 1,6% 0,8%
SUMA 102 101 127 121
100% 100% 100% 100%
Tabela 24. Pana(i) rodzice urodzili si¢ w rodzinie wyznania:
) Katolicy Mariawici
STRYKOW
Matka Ojciec Matka Ojciec
Katolickiego 135 130 25 31
87,1% 85,0% 21,6% 26,7%
Mariawickiego 17 20 90 85
11,0% 13,1% 77.6% 73,3%
Mieszanej 3 3 1 0
1,9% 2,0% 0,9% 0,0%
SUMA 155 153 116 116
100% 100% 100% 100%
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W nawigzaniu do kwestii wzorca malzefistw mieszanych w Go-
leszowie nalezy wspomniel, ze juz po kontrreformacji dekret
cesarski z 1716 roku regulowat sprawy wychowania dzieci z rodzin
mieszanych, ustalajagc wychowywanie synéw zgodnie z religig ojca,
a cérek — matki. W Strykowie z kolei pierwsze matzenstwa mie-
szane zaczeto zawieraé w okresie miedzywojnia i juz wtedy ist-
niata silna presja spoteczna konwersji jednego z malzonkéw.
Woéweczas ,,chyba rzadziej si¢ zdarzato, zeby kto$ od mariawitéw
przechodzil na katolicyzm w tych dawniejszych latach” (kobieta,
50, katoliczka).

Przecigganie”

Wicksze przyzwolenie na dobér malzeniski spoza wlasnej wspol-
noty wyznaniowej przy jednoczesnym nacisku na konwersje
wyznaniowg w Strykowie zinstytucjonalizowato ,,przecigganie”
(wyw.): ,,To jest u nas duma, to jest ten najwiekszy konflikt — kto
kogo przeciggnie. I nie ukrywam, tu duzo jest takich par, to wrecz
do rangi spotecznej urasta. I czekaja, czekajg dopdki, czy katolik
mariawite, czy mariawita katolika. Kto przeciagnie, ten wygrywa
i to jest Swieto wtedy w parafii, nowa owieczka i nowa rodzina,
nowe fundusze” (kobieta, 33, katoliczka).

»Przecigganie” dawniej bylto sprawa i aktywnoscia catych rodzin,
wspolczesnie ogranicza sie do oddziatywania rodzicow na mto-
dych: ,Wiele jest tutaj takich par, sg réznego wyznania, chodza
ze soba po 5-6 lat, potem chcg sie pobrad i sie rozstaja: zadne nie
chce przej$¢ na inng wiare, a rodzice naciskaja. Jak kto$ sie nie
umie postawié, to takie pary sie rozstaja. Tak sie czesto dzieje
tutaj” (mezczyzna, 22, mariawita). Respondenci wspotczesnie
w deklaracjach potepiajg podobng postawe rodzicow, co moze
wskazywaé na wzrastajacg liberalizacje. (,Kiedy$ tak bylo, ze
potrafili wydziedziczyé, z domu wyrzucié, jak si¢ kto$ zwigzal
z 0sobg innego wyznania. Ja bym nigdy swojego dziecka nie wy-
kleta” [kobieta, 56, mariawitka]). Réwnoczesnie lokalng tradycja
jest organizowanie wesel przez rodzing panny mlodej. Dawniej,
gdy uznawano, ze o wyznaniu matzefistwa decydowalo wyznanie
meza®®, zwyczaj ten komplikowaly wzajemne targi, dodatkowo
utrudniajgc uzyskanie porozumienia miedzy rodzinami: ,,Gdy ja
sie zenitem, rodzina zony powiedziala, ze oni nie wydadza wesela,
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jak beda musieli ja nam oddaé. W koficu ulegli, ale od nich mato
przyszto” (mezczyzna, 64, katolik).

Nadal jednak zdarzajg sie dramatyczne konflikty rodzinne:
»lutaj tez znam takie malzefistwo, ze o wiare to matka z corka
sie nie odzywala. Tez teSciowa bardzo chciata, zeby ta dziewczy-
na... Nie powiedzieli ze strony tej dziewczyny, znaczy tej synowej
niby przyszlej, nie powiedzieli tam rodzicom, ze oni sg mariawi-
tami, wiec wszystko do wesela. I oni méwia, ze sg mariawici. »Co,
do mariawitéw!?« Nie przyjechali nawet na §lub, nawet na wesele.
Ta dziewczyna tyle lat... Nawet pierwszego wnuczka nie widzieli,
zaczal chodzi¢ do szkoly, do komunii w zesztym roku, to dopiero
tak sie pogodzili, ze urodzito si¢ drugie dziecko i dopiero poznali
rodzicow” (mezczyzna, 46, mariawita).

»A s3 takie rodziny, ze w ogdle nie pozwolg i$¢ do drugich” —
przyktad takich postaw prezentujg dwie wypowiedzi — mariawit-
ki i rzymskiej katoliczki: ,,No méwitam [dzieciom — przyp. A. H.],
ze s3 mariawitami, ale zebym ja tak specjalnie tam dzieci nakre-
cala na to, zeby nie byli tolerancyjni wedtug innych dzieci, to
u mnie tego nie bylto. Nie byto. I tak w szkole to tez, zeby tam
dzieci wyzywaly jedno drugiego, to raczej nie, nie. [Pytanie: ,,A czy
jako$ w ogdle dopuszczala Pani taki fakt do siebie, ze synowie
mogliby na przyktad przej$é na katolicyzm?”] No, uwazatam na
to, zeby raczej nie przeszli. Nie to, zebym moze dzieci nastawiata
zle, ale po prostu mialy dziewczyny mariawickie i tak im wyszto,
jak wyszto [Rozméwczyni nie ukrywa zadowolenia — przyp. autor-
ki wywiadu, Aliny Szamruchniewicz]” (kobieta, 64, mariawitka);
»[Pytanie: ,,A co Pani myS§li o takich malzefistwach mieszanych,
jakby Pani corka albo syn chciat...”] To znaczy ja mam dwéch
synéw, juz zonatych i oni mieli tak od matego zawsze wpajang ta
wiare i oni sobie nie wyobrazali wzigé mariawitke, zeby pdzniej
byly jakie$ problemy czy rodzinne czy cos. [,,A bylyby?”] To zna-
czy bylyby problemy, zeby przeciagnal... réznie mogtoby by¢.
Wiem, ze syn chodzit, poszed! do takiej mariawitki, chyba mu si¢
podobata, ale ja mowie: »Dziecko, ale ty chyba wiesz, ze ona jest
mariawitka?« No, bo ich tak cztowiek uczyt od poczatku, no, po
co takie niesnaski pdzniej rézne. Bo to mtodzi jak mtodzi, oni sie
zakochuja, oni sobie idg w jednym kierunku, im bez réznicy, gdzie
na przyktad p6jda, a rodzice, z rodzicami jest roznie. [,,Czyli Pani
jednak by wolata?...”] No wolatam i tak sie stalo, ze sg w tej
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wierze. Zreszta mi sie wydaje, moze mi si¢ tylko wydaje, ze tam-
ta wiara nie ma takiej przysztosci, przeciez katolicyzm jest na
calym $wiecie, natomiast mariawici to jest taki odtam, gdzie tu
ich jest duzo...” (kobieta, 52, katoliczka). Podkreslany w obu
wypowiedziach przez kobiety matki tok zdarzen: ,,tak wyszto, jak
wyszto” 1 ,tak sie stalo”, wskazuje na obecno$¢ ugruntowanych,
wpajanych dzieciom wzorcow, nakazujacych sztywne trzymanie
si¢ wlasnej wspélnoty. Potwierdza to opinia jednej z rozméwezyn:
katoliczki — zony mariawity: ,,Mlodzi sg tak wychowywani, to jest
w korzeniach, ze jak szukaja... Moze szukaja to Zle powiedziane.
[...] Jak to powiedzieé, zeby madrze zabrzmiato? Bo méj maz na
drugiej randce mnie sie spytal, co bedzie, jak bedzie Slub? Oni sg
uczeni tego, znaczy nie oni — mariawici, tylko my, miodzi lu-
dzie. [...] Itak jest, naprawde co$ w tym jest, ze u mnie w rodzinie,
u mojego meza, to jesteSmy jakby jedynym malzefistwem mie-
szanym. On jest mariawitg i wszyscy s3 mariawici. Tak sie poznaj-
dowali, no to, co to jest przypadek? Po prostu oni dobrze robig
ija mam w pracy tez dwie kolezanki mariawitki i ich cérki maja
0jcéw mariawitoéw” (kobieta, 33, katoliczka).

»Przeciaganie” nie rzadzi si¢ sztywnymi regutami, cho¢ wedtug
rozmowcdéw wydaje sie, ze skuteczniejsze w przeciaganiu sa
kobiety: ,,Kobiety w L. majg wigckszy dar przekonywania chtopéw.
[...] Moze bardziej, bardziej sa podstepne i zawsze tego chtopa
tak urobig. [...] no, moze dlatego mniej chtopéw chodzi do
kosciota” (kobieta, 50, mariawitka). ,,Zwyczaj” nie chroni jednak
przed radykalnym osadem wyznaniowej opinii publicznej, wy-
razanej w takich miedzy innymi komentarzach: ,Janek jest
pantoflarz, poszedt za zong do mariawitow” (kobieta, 32, kato-
liczka).

Prébujac odnalezé odpowiednik ,,przeciggania” w Goleszowie,
natrafiliSmy na ,,przestgpowanie” (uzywane gléwnie w trzeciej
osobie liczby pojedynczej: on ,przestapil”, ona ,przestgpita”),
ktore — jak sie¢ wydaje — uwzglednia jednak wole i wybdr samego
podmiotu, a nie walke i ,,bezwlad” w obliczu silniejszej presji, jak
W ,,przeciaganiu”. Poza tym ,,przestgpowanie” nie zinstytucjona-
lizowato sie, gdyz spoleczna zgoda na malzefistwa mieszane do-
konata sie wedltug wzorca przyzwolenia na dwuwyznaniowosé,
a nie przymusu konwersji. Lokalnie malzefistwa takie nazywa sie
»ekumenicznymi”, duchowiefistwo za$ skfania sie ku interpretacji
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tego zjawiska w kategoriach ,,ekumenizmu ludowego” (Budniak
2002: 229).

Respondenci zapewniaja: ,,Nie ma tu zadnych probleméw wy-
znaniowych. Wszystkie rodziny s3 pomieszane. Ja mam zone
katoliczke, chociaz sam jestem ewangelikiem. Ojciec moj byt
katolikiem, matka — ewangeliczka. Nie ma zadnych probleméw,
przeciez s3 te same Swieta i Bog jest jeden. [Pytanie: ,,A w nie-
dziele co?”] No, w dwie rozne strony idziemy, ja do siebie, a zona
do siebie. [Pytanie: ,,A dzieci?”] Na razie jeszcze dzieci nie mam,
ale to nie jest problem, zaden. [Pytanie: ,,To z kim p6jda? Czy raz
tu, a raz tu?”] Z kim p6jda? Z zong pewnie. Ale to nie jest naj-
mniejszy problem dla mnie” (wyw.).

W Strykowie natomiast opinia publiczna raczej nie pochwala
takiego wyboru, szczegdlnie jezeli w malzeistwie pojawia sie
dzieci: ,,My mamy znajoma, ktdrej maz w tej chwili to juz nie zyje
od roku, 16 lat temu brali §lub i ona do tej pory do swojego ko-
Sciota chodzi. Mieszane malzenstwo. W niedziele prosze pani, on
brat jedng corke i szedt do koSciota mariawickiego, ona z drugg
corka do kosciota katolickiego. I teraz niech mi pani powie, czy
to jest normalne? A §lub brali w naszym kosciele, mariawickim”
(wyw., mezczyzna, 36, mariawita).

Nasuwa si¢ w zwigzku z tym pytanie o dzieci z goleszowskich
rodzin dwuwyznaniowych - czy wchodzac w zwigzek malzenski,
maja (beda mialy) wigksza elastyczno$é dopasowania wyznania
do wyznania partnera? Czy tez moze instytucjonalizacja wzoru
malzefistw mieszanych grozi lokalnie prywatyzacja i irrewerencjg
wiary, a w efekcie dekonfesjonalizacja lub sekularyzacjg? Wsrdd
naszych respondentéw 9 (7 0s6b zameznych/zonatych; 2 katolikow
[1,9%] i 7 ewangelikow [5,5%]) wskazato rodziny ,katolic-
ko-ewangelickie” jako wtasne rodziny pochodzenia, kolejnych
7 katolikéw (7,3%) i 3 ewangelikow (2,7%) jako rodziny pocho-
dzenia swoich wspétmalzonkéw (tab. 19). Wbrew pozorom
wybor okreslonej identyfikacji wyznaniowej przez osoby wycho-
wywane w takich rodzinach nie jest jednoznacznie zwigzany
z konfesjg malzonka — taki argument przewazyt u czworga naszych
respondentéw, pozostala trojka zyje w zwigzkach matzenskich
mieszanych, odtwarzajagc model swojej rodziny pochodzenia.
W wypadku dziesieciorga wspotmatzonkéw os6b ankietowanych,
ktorzy pochodza z rodzin ,katolicko-ewangelickich”, zaledwie
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u polowy w ostatecznej autoidentyfikacji przewazylo wyznanie
matzonka. Wzorzec dokonywania wyboru w wyodrebnionej
niewielkiej grupie respondentdéw nie jest powigzany z plcig ani
czestoScig praktyk religijnych, jednak przewazaja wsrdd nich
osoby mtodsze i lepiej wyksztalcone.

W praktykach religijnych w matzefistwach ekumenicznych re-
alizowane s3 rézne wzory radzenia sobie z dwuwyznaniowoscia,
ktérych biegunowymi modelami sg oddzielne uczestniczenie
w zyciu dwu odr¢bnych parafii oraz wspdlne naprzemienne
uczestniczenie w zyciu obu parafii (,Ko$ciél ewangelicki ma
w niedziele jedng msze, i wszyscy sie w nim mieszcza. Katolicki
odprawia kilka mszy, bo wszyscy by si¢ nie zmiescili. Poza tym
mozna sie¢ wtedy wybrac do jednego i do drugiego, mozna sobie
dopasowaé” [wyw.]).

Slub mieszany a formy kanoniczne

Najpowazniejszy problem dla narzeczonych odmiennych wy-
znah — oprocz wypracowania wspolnej praktyki dalszego zycia
rodzinnego — byl tradycyjnie zwigzany z samg ceremonig Slubna.
Ksi¢za ewangeliccy, ktérych wypowiedzi cytuje Budniak, pod-
kreslaja sztywno$¢ zasad Kosciota katolickiego w kwestii cere-
monii $lubnych par mieszanych, konieczno$é otrzymania dys-
pensy przez katolika zawierajacego Slub w kosciele ewangelickim
i prymat ksiedza katolickiego w ceremonii ekumenicznej (Bud-
niak 2002: 222). Podstawowym ograniczeniem prawnym jest
brak interkomunii miedzy Ko$ciotami ewangelicko-augsburskim
i rzymskokatolickim, co wynika z odmiennej interpretacji zna-
czenia tego sakramentu (niejednakowego rozumienia tajemnicy
Eucharystii); interkomunii nie ma tez miedzy Kosciotem rzym-
skokatolickim a mariawickim starokatolickim, co generuje po-
dobne trudnosci.

»Problem stanowilo, jezeli trzeba bylo wziaé §lub, bo byly
sztuczne podzialy, ktére tworzyt Kosciél, nie tworzyli ludzie tych
podzialéw, to tworzyl Kosci6t i Koscidt robit problemy. Znaczy
gtownie katolicki Koscidt, dlatego ze ewangelicy nie mogli braé
§lubu w katolickim kosciele, jezeli nie przeszli na wiare katolicka.
Natomiast katolicy w ewangelickim kosciele jak najbardziej mo-
gli. Ale znowu, jak wzieli Slub w katolickim kosciele, a nie mieli
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zezwolenia, to nie mogli wréci¢ do swojej wiary katolickiej, po
prostu Kosciot juz tam robit jakie§ problemy” (wyw.).

W polskim dialogu ekumenicznym przeforsowano jak dotad
problemy prawne i teologiczne zwigzane ze wzajemnym uznawa-
niem waznoS$ci chrztu. Niestety, zagadnienie malzefstw wydaje
sie bardziej skomplikowane i wcigz daleko do pelnego porozu-
mienia.

Przy zawieraniu malzefistw mieszanych w Kosciele katolickim
zachowana jest forma kanoniczna. Ponadto Kosci6t rzymsko-
katolicki dopuszcza tak zwane odstapienie od formy kanonicznej,
umozliwiajac §lub osobie wyznania rzymskokatolickiego poza jej
Kosciotem. Odpowiedniej dyspensy udziela biskup ordynariusz
poprzez proboszcza i wowczas nie jest wymagana podczas §lubu
obecnos¢ kaptana rzymskokatolickiego. Dyspensa od formy nie-
kanonicznej jest jednak uwazana za wyjatkowg i moze by¢ udzie-
lona jedynie woéwczas, gdy zachowanie formy kanonicznej jest
moralnie niemozliwe: ,Moga bowiem u jednej czy drugiej strony
zachodzi¢ takie opory, co do zachowania formy kanonicznej,
natury obiektywnej lub subiektywnej, ze obydwoje beda zdecy-
dowani zawrzed ze sobg zwiazek niesakramentalny; w takim
wypadku Kosciét przez udzielenie dyspensy sankcjonuje niejako
te publiczng forme zawarcia malzefistwa, jaka narzeczeni wybio-
ra [...], czy to religijng — obowigzujaca strone niekatolicka, czy
to przepisang prawem cywilnym. Pierwszefistwo powinna mieé
publiczna forma religijna strony niekatolickiej, poniewaz w ten
sposOb wyraza sie postawa ekumeniczna Kosciota katolickiego,
poszanowanie dla innych wspélnot religijnych i podkreslenie, iz
malzefistwo jest instytucjg prawa Bozego, a jego zawarcie powin-
no mie¢ charakter religijny. [...] Jezeli narzeczeni wybraliby cy-
wilng forme zawarcia malzefistwa, a ordynariusz miejsca udzielit
dyspensy, malzefistwo w ten sposéb zawarte staje si¢ wazne w ob-
liczu Kosciota, czyli sakramentalne i nierozerwalne, niezaleznie
od tego, czy strony dopelnia p6zniej ceremonii religijnej, czy tez
nie” (Gajda 2000). Badania potwierdzaja, ze forme niesakramen-
talng dos¢ czesto wybierali mieszkaiicy dwuwyznaniowego staro-
katolicko-mariawicko-rzymskokatolickiego miasteczka na ziemi
todzkiej. W Goleszowie respondenci raczej sktaniali sie ku wybo-
rowi ceremonii w §wiatyni ewangelickiej: ,,[...] mam meza kato-
lika, jestem ewangeliczkg i my$my juz, my$my brali §lub w latach,
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w polowie lat osiemdziesiatych i byl, byt problem, ale maz pisat
o zgode do biskupa i t3 zgode otrzymat i §lub wzieliSmy w ewan-
gelickim koSciele, ale maz jest dalej katolik, chodzi do swojego
kosciota [...]. Ja chodzitam na nauki przedmatzefiskie z moim
mezem do katolickiego kosciota, bo on miat taki wymég, chociaz
brali$my $lub w naszym kosciele, nie robito mi to roznicy” (wyw.).

Z pewnoScig na postepowanie wiernych i wybdr ceremonii
koscielnej niemaly wplyw maja postawy ich proboszczow, a przede
wszystkim sktonno$¢ do ugody i wspolpracy, stawiajagca dobro
parafian nad interesem instytucji: ,Natomiast teraz mi si¢ wydaje,
ze znowu jest wiekszy luz taki i mtodziez juz w ogdle chyba na to
nie zwraca uwagi, tym bardziej ze mozna wzia¢ juz $lub taki eku-
meniczny, moga by¢ i ten ksiadz, i ten, i tu bardzo duzo takich
$lubéw u nas jest zawieranych, gdzie obydwoje, obydwdch ksie-
dzow jest — ksiagdz katolicki, ksigdz ewangelicki, jeden daje §lub,
drugi” (wyw.). ,,Slub ekumeniczny” polega na wspétudziale du-
chownego innego wyznania (chrzescijanskiego) przy zawieraniu
malzefistwa mieszanego, przy czym sama ceremonia nie wymaga
specjalnego zezwolenia wtadz koscielnych. Duchowni koncele-
bruja mszg, przy czym w Kosciele rzymskokatolickim udziat ksie-
dza-goscia jest ograniczony do czytania Pisma Swietego i ewen-
tualnego przemdwienia.

W rzymskokatolickim pismiennictwie odnajdujemy wyjasnienia
zwigzane z tym stanem rzeczy: ,,» Ostrozne« stanowisko Kosciota
wobec malzefistw mieszanych wynika z jego wielowiekowego
do$wiadczenia. Nie jest ono rownoznaczne z bezwzglednym za-
bronieniem matzefistwa osobom o réznej przynaleznosci kosciel-
nej. Kosciét bowiem jest swiadomy tego, ze kazdy cztowiek ma
prawo tak do podjecia decyzji o zawarciu matzenistwa, jak i co do
wyboru partnera. Dlatego tez, jezeli narzeczeni u$wiadamiajg
sobie skutki takiego matzefistwa, a nadto majg ku temu powazne,
proporcjonalne racje, Kosciét zwykl jest udzielaé potrzebnej
dyspensy lub zezwolenia. W celu jednak lepszego i glebszego
zrozumienia tego, na co si¢ decyduja, oraz uSwiadomienia sobie
obowiazkdéw, wynikajacych z ich wiary, Kosciét wymaga od stro-
ny katolickiej ztozenia rekojmi, czyli o§wiadczenia i przyrzeczenia,
iz zostang dochowane [...] zobowigzania” (Gajda 2000).

Zobowigzania te obejmuja:

— zachowanie wlasnej wiary;
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— usuniecie zagrozen w jej praktykowaniu;

— uczynienie tego, co w mocy osoby ze strony katolickiej, by
cate potomstwo bylto ochrzczone i wychowane w jej wierze.

Szczegblnie ostatnie ze zobowigzan wywotuje emocje w spo-
tecznosciach dwuwyznaniowych: przedstawiany do podpisania
dokument przez ewangelikow z Goleszowa i mariawitow ze Stry-
kowa bywa nazywany ,,lojalka”. Przepisy prawne Kosciota ewan-
gelicko-augsburskiego réwniez zalecaja wychowanie dzieci
w tradycji luteraniskiej, jednakze ostateczna decyzje pozostawiaja
rodzicom dziecka. Niestety, na razie brak owocnych dyskusji
o mozliwosci wychowania dzieci z malzefistw mieszanych w du-
chu chrzescijaiiskim — takie ujecie oznaczaloby zgode na dekon-
fesjonalizacje, a do tego zadne z wyznan nie chce dopuscié.

Wspotczesna praktyka wychowywania dzieci w mieszanych
rodzinach goleszowskich to zwyczajowe dziedziczenie wyznania
matki, gdyz to kobieta jest tg strong, ktéra wychowuje i dba réwniez
o rozw0j moralny: ,Wychodzg z zatozenia, ze z reguly sie raczej
przyjmuje, ze, jezeli juz, to raczej od kobiety i to raczej kobieta jest
determinantem w tym zwiazku. [...] Mam wnuczke ewangeliczke,
syn zwigzal si¢ z kobieta ewangeliczka i nie bylo to zadnym prob-
lemem dla nas. StwierdziliSmy, ze skoro to mama wychowuje
dziecko, to bedzie ochrzczone w ewangelickim koSciele” (wyw.,
nauczycielka, Goleszow); ,,Moje corki, nasze corki sg ewangelicz-
kami. Dlatego ze od samego poczatku bylo powiedziane i maz sam
zdecydowal, ze jednak matka wiecej czasu poswieca dziecku. [...]
maz jest dalej katolik, chodzi do swojego kosciota, ale to tez nie
robi problemu, poniewaz jak s3 jakies Swieta czy jakie$ tam msze,
za zmartych, za rodzine, to idziemy calg rodzing do katolickiego
koSciota, natomiast jak znowu jest co$ u nas — jakie$ Swieto czy
konfirmacja, czy co, to maz idzie, czy dzieci, bo mamy dwie cérki
i one $piewaja w chorku ewangelickim i maja jaki$ koncert, to maz
idzie z nami na nabozefistwo, dzieci $piewaja” (Wyw.).

Mimo oczywistych trudnosci natury instytucjonalnej i domnie-
manych, a z pewnoscia nierzadkich — osobistych, nasi responden-
ci wyrazajg optymistyczne opinie na temat malzefistw mieszanych.
Najbardziej tolerancyjni wobec malzeistw mieszanych okazali sie
strykowscy mariawici (75,9%), ktorzy — chociaz w diasporze —
jednoczes$nie wykazali sie najwiekszym wsrdd poréwnywanych
wspolnot ,talentem” do ,,przeciggania” (zob. tab. 25).
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Tabela 25. Sg rézne opinie na temat malzefistw mieszanych. Z ktéra
z nich si¢ Pan(i) zgadza?

GOLESZOW STRYKOW

Katolicy |Ewangelicy | Katolicy | Mariawici

Ludzie jednego 13 9 24 2
wyznania powinni 12,6% 7,2% 15,5% 1,7%
pobierac sie¢ miedzy

soba

Lepiej jest, gdy maz 33 54 43 24

1 zona s3 tego samego 32,0% 43,2% 27,2% 20,7%
wyznania, ale nie jest
to konieczne

Nie ma znaczenia, 57 57 87 88
jakiego wyznania s3 55,3% 45,6% 56,1% 75,9%
maz 1 zona

Inna 0 5 1 2
0% 4,0% 0,6% 1,7%
SUMA 103 125 155 116
100% 100% 100% 100%

Na zakoficzenie analiz struktury rodzinnej nalezy wspomnieé
jeszcze o jednej cesze, a mianowicie o tym, ze lokalne rody znacz-
nie cze¢Sciej s3 dwuwyznaniowe, zaréwno w Goleszowie, jak
i w Strykowie (tab. 26).

Tabela 26. Czy w Pana(i) dalszej rodzinie zamieszkujacej w Goleszowie
i okolicy (gmina, powiat) sg osoby innego wyznania niz Pan(i)?

GOLESZOW STRYKOW

Katolicy |Ewangelicy | Katolicy | Mariawici
Tak 60 86 74 105

59,4% 67,2% 47,4% 87,7%
Nie 41 42 81 12

40,6% | 32,8% 52,3% | 10,3%
SUMA 101 128 155 117

100% 100% 100% 100%
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Ostateczna proba odpowiedzi na pytanie o pojednanie na Slasku
Cieszyfiskim zawiera sie wiec takze w informacji o rzeczywistym
odsetku rodzin mieszanych (jednak juz bez uwzglednienia odset-
kéw poszezegdlnych konfesji) w lokalnej spotecznosci. Zgodnie
z rozktadem odpowiedzi 59,4% katolikow i 67,2% ewangelikow
ma w ,,dalszej rodzinie” osoby ,,innego wyznania”. Mozna zatem
uznaé, ze lokalne rody czesciej sa przemieszane pod wzgledem
wyznaniowym, niz rodziny nuklearne, a w szczegélnosci matzen-
stwa. Potwierdza to wypowiedZ proboszcza parafii rzymskokato-
lickiej, ktory wylicza: ,to jest tak, ze tu ludzie spotykaja sie przy
rozmaitych wydarzeniach o charakterze religijnym — uroczysto-
$ciach, wydarzeniach, ceremoniach w ko$ciotach, na przyktad
rodziny sg mieszane [...] czy jakie$ pokrewiefistwo wieksze czy
mniejsze, takie uroczystosci jak chrzciny, komunie, ewangelicka
konfirmacja, bierzmowanie, §luby, pogrzeby, jakies uroczystosci,
no...” (wyw., ks. AD).

Zastanawiajac sie nad pojednaniem na Slasku Cieszyfiskim na
przykladzie spotecznosci goleszowskiej, mozemy tez zakladad,
ze badani, ktérzy majg w rodzinie osoby innego wyznania, sa
bardziej otwarci w swym postrzeganiu stosunkow wyznaniowych,
a zatem ich postawa jest pojednawcza. Podobng teze¢ zaleznosci
tej cechy od osobistych doswiadczen formutuje ksigdz Jozef Bud-
niak, badacz i praktyk ekumenizmu na Slasku Cieszyfiskim (Bud-
niak 2002: 204).

Natomiast w Strykowie potowa badanych rzymskich katolikéw
oraz zdecydowana wiekszo$¢ mariawitéw (89,7%) ma w lokalnie
zyjacym rodzie osoby innego wyznania, co nalezy thumaczyé wa-
runkami gtebokiej diaspory, w ktérej zyja mariawici. Jednoczesnie
w spolecznosci tej mamy do czynienia z dialektyka pojednania
i konfliktu, a pojednanie jest znacznie mniej ugruntowane niz
w Goleszowie. Réznica ta prawdopodobnie wynika z uwarunko-
wan globalnych, czyli homogenicznej wyznaniowo centralnej Pol-
ski i wielowiekowych doswiadczef pogranicza Slaska Cieszyniskiego.

ZAKONCZENIE

Podstawowe réznice miedzy badanymi dwiema spotecznosciami
dwuwyznaniowymi mozemy interpretowaé w kategoriach réznic
w stopniu pojednania. Najwazniejsze z nich, jak wynika z porow-



82 Aleksandra Herman

nania, biora si¢ z odmiennych uwarunkowan kontekstualnych:
historycznych i biezacych, globalnych i lokalnych.

Warto podkreslié, ze w dokonanym poréwnaniu ewangelicyzm
i mariawityzm sg tu czesto stawiane obok siebie, wbrew oczywis-
tym roznicom. Jezeli chodzi o elementarne réoznice religijno-filozo-
ficzne, ktére charakteryzuja trzy badane wyznania, ewangelicyzm
i mariawityzm zajmuja przeciwstawne pozycje na kontinuum
racjonalno$§é-mistycyzm, co znaczaco oddala je od siebie. Gdy
jednak analizujemy odrebne relacje obu tych wyznan z dominu-
jacym liczebno$ciowo (a wskutek tego réwniez ideologicznie)
rzymskim katolicyzmem, stwierdzamy, ze wobec jego dominacji
wierni tych Kosciotéw moga by¢ niekiedy postrzegani w podob-
nej perspektywie. Instytucjonalnym potwierdzeniem tej tezy jest
wspotuczestnictwo obu Kosciotéw w Polskiej Radzie Ekumenicz-
nej, w ramach ktérej manifestowane sg stosunki bliskosci i eku-
menizmu.

Wréémy jednak do poréwnania spoteczno$ci dwuwyznanio-
wych, a w nich - spotecznego pojednania. Najwazniejszymi
przyczynami jego odmiennych procesow i zréznicowanego stanu
sa niewatpliwie te, ktore ksztattuja lokalne zbiorowe doswiadcze-
nie spoleczne. Z jednej strony beda to zatem czynniki wynikajace
z catkowicie odmiennych wielowiekowych do$wiadczen pogra-
nicza na Slasku Cieszyfiskim oraz centrum na ziemi tédzkiej,
z drugiej za$ te, ktore uksztattowaly podstawowy rys wspolczesnej
struktury spolecznej, czyli wynikle z roztamu wewnatrz Ko$ciota
rzymskokatolickiego.

Obie schizmy mialy to samo reformatorskie podtoze, jednak
wydarzenia z nimi zwigzane, ktére w obu wypadkach doprowa-
dzity do ekskomuniki ich inicjatoréw — Marcina Lutra i Marii
Franciszki Koztowskiej, skrajnie odmienne. Ujmujac rzecz global-
nie, schizma ewangelicka zostata zapoczatkowana zdroworozsad-
kowymi studiami biblijnymi Lutra, ktére podwazaly stusznosé
papieskiej decyzji. Schizma mariawicka miala za to charakter
lokalny i zarazem gleboko mistyczny — zapoczatkowaly ja obja-
wienia Koztowskiej, w ktérych miala ukazane zaniedbania i nie-
moralno$¢ duchowieistwa nizszego szczebla.

Jezeli za$ chodzi o oddziatywanie spoteczne, ewangelicyzm na
Slasku Cieszyfiskim byt wprowadzany przez wtadze zwierzchnie
(od 1539 roku), a jako pierwszy podchwycony przez warstwe
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szlacheckg (zainteresowang przejeciem dobr koscielnych) i miesz-
czanstwo, a dopiero pdzniej chtopstwo. Znacznie pdzniejsza re-
katolicyzacja (od poczatku XVII wieku) odbywata sie gtéwnie
przez nakaz zwrotu zawlaszczonych koScioléw oraz za pomocy
przepiséw prawnych, ktére w mniejszym stopniu ingerowaly
w zycie na wsi. Schizma mariawityzmu dokonata sie natomiast
oddolnie — przez bronigcych nowych proboszczéw chlopstwo
i robotnikéw. Reakcja na nig byta nie tyle rekatolicyzacja, co
natychmiastowe i masowe sankgje ze strony okolicznych parafii,
inspirowane przez proboszczéw rzymskokatolickich. W okresie
miedzywojennym za$, gdy mariawickie spotecznosci lokalne
spontanicznie stawaly sie dwuwyznaniowe wskutek rekonwersji
i migracji, byta prowadzona brutalna antymariawicka propagan-
da medialna. Nalezy bowiem pamietaé, ze dokonany w Krolestwie
Polskim roztam mariawityzmu z rzymskim katolicyzmem zostat
politycznie zideologizowany w niepodlegtej Polsce przez wzmoc-
niony politycznie Ko$ciét rzymskokatolicki w ramach dalszego
sankcjonowania niepostuszenstwa, ktérego nie zdtawita — jak sie
spodziewano — ekskomunika papieska z 1906 roku.

Na wspolczesne stosunki spoteczne w dwuwyznaniowych spo-
tecznosciach wplyw maja takze rézne statusy lokalne globalnych
mniejszo$ci wyznaniowych: mariawitéw starokatolikéw i ewan-
gelikow. Ci pierwsi sg w swojej miejscowosci ,podwdjna” mniej-
szoScig — globalng (w skali kraju) i lokalng (w Strykowie), nato-
miast ewangelicy z Goleszowa stanowia u siebie wiekszos¢.
W dodatku w Goleszowie to ewangelicy sg grupg bardziej zasie-
dziatg niz miejscowi katolicy. Co prawda w Strykowie rowniez to
mariawici sg bardziej zasiedziali, jednak wsréd katolikéw o po-
dobnej dlugosci zamieszkiwania (,,od zawsze” lub ,,co najmniej
stu lat”) wiekszo$¢ to rekonwertyci z mariawityzmu (tab. 2), co
moze wplywac na poglebienie podzialu wyznaniowego.

Lokalne uwarunkowania procesu pojednania nie pozostaja
jednak bez zwigzku z procesami globalnymi, co potwierdzaja
obecne w obu miejscowos$ciach deklaracje o ,,zmianie pokolenio-
wej”, jezeli chodzi o pojednanie wér6d mieszkanicow. Powtarzajace
sie glosy o ,,ekumenicznej” postawie mlodych jestem sklonna
thumaczyé przede wszystkim wspoélczesng addytywna rolg religii
w zyciu (czy moze wyznaniowosci, co wigze sie posrednio z po-
wszechnoscig deklaracji: ,,Bog jest jeden” [wyw.]), a przede wszyst-
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kim — zmniejszeniem jej udzialu w strukturze tozsamosci. Poza
tym ekumenizm jako stosunkowo nowy trend w chrzescijafistwie
w wiekszym stopniu przemawia do mtodych niz do starszych,
wychowywanych w czasach wiekszego usztywnienia granic miedzy
wspélnotami wyznaniowymi oraz parafialnymi.

Podkreslana zmiana pokoleniowa wigze sie z pojawieniem sie
ekumenizmu praktycznego (ludowego) i instytucjonalnego, oba
liczone od poczatku lat siedemdziesigtych XX wieku. Do czynni-
kéw instytucjonalnych zaliczamy tu dzialalno$¢ PRE (KoScioly
ewangelicko-augsburski i Starokatolicki Mariawitow sg cztonka-
mi) oraz oddzialywanie Soboru Watykanskiego 11, czyli nowe
wytyczone kierunki dalszego rozwoju Kosciota rzymskokatolic-
kiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem nacisku na Biblie i jej
studiowanie, ktére dalo mocne podtoze do budowania porozu-
mienia w ramach chrzescijafistwa. W zyciu codziennym to od tego
okresu zanikajg prze$ladowania w formie przezywania, bojek po
alkoholu (Strykéw) i wzmaga sie czestotliwo$¢ zawierania zwigz-
kéw matzefiskich przez narzeczonych dwu wyznah (Goleszow).

Podobnie jak pojednanie, w literaturze spoteczno-teologiczne;j
strukturyzowany jest ekumenizm (ludowy i instytucjonalny),
ktéry w badaniach nad spotecznosciami niejednolitymi wyzna-
niowo moze by¢ kategorig positkowa dla studiéw nad pojedna-
niem. ,,Postawa proekumeniczna” opisywana przez Budniaka ma
zatem wymiar ludowy, realizowany w zyciu codziennym oraz
instytucjonalny jako program dziatania Kosciotéw, inicjowany
przez duchowiefistwo i $wieckich (Budniak 2002: 204). Budniak
wskazuje ponadto ,,wskazniki postawy proekumenicznej”, ktore
sprowadzajg sie do §wiadomosci jednostki dotyczacej réznorod-
nosci religijnej wlasnego Srodowiska, uznawanie tej réznorodnosci
jako oczywistego elementu zycia wilasnej spotecznosci, wykazy-
wanie tolerancji wobec innowiercow, wspotdziatanie z nimi na
poziomie zycia kulturalnego, zar6wno w jego wymiarze $wieckim,
jak i Swietym, oraz uczestniczenie w dziataniach ekumenicznych
realizowanych przez Koscioty (Budniak 2002: 199).

Uwazam, ze ograniczenie testu ekumenizmu w praktyce do
Swiadomosci i wspotuczestnictwa kulturalnego oznacza powierz-
chowne zajecie sie tym zagadnieniem. Niepodwazalnie kultura
w lokalnych spotecznosciach wskutek wspotuczestnictwa odgry-
wa role potencjalnego obszaru budowania pojednania wskutek
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integracji i wspdtuczestnictwa. Jak jednak staratam si¢ wykazaé
w niniejszym tekscie, o wiele bardziej istotne, a zarazem trudniej-
sze w osigganiu i pielegnowaniu pojednania w zyciu codziennym
sfery to lokalne zycie polityczne oraz rodzinne. Niewatpliwie
jednak kultura jest tym obszarem zycia spolecznego, ktory jest
chetnie prezentowany na zewnatrz jako wskaznik lokalnych sto-
sunkéw dobrosasiedzkich ponad wyznaniowymi podziatami.
Czynig to zaréwno urzednicy, jak i mieszkancy, ktérzy niechetnie
wpuszczaja tych z zewnatrz — a szczegdlnie badaczy spotecznych,
majac Swiadomosé, ze lokalne pojednanie nie jest procesem do-
konanym, a zatem wewnetrzne niesnaski i podskérne konflikty
nalezy skrzetnie ukrywaé, gdyz sa czyms wstydliwym i jako takie
zostang poddane surowej ocenie. Nalezy w tym miejscu z calg
moca podkreslié, ze pojednanie wyznaniowe przejawiajace sie
w doskonatej harmonii spolecznej oznaczatoby co najmniej de-
konfesjonalizacje, o ile nie ateizacje. Tymczasem dynamika zycia
spolecznego to jego przyrodzona cecha, a podzial wyznaniowy
moze w najbardziej naturalny sposéb pelni¢ okresowo funkcje
podzialu obiektywnego, ktérego niepodwazalna obecno$¢ pomaga
roztadowywaé nagromadzone napiecia i inne, by¢ moze nie tak
oczywiste, podzialy. Z tego migdzy innymi wzgledu utrzymuje si¢
go na co dzie, wykorzystujac takze do demonstracji wartosci
pozytywnych z nim zwigzanych (ceremonie ekumeniczne, chwa-
lenie sie¢ lokalng kultura [,,Nigdzie nie jest tak, jak u nas”]),
a jednoczes$nie ,chowa” na gorsze czasy. Szczegdlnie w Strykowie
zetkneliSmy sie z takimi przepowiedniami: ,,Ja powiem tak. Jest
bardzo dobrze. Jest bardzo dobrze dopdki nie ma konfliktu, ale
niech sie cokolwiek stanie, to wszyscy wyjmujg jednego dnia ar-
maty, przypominajg sobie, ze a ten temu to zabrat kawatek miedzy,
a ten, tamten to jest tego... [...] Ale to jest normalny odruch, czy
to bedzie wiary, narodowosci. Konflikt jednoczy grupe” (mezczy-
zna, 36, katolik); ,,I ja méwie, ogdlnie tego nie widaé, jakby kto$
tak przeszed! ulicg, porozmawial, nie ma problemu, ale on jest
w Srodku. Po prostu, to jest taka bomba, ze jakby co$ sie¢ wyda-
rzylo i trzeba by bylo na ktdras strone przejsé, to wtedy bytoby
widaé” (kobieta, 33, katoliczka).

Polityka lokalna jest obszarem, ktéry sam z siebie ma zdolno§é
generowania konfliktéw ze wzgledu na dokonywanie wyboréw
celow publicznych i drég dazenia do nich. Badajac wplyw poli-
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tyki na wspolczesne procesy pojednania w lokalnych spoteczno-
$ciach dwuwyznaniowych, nalezy przede wszystkim zastanowié
sie, co moze pelnic¢ funkcje zasobu o potencjale jednoczacym —
w oddziatywaniu polityki szczebla pafistwowego oraz w polityce
lokalnej. Jezeli chodzi polityke panstwowa, kluczowe wydaje sie
potencjalne oddziatywanie czynnika ideologicznego (tab. 16),
gdyz w Polsce tradycyjnie z polityczng prawica utozsamiany jest
wplyw Kosciota rzymskokatolickiego, co moze rzutowaé na rela-
¢je miedzywyznaniowe w spoltecznosciach lokalnych, bez wzgle-
du na biezacy uklad sit we wladzach. Poréwnujac obie spolecz-
nosci, w Goleszowie mozemy stwierdzi¢ znacznie wigkszy obszar
potencjalnego porozumienia w postaci politycznej identyfikacji
z ideologicznym centrum (lgcznie: w Goleszowie 36,1%, w Stry-
kowie 23,29%). Poza tym w Strykowie az 28,3% (lacznie) respon-
dentéw nie umialo odpowiedzieé na pytanie o poglady ideo-
logiczne (w poréwnaniu z zaledwie 10,6% w Goleszowie), co
moze by¢ wyrazem wickszego kryzysu zaufania do rzadzacych
frakeji politycznych. W takiej sytuacji oddzialywanie polityki
panstwowej na lokalne pojednanie moze mie¢ niejednoznaczny
wplyw.

Jezeli chodzi o czynnik polityki lokalnej, w obu poréwnywanych
miejscowosciach decyduja globalne mniejszosci (Rady Gmin), co
nie dziwi w Goleszowie, gdzie ewangelicy stanowia wiekszo$§¢
lokalng, ale daje do my$lenia w Strykowie, gdzie mariawici sta-
nowig mniejszo$¢ — wedtug miejscowych respondentéw — rzym-
skich katolikow to kwestia mobilizacji wyborczej. Jednoczesnie
w obu miejscowosciach og6t mieszkancéw, a zatem réwniez
rzymscy katolicy, pozytywnie ocenia spos6b realizowania lokalne;j
polityki, w obu wypadkach wskazujgc wojta lub burmistrza jako
gwaranta lokalnej réwnowagi, co oznacza rowniez funkcjonowa-
nie w tej sferze Swieckiego modelu rzadzenia. W Strykowie bur-
mistrz jest rzymskim katolikiem i by¢é moze to jest powdd zacho-
wania strukturalnej rownowagi. W Goleszowie wdjt jest wyznania
ewangelickiego, co dowodzi dojrzatosci lokalnej demokracji,
przede wszystkim w obszarze jej sprawowania. Z pewnoscig jed-
nak obie lokalne ,koalicje wyznaniowe” (sformutowanie to jest
jedynie analitycznym skrétem mySlowym) staraja sie dbac o inte-
resy publiczne obu lokalnych wspélnot wyznaniowych, skoro ich
praca znajduje uznanie u respondentéw obu konfesji. Realne
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rzady wladzy $wieckiej w obu spotecznosciach potwierdzaja oce-
ny respondentéw braku wptywu proboszczow na lokalny proces
polityczny.

Z kolei studia nad zyciem rodzinnym i doborem matzenskim
w lokalnych spotecznos$ciach dwuwyznaniowych wprowadza nas
w sfere prywatno$ci mieszkancéw. W badanych miejscowosciach
wspolczesnie okoto 25-30% malzenistw to malzefistwa mieszane
(wyjatek stanowig katolicy ze Strykowa, ktérzy jedynie w 7,8%
deklarowali malzonka odmiennego wyznania, co jednak nalezy
utozsamiaé z ich pozycja ,,podwdjnej wickszosci”; zob. tab. 19, 20).
W Strykowie takze w pokoleniu rodzicéw naszych respondentow
utrzymywala si¢ podobna proporcja zawierania malzestw mie-
szanych, w Goleszowie widoczna jest wskazywana przez miesz-
kaficéw ,,zmiana pokoleniowa”, czyli nieco czestsze zawieranie
malzefistw z innowiercami.

Jezeli chodzi o lokalne wzorce funkcjonowania matzenstw
mieszanych, w Goleszowie zaden ewangelik (23 osoby) i okoto
dwie trzecie katolikow (15 z 23) nie zmienito wyznania na wy-
znanie matzonka, co wskazuje na istnienie przyzwolenia spo-
tecznego na funkcjonowanie dwuwyznaniowosci w rodzinie
nuklearnej. W Strykowie realizuje si¢ odmienne wzory: w ponad
polowie malzefistw mieszanych dochodzi do konwersji jednego
z partneréw przed $lubem (wéréd 29 respondentéw mariawitéw
16 zadeklarowato, ze malzonek jest mariawitg, wéréd 10 respon-
dentéw katolikéw analogicznie zadeklarowato 6 respondentow;
tab. 20 i 22). Lokalnie mamy do czynienia z instytucjonalizacja
»przeciggania” (wyw.), czyli z wywieraniem nacisku na konwersje
na wlasne wyznanie narzeczonego odmiennego wyznania. Jednak
nie bytoby ,,przeciggania”, gdyby nie wieksze niz w Goleszowie
przyzwolenie na dob6r malzefiski spoza wlasnej wspdlnoty wy-
znaniowej, co by¢é moze zwigzane jest wlasnie z do§wiadczeniami
homogenicznego kulturowo centrum, gdzie — odwrotnie niz na
pograniczu — odmienno$¢ wyznaniowa jest rzadko spotykanym
statusem. W Goleszowie natomiast malzefistwa mieszane wczes-
niej (metodologicznie dysponujemy poréwnaniem z wcze$niej-
szym pokoleniem) byly czeSciej zawierane wewnatrz wlasne;j
wspdlnoty wyznaniowej, co moze ttumaczy¢ brak instytucji ,,prze-
ciggania” oraz wspolczesnie wiekszg elastycznosé w traktowaniu
malzefistw mieszanych.
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Odmienne wzorce doboru matzefiskiego i funkcjonowania nu-
klearnych rodzin dwuwyznaniowych wiaza sie rowniez ze stop-
niem pojednania lokalnych wspdlnot wyznaniowych: w Strykowie
silny nakaz ujednolicenia wyznania mozna ttumaczy¢ wiekszym
ryzykiem wystgpienia konfliktu — tak interpretowany nacisk spo-
teczny chronitby zatem trwato$¢ rodziny. Z kolei przyzwolenie
na istnienie matzenstw dwuwyznaniowych w Goleszowie mozna
thumaczy¢ analogicznie jako efekt mniejszego ryzyka wystapienia
lokalnego konfliktu o podtozu wyznaniowym. Jednocze$nie w obu
badanych spotecznos$ciach malzefistwa miedzy ewangelikami
a rzymskimi katolikami doprowadzity do powszechnej obecnosci
dwuwyznaniowych rodéw, co w perspektywie czasowej moze sie
przyczyniaé do poglebiania pojednania przez poznanie i ,,oswo-
jenie” (zgodnie z etymologig wyrazu) w jednej rodzinie. Podsu-
mowujagc, mimo stwierdzonych réznic, w obu miejscowosciach
mozemy dzi§ méwié o rozwoju procesu pojednania spotecznego,
co rownocze$nie tlumaczy roézny stopien jego zaawansowania
i rozne poziomy w poszczegdlnych obszarach zycia spotecznego.
Lokalne pojednanie jest uwarunkowane zaréwno lokalnie, jak
i globalnie, przy czym oba obszary wzajemnie oddziatuja na siebie.
W niniejszym tek$cie koncentrowatam si¢ w miare mozliwosci na
tej pierwszej sferze (lokalne;j).



