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Struktura i jej funkcje: przeciw-ideologie, przeciw-obyczaje i przeciw-reprezentacje oraz ich
znaczenie w dwuwyznaniowej w spotecznosci lokalnej

Artykut pokonferencyjny publikowany w:

Wspotczesnos¢ wspolnot chrzescijanskich w perspektywie socjologicznej. Od doswiadczen
regionalnych ku wyzwaniom globalnym (2009) Pawet Grygiel, Dariusz Wojakowski (red.),
Rzeszow: Instytut Teologiczno-Pastoralny im. Jana Pawta I w Rzeszowie, Instytut Socjologii
Uniwersytetu Rzeszowskiego

Wspdlnoty Kosciotow mariawickich (starokatolickiego i katolickiego) oraz dwuwyznaniowe
spotecznos$ci lokalne sa przedmiotem przygotowywanej przeze mnie pracy doktorskiej pod
kierunkiem prof. dra hab. Jacka Kurczewskiego w ISNS UW w ramach grantu
promotorskiego N N116 1810 33.
Niniejszy tekst stanowi przyczynek do omodwienia przyjgtych przeze mnie narzedzi
badawczych w  badaniach dwuwyznaniowych spotecznosciach rzymskokatolicko-
starokatolickich mariawickich. Wydaje si¢ jednocze$nie, ze prezentowane narz¢dzie moze
by¢ przydatne w badaniu dowolnych o$rodkéw dwuwyznaniowych oraz innych
dualistycznych organizacji spolecznych. Wymienione w tytule terminy stanowia nawiazanie
do skonstruowanych specyficznych par typdéw skrajnych o zastosowaniu modelowym w
perspektywie analizy spotecznos$ci dwuwyznaniowych jako organizacji dualistycznych. Sa to:

e Ideologie—przeciw-ideologie

e Obyczaje—przeciw-obyczaje

e Reprezentacje—przeciw-reprezentacje
Zaprezentowane pary typow skrajnych opieraja si¢ na zatozeniu, ze to co dla jednej
wspolnoty wyznaniowej jest ,,x”, dla drugiej staje sig ,,przeciw-x" i odwrotnie. Wystepujace
w odrgbnych obszarach: ideologii, obyczajow oraz identyfikacji, uznatam za
zinstytucjonalizowane sposoby funkcjonowania mieszkancow w badanych organizacjach
dualistycznych, konstruowane i wykorzystywane w celu podtrzymania istniejacego podziatu.
Radykalizm ich przedstawienia nie uwzgledniajacy form przejSciowych a jedynie typy
skrajne stanowi dla mnie model celowy, pomocny do opisu badanych — zdychotomizowanych
— organizacji spotecznych. Dzigki przyjeciu typdw skrajnych wyrazniej uwidaczniaja sig te
obszary, ktore wylamuja si¢ z ostrego, schematycznego przeciwstawiania, oraz te, w ktérych
skrajnosci sa obecne.
W dalszej czg$ci tekstu najczesciej operuje jedynie drugim czlonem opozycji z przedrostkiem
,.przeciw-", co zwiazane jest ze szczegdlna przechodnio$cia' proponowanych kategorii.
Sformulowanie wymienionych narzedzi badawczych wymagato przygotowania zaplecza
teoretycznego, ktore omawiam szczegdlowo przy kazdym z przeciw-konstruktow. Przede
wszystkim za$ za podstawe postuzyta mi obecna w antropologii szeroko rozumiana koncepcji
wymiany (oparta na zasadzie czy normie wzajemnos$ci), gdyz zalozenie istnienia ,,x” i
»przeciw-x” wpisuje si¢ w system daru i przeciw-daru. Nalezy rownocze$nie podkresli¢, iz
mimo najczestszej orientacji badaczy 1 antrolopogdéw, uwzgledniajacej norme wzajemnosci
jako pozytywna, istnieje takze zaniedbywana przez nich wzajemno$¢ o znaku negatywnym,

! Jako szczegblny typ przechodniosci traktuje sytuacje, gdy to co dla jednej wspodlnoty wyznaniowej jest ,,x”, dla
drugiej staje si¢ ,,przeciw-x"’ i odwrotnie.



egzemplifikowana chociazby w prawie talionu. Na taka forme¢ wzajemno$ci zwraca uwage
Jacek Kurczewski, wskazujac iz mozna ja rdwnoczesnie postrzega¢ jako ,,zasadg spolecznej
dezintegracji” (Kurczewski, 1976, s. 5).

Reprezentacje i przeciw-reprezentacje

Pierwsza wyodrgbniona przeze mnie kategoria metodologiczna zapozyczona jest od Claude’a
Lévi-Straussa, ktory — konstruujac szeroka definicj¢ wymiany — wskazal réwniez jej
symboliczne aspekty, w tym wymiang dostarczanych sobie na wzajem ,reprezentacji” i
»przeciw-reprezentacji”’ natury spotecznej i ceremonialnej (zob.: Lévi-Strauss, 1967, s. 81).
Uzupemnienie tego konstruktu stanowi dla mnie omawiane przez Ludwika Stommeg
zagadnienie wzajemnych wyobrazen osadzonych w strukturalnej dychotomii ,,swdj—obcy”:
»Wyobrazenia danej grupy o sobie sa przeciwstawieniem, swoistym negatywem wyobrazen
tej grupy o obcych. Wystarczy wigc odwrdcenie tych wyobrazen, przeksztatcenie negatywu w
pozytyw, by uzyska¢ wilasny portret grupy, by dowiedzie¢ sig, jakie warunki spetnia¢ musi
»swoj«” (Stomma, 1986, s. 63). A zatem — zgodnie z prezentowanym zatozeniem —
odwrdcenie wyobrazen o sobie pozwoli uzyskaé portret ,,obcego” na zasadzie ,,my—nie my”’.
Jak podkresla Stomma, czgsto jednoznacznie negatywna opinia grupy A (badz
poszczegolnych jej cztonkdéw) o grupie B bedzie przeczyta doswiadczeniu potocznemu. I tak,
moze si¢ okaza¢, ze sasiad-mariawita lub sasiad-katolik jest jednak bardzo porzadnym
cztowiekiem. Sytuacja taka ma wedlug Stommy miejsce wowczas, gdy towarzyszy jej
jednoznaczne wysokie mniemanie o grupie wilasnej, a obcy jako nie-znany jest traktowany
jako przeciwienstwo: ,,(...) obcy moze by¢ wyposazony 1 w cechy lepsze i gorsze, ale za to
koniecznie cechy te posiada¢ musi. Krotko méwiac: musi by¢ inny. Banalne to stwierdzenia
pociaga za soba istotne konsekwencje. C6z bowiem oznacza »by¢ innym«? By¢ nie takim
samym. Nie takim samym jak ja—my—moja (nasza) grupa. By co$ byto cudze, co$ jednak
musi by¢ wilasne; by co$ byto inne, cos$ jednak musi by¢ nasze” (Stomma, 1986, s. 22—23).
Badania terenowe wykazaty, ze w tej szczegolnej sytuacji, gdy wspotwystepuja jedynie dwie
odmienne grupy spoleczne o niewielkiej heterogenicznosci, ,,obcy” sa w duzym stopniu
,»oswojeni”. Chociaz w terenie spotkatam si¢ z okre§leniem: ,,nasi mariawici”, nie napotkatam
jednak analogicznego: ,,nasi katolicy”. By¢ moze jest to skutkiem wystgpowania owej
specyficznej pobtazliwosci, jaka czgsto ma miejsce w stosunku do ocenianej jako niegrozna
mniejszosci, natomiast nie funkcjonuje w druga strong, czyli ku wigkszosci. Generuje to
powstanie kolejnych watpliwosci: czy mariawici sa dla katolikow obcy, skoro wyodrebnili sig
stosunkowo niedawno, a wczesniej byli ,,tym samym”? I czy rzymscy katolicy sa tak samo
obcy dla mariawitéw, jak mariawici dla katolikow, skoro kazdy mariawita w sposob
symboliczny wywodzi si¢ z tego Kosciota? Pytania te jednak nie podwazaja zasadnosci
stosowania konstruktu przeciw-reprezentacji, opartego na zalozeniu wzajemnej obcosci,
wyrazanej jako przeciwstawnosc.

Jednoczesnie oswojenie obcosci nie niweluje sensu korzystania z zaktadanego skrajnego typu
,my—nie my”: podczas wywiadow prowadzonych z przedstawicielami obu grup
wyznaniowych w badanych osrodkach wielokrotnie spotykatam si¢ ze stereotypowymi
wyobrazeniami o cztonkach grupy opozycyjnej, jako przeciwstawnych wobec grupy
reprezentowanej przez respondenta. Zaskakujacym byl natomiast fakt, iz — wbrew zatozeniom
— stereotypowe przeciwstawne wyobrazenia byly konstruowane nie tylko wedtug schematu:
,my dobrzy—oni zli”, ale takze: ,,my Zli—oni dobrzy”.

Szereg przeciw-reprezentacji pojawia si¢ w materialach z wywiadéw w terenie: respondenci
obu wyznan posiadaja opinie na temat ,tych drugich”, uksztaltowane wlasnie wedlug
opisanego mechanizmu zanegowania. Typowa przeciw-reprezentacja wyrazana wprost przez
mariawitow jest wskazywanie ,,neutralnosci politycznej” wtasnych ksigzy oraz branie optat za
postugi sakramentalne i1 inne ,,co taska”. Przeciw-reprezentacje rzymskich katolikoéw dotycza



najczesciej matolicznego charakteru mariawityzmu i jego prognozowanego ,,wymierania”, co
jednoczesnie utwierdza w przekonaniu o sile wlasnego Kosciota (,,Mi si¢ wydaje, ze tamta
wiara nie ma takiej przysztosci. Przeciez katolicyzm jest na calym $§wiecie, natomiast
mariawici to jest taki odlam gdzie tu tylko ich jest duzo...” [Kobieta, 52, mariawitka]). Do
zbioru przeciw-reprezentacji nalezy dotaczy¢ takze typowe rozrdznienia czynione wobec
odmiennych liturgii w obu Kos$ciotach.
,, Pieknie ewangelie na mszy, na sumie, czy na mszy, zawsze ksiqdz czyta ewangelig,
pozniej jq ttumaczy, zeby ludzie zrozumieli. Bardzo mily, sympatyczny, ale to nasze
ksieza wszyscy tak, we wszystkich jest. W ogole w Zadnq polityke sie nie zajmujq.
Glosowanie jak jest, nie mowiq, zeby na tego gtosowac ani nikogo. Na przyktad jest
glosowanie, to mowi: »Kto ma Zyczenie, dzis jest glosowanie, kto ma Zyczenie, na
kogo — mowi — zapraszam, Zeby wszyscy poszIli. Jak to Polak, zeby swoje obowiqzki
wykonat«. Bardzo u nas jest mile, no mowie pani. Modlimy sie, u nas sie wiecej
kleczy i siedzi, a w katolickim to co kawatek wstaje sie, jak tam sie odprawia. U nas
jest msza swieta godzine, ponad godzine. Tu (u katolikow — przyp. AH.) jest wszystko
krocej, skrocone, jakos inaczej troche jest. I u nas jest ksiqdz wykrecony do oftarza,
tytem do ludzi, a w katolickim jest stot i przy tym stole wykrecony jest twarzq do
ludzi, a tytem do ottarza. I jak slub daje, to samo. U nas jest caly czas wykrecony
przodem do ottarza. Jest monstrancja, kielich, z Panem Jezusem wszystko, no to jak
tytem sie wykrecac¢?” (Kobieta, mariawitka, 66).
Czasem przeciw-reprezentacje nie sa podawane wprost (np.: ,, /4 czy dzieci sie wychowuje po
mariawicku?] Tak samo jest jak 1 u katolikow. Jednakowe chowanie. Tylko Ze u nas dzieci sa
troche spokojniejsze. Bo si¢ duzo rozmawia z dzieCmi, z dzie¢mi trzeba rozmawiac”
[Kobieta, 77, mariawitka]). Przeciw-reprezentacja, na ktora warto zwrocic¢ szczegdlng uwage,
jest silny matrycentryzm, zdradzajacy ogrom wtlasnych interpretacji respondentki, ktore
jednak wpisuja si¢ w nurt mariawickiej ideologii: ,,(Co fo znaczy w Zyciu cztowieka, ze sie jest
mariawitq?) To jest z imienia, no bo u nas si¢ moéwi mariawita, dlatego, ze Maryja nas
wszystkich wita” (Kobieta, mariawitka, 66)°.
Innym rodzajem przeciw-reprezentacji jest zagadnienie zwigzane z typowymi
pozdrowieniami, zaczerpnigtymi ze sfery religijnej. Rzymscy katolicy uzywaja pozdrowienia:
»Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”, natomiast mariawici moéwia: ,,Niech begdzie
pochwalony Przenajswigtszy Sakrament”. W poczatkach XX wieku oraz w mig¢dzywojniu
pozdrowienie to pozwalalo w lot rozr6zni¢ wyznanie, a ich uzywanie zostato rozszerzone na
wszelkie mozliwe kontakty. Wspotczesnie jedynie nieliczni starsi pozdrawiaja si¢ w ten
sposob na ulicy, jednoczesnie sa to typowe pozdrowienia kierowane w strong¢ duchownych.
Nalezy jednak uzupethi¢, iz réwnolegle do tych pozdrowien funkcjonuje uwspolnione i
zuniwersalizowane dla obu wyznan pozdrowienie: ,,Szczg$¢ Boze”. Po wyborze pozdrowienia
mozna wig¢c odczytywaé intencje pozdrawiajacego lub sondowaé jego postawe. Jezeli w
zattoczonym sklepie na rynku wierna mariawicka glo$no pozdrawia napotkanego kaplana
tradycyjnym: ,,Niech bedzie pochwalony Przenajswigtszy Sakrament” mozna to odczytywac
jako celowa manifestacjg¢ swej identyfikacji wyznaniowe;.
Oddzielny nurt przeciw-reprezentacji stanowia poroOwnania, formutowane przez
respondentéw w odniesieniu do Plocka i Czgstochowy oraz papieza (ale takze swigtych i inne
postaci oceniane jako znaczace w Kosciele rzymskim, np. ks. T. Rydzyk) i Mateczki
Kozlowskiej’, a takze wobec typowych modeli religijnosci, obowiazujacych w obu

? Mariawityzm w istocie pochodzi z tacinskiego Maria vitae imitans — nasladujacy zycie Maryi.

? Feliksa Maria Franciszka Kozlowska (1862—1921), zatozycielka mariawickiego Kosciota, do zgromadzenia
rzymskokatolickiego wstapita w wieku 21 lat, kierowana przez ojca Honorata Kozminskiego, kapucyna,
inspiratora i opiekuna ukrytych zgromadzen zakonnych. W 1887 r. zatozyla wilasne zgromadzenie: Sidstr
Ubogich $§w. Klary od Nieustajacej Adoracji Ubtagania. 2 sierpnia 1893 r. Koztowska otrzymata swe pierwsze



Kosciotach. Co charakterystyczne, o sile stereotypéw obecnych w przeciw-reprezentacjach

nich zaswiadczy fakt, iz respondenci, ktorzy poréwnywali na przyktad Plock do

Czestochowy, nie musieli by¢ w obu tych miejscach:
Ptock—Czgstochowa: ,, Raz do roku jezdzq tylko do Plocka bo tam majq takie duze
zgromadzenie. Kto moze to pojedzie. Tak jak my do Czestochowy. A teraz nawet w
niektorych parafiach mitodziez mariawicka zorganizowata pielgrzymki. A tak
pielgrzymka to niczym sie nie rozni od katolickiej” (Kobieta, 69, katoliczka), ,, [Co
sie dzieje w trakcie takiej uroczystosci w Plocku?] No, wtedy — jak w Czestochowie —
Jjest ogolny zjazd wszystkich parafii mariawickich na 15 sierpnia. To samo, co jest w
Czestochowie” (Kobieta, 63, mariawitka),; , Tak jak Katolicy majq Czestochowe,
Lichen, Swietq Lipke, no to my mamy Plock” (Kobieta, 46, mariawitka).
Mateczka—papiez: ,,/Czy moze mi Pani powiedziec, jaki ma Pani stosunek do
Mateczki, do Marii Kozlowskiej, kim jest dla Pani?...] No tak, chyba taki sam mam
stosunek jak katolicy majq do papieza, po prostu my sie nie modlimy do niej, my sie
za niq modlimy no, bo ona juz nie zyje, prawda” (Kobieta, 63, mariawitka); ,,Dla
nich Maria Koztowska jest jak dla nas papiez chyba, zatozyla ten Kosciol i w nim
rzqdzita, tylko zZe umarta” (Kobieta, 51, katoliczka).
Inne poréwnania: ,, Znaczy sie ja to styszatem historyjke od mojego sqsiada. Starszy
czltowiek byt i wlasnie opowiadal, bo on pamietatl troche to, jak po prostu narodzit
sie mariawityzm. Ze po prostu z katolicyzmu, ze tam byt odtam w kosciele, tak samo
jak jest ksiqdz Rydzyk, tez odlam taki. Nie mogq go po prostu wyprostowac do
siebie, bo on ma swoje... [Ale on to caly czas funkcjonuje w ramach, prawda.] Tak,
ale to po prostu gdyby mieli, po prostu oni sie bojq tego, zZe jak on odejdzie, to masa
ludzi odejdzie od niego. Takze tu by bylo, bardzo duzy roztam wtedy” (MezZczyzna,
65, mariawita).

Ideologie—przeciw-ideologie
Ideologi¢ definiuje jako system spotecznych i moralnych idei podzielanych przez okreslona
grupeg ludzi, ktorych funkcja jest wspieranie istniejacego porzadku spotecznego (Bloch, 2007,

objawienie, w ktorym Jezus ukazat jej zla kondycj¢ moralnga Owczesnego S$wiata, ze szczegdlnym
uwzglednieniem zaniedban i bledow duchowienstwa rzymskokatolickiego. Kozlowska wierzyta, iz wedhug
boskiego planu zostala wyznaczona do zorganizowania Zgromadzenia Kaptanow Mariawitow, ktoére miato
prowadzi¢ dzialalno$¢ misyjna w tonie Ko$ciota rzymskokatolickiego i ostatecznie uzdrowi¢ moralnie caly stan
kaptanski. Wkrotce jednak Koztowska zostata ekskomunikowana przez Piusa X, co jednak nie przeszkodzito jej
kontynuowac podjetej misji. Przez lata atakowana przez rzymskokatolicka opini¢ publiczng (zarzucano jej
balwochwalstwo, bluznierstwo, rozpusteg i amoralno$¢), za zycia umacniata swdj Kosciot, m. in. doprowadzajac
do wybudowania (z funduszy wiernych i zarobkdéw z pracy ksiezy i sidstr zakonnych) Katedry Mitosierdzia i
Mitosci w Plocku, ktora do dzis stanowi centrum Starokatolickiego Kos$ciota Mariawitow.

* Do Zgromadzenia, tworzonego przez M. F. Kozlowska w oparciu o otrzymywane objawienia wstepowali
gtéwnie mtodzi i ambitni ksigza — absolwenci elitarnej Petersburskiej Akademii Teologicznej, jedynej dostepnej
dla Polakéw z zaboru rosyjskiego. Biskupi, z jednej strony bojac sig reakcji caratu na nowe zgromadzenie, a z
drugiej mariawickiego idealizmu, wysytali ksigzy-mariawitow na odlegle, zaniedbane, wiejskie i1 robotnicze
parafie, liczac na ich zniechgcenie. Wbrew kilkuletnim probom legalizacji zgromadzenia, 5 grudnia Najwyzsza
Swigta Kongregacja Rzymskiej i Powszechnej Inkwizycji natozyta na Marie Franciszke Koztowska i jej
wspolpracownika, ministra generalnego mariawitow, ks. Jana Mari¢ Kowalskiego imienna osobista
ekskomunike wigksza (excomunica maior) (tekst ekskomuniki pol.: Rybak, 1992, s. 51—52; Warchot, 2006, s.
152—153; tac. Warchot, 2006, s. 151—152), wyklgto takze pozostatych wspotpracownikow i wiernych. Wbrew
oczekiwaniom hierarchii, niepostuszenstwo zostato zinstytucjonalizowane w postaci alternatywnego Kosciota,
wraz z ksigzmi-mariawitami od macierzy odchodzili wierni. Wspodtczesne przeciw-ideologie spieraja si¢ m.in. o
liczebno$¢ wyznawcow w momencie roztamu: w 1906 r. wedtug ,,Przegladu Katolickiego” mariawitow miato
by¢ ok. 44 tys. (Podgorski 1998, s. 38 za: ,Przeglad Katolicki” nr 16—18, 1906); natomiast ,,Maryawita”
szacowat ich ilo§¢ nawet na 500 tys. (Jaworska: http://www.mariawita.pl/htmls/m11.html za: ,,Maryawita” nr 40,
1907).



s. 293—294). Tak rozumiana ideologia jest §cisle zwiazana z praktyka spoteczna i
automatycznie zaktada badanie jej z uwzglednieniem kontrastow zachodzacych migdzy
obiema sferami: idei i praktyki.

Moje badania dowiodly, ze ideologia mariawicka, cho¢ w generalnych zalozeniach
podzielana przez wszystkich wyznawcow, jest w duzej mierze konstruowana lokalnie.
Istnienie ideologii lokalnej opiera si¢ na szeregu elementéw, wérdd ktorych nalezy wymienié
najwazniejsze: emocjonalne powiazanie z wiasna spotecznoscia lokalna, istnienie wigzi
(pozytywnych lub negatywnych) odnoszonych do wlasnej spotecznos$ci lokalnej lub otoczenia
narodowego (czyli do wewnatrz lub do zewnatrz), zwiazane z nimi zaangazowanie
intelektualne w rozpoznanie tradycji wlasnych miejscowych oraz zewngtrznych -
narodowych, panstwowych, itd., stopien uczestnictwa (realnego lub wyobrazonego) w
dzialaniach instytucji lokalnych i1 globalnych ukierunkowanych lokalnie oraz globalnie,
stopien identyfikacji z wlasna spolecznoscia lokalna i spoleczno$cia szersza (Kurczewska,
2007, s. 35—36). Na uzytek badan spoteczno$ci dualistycznych nalezy podkreslic, ze
wszystkie wymienione cechy ulegaja w nich dodatkowej strukturalnej duplikacji, wskutek
ktérej obok zorientowania na sfer¢ wewngtrzng pojawia si¢ orientacja na wlasng wspolnote
oraz ,,tych drugich”; podobnie orientacja na sfer¢ zewngtrzna wobec wlasnej spotecznosci w
lokalno$ci moze byé rézna w zaleznosci od tego, czyja doktadnie ideologic mamy na mysli.*
Sformulowanie typu skrajnego ideologii i przeciw-ideologii umozliwila mi koncepcja
»ideologii rywalizacji” Joanny Kurczewskiej (Kurczewska, 2007, s. 47—52). Wskazuje ona
obecno$¢ tego rodzaju ideologii przede wszystkim na terenach tradycyjnej rywalizacji
narodow, kultur 1 cywilizacji (czyli na pograniczach), ktore sa zorientowane na wczesniejsze
doswiadczenia migdzykulturowe, a zatem wspotczesne konflikty i rywalizacje nalezy
traktowac¢ jako historyczna schedg. Autorka nazywa te historyczne uwarunkowania ,,fatum”
nakazujacym podporzadkowanie, podkre§lajacym niemozno$¢ przezwyci¢zenia tego
strukturalnego — jak pragng go interpretowa¢ — podziatu (Kurczewska, 2007, s. 47). W moich
badaniach potwierdzaja to wyjasnienia obecne w wypowiedziach mieszkancow badanych
spotecznosci, ktorzy formutuja wprost, iz wielu zjawisk (konfliktow, rywalizacji) ,,cztowiek
nie stad nie zrozumie” oraz ze winne sa ,,zaszlo$ci historyczne”. A zatem fundament
wspotczesnej rywalizacji, ktéra nakazuje konstruowaé i utrzymywaé przeciw-ideologie,
stanowia historycznie zakotwiczone lgki, ktdore moga by¢ legitymizowane przez pamigé
wydarzen lokalnych, ale tez przez szersza polityke panstwowa.

Kurczewska, obrazujac omawiane ideologie rywalizacji, podaje przyktad wschodnich
pograniczy Polski (z Ukraing i1 Biatorusia). Przytaczanie tych przyktadow, podnoszacych
zagadnienie $cierania si¢ cywilizacji zachodniej i wschodniej, w opisie spoteczno$ci
rzymskokatolicko-starokatolicko mariawickich nie jest bezzasadne: spora czg$¢ bazujacych
na przeszto$ci wspotczesnych konfliktow wiaze si¢ z historyczna, konstruowana jeszcze pod
zaborem rosyjskim, a w pozniejszym okresie w migedzywojniu, antymariawicka propaganda,

* Uwiktanie w szersza kulture narodowa w wypadku badanych przeze mnie spotecznoéci dwuwyznaniowych
odzwierciedla sig w sposob istotny migdzy innymi w istniejacym stereotypie Polaka-katolika, ktory to konstrukt
potoczny wpltywa na ideologie obu lokalnych grup. W badaniach polskich spolecznosci dwuwyznaniowych
warto zatem zwrocié uwage na zagadnienia identyfikacji narodowej i oceng ogdlnopolskiej sceny politycznej,
ktéra réwniez nie pozostaje bez wptywu na polityke lokalna. Mariawityzm jest wyznaniem oryginalnie polskim,
wigc identyfikacja narodowa jego wyznawcdw nie stoi tu pod znakiem zapytania. A jednak dominujacy w skali
ogolnokrajowej korelat moze zakldca¢ poczucie pewnosci siebie, odczuwany komfort zycia jako Polakow-nie-
katolikow (szczegdlnie w aspekcie percepcji polityki ogdlnopolskiej, w ktorej ,,prawica” jest czgsto utozsamiana
z Kosciotem rzymskokatolickim i katolicka nauka spoteczna), czy tez rzutowaé na wzajemne oceny obu grup.
Narodowa tozsamo$¢ Polakow-nie-katolikow i sposoby jej negocjowania wobec spoleczenstwa ogdlnopolskiego
wydaje si¢ by¢ zagadnieniem wartym podjecia odrgbnych badan. Zagadnienie sytuacji polskiej mniejszosci
wyznaniowej wobec dominujacego korelatu Polak-katolik prezentowatam w zarysie na przykladzie mariawitow
w jednym z publikowanych artykutéw (Herman, 2007a, s. 451—452).

> O zwiazku polityki panstwowej i lokalnej zob.: Herman, 2007¢, s. 200—205.



bezpodstawnie — jak sie wydaje — oskarzajaca mariawitow o wspolprace z caratem.® W
okresie PRL podobna propaganda formulowana byta przy uzyciu argumentéw zarzucajacych
mariawityzmowi wspolprace z dwczesnymi wladzami.” Przytoczone przyklady sa — w $wietle
sformutowanej przeze mnie koncepcji — przykltadem wciaz zywej przeciw-ideologii,
wspotczesnie znanej prawie wytacznie mieszkancom dwuwyznaniowych lokalnosci. Joanna
Kurczewska podsumowuje, iz tego rodzaju rywalizacja ideologii jest : ,,(...) prosta lub
ztozona forma legitymizacji lgkoéw wynikajacych z historycznych do$wiadczen wspdlnego
sasiedztwa. Zaborczo$¢, dominacja czy tylko gérowanie jednego z sasiadow, odrzucone w
wyniku sprzyjajacego rozwoju wydarzen historycznych lub wskutek migdzynarodowych
decyzji, sa jednak obecne w §wiadomosci wspodtczesnych, stanowiac dla nich domniemane
zagrozenie 1 barier¢ przed petniejszym otwarciem si¢ na potencjalne partnerstwo”
(Kurczewska, 2007, s. 49).

Badanie odmiennych ideologii wyksztalconych przez grupy funkcjonujace w spotecznym
dualizmie postulowal tez David Maybury-Lewis (1979; 1989)%, czerpiac z wynikow swych
badan prowadzonych w spotecznosciach Indian Bororo i Gé z centralnej Brazylii (de facto
badania nad tymi samymi Indianami zapoczatkowaly — za sprawa Claude’a Lévi-Straussa —
powstanie teorii dualistycznej struktury spolecznej w antropologii).” Dualizm opisywanych
przez Maybury-Lewisa spolecznosci wylania si¢ ze wspdlnie podzielanej ideologii, iz

® Hierarchia rzymskokatolicka przez lata uwazala mariawityzm za problematyczny ideologicznie i historycznie,
co wynikalo m.in. z nivanséw prawnych: legalizacja mariawityzmu w carskiej Rosji przez lata byta
wykorzystywana jako element dyskredytujacej propagandy, takze w migdzywojniu posadzano ich o spiskowanie
antypolskie. Tymczasem legalizacja mariawityzmu zbiegla si¢ z diametralng zmiana fundamentow politycznych
i wprowadzeniem przez carat swobod obywatelskich na fali rewolucji w 1905 roku. Inna — poza ocena zycia i
dziatalnosci Kozlowskiej — istotna sprzecznoscia opozycyjnych ideologii jest zagadnienie kultu Koztowskiej:
wedlug mariawitéw Kosciola starokatolickiego rozwinal si¢ on dopiero po $mierci ,,Mateczki” (przydomek ten
jest powszechnie uzywany przez mariawickich ksigzy i wiernych), wskutek celowej dziatalno$¢ jej nastepcy,
arcybiskupa J. M. Kowalskiego (Mazur, 1991, s. 71). Ideologia rzymskich katolikow glosi, iz zapoczatkowany
zostat jeszcze przed ekskomunikg (Warchol, 2007, s. 53—54; Peterkiewicz, 1975, s. 140). Wersje te
potwierdzaja mariawici KoS$ciota katolickiego (Wojciechowski, 2003, s. 61).

" Wigcej na temat historii mariawityzmu zob. Herman 2007b, s. 175—185.

¥ Jego ,ideologie” sa definiowanych jako ,teorie tubylcow na temat whasnej kultury” (Wagley Charles 1979:
Xiv).

? Maybury-Lewis polemizowat z teza Lévi-Straussa wywodzaca organizacje dualistyczne z zasady wzajemnosci
(Lévi-Strauss, 1969, s. 80—=81), twierdzac ze wzajemnos$¢ jest jedynie funkcja dualizmu, ktory jest wobec niej
pierwotny (1989, s. 112—113). Ujecie to negowato zasadno$¢ prowadzenia gabinetowych badan nad strukturami
konwencjonalnych zasad zawierania matzenstw: ,,(...) systemy z centralnej Brazylii pokazuja, ze dualistyczna
organizacja nie musi by¢ niezbednie zakotwiczona w systemie wzajemnej wymiany i definitywnie nie zalezy od
wymiany matzenskiej” (Maybury-Lewis, 1989, s. 112). Maybury-Lewis podkreslal wrecz, Zze dopiero studia nad
sposobem oznaczania i wywodzenia pokrewienstwa, a doktadniej nad tubylczymi teoriami porzadkujacymi tg
sferg, pozwolity odkry¢ znaczenie konstruowanej w danej kulturze ideologii i jej wagi dla wszelkich sfer zycia
ze szczegdlnym uwzglednieniem struktury spotecznej jako takiej, a takze w pelni wyjasni¢ mnogo$¢ odstepstw
od tych regut (Maybury-Lewis, 1979, s. 311; Wagley, 1979, s. xiv). Maybury-Lewis podkreslat jednak, ze
ideologia jako czynnik konstytuujacy dualizm spoteczny nie wystgpuje we wszystkich organizacjach
dualistycznych, podajac za przyktad niektore organizacje wschodniej Afryki (m.in.: Masajow i Pathans), gdzie
dualizm jest wyksztalcony na bazie klas wieku (Maybury-Lewis , 1989: 114). W badanych przeze mnie
spotecznosciach dualizm takze nie jest podtrzymywany przez system wymiany malzenskiej; wydaje si¢ zreszta,
ze systemy klasyfikacji krewniaczej mozna odnosi¢ jedynie do spotecznosci tradycyjnych, nie za$
wspoélczesnych wyspecjalizowanych. Zamiast pozytecznej dla trwato$ci obu moiet — jak dowodzit Lévi-Strauss —
egzogamii, w badanych spotecznosciach dwuwyznaniowych odnajdujemy raczej agamig¢ z preferencja w
kierunku endogamii. Jednoczesnie obecne w badanych przeze mnie spoteczno$ciach dualistycznych matzenstwa
mieszane — w obliczu braku unilateralnego segmentaryzmu — implikuja wystapienie kluczowej z punktu
widzenia podtrzymywania dualizmu kategorii ,,przeciagania”, ktéra moim zdaniem jest jednym z przyktadow
oddziatywania ideologicznego. ,,Przeciaganiem” w obu badanych spotecznos$ciach nazywa si¢ skuteczne
wywieranie wplywu na narzeczonego/narzeczona odmiennego wyznania na jego zmiang, przy jednoczesnym
pozostaniu osoby ,,przeciagajacej” w swoim Kosciele.



dychotomizacja jest naturalnym porzadkiem wszechrzeczy (Maybury-Lewis, 1989, s. 104),
wigc ludzkie spoteczno$ci — bedace integralna czg$cia kosmosu — musza strukturyzowac sig
tak jak inne obserwowane w nim zjawiska. Zapewnia im to mozliwo$¢ podtrzymywania
porzadku, ktoéry umozliwia stala dialektyka opozycji (Maybury-Lewis, 1989, s. 103—105;
113—115). Wspdlna ideologia zaklada tym samym istnienie odrgbnych, a wrgcz
przeciwstawnych ,,ideologii wewngtrznych”, ktoérych istnienie jest dalszym warunkiem
podtrzymania dualizmu rozumianego jako nadrzgdne dobro wspodlne. U opisywanych Indian
funkcj¢ tg petni szereg odrgbnych sposobow strukturyzowania, ktore nakladaja si¢ na siebie, a
ich zmienna natura i symetria/asymetria nawiazuja do immanentnej struktury wszech$wiata.
W zaleznosci, czy w danym momencie w danej opozycji podkresla si¢ komplementarnos¢ czy
antytetyczno$¢, moze si¢ to przejawia¢ w wymianie badz wspolzawodnictwie 1 skutkowaé
harmonia badZz dysharmonia. Spoteczno$¢ godzi si¢ zatem na krotkotrwata dysharmonig
zwiazang na przyktad z fakcjonalizmem, gdyz wlasnie animozje na dluzsza metg podtrzymuja
w ich mniemaniu tad spoteczny (Maybury-Lewis, 1979, s. 234—237; Crocker, 1979, s. 298).
Maybury-Lewis, podkreslajac znaczenie ideologii, podkreslat przede wszystkim ideologie
wspolna, podkres$lajaca znaczenie dualizmu i dialektyki dla utrzymywania porzadku
spotecznego. W moich badaniach — zgodnie ze wspomniana koncepcja Kurczewskiej
»ideologii rywalizacji” — gtéwny nacisk zostal potozony na badanie dwu odrgbnych ideologii
wiasciwych dwu grupom zyjacym w spolecznym dualizmie, co pozwolitlo na uwzglednienie
konstruktu przeciw-ideologii, bazujacego na zalozeniu iz obie ideologie sa sobie
przeciwstawne. Skonstruowanie zakladanych modelowych typow skrajnych istnienia
ideologii 1 przeciw-ideologii jest celowym i skutecznym narzedziem badawczym, majacym na
celu ustalenie, czy zakladana dychotomizacja istnieje, a jezeli tak to w jakim nasileniu i w
jakich obszarach.

W badanych spotecznosciach dwuwyznaniowych zakladane wzajemnie przeciwstawne
przeciw-ideologie moga zawiera¢ nie tylko catkowicie odmienne interpretacje danych zdarzen
czy procesow, ale réwniez odmienne faktografie. W badanych spotecznosciach przeciw-
ideologie ujawnily si¢ w dwoch obszarach. Pierwszym z nich jest konstruowanie dwoéch
nurtow historii: lokalnej (odmienne ideologie ujawniaja si¢ w przedstawieniach incydentow
bratobdjczych walk w poczatkach istnienia mariawityzmu) oraz globalnej mariawityzmu
(najbardziej zdychotomizowana jesli chodzi o ideologi¢ obu grup jest wiedza konstruowana
na temat zalozycielki Kos$ciota mariawickiego, Marii Franciszki Koztowskiej, powstania
mariawityzmu'® oraz jego roztamu w 1935 r.'"). Drugim obszarem, w ktorym aktywnie

' Do Zgromadzenia, tworzonego przez M. F. Kozlowska w oparciu o otrzymywane objawienia, wstgpowali
glownie mtodzi i ambitni ksigza — absolwenci elitarnej Petersburskiej Akademii Teologicznej, jedynej dostgpne;j
dla Polakéw z zaboru rosyjskiego. Biskupi, z jednej strony bojac sig¢ reakcji caratu na nowe zgromadzenie, a z
drugiej mariawickiego idealizmu, wysytali ksigzy-mariawitow na odlegle, zaniedbane, wiejskie 1 robotnicze
parafie, liczac na ich zniechg¢cenie. Wbrew kilkuletnim prébom legalizacji zgromadzenia, 5 grudnia Najwyzsza
Swigta Kongregacja Rzymskiej i Powszechnej Inkwizycji natozyta na Marig¢ Franciszke Koztowska i jej
wspolpracownika, ministra generalnego mariawitdw, ks. Jana Mari¢ Kowalskiego imienna osobista
ekskomunike wigksza (excomunica maior) (tekst ekskomuniki pol.: Rybak, 1992, s. 51—52; Warchot, 2006, s.
152—153; tac. Warchot, 2006, s. 151—152), wyklgto takze pozostatych wspotpracownikdw i wiernych. Whbrew
oczekiwaniom hierarchii, niepostuszenstwo zostato zinstytucjonalizowane w postaci alternatywnego Kosciota,
wraz z ksi¢zmi-mariawitami od macierzy odchodzili ich parafianie. Wspotczesne przeciw-ideologie spieraja si¢
m.in. o liczebnos¢ wyznawcoéw w momencie roztamu: w 1906 r. wedhug ,,Przegladu Katolickiego” mariawitow
mialo by¢ ok. 44 tys. (Podgorski, 1998, s. 38 za: , Przeglad Katolicki”, 16—18, 1906); natomiast ,,Maryawita”
szacowat ich ilo$¢ nawet na 500 tys. (Jaworska: http://www.mariawita.pl/htmls/m11.html za: ,,Maryawita” nr 40,
1907).

" Po $mierci M. F. Koztowskiej jednoosobowe rzady przejat w Kosciele arcybiskup Jan Maria Kowalski.
Poczatkowo wypehiajacy duchowy testament ,,Mateczki”, dos¢ szybko przeprowadzit szereg reform, ktore — jak
na owe czasy — okazaly si¢ zbyt $miate. Byly to migdzy innymi: wprowadzenie komunii dla wiernych pod
dwiema postaciami (1922 r.), zniesienie celibatu i zezwolenie na malzenstwa kaptanow z zakonnicami
(praktykowane juz od 1922 r. (Peterkiewicz, 1975, s. 84), jednak upublicznione listem pasterskim dopiero w



wykorzystuje si¢ przeciw-ideologie, jest lokalna polityka. Radykalnym przyktadem
funkcjonowania przeciw-ideologii w badanych spoleczno$ciach jest przyktad jednej z nich,
gdzie na podzial wyznaniowy naklada si¢ drugi podzial — polityczny — na ,lewicg” i
»prawicg”, stereotypowo taczony z przynalezno$cia do jednego z Kosciotow. 1 tak
zwyczajowo rzymskich katolikow laczy si¢ z ,,prawica”, a mariawici sa identyfikowani z
»lewica”. Jednocze$nie pordéwnanie kolejnych ekip rzadzacych wsia po 1990 roku —
Llewicowej” (wojt-mariawita) do 2002 roku i ,,prawicowej” od 2002 roku (wojtowie-rzymscy
katolicy) dowodzi, ze program i dzialanie obu obozéw mijaja si¢ z ideologicznymi
zatozeniami nadawanej im etykiety politycznej, a wrecz upodobniaja si¢ do siebie, jednak
obie grupy uwazaja, ze ich programy sa sprzeczne i w duzej mierze wykluczajace sig.
Przeciw-ideologie rzymskokatolickie bazuja na uwypuklaniu tych wydarzen, ktore z kolei
starokatoliccy mariawici w swoich przeciw-ideologiach za wszelka ceng staraja si¢ ukrywac
lub marginalizowa¢, cho¢ rownocze$nie powstaja wokot nich mity i zaklamania:
,, Tam miata siostra zakonna takie objawienie, zeby zatozy¢ taki zakon, niby miat by¢
mieszany i to byl jeden taki blqd. Bo zazwyczaj sq albo zenskie albo meskie. A ten
zakon byl mieszany i dlatego papiez sie nie zgodzil. A oni juz mieli koto siebie ludzi
w tym Plocku, byli zaangazowani, juz jakis kosciol dostali. Wtedy byta jakas klgtwa.
Nie podlegali juz papiezowi. Dopiero jak papiez zaakceptowal to, to sie zrobita z
tego religia. I ludziom sie podobato, bo nie ma spowiedzi, bo co tam po tej tacinie.
No i ludziom w terenie, gtownie na prowincjach, podobalo si¢ to. No i nie mieli
celibatu. To sie troche wypaczyto. Ja nie chce nic mowié, ale mam ciotke co byta z
domu mariawitkq i mowila, ze kiedys te siostry zakonne to rodzily dzieci z tymi
duchownymi. Tam w ogole zaczelo sie Zle dzialo. Jak to ciotka mowito, takie
dziadostwo sie zrobilo. Jakies milosci sie zaczely wsrod tych siostr. To bylo ukryte
przed ludzmi. Jak ona na jakies tam zgromadzenie pojechata, tam nie mozna byto
wchodzi¢, ale wiadomo, mtode dziewczyny tam poszty. I widzialy, ze te zakonnice
pielegnujq tam miode dzieci. Takie noworodki. Nie rozglaszali tego ale cos takiego
miato miejsce” (Kobieta, 69, katoliczka),
»To byla bojka taka, Ze rodziny miedzy sobq byly bardzo skiocone. Rodzin
katolickich byto — no, moze kilkadziesiqt. Nawet chyba nie, bylo setki, bo wszyscy
poszli za tym mariawityzmem. Wszystkim moze sie to podobalo, nie bylo spowiedzi
tam... Miedzy innymi tam byla taka jeszcze zakonnica, ktora z tym... tam byl
zniesiony celibat, ksieza si¢ Zenili, no i moze dlatego tak to wszystko za tym poszio.
Tam ludzie tak jakos oszaleli, tak im w glowach zamqcono, uwazam, zZe zupetnie
przestaly im pracowac szare komorki. Cate majqtki zostaly poprzepisywane na rzecz
tych mariawitow, tych ksiezy, ktorzy odlqczyli sie od wiary rzymskokatolickiej. Tyle
ja pamietam” (Kobieta, 61, katoliczka).
Przyktady przeciw-ideologii zwiazanych z historia formutuja tez sporadycznie pewne moraty,
réwniez niekoniecznie oparte na historycznych faktach:
., To byt jakis roztam, jakis ksiqdz wystapil z katolikow i chcial zalozy¢ swoj wiasny
kosciol. To byt ksiqdz, ktory potem bardzo tego Zalowal. Z tego co ja wiem, jak juz
byt starszy czlowiekiem — to byt ksiqdz Kowalski — on juz wrocit do wiary katolickiej,
juz jako staruszek taki, to prosit, ze jak on umrze — bo sie¢ znalazl przypadkiem w
Zgierzu — ze jak umrze, to Zeby go pochowano w kosciele w bramie wejsciowej, zeby

1924 r.), uznanie, Ze msza $wigta sprawowana przez kaptana za pieniadze lub w stanie grzechu cigzkiego jest
niewazna (1924 r.), wprowadzenie kaptanstwa i biskupstwa kobiet oraz przyzwolenie na kaptanskie zwiazki
malzenskie (1929 r.), zniesienie spowiedzi usznej (1930 r.), zakaz stosowania wody $wigconej (1933 r.).
Rownolegle w warstwie kultowej postgpowata dywinizacja zatozycielki, Marii Franciszki Koztowskiej. Przeciw-
ideologie w odmienny sposob interpretuja dziatalno$¢ arcybiskupa oraz prowadzenie si¢ jego i catej spotecznosci
duchownej, zamieszkujacej klasztor przy Katedrze Mitosierdzia i Mitosci.



wszyscy chodzili po jego szczqtkach doczesnych. I on najprawdopodobniej jest

pochowany w kosciele swietej Katarzyny w Zgierzu. Ale nie powiem tego na sto

procent, ale na 99, bo to wiem od mojej babci” (Kobieta, katoliczka, 61),

,, O, dogmatu o nieomylnosci papieza! Tego u nas nie uznajq. A oni, kurde, mieli

nieomylnos¢ papieza, krucjaty, ile tysiecy ludzi pogineto... Wojska idqce do walki z

innowiercami, ginety tysiqce, nie ma to sensu, nie”’ (Kobieta, mariawitka, 52).
Elementy przeciw-ideologiczne odnajdujemy takze w przeciwstawieniu Ojca $§wigtego oraz
swigte] ,,Mateczki”, chociaz same te postaci — jako symbole — moga spetnia¢ tez rolg
elementdw przeciw-reprezentacji. Uwazam ponadto, ze wlasnie przeciw-ideologie,
konstruowane od samego poczatku konfliktu przez ksigzy mariawickich z jednej i biskupoéw
rzymskokatolickich z drugiej strony, doprowadzity do roztamu mariawityzmu z Watykanem
w 1906 roku.

Obyczaje i przeciw-obyczaje

Kategori¢ przeciw-obyczajow sformutowali Harold D. Lasswell i Abraham Kaplan. Zgodnie
z ich definicja: ,,Obyczaje to cechy kulturowe, odchylenie od ktérych — jak si¢ oczekuje —
spotka si¢ (i rzeczywiscie si¢ spotyka) ze wzglednie surowymi sankcjami, podczas gdy
przeciw-obyczaje to takie cechy kulturowe, ktorych wystapienia mozna si¢ spodziewaé, mimo
ze sa okres$lone przez grupe jako odchylenia od obyczajow. (...) Jest znaczace, ze wielu
dziatan — ktére nie sa aprobowane — mimo to si¢ spodziewa, ze moga si¢ wydarzy¢. (...)
Pewien poziom dziatalnosci przeciw-obyczajnej jest wigc w tym sensie »normalny« (w sensie
statystycznym 1 normatywnym) i musi by¢ przez rzetelnego obserwatora ujety jako czgs¢
danej kultury. (...)” (1982, s. 49—50).

Na przeciw-obyczaje, wprowadzone przez Lasswella 1 Kaplana zwrocita uwage takze Maria
Ossowska, ktora interpretuje je jako: ,,(...) pewne sposoby obchodzenia norm, ktére w danym
spoleczenstwie maja takze jak gdyby posta¢ zinstytucjonalizowana i sa traktowane ze znaczna
tagodnoscia” (1986, s. 155).

Istotng kategorig stanowia one takze dla Jacka Kurczewskiego, ktory w swej ksiazce pod tym
wilasnie tytulem (Przeciw-obyczaje), tak konkluduje istniejaca opozycj¢ migdzy obyczajnym a
przeciw-obyczajnym: ,,Razem oba typy »normalnej« — uwzorowanej, zinstytucjonalizowanej
dzialalnosci ludzkiej — chwalebne obyczaje 1 naganne przeciw-obyczaje — tworza tad
spoteczny” (Kurczewski, 2006, s. 20—21).

Jak kategoria przeciw-obyczajow zostala przeformulowana w narze¢dzie badawcze organizacji
dualistycznej? Laswell i Kaplan nie osadzili swojej kategorii w dualizmie, lecz w globalnym
spoteczenstwie z okreslona kultura i wachlarzem uwspoélnionych norm. Inspirujac si¢ jednak
prezentowana juz idea badania ideologii pod katem ich odmienno$ci, postanowilam
analogicznie uja¢ zagadnienie zbiorowych obyczajow. Zmodyfikowalam zatem pierwotna
kategori¢ Laswella i Kaplana w celu dostosowania jej do typow skrajnych poszukiwanych w
dwuwyznaniowosci, opierajac si¢ na zalozeniu, iz czg$¢ obyczajow grupy A moze by¢
oceniana jako przeciw-obyczaje przez grupe B i odwrotnie — to, co przeciw-obyczajne dla
grupy A, dla grupy B moze nie wykracza¢ poza zakres akceptowalnego i obyczajnego
zachowania.

Poczatkowo zaktadalam, zZe przeciw-obyczaje mozna napotka¢ podczas bezposredniej i
jawnej rywalizacji politycznej, na przyktad w kampanii wyborczej: miatlyby wowczas na celu
manifestacj¢ przewagi wlasnej grupy, o ile oczywiscie dany kandydat w pierwszej kolejnosci
identyfikowatby si¢ ze swoim Kosciotlem. W zadnej z badanych spotecznosci nie pojawit sig
jednak ,,wyznaniowy” komitet wyborczy. Badania wykazaty natomiast, Ze przeciw-obyczaje
sa obecne podczas ceremonii publicznych ukierunkowanych na globalna spoteczno$¢ lokalna
(w zatozeniu byly to wigc ceremonie nadrzgdne wobec strukturalnego podziatu), takich jak
dozynki gminne oraz wydarzenia oznaczane lokalnie jako ,,ekumeniczne”. W takich bowiem



celebracjach odbywata si¢ rywalizacja wyznaniowa, ktdra mozna interpretowac jako niejawna
rywalizacje polityczna.'?> Mimo nadrzednych zatozen — a moze wlasnie ze wzgledu na nie —
okazywalo si¢, ze spoleczna dychotomizacja byla intensywnie odczuwana, symbole
jednoczace réwnocze$nie podkreslaty istnienie strukturalnego podzialu, a aktorzy (o
okreslonym, powszechnie znanym wyznaniu) odgrywajacy w celebracjach znaczace role,
potrafili wykorzystywa¢ je na demonstraCJQ przewagi swojej i grupy. Opisywane gesty
stanowily odchylenie od wcze$niej przyjetego wspolnego scenariusza obchodoéw, a wigc
réwnoczesnie odejscie od pewnych przyjetych norm. Cho¢ czg$¢ uczestnikow (takze tego
samego wyznania, co przeciw-obyczajni aktorzy) nie aprobowala takiego zachowania,
rownocze$nie byla czg§¢ aprobujaca, a wszyscy zgromadzeni je tolerowali i nie byli
zaskoczeni ich wystapieniem.

Innym przykltadem przeciw-obyczaju, spotykanym jeszcze w latach 1980-tych, byto
szczegblne uczestnictwo w pogrzebach: czgs$¢ zatobnikéw wyznania A nie uczestniczylo w
mszy pogrzebowej w kosciele B, ale czekali przed ko$ciolem na jej zakonczenie 1 przytaczali
si¢ do dopiero do konduktu pogrzebowego. Praktyka zdarzata si¢ wéréd mieszkancow obu
wyznan i przez uczestnikow pogrzebu tego wyznania co nieboszczyk nie byla aprobowana,
cho¢ byta tolerowana.'*

Wreszcie, do kategorii przeciw-obyczajow mozna zaklasyfikowa¢ rowniez sytuacje z
opowiesci jednej z respondentek: w czasie drugiej wojny cmentarz rzymskokatolicki byt
zamknigty jako grzebalny, a zmarlych mariawicki organista chowal na cmentarzu
mariawickim. Po wojnie czg$¢ rodzin katolickich poprzenosita zwloki swoich bliskich:
przektadano je do nowych trumien 1 przewozono wozem na cmentarz katolicki, gdzie
odbywala si¢ nowa ceremonia. Dla mariawitow — zgodnie z ich opiniami — takie dziatanie
stanowito przeciw-obyczaj.

Podsumowanie

Podsumowujac, skonstruowane narz¢dzie badawcze w postaci par typow skrajnych spehito
zaktadany cel wskazania obszarow ujawniajacych si¢ opozycji i ich stopnia. Zastosowane
narzg¢dzie pozwala takze na prowadzenie dodatkowych badan poréwnawczych w innych
osrodkach dwuwyznaniowych.

Badany dualizm okazal si¢ zréznicowany w swej formie — w niektorych obszarach ostry, w
innych pozostawal raczej fagodny.

Obszar przeciw-reprezentacji wydaje si¢ by¢ w obu spotecznosciach najstabiej spolaryzowany
— wynika z tego, iz wzajemna ,,0bcos$¢” zostala przez obie strony w duzym stopniu oswojona,
a pierwotna dychotomia ,,nasi—obcy” zostata zastapiona raczej dychotomia ,,my—oni”, badz
,hasi—nasi obcy”. Z tego wzgledu przywolywane wspolczesnie przeciw-reprezentacje
najczesciej nawiazuja do przesztosci, czyli czasu gdy wzajemna obco$¢ byla znacznie
wigksza. Takie przeciw-reprezentacje wiaza si¢ czgsto ze stereotypami podtrzymywanymi
przez przeciw-ideologie: wowczas wilasna grupa jest identyfikowana przez cech¢ o znaku
dodatnim, za$ opozycyjna przez ceche o znaku ujemnym (np.: patrioci—kolaboranci,

'>'W badaniach przyjetam szeroka definicje ,,polityki”, inspirowana teoriami uznajacymi szeroki zakres jej
oddziatywania w $rodowisku ludzkim (Balandier, 1967, s. 29—30). Zastosowanie takiej orientacji badawczej
splata si¢ ze specyfika opisywanych spotecznos$ci, ktdre przez swa strukturalng dychotomicznosé, sa szczegolnie
wyczulone na wszelkie przejawy dominacji jednej z grup wyznaniowych, ktére przez samych mieszkancow
nierzadko definiowane sa jako manipulacje dystrybucji wiadzy 1 naduzycia polityczne.

13 Zob. opis procesji ekumenicznych: Herman, 2007a, s. 458—460 oraz Herman, 2007¢c, 211—216.

4 Jeden z proboszczow mariawickich opowiada: ,,Pierwszy pogrzeb, jaki miatem w 1973 roku, to
rzymskokatolicy przyszli, ale stali albo na placu, albo przy bramie. I tak samo ze $§lubem, aby tylko zobaczy¢. A
na pogrzebach, to dopiero, jak szli§my na cmentarz, to si¢ wiaczali. I to trwalo tak ze 3 lata, czyli gdzies tak do
76, 77 roku — a potem, jezeli chodzi o §lub czy pogrzeb, to mariawici si¢ musieli spieszy¢, bo jak si¢ spoznili, to
nie byto gdzie usias¢é. Wigc byla jakas przychylnosé”.
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uczciwi—zaklamani, sprawni—zbiurokratyzowani, itd.). Podczas badan ujawnit si¢ rowniez —
wbrew zatozeniom — mechanizm takich przeciw-reprezentacji, ktore wlasna grupe
prezentowaly negatywnie, za§ opozycyjna pozytywnie; najczesciej oceny takie dotyczyly
religijno$ci 1 poboznosci. Gtéwna funkcja przeciw-reprezentacji jest wzmocnienie tozsamosci
grupowej przez dookreslenie kim jestesmy, a kim nie jesteSmy. Ponadto funkcja przeciw-
reprezentacji deprecjonujacych opozycyjna grupg jest przede wszystkim podniesienie
samooceny wynikajacej z przynaleznosci do wtasnej grupy. W sytuacji odwrotnej, docenienie
opozycyjnej grupy ma na celu zwigkszenie mobilizacji wtasnej grupy.

Najsilniejsza dychotomizacja w badanych organizacjach dualistycznych wystapita w obszarze
przeciw-ideologii: opozycyjne interpretacje objely nie tylko uklad odniesien na poziomie
mikro (dotyczacy danej lokalno$ci), ale takze na poziomie makro (dotyczacy zjawisk o
znaczeniu globalnym)"”. Co charakterystyczne, analiza poréwnawcza przeciw-ideologii
dowiodta, iz sa one obecne w obu badanych przeze mnie os$rodkach dwuwyznaniowych, a
takze ze symetryczne wzgledem siebie przeciw-interpretacje (obu grup rzymskich katolikow 1
obu grup starokatolickich mariawitow) — cho¢ sa podobne;j tresci i stopnia — to jednak w duze;j
mierze sa konstruowane lokalnie. Funkcje przeciw-ideologii to wzmacnianie spojnosci
grupowej poprzez konstruowanie spdjnych interpretacji odrgbnej, wspolnej wizji
problematycznych sytuacji oraz podkreslenie przewagi wilasnej grupy w danej dziedzinie lub
jej racji w okre§lonym momencie historycznym.

Obszar przeciw-obyczajow w badanych spotecznosciach dualistycznych okazat si¢ rézny w
obu os$rodkach. Respondenci z obu badanych spotecznosci podkres$lali, ze dawniej przeciw-
obyczaje byly spotykane znacznie czgsciej, zarowno w sferze prywatnej, jak i publiczne;.
Wspotczesnie tylko w jednym z tych osrodkdéw przeciw-obyczaje sa nadal obecne w sferze
publicznej 1 petnia w niej funkcj¢ manifestacji przewagi wtasnej grupy w lokalnej rywalizacji
politycznej, co wiaze si¢ z obecnym w tej spotecznosci fakcjonalizmem (zob. Herman, 2007c,
s. 205—224).

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze podstawowa funkcja dualizmu w badanych
spotecznosciach polega na poszukiwaniu i uwypuklaniu réznic, o ktorych wiedza jest
nast¢gpnie wlaczana do zasobdéw wlasnej grupy. Wplywa to na utrzymanie tozsamos$ci
grupowej jej mieszkancow i w szczegOlny sposob pozwala konstruowac tad spoleczny.
Czlonkowie organizacji dualistycznych z konieczno$ci musza stale zabiega¢ o interesy
grupowe 1 takiegoz znaczenia nabiera ich ustrukturyzownie. Stuza temu w sposob szczegdlny
wypracowywane wlasne, sprzeczne konstrukcjami drugiej grupy ideologie, obyczaje oraz
reprezentacje.

15 Szczegolnie podatnymi na opozycyjne interpretacje ideologiczne okazaly sie wydarzenia historyczne
kluczowe dla wspodtczesnego podziatu wyznaniowego.
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