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Smieré Jana Pawta Il ukazata do zagospodarowania rozlegte pole pamieci po
Cziowieku, ktéry zostawit w kazdym, kto sie z nim zetkngt w jakikolwiek sposdb,
niezatarte wspomnienie.

Ponizsze analizy sg probg ukazania wyktadu Jana Pawita Il na temat mitosci ob-
lubienczej, ktora, przechodzgc wtasciwe sobie etapy rozwoju, prowadzi do jednosci
dwojga tak, ze oboje stajg sie jednym ciatem — jak byto ,na poczatku" wzajemnym
darem dla siebie, ktérego fundamentem jest mitoSc¢.

Podjeta refleksja teologiczna prowadzi nas przez bogactwo zrédet mysli Jana
Pawta Il, w sktad ktorych wchodzg zarowno materiaty o tresci teologicznej, jak i
poezje i dramaty, stanowigce swoiste dopetnienie doktrynalnego wyktadu zawartego
w oficjalnym nauczaniu Jana Pawta Il. Analiza tych wszystkich tresci pozwoli na
ukazanie sensu ludzkiej mitosci, jej istoty i form dziatania, ale takze skonfrontowania
treSci wypowiedzi papieskich z dzisiejszg rzeczywistoscig. Miode pokolenie wydaje
sie dos¢ dalekie w swoim rozumieniu mitosci od ideatu zostawionego nam w spadku
przez Papieza. Dlatego tez tym bardziej palgce wydaje sie podjecie tych zagadnien,
nie tylko w hotdzie wielkiemu Rodakowi, ale takze w celu ukazania wtasciwego
obrazu i miejsca mitosci w zyciu kazdego cztowieka.

Etapy dochodzenia do mitosci oblubieiczej

Mito§¢ w nauczaniu Karola Wojtyty nigdy nie rodzi sie w sposdb niespodziewany,
lecz przechodzi sobie wtasciwe stadia rozwoju, ktérych poczatkiem jest kolezenstwo.
Stanowi ono relacje opartg na obiektywnych uwarunkowaniach, ktére postawity ludzi
na tej samej drodze zyciowej. Te uwarunkowania jednak w zaden sposob nie
predestynujg  odniesienia  wolitywno-emocjonalenego  cztowieka do oséb
spetniajgcych zlecone im zadania. Tak wiec kolezenstwo jawi sie jako relacja
pomiedzy osobami, nawet odmiennej pici, zbudowana na obiektywnych
uwarunkowaniach egzystencjalnych, ktére sprawiajg, ze dwoje ludzi spotyka sie ze
sobg na polu grupy, zadan czy innych form wspdlnego dziatania i bycia ze sobg™.

Z czasem sposrod grupy kolezenskiej mogg wytoni¢ sie przyjaznie, ktére w
sposéb naturalny tgczg dwoje lub wiecej oséb na bazie ich wspolnych zapatrywan i
zainteresowan. Istotnym elementem konsolidujgcym relacje przyjazni jest pragnienie
dobra drugiej osoby, jak dla siebie samego. Przyjazn zatem jest zabieganiem o
dobro, ktére swoim zasiegiem obejmuje wszystkie sfery osoby ludzkiej. Stad drugi

! Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 86.



etap dochodzenia do mitosci oblubienczej jawi sie jako wtasciwy wstep do petnej
mitosci, poniewaz na tym etapie mozna mowi¢ juz o zaangazowaniu wolitywnym w
osobe, ktdra przez to staje sie kim$ waznym?.

Momentem bezposrednio poprzedzajgcym owo tajemnicze przejscie od ,nie
kocham” do ,kocham cie” jest czas zakochania, okreslany jako sympatia. Cechuje jg
duze zaangazowanie emocjonalne, ktére pobudza uczucie: tesknoty, zazdrosci,
idealizacji ukochanej osoby. Na tym etapie mitoS¢ ma charakter subiektywny, a
wartos¢ osoby kochanej mierzy sie, wpisujgc jg w ideat wiasnych pragnien. Stad
koniecznym jest w dalszym rozwoju petnej mitosci przejscie do mitosci obiektywne;.
Mito§¢ subiektywna bowiem jest jakim$ stanem psychologicznym, przezyciem
wywotanym przez wartos¢ seksualng, ktéra zostata odkryta w drugiej osobie.
Natomiast mitos¢ o profilu obiektywnym jest faktem miedzyosobowym, pewng
wzajemno$cig i przyjaznig opartg na wspdlnocie w dobru®. Mito$¢ uczuciowa
ambiwalentna ze swej natury szuka zblizenia z osobg pfci przeciwnej, z drugiej zas
strony karmi sie stworzonym przez siebie ideatem, ktéry z czasem, skonfrontowany z
rzeczywisto$cig, moze przemieni¢ mito$é w uczuciowa nienawisé?.

Ostatnim etapem bezposrednio poprzedzajgcym matzenstwo jest mitosé
oblubiencza, ktéra stanowi zupetnie odmienng forme mitosci od wszystkich
poprzednich. Na tym bowiem etapie cztowiek powierza swoje ,ja” drugiemu ,ty” tak,
iz druga osoba w pewnym sensie staje sie mng samym. Ten rodzaj mitosci
przewyzsza wszystkie pozostate, poniewaz zachodzi tu oddanie siebie drugiej osobie
w sposodb zupetnie wolny i bezinteresowny, ktére jest czyms o wiele wiekszym i
piekniejszym niz ,chcenie dobra” dla drugiego cztowieka. Stad tez etap ten staje sie
momentem kulminacyjnym podjecia decyzji o trwatym potgczeniu sie dwojga osob
tak $cisle, az stajg sie w sakramencie matzefstwa ,jednym ciatem” (Rdz 2,24)°.

Innym aspektem mitosci jest erotyzm — ogromna sita drzemigca w cztowieku,
zdolna zawtadng¢ jego mys$lami i ciatem. Jednak ujarzmiona staje sie zrédtem
niebywatej radosci, przyjemnosci, nawet, jesli w duszy ludzkiej panuje smutek i
przygnebienie. MitosC¢ erotyczna posiada zdolno$¢ jednoczenia osob w sensie
fizycznym, cztowiek bowiem jako istota duchowo-cielesna wyraza sie za pomocg

2 Por. tamze, s. 86-87. Pierwszymi nauczycielami mitosci sg rodzice. Im bowiem zostata
przekazana misja strzezenia, objawiania i przekazywania mitosci. Por. Jan Pawet Il
Adhortacja ,Redemptoris custos”. O Swietym Jozefie i jego postannictwie w zyciu
Chrystusa i Kosciotfa, Watykan 1980, nr 7.

3 Por. tamze, s. 32. Por takze tamze, s. 113-114.

4 Por. tamze, s. 101-103. ,Po pewnym czasie stwierdzitem, ze znalazta sie w polu mojej

uwagi, to znaczy, ze musiatem sie nig interesowac. | réwnoczesnie godzitem sie na
to, ze musze”. Por. K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakow 1980, s. 184. Autor w
dramacie ,Przed sklepem jubilera” ukazuje przejscie od kolezenstwa do wyzszego
rodzaju zaangazowania — przyjazni, ktéra w sposéb dobrowolny angazuje umyst
cztowieka, kierujgc jego mysli w orbite osoby darzonej uczuciem.

> Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i..., dz.cyt., s. 88. ,Mito$¢ to nie jest przygoda. Ma smak catego
cziowieka. Ma jego ciezar gatunkowy”. Por. K. Wojtyta, Poezje i..., dz.cyt., s..208.
Oddanie sie cziowiekowi i przyjecie drugiej osoby jako daru, wymaga ogromnej
odpowiedzialno$ci i Swiadomosci kruchosci daru, jaki zostaje powierzony w drugim
cztowieku.



ciata, 6ktére w tym kontekscie staje sie posrednikiem pomiedzy duchem a drugg
osobg”.

Ukazane kolejne etapy dochodzenia do mitosci oblubienczej, stanowig niemalze
konieczny warunek prawidtowego rozwoju mitosci, ktora domaga sie naturalnej
ewolucji i odkrywania w drugim cztowieku coraz petniejszego spectrum wartosci, od
najnizszych sexus po wysublimowane wartosci duchowo-intelektualne. Taka
metamorfoza czyni mitos¢ na wskro$ ludzkg i petng, gotowg do podjecia
odpowiedzialnosci za drugg osobe, jak za siebie samego. Zdolng do oddania
swojego ,ja” drugiemu cziowiekowi na zawsze.

Proba zdefiniowania mitosci

Jak zostato powyzej ukazane, mitos¢ nie jest jednoznacznym stanem wolitywno-
emocjonalnym, lecz jest petna odcieni, przechodzgc cate bogactwo przemian. Stad
tez jej definicia nie moze by¢ jednoznaczna, lecz musi uwzglednia¢ jej
wieloaspektowosc¢ i przechodzenie do coraz petniejszych form. Wydaje sie zatem, ze
ukazanie definicji mitosci winno polegac¢ na ukazaniu jej cech pozytywnych (jaka ona
jest) i negatywnych (jaka nie powinna by¢), by na koniec w syntetycznym ujeciu
ukazac jej prawdziwe oblicze.

Cztowiek nie moze zy¢ bez Mitosci — pozostaje on dla siebie nie zrozumiaty, jesli
nie spotka sie z Mitoscig. Bég bowiem jest zrodtem wszelkiego ,kochania”, stad
cztowiek tylko w Nim moze odnalez¢ wzor mitosci. W Bogu bowiem dokonuje sie
nieustanny dialog mitosci pomiedzy Ojcem i Synem, i Duchem Swietym. Stad
cztowiek — obraz i podobienstwo Boze — w dialogu serc winien poszukiwaé sposobu
ogarniecia otaczajgcej go rzeczywistosci, by jg przyjg¢ i obdarowa¢ wtasnym
istnieniem’. Szczegdlnie jest to wazne dla miodych, ktérzy przezywajg ,okres
szczegoblnej odpowiedzialnosci i nadziei, ksztattowania osobowosci, precyzowania
tego, co najwazniejsze, ideatow i projektow zyciowych, okres poszukiwania prawdy, a
takze dazenia do prawdziwego szczescia’. Spotkanie Boga-Mitosci wyzwala w

® Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i..., dz.cyt., s. 104. ,Ciato — przez nie przesuwa sie mysl, nie
zaspokaja sie w ciele — | przez nie przesuwa sie mito$¢. Tereso, Andrzeju, szukajcie
przystani dla mysli w swych ciatach, dopokad sg, szukajcie przystani mitosci”. Por. K.
Wojtyta, Poezje i..., dz.cyt.,, s. 196. Ciato jest swoistym przekaznikiem ludzkiego
ducha. To przez nie czlowiek odczytuje drugiego cziowieka i postrzega go jako
wartos¢. Wewnetrzna prawda mitosSci ujawnia sie, gdy ostabnie przezycie zmystowo-
emocjonalne i przestang dziata¢ wartosci seksualne. Wowczas pozostaje tylko
warto$¢ osoby. Jesli mitos¢ byta prawdziwym oddaniem sie sobie oséb — pozostanie,
a nawet umocni sie i pogtebi. Jesli natomiast wszystko byto zbudowane na przezyciu
zmystowo-emocjonalnym, osoby w ten sposob zaangazowane pozostang w prézni.
Por. tamze, s. 119.

" Por. J. Bajda, ,Chrystus odwotuje sie do serca”. Wokét problemu interioryzacji, w: Jan
Pawet I, ,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”. Chrystus odwotuje sie do ,serca”. O
Jana Pawfta Il teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1987, s. 167. ,Aby cziowiek mogt
by¢ darem dla drugiej osoby, musi posiada¢é sam siebie, czyli by¢é wolnym”. Jan
Pawet IlI, Cztowiek-osoba w wolno$ci mifowania staje sie darem, Audiencja
generalna, 16 stycznia 1980, nr 2, w: Jan Pawet Il, Nauczanie papieskie, t.lll, cz. 1,
Poznan-Warszawa 1985, s. 62.

8 Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mtodziezy ,My$my poznali i uwierzyli mitosci”,
Watykan 1987, nr 2. ,Wielka moralna sita prawdziwej mitosci lezy wiasnie w tym



cztowieku nowe pokfady energii, ktore czynig go zdolnym do obdarowania innej
osoby darem serca. Dar ten podlega w dalszej kolejnosci specyficznemu prawu: im
wiecej sie daje, tym bardziej sie jest, a im bardziej sie jest, tym bardziej cztowiek jest
zdolny do obdarowywania®.

Kazdy cziowiek jest panem samego siebie (sui iuris) i wolnos$¢ ta nie moze byc¢
nikomu odstgpiona. Podejmujgc zatem wybdr drugiej osoby jako przedmiotu swojej
mito$ci, w pewnym sensie rezygnuje z tego prawa do posiadania samego siebie na
korzys¢ drugiego ,ty”, ktére w zjednoczeniu staje sie jakby ,ja” podmiotu mitosci.
Dochodzi zatem do wyboru siebie w drugim cztowieku i drugiego w sobie. Istotnym
zatem elementem ludzkiej mitosci jest pewne upodobanie i obiektywnie jest im ze
sobg dobrze. W konsekwencji dochodzi do zjednoczenia na poziomie ducha, by w
dalszej kolejnosci mogto dojéé takze do zjednoczenia na poziomie ciata™.

Kazdy dar zakfada poniesienie pewnej ofiary z samego siebie, cziowiek bowiem
wychodzac z ram wtasnego ,ja” zmierza do wyniesienia drugiego ,ty” i postawienia
go w petnym Swietle jego cztowieczego powotania. Tylko zatem afirmacja osoby staje
sie wyrazem autentycznosci wyznawanej mitosci. Przyjecie i ofiarowanie daru, jakim
staje sie cztowiek w obliczu mitosci zawsze ostatecznie zmierza do ztoZzenia go Bogu
jako causa i fonte ludzkiej zdolnosci obdarzania mitoécig'’. Stad tez mito$¢ jawi sie
jako sita wynoszgca osobe ludzkg do petni jej cztowieczenstwa, przyjecia zas daru
osoby sktada go w darze Bogu, ktory jest ostatecznym celem ludzkiej mitosci,
poniewaz kochajgc stworzenia, uczestniczymy i zmierzamy do wiecznej Mitosci.

Omoéwione powyzej elementy mitosci oblubienczej nalezy uzupetni¢ jeszcze o
amor concupiscentiae (mitos¢ pozadania), ktéra stanowi naturalng forme wyrazania
sie mitosci poprzez ciato. Cztowiek bowiem ze swej piciowej natury jest ograniczony i
nie wystarcza sam sobie. Kazda bowiem pte¢ jest pewng jednostronnoscig i dopiero
w jednosci z ptcig przeciwng, cziowiek tworzy owg petnie bytu. Wyraza sie to przez
poped seksualny, ktéry pcha kochajgcych sie ludzi ku sobie, kierujgc ich wzajemne
pragnienia ku mitosnemu zespoleniu. W tym kontek$cie mezczyzna odczytuje
kobiete jako dobro dla ograniczonosci wtasnej ptci, zas kobieta pragnie zaspokoi¢
swoj brak dobrem, ktérym dla niej jest mezczyzna. Jednak nie nalezy myli¢ amor
concupiscentiae z samym okresleniem concupiscentiae, ktére jest jakims tylko

pragnieniu szczescia, czyli prawdziwego dobra dla drugiej osoby. Dzieki temu mito$¢
zdolna jest odrodzi¢ cziowieka — daje mu poczucie wewnetrznego bogactwa,
wewnetrznej ptodnosci i tworczosci: jestem zdolny chcie¢ dobra dla drugiej osoby, a
wiec jestem w ogole zdolny chcie¢ dobra. /.../. Nawet wéwczas, kiedy jestem «zty»
mito$¢ prawdziwa — jesli budzi sie we mnie — nakazuje mi szuka¢ dobra prawdziwego
ze wzgledu na te osobe, do ktérej sie zwraca”. K. Wojtyta, MitoSc i..., dz.cyt., s. 123.

® Por. J. Bajda, ,Wokét problemu interioryzacji..., dz.cyt., s. 167.

19 Por. K. Wojtyta, Mitosé i..., dz.cyt., s. 112-117. Por. takze Jan Pawet I, Adhortacja
~Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzes$cijariskiej w swiecie wspoétczesnym,
(dalej jako FC), Watykan 1981, nr 18; J. Bajda, Konsekracja..., dz.cyt., s. 195-196.
.Postanowitem zatem szukac¢ kobiety, ktéra bedzie dla mego «drugim ja», a pomost
miedzy nami rzucony nie bedzie chwiejng ktadka wsrdd nenufaréw i trzcin”. K.
Wojtyta, Poezje i...,.dz.cyt., s. 184-185. Istotg mitoSci oblubienczej jest zatem
zjednoczenie 0sob.

' Por. K. Wojtyta, Mito$é i..., dz.cyt., s. 110. Por. takze J. Bajda, Konsekracja..., dz.cyt., s.
201. ,«Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich». Zostat im przez Boga zadany dar. Wziel
w siebie — na ludzkg miare — to wzajemne obdarowanie, ktére jest w Nim”. Jan Pawet
I, Tryptyk rzymski, Krakéw 2003, s. 122.



zmyskl)zwym pragnieniem uzycia drugiego cziowieka dla wtasnych, egoistycznych
celow.

Pragnienie dobra dla siebie nie czyni jeszcze mitoSci petng, lecz dopiero
pragnienie dobra drugiej osoby sprawia, ze mito$¢ oblubiencza nabiera petnego
wymiaru — amor benevolentiae. Istnieje $cista tgczno$¢ miedzy pozgdaniem a
zyczliwoscig, jesli bowiem pragnie sie osoby jako dobra dla siebie, to trzeba takze
pragnalcg, by byta ona dobrem, gdyz w przeciwnym razie nie bedzie dobrem dla
nikogo™°.

Wsrdd innych cech mitosci oblubienczej na pierwszy plan wysuwa sie szacunek,
ktéry Papiez dobitnie wyrazit cytujgc stowa sw. Ambrozego ,Nie jestes jej panem,
lecz mezem, nie stuzaca otrzymate$, ale zone™*. Mezczyzna bowiem poslubiajac
kobiete wchodzi z nig w relacje mitosci i rwnego partnerstwa, cho¢ kazde z nich ma
wiasciwe sobie zadanie do spetnienia.

Waznym aspektem mitosci oblubienczej jest ptodnos¢, ktéra przedtuza i przenosi
mito$¢ na dziecko, ktore staje sie widzialnym jej owocem. Mito§¢ bowiem uzdalnia do
prawdziwego oddania sie sobie mezczyzny i kobiety, ktére czyni z nich jedno ciato i
wspotpracownikéw w stworczym dziele Boga™.

Ukazanie pozytywnego sensu mitosci oblubienczej jest tylko jedng z form
mowienia o mitosci w ogole. Dla petnego bowiem obrazu nalezy takze ukazad jej
spaczone rozumienie, by negatywny i pozytywny obraz pozwolit podjg¢ prébe jej
zdefiniowania.

Jednym z najpowazniejszych i najczestszych przejawow zafatszowania mitosci
jest amor sensitivus, ktora rodzi sie pod wptywem afektu do drugiej osoby.
Poruszone bowiem zmysty roznego rodzaju doznaniami, wprowadzajg osobe w btad,
»sugerujgc”, ze stan pewnego uniesienia jest mitoscig. W dalszej konsekwencji moze
to prowadzi¢ do podjecia grzesznych naduzy¢ w dziedzinie seksualnej, bowiem samo
uczucie jest postrzegane jako dobro osoby i ono staje sie, w mniemaniu cztowieka,
usprawiedliwieniem aktéw cielesnych®®.

Wazng konsekwencjg fikcji mitosci jest pozorny altruizm, ktéry przejawia sie
niejednokrotnie w widzeniu przyjemnosci drugiej osoby jako jej dobra. Cztowiek
bowiem podejmujgc dziatania seksualne na bazie mitosci zmystowej, pragnie
przyjemnosci, jednak, by ta nie stata sie pragnieniem egoistycznym, pragnie
przyjemnosci drugiej osoby na miare wiasnych doznan. Prawdziwy problem zaczyna
sie wowczas, gdy bilans szczescia przestaje dotyczy¢é mnie, a koncentruje sie
gtéwnie na drugiej osobie. Sytuacja ta zmienia nastawienia czlowieka i sprawia, ze
przestaje on interesowac sie przyjemnoscig zadawang drugiej osobie lub zaczyna
traktowac jg jako zto, ktore natychmiast trzeba zlikwidowac. Postawa ta nosi cechy

2 Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i.., dz.cyt., s. 75-76.
13 Por. tamze, s. 77-78.
“FC, 25.

> por. FC, 14. ,A kiedy bedg sie stawaé «jednym ciatem» — przedziwne zjednoczenie — za
jego horyzontem odstania sie ojcostwo i macierzynstwo. — Siegajg wowczas do zrodet
zycia, ktére sg w nich. — Siegajg do Poczatku. — Adam poznat swojg zone, a ona
poczefa i porodzita. Wiedzg, ze przeszli prog najwiekszej odpowiedzialnosé!”. Jan
Pawet Il, Tryptyk..., dz.cyt., s. 23.

1% Por. K. Wojtyta, Mito$é i..., dz.cyt., s. 149-150.



utylitaryzmu i egoizmu, ktdre mozna zniszczy¢ tylko poprzez uznanie wyzszosci
dobra obiektywnego nad subiektywnym i podporzadkowanie sie mu w mitosci'’.

Naturalnym kryterium wyboru osoby jako przedmiotu mitosci oblubienczej jest
wartos¢ sexus, ktéra postrzega osobe przez pryzmat jej ciata ,jako mozliwy
przedmiot uzycia”. Wartos¢ ta jest jednym z elementdéw, ktorych drugiej ptci
dostarcza caty cziowiek przez swg kobiecos¢ albo meskos¢. U zdrowej moralnie
miodziezy chronologicznie wczesniej pojawia sie pocigg do cziowieka drugiej ptci.
Jesli natomiast pojawia sie pocigg do ,ciata jako mozliwego przedmiotu uzycia” i
stanowi on gtbwng motywacje podejmowania relacji z drugg osobg, mamy do
czynienia z kolejna fikcja mitosci oblubienczej*®.

Na podstawie przeprowadzonych analiz mozna podjg¢ probe zdefiniowania tej
niby prostej, lecz jednak skomplikowane;j sity, ktora sktania cztowieka do zmierzania
ku drugiej, podobnej mu istocie. Cechg wspolng wszystkich istniejgcych definicji
mitosci jest: dgzenie do zjednoczenia (vis unitiva et concretiva). Owa sita jednoczgca
zachowuje jednak istniejgce réznice dwojga oséb (Unio est aliquorum distinctorum),
albo innymi stowy, by staC sie jednoscig, trzeba pozostaé dwojgiem. Mitos¢
jednoczgca dwie osoby pozostawia je autonomicznymi i wolnymi w swoim dziataniu,
a sita sprawcza mitosci unifikuje je tak Scisle, ze stanowig jedno, nie w sensie
bytowym, lecz duchowym®.

Miarg mitosci dojrzatej jest istnienie dla innych — jest to gtéwny wskaznik i miara
dojrzatosci cziowieka do obdarzenia drugiej osoby mitoscig. Tylko taka mito§¢ moze
sprawi¢, ze druga osoba bedzie przez nig realizowac siebie. Osoba ludzka bowiem
poprzez zblizanie sie do Boga-Mitosci staje sie petniejszg osobg, zas obdarzajgc tg
mitoscig inne osoby jeszcze bardziej upodabnia sie do Stworcy. Altruistyczny wymiar
mito$ci sprawia, ze mitos¢ staje sie darem i zapobiega przedmiotowemu traktowaniu
drugiego cziowieka (,jako mozliwy przedmiot uzycia”).

Dziatanie mitosci

Doswiadczenie pokazuje, iz mitos¢ zdolna jest przemienia¢ jednostki oraz cate
spotecznosci, sprawiajgc, ze osoba nie tylko uswieca sie pod jej dziataniem, ale
takze wychodzi z ciasnego kregu wiasnego ,ja”, by zmierza¢ poprzez ,ty” do wymiaru
communio personarum — ,my”.

Mitos¢ bowiem ,nadaje forme jego [cztowieka] wewnetrznemu bytowi i
determinuje charakter jego dziatan”®. Stad stusznym jawi sie ukazanie dziatania
mito$ci w cztowieku i skutkéw tego dziatania.

" Por. tamze, s. 39-41.

8 Por. tamze, s. 118. Pozadliwo$é, ktéra towarzyszy ,mitosci cielesnej” zmienia w
zasadniczy sposob przedmiot mitosci z osoby na ,ciato i pte¢”, ktore staja sie
nadrzednym motywem mitosnej relacji. Por. tamze, s. 135. ,Tylko «mitowanie»
wyklucza «uzywanie» /.../”. Tamze, s. 36.

9 por. J. Pieper, O mito$ci, nadziei i wierze, thum. |I. Gano, K. Michalski, Poznan 2000, s.
112. Por. takze K. Wojtyta, MifoS¢..., dz.cyt., s. 179-180; M. Grzywak-Kaczynska,
Erotyka a rozw¢j osobowosci, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego, M.
Grzywak-Kaczynska (red.), Warszawa 1973, s. 15.

20 K. Woijtyta, Esercizi spirituali per i giovani, Vaticano 1982, s. 116.



Mito$¢é konsekrujaca

Bog-Mitos¢ stwarzajgc cztowieka na swoj obraz i podobienstwo, obdarzyt go
bezinteresowng mitoscig, a jednoczesnie powotat go do mitoéci. Cztowiek zatem w
swej istocie jest zdolny, by kochac i by¢ odpowiedzialnym za mito$¢. MitoS¢ zatem
jest podstawowym i naturalnym powotaniem kazdego cztowieka?”.

Skoro zrodtem mitosci jest Bog, zatem mitos¢ ma moc konsekrujgcg cztowieka w
sensie religijno-etycznym. Mitos¢ bowiem jako bezinteresowne pragnienie dobra,
ktére niejako idzie od gory ku cztowiekowi, ma charakter uswiecajacy osobe ludzkg i
uzdalnia jg do przechodzenia na coraz petniejsze zblizanie sie do Boga. Bog bowiem
na poczatku dziejéw w akcie stworczym niejako uzyczyt cztowiekowi owej zdolnosci
mitowania, czyli obdarzania dobrem drugie stworzenie. W konsekwencji staje sie
oczywistym, ze mitujgcy dla umitowanego pragnie jako dobra samego Boga. Zatem
mezczyzna i kobieta w akcie mitosci pragng dla siebie wzajemnie Boga. Realizujgc
witasng jednos¢ w mitosci, mezczyzna i kobieta majg za zadanie zespalacC sie z
Bogiem i w ten sposéb stawac sie coraz bardziej obrazem Boskiej jednosci. W
stworzeniu cztowiekowi zostat nadany podwdjny kierunek pragnienia: pragnienie
Boga dla cziowieka i cztowieka dla Boga. Te dwa nurty zakodowane w cziowieku
ukazujg jego naturalne kaptanstwo, ktoére zostato w niego wszczepione jako podmiot
mitodci. Kaptanstwo to, by mdéc obdarowa¢ drugg osobe Bogiem, prowadzi do
powierzenia siebie i drugiego cztowieka Bogu. Kobieta i mezczyzna podejmujgc
wybor matzenski, powierzajg Bogu swg meskosc i kobieco$¢, ktory zespalajgc ich w
.jedno ciato”, powierza ich sobie nawzajem w nowej rzeczywistosci: meza i zony.
Dokonuje sie w tym akcie konsekracja mezczyzny i kobiety, ktorych Bog w nowosci
ich zycia obdarza $wietoscig?.

Mitos$é absorbujgca wstyd seksualny

Istotng kwestig kazdego aktu matzenskiego jest nagosc i towarzyszacy jej ludzki
odruch wstydu. Nagie ludzkie ciato jest darem, ale tylko dla osoby kochanej, gdyz
tylko ,klucz mitosci” moze otworzy¢ bramy ludzkiego wstydu. Wstyd chroni wartosci
seksualne przed ,mozliwym ich uzyciem”, dlatego nie spotyka sie odruchu wstydu u
dzieci, ktére jeszcze nie pojmujg wartosci seksualnych. Wraz z dorastaniem
zaczynajg one odczuwac wstyd seksualny, ktory nie zostat im narzucony przez
Srodowisko, lecz wynika z osobowosci cztowieka. Zaréwno kobieta, jak i mezczyzna
odczuwajg wstyd, lecz jego przebieg jest rozny. U mezczyzn bowiem, gdzie doznania
zmystowe sg o wiele silniejsze, mniejsze jest odczucie wstydu niz u kobiet. Dlatego
przyjmuje sie, ze kobiety w pewnym sensie sg czystsze. Mitos¢ jednoczgca dwoje
matzonkéw absorbuje naturalny odruch wstydu wobec czystego spojrzenia
wspotmatzonka, ktory pragnie aktem mitosnym uszanowac ciato drugiej osoby. Na
okreslenie tych relacji uzywa sie okreslen uti i frui, ktdére wyrazajg postawe cztowieka
wzgledem drugiej osoby. Pierwsze z nich oznacza dazenie do przywilaszczenia
i uzycia. Drugie okreslenie wyraza natomiast rados¢ bycia z drugim cziowiekiem,
pragnienie powierzenia mu swego ciata jako widzialnego znaku mitosci i oddania.
Dlatego juz spojrzenie moze okreslic czy wspotmatzonek traktuje drugg osobe

21 Por. FC, 11.
2 por. J. Bajda, Konsekracja..., dz.cyt., s. 196-197.



przedmiotowo i chce uzy¢ jej do zaspokojenia wtasnej pozadliwosci, czy tez pragnie
jej dobra, ktére chce wyrazi¢ poprzez wspdlnote seksualng®.

Mitos¢ otwiera bramy prowadzgce do zjednoczenia w mitosnym akcie
matzenskim. Prowadzi ona takze do uwolnienia obojga matzonkow od naturalnego
wstydu seksualnego, ktory stoi na strazy wartosci tejze sfery, ktora przeznaczona jest
tylko dla tej jedynej kochanej osoby.

Mitos¢ czuta

Mitos¢ uzdalnia i uprawnia cziowieka do okazywania drugiej osobie czutosci.
Czutos¢ w odréznieniu od roznych form zaspokojenia zmystowego jest reakcjg
cztowieka na warto$¢ osoby przeciwnej ptci. W czutosci nie wyraza sie pozadanie,
ktére zmierza ze swej natury do zaspokojenia seksualnego, lecz jest raczej
zyczliwoscig i formg oddania sie drugiemu cztowiekowi. Czutos¢ charakteryzuje sie
potrzebg bliskosci drugiej osoby i pragnie bardziej obecnosci niz ,uzycia”. K. Wojtyta
z catg mocg podkre$la, ze ,To zrozumiate — czutos¢ ma jedyng racje bytu w
mitosci’®*. Poza mitoscig nikt nie ma prawa do jej okazywania ani odbierania.
Czuto$é poza mitoscig jest zawieszona w prézni®.”

Mitos¢ we wiasciwy sobie sposdb przemienia kazdego cztowieka, powodujgc, ze
staje sie on dobry, szczegolnie wobec osoby ukochanej. Mito§¢ zatem obdarza
zaréwno dawce, jak i biorce zdolnoscig przemieniania wtasnego serca i otwierania
sie na drugiego cziowieka oraz na Boga, ktéry jest jej zrodtem. W ten sposob
dokonuje sie swoista konsekracja cziowieka, zaréwno w sferze ducha, jak i ciata,
ktére staje sie ,przekaznikiem” mitosci na poziomie seksualnym. Kazdy gest oddany
osobie kochanej coraz bardziej jednoczy dwojga ludzi i daje wyraz ,bycia dla”
drugiego cztowieka — wspoétmatzonka.

Wspolczesna rzeczywistos¢

W swoim wyktadzie teologicznym na temat ludzkiej mitosci Papiez podkresla jej
etapowy charakter. Mitos¢ bowiem nie jest gotowym produktem wszczepionym
cztowiekowi przez Stworce, lecz dojrzewa w nim az do osiggniecia swej peni,
przejawiajgcej sie w catkowitym darze z siebie, bezinteresownosci i nastawieniu na
obiektywne dobro osoby kochanej. Dlatego kolejne etapy dochodzenia do praw-

2% Por. Jan Pawet Il, Pomiedzy darem a przywtaszczeniem, Audiencja generalna 23.07.1980,
w: Jan Pawet Il, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta Il. Teologia matzenstwa,
Krakow 1999, s. 113-114. Por. takze Jan Pawet |l, Swiadomo$é¢ sensu ciata i
pierwotna niewiernosc, Audiencja generalna 30.01.1980, w: Jan Pawet Il, Nauczanie
papieskie, t. lll, cz. 1, 1980, Poznah-Warszawa 1985, s. 91; K. Wojtyta, Mitosc¢...,
dz.cyt., s. 59-60; tamze, s. 158-159; Jan Pawet Il, Czfowiek-osoba w..., dz.cyt, s. 62;
W. Pottawska, Wstyd i wstydliwos¢ jako afirmacja tajemnicy, w: Jan Pawet I,
.Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”. Chrystus odwotuje sie do ,poczatku”. O Jana
Pawta Il teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1981, s. 205-211; W. Podttawska,
Przygotowanie do matzenstwa, Krakow 1997, s. 20; A. Marcol, Etyka Zzycia
seksualnego, Opole 1995, s. 75.

?* K. Wojtyta, Mitoéé i..., dz.cyt., s. 182.
% Por. tamze, s. 181-182.



dziwej mitosci jawig sie jako istotny element przechodzenia od ,ja" do ,ty", by potem
przeobrazi¢ sie w matzenskie ,my".

W dzisiejszym swiecie niezwykle rzadko poznawanie sie mtodych ludzi przebiega
wediug tej zasady. O wiele czesciej mtodziez podejmuje znajomos¢ w przypad-
kowych okolicznosciach i z przypadkowymi ludzmi, dlatego tak wiele we
wspotczesnym swiecie pomytek zyciowych i zwigzanych z tym rozpadow matzenstw.
Cztowiek bowiem, pomijajgc etap znajomosci, kolezenstwa i przyjazni, naraza sie na
nieuczciwosé¢ ze strony drugiej osoby, ktéra — moze nawet w imie dobra — podejmuje
wysitki, by zainteresowac sobg przez ukazanie sie od jak najlepszej strony, co nie
zawsze jest zgodne z obiektywng prawdg o osobie. Prawda wychodzi dopiero wtedy,
gdy konczy sie potrzeba gry i zachwycania sobg, a przychodzi codzienna szaro$é
zycia we dwoje.

Na autentyczng mitos¢ sktadajg sie elementy: Boskie zrodto, bezinteresowny dar,
pragnienie obiektywnego dobra i zjednoczenie. Wspodtczesny cztowiek zapomniat
jednak o pochodzeniu swej zdolnosci do kochania. Sktadany dar niejednokrotnie nie
jest bezinteresowny ani catkowity, gdyz w wielu sytuacjach uwiktany w rézne natogi
cztowiek nie jest panem siebie. Dobro zostato uproszczone do subiektywnego
pojecia, ktére kaze uznaé ze dobro biorcy to, co jest dobrem dla dawcy, z tego w
wielu zwigzkach rodzi sie konflikt i niezrozumienie wzajemnych potrzeb i oczekiwan.
W koncu zjednoczenie, ku ktéremu ze swej natury zmierza mitosS¢, zostato
ograniczone do pfaszczyzny erotycznej, z pominieciem bliskosci i duchowej
obecnosci w zyciu osoby kochanej.

Mitos¢ zdolna jest do dziatania w zyciu kazdego cztowieka. Jej dziatanie przejawia
sie w sile konsekrujgcej matzonkéw, pochtaniajgcej ich wstyd wobec nagosci ciat,
oraz gestach czutosci jako wyrazie zyczliwosci i szacunku dla drugiej osoby. We
wspotczesnej mentalnosci zupetnie pomija sie konsekracyjny charakter mitosci, zas
nagos¢, pod wptywem ogodlnego trendu do wyzbycia sie odruchu wstydu
seksualnego, zostata usprawiedliwiona niemal we wszystkich dziedzinach zycia.
Mtody cztowiek jest gotowy podejmowac wszelkie dziatania i gesty czutosci, ktore
bedg w stanie poméc mu do osiggniecia celu, jakim jest zdobycie zyciowego
partnera.

Nauczanie Jana Pawia Il odnosnie do mitosci oblubienczej zawiera sie na dwoch
ptaszczyznach: poetyckiej i teologicznej, ktére przy gtebszej analizie wzajemnie sie
przenikajg, tworzgc wspolny nurt mysli teologiczne.

Z przeprowadzonych powyzej analiz mozna wyciggng¢ nastepujgce wnioski:

— mitos¢ oblubiencza w nauczaniu Jana Pawita |l stanowi z jednej strony wlang
przez Boga cztowiekowi zdolnos¢, zas z drugiej cel, ku ktéremu cztowiek musi
zmierzaC w swoich codziennych wyborach, przez nieustanne ksztattowanie w
sobie postawy bezinteresownego dawcy;

— pewnym ideatem w nauczaniu Papieza jest ukierunkowanie kazdej mitosci
oblubienczej na Boga, ktory jest jej ostatecznym adresatem, dzieki czemu osoba
kochana jest sktadana Mu w darze;

- Papiez dowartosciowuje ciato, ktére staje sie symbolem i posrednikiem jednosci
dusz. Ciato petni role widzialnego ,znaku jednosci";

— Jan Pawet Il podkreséta, ze autentyczna mitos¢ ma swoj poczatek i kres w Bogu,
ku ktéremu prowadzg sie kochajgce osoby;



— konsekracyjny wymiar mitosci pozwala moéwi¢ o uswiecajgcej mocy wspotzycia
seksualnego jako znaku mitosci, jednosci i ptodnosci, ktory prowadzi matzonkéw
ku Stwoércy;

— ta sama konsekrujgca moc mitosci wynosi role matzonkéw do naturalnego
kaptanstwa, dzieki ktéremu maz i zona, celebrujgc mitos¢, powierzajg siebie na-
wzajem Bogu, przez co uswiecajg swoje cztowieczenstwo;

— Jan Pawet Il podkresla, ze autentyczna mitos¢ zawsze ,patrzy" na nagie ciato
wspotmatzonka czystymi oczami i pragnie je uszanowac;

— czutos¢ bez mitosci jest zafatszowaniem relaciji.

Mitos¢ oblubiencza w nauczaniu Jana Pawita |l jawi sie jako akt wynoszacy
cztowieka ponad przecietnos¢. Uzdalnia go bowiem do ponoszenia niebywatych ofiar
dla osoby kochanej, a jednoczesnie przybliza go do Boga, ktory jest jej zrodtem, ale i
ostatecznym celem. W konsekwencji osoby kochajgce sie stajg sie dla siebie
nawzajem $wiadkami Boga-Mitosci, ktory ich uswieca i konsekruje.



