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k kultury hiszpanskiej (siglo de oro), trwajacy
I stulecia (od poczatku panowania cesarza
smierci Calderona w 1681 r.), rozpoczat sie
Hiszpania stala si¢ suwerennym panstwem,
h kontynentach potega polityczng i imperialna,
(edad de plata), trwajacy w latach 1898-1936,
znikly ostatnie $wiadectwa jej politycznego
kraj pograzyt si¢ w przygngbieniu, niepewnosci
a] juz wiemy, ze te okre$lenia — wiek zloty
kresleniami trafnymi, bardzo dobrze oddajacymi
, glebig 1 jako$¢ dokonan w wymienionych epokach
zpanskiej.

m wyrazenia ,zloty wiek” w odniesieniu do
kultury XVI i XVII w. (obejmujacej epoki
Baroku) jest Lope de Vega, ktéry uzyt go pod
1 w., majac na mysli przede wszystkim swoja
0s¢, jednak dzieki George'owi Ticknor, ktéry
nim w pracy History of Spanish Literature (Boston
0 postugiwac si¢ nim w szerokim znaczeniu. Nie
tym krotkim wstgpie wymieni¢ wszystkich dokonan
nie sposéb tez, oczywiscie, poswigcié owym
m tyle uwagi, na ile one zastuguja; takiemu
0 nie sprosta zaden pojedynczy tom, takze niniejsza
y 1 analizy osiggnig¢ hiszpanskiego ,,ztotego wieku”
zak olbrzymia, stale powigkszajaca si¢ biblioteke.
nam tutaj, we wprowadzeniu, jedynie proste
> jego najwybitniejszych osiagnigc.

znijmy je od ogdlnej konstatacji, iz w XVI i XVII
Hiszpania przezywala okres rozkwitu politycznego
nicznego, stajac si¢ Swiatowym imperium o olbrzymim
migdzynarodowym, a to, co hiszpanskie, bylo




w Europie modne, chetnie przyjmowane i nasladowane. Nastapit
takze bujny rozwdj wszystkich dziedzin kultury, najwigkszy zas
w nauce (m.in. w ekonomii, geografii, kartografii, historii,
lingwistyce, psychologii, fizyce, medycynie), literaturze,
sztukach plastycznych, architekturze, filozofii (zwlaszcza
filozofii polityki 1 prawa, skupionej na rozwazaniach
dotyczacych prawa naturalnego, prawa ludéw oraz prawa
mi¢dzynarodowego), w tworczosci mistykéw 1 in. O niektérych
wielkich literackich osiagnigciach i autorach ,zlotego wieku™
pisza w niniejszym tomie: Beta Baczynska, Daniel Kolibowski,
Iwona Krupecka i Matgorzata Lukasik, rozmach i doskonatosé
jego architektury przybliza tekst Ewy Kubiak, Dorota
Sepczynska rozwaza filozofi¢ polityki Francisco Sudreza,
a Ryszard Gaj wskazuje dalekosigzne oddziatywanie
hiszpanskiej mysli politycznej i prawnej w kulturze Ameryki
Lacinskiej. We wstgpie wypada zakresli¢ jedynie szeroka,
chociaz zarazem - z oczywistych powodoéw — bardzo ogdlng
panoramg intelektualna epoki, skupiajac si¢ przede wszystkim
na jej filozofii, stanowiacej mentalne tto dokonan w innych
dziedzinach kultury.

WZioty wiek” w kulturze Hiszpanii zaczal si¢ od
opublikowania w 1481 r. przez Elio Antonio Nebrijgg ‘
Introductiones  latinae,  gramatyki  jezyka lacinskiego.
Podreczniki sa wazne, ale trudno nam przyjac, ze to wlasnie one
moga da¢ poczatek nowej epoce kultury. A jednak tak sie
wlasnie stato: ,tych piecdziesiat stron starannie opracowanych |
materiatow lingwistycznych i suchych norm gramatycznych
byty dla Nebrijy i jego bliskich jadrem nowego obrazu catej
kultury; byli bowiem oni przekonani, ze jezyk tacinski
1 klasyczna eloguentia stanowig nieunikniong droge do

' Zob. M. Bataillon, Erasmo v Espaiia, przel. A. Alatorre, México-Buenos '
Aires, 19667, s. 25.




mnych przedsiewzigé lub sztuk™ — pisze F. Rico.
s daly poczatek studiom humanistycznym
, staly si¢ podstawg walki — jak wéwczas méwiono —
znym barbarzynstwem. Nebrija argumentowat, ze
jest podstawa religii  chrzescijanskiej
ego panstwa, dobrego prawa, jak ipozostatych
y oraz sztuki; w sumie, wedlug niego, jezyk
fundamentem cywilizacji i zycia prawdziwie
heta do nasladowania jezyka starozytnych oraz
prowadzi do reformy studiéw oraz do przemiany
u zycia, ktérego waznym sktadnikiem staje sie
wewnetrzne. ,\W ten sposob, gramatyka byta
ej reformy cztowieka i spofeczenstwa, do ktorej
— mozna sfowami A. Maravalla podsumowac
opublikowania pod koniec XV w. 50-stronico-
nika Nebrijy.

m warunkiem uksztaltowania si¢ rdzennie
kultury stato si¢ uznanie jezyka hiszpanskiego za
. O przywilej wyrazania w nim tworzonych dziet
ski zaczal rywalizowaé z tacing w XV stuleciu,

ion y herencia de Elio Antonio de Nebrija 1481-1981,
la Concha (red.), Nebrija vy la introduccién del Renacimiento
nca 1996, s. 9. Zob. takze tenze, El suefio del humanismo.
Erasmo, Madrid 1993, s. 18-21.
. Nebrija y el menester del gramdtico, w: V. Gareia de la Concha
5. 58. A. Nebrija w istocie powtarza argumentacje, ktérg jako
wybitny wloski przedstawiciel Renesansu, L. Valla (ur. 1407
, ze w jezyku lacinskim zawiera sig cala wiedza godna
eka oraz ze upadek imperium rzymskiego nastapil wraz
poprawnego uzywania tego jezyka. Nebrija przebywal przez
Italii, gdzie poznat te idee. Zob. A. Fontdn, Juan Luis Vives
anisia. Fildsofo. Politico, Valencia 1992, s. 18-21.
El prerenacimiento del siglo XV, w: V. Garcia se la Concha
§. 22. Zob. takze tenze Estudios de historia del pensamiento
gunda. La época del Renacimiento, Madrid 1984, s. 18 i n.




by w ostatnim trzydziestoleciu XVI w. w tej rywalizacji
zwyciezy¢. W dziele przygotowania jezyka kastylijskiego
uczestniczyl takze E.A. Nebrija, ktory w 1492 r. opublikowat
prace pt. Gramdtica Castellana i stownik facinsko-kastylijski.

W owym czasie zyciem religijnym kierowat kardynat
Jiménez de Cisneros — spowiednik krélowej Izabeli, arcybiskup
Toledo i prymas Hiszpanii, general zakonu franciszkanéw i od
1507 r. Generalny Inkwizytor. Zapoczatkowal on zmiany,
majace uporzadkowaé zycie ksiezy i zakonnikéw, niewiele
rézniace si¢ od zycia $wieckich, podda¢ je wigkszym rygorom
oraz podnies¢ poziom intelektualny kleru, tak, by duszpas-
terstwo stalo sie rzeczywisty troskg o zycie duchowe. W tym
celu zalozyl uniwersytet w Aclald de Henares (formalnie
uniwersytet ukonstytuowat si¢ w 1510 r.), majacy umozliwi¢
duchownym zdobycie wszystkich stopni koscielnego wyksztat-
cenia. Trzy katedry, na ktérych wyktadano trzy rézne wersje
teologii, mozna uzna¢ za symbol petnego otwarcia uniwersytetu
naprawde i jej swobodne poszukiwanieS. Wazng rolg na tym
uniwersytecie odgrywata takze katedra retoryki. Stata si¢ ona
centrum studiéw facinskich; nauczano tu takze innych jezykéw:
greckiego, hebrajskiego i syryjskiego. Najwigkszym dokona-
niem Uniwersytetu (jak i samego kard. Cisnerosa) byla Biblia
Polyglota Complutensis w szesciu woluminach (pierwszy
wyszed! spod prasy drukarskiej w 1514 r.), zawierajaca jej
grecka 1 tacinskg (Wulgata) wersje. Jak pisze J. Belda Plans,
Biblia Polyglota ,,ofiarowata tekst Biblii w jezykach oryginatléw
i tak petne instrumentarium filologiczne, jak gramatyka hebraj-
ska 1 stowniki jezyka hebrajskiego, chaldejskiego i greckiego
(...) Cisneros wlozyt w dionie humanistoéw narzedzia przez nich

5 J. Belda Plans, La Escuela de Salamanca y la renovacion de la teologia en
el siglo XVI, Madrid 2000, s. 102.
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ione: gramatyke (...), filologi¢ i rodzace sie
historycznego”

§ci hiszpanscy coraz czeSciej podejmowali
a podstawie Ewangelii uksztattowa¢ philosophia
® uczuciowq, przezywana intensywnie i osobiscie,
scholastycznych, sformalizowanych formutach,
zposredniej lekturze Biblii’. Wzorem, ktory
iszpanscy humanisci, byl Erazm z Rotterdamu.
acy nie tylko ruchem odnowy religijnej, ale takze
ym, politycznym i filozoficznym® — stat sie

kKteryzujacym tworczos¢ niemal wszystkich
humanistow. Jak pisze J.L. Abelldn, ,,donioslosé
t ogromna przez to, ze jest ruchem (...), ktdry
wszystkle zakatki pierwszej potowy XVI wieku,
. 1 barwe praktycznie calej aktywnosci tego

polityki, po refleksje mtelektualnq”g. W latach 1522-
ozofii Erazma w Hiszpanii skupity si¢ wszystkie
elem byta odnowa intelektualna i religijna kultury.

u humanizmowi przewodzili mtodzi profesorowie
> Henares, kt6érzy w Erazmie rozpoznali swojego
ieta Erazma (przede wszystkim Enchiridion),
Alcald wznawiane, byly podstawowym i prawie
rodlem zapoczatkowanego przez kard. Cisnerosa
ewangelizmu, ktéry w latach dwudziestych XVI
okres swojego najwigkszego rozkwitu. M.
dzi, iz Enchiridion FErazma dat poczatek

El erasmismo y las corrientes espirituales afines,
Sanudo, C. Morén Arroyo (red.), El erasmismo en Espajia,
5. 324,

Erasmismo espaiiol, Madrid 1976, s. 51.




prawdziwej rewolucji duchowej w Hiszpanii'’, kiérej prota-
gonistami byli, wedlug niego, przede wszystkim ci, ktérych
Inkwizycja obejmowata kategoria alumbrados, dejados
o perfectos — ,ol$nionych, uleglych czy tez doskonatych™'!.
Religijnos¢ alumbrados odwotywata sie¢ do boskiej inspiracji,
przeciwstawiajac si¢ formalizmowi religijnemu i rutynowej
poboznosci. W zachowaniach chrzescijan uczestniczacych
w nabozenstwach dostrzegali oni jedynie ,,gr¢ ciala”, w kulcie
obrazéw 1 adoracji krzyza — idolatrie, w ustalonych formach
modlitwy, w prosbach wznoszonych do Boga — objaw braku
poboznosei 1 niewiary we wszechwiedzg Najwstzego'z. Byta
to pewna odmiana chrzescijanstwa uwewnetrznionego' -,
obywajacego si¢ w zasadzie bez zewnetrznych aktow religij-
nosci, odrzucajaca autorytet Kosciota, jego dogmaty i hierar-
chig, egalitarystyczna, dostgpna dla wszystkich, niezaleznie od
ich stanu spotecznego, wyksztalcenia i plei.

Jednym z najwybitniejszych przedstawicieli hiszpan-
skiego chrzescijanskiego humanizmu byt Juan Luis Vives
(1492-1540) — stawny w catej Europie mysliciel religijny,
moralista, psycholog, teoretyk pedagogiki, mysliciel spoleczny
i filozof. W 1519 r. zostal mianowany profesorem uniwersytetu
w Louvain. Tutaj przyjaznil sie¢ 1 wspotpracowal z Erazmem
z Rotterdamu, od ktérego przejat kilka waznych idei, m.in.
obraz Chrystusa jako nauczyciela Philosophia Christi — milosci,
zgody, przyjazni oraz harmonii cztowieka zsamym sobg
1 z Bogiem, jako celu, do ktérego powinna zmierza¢ ludzkos¢.

""" M. Bataillon, Erasmo y Espafia, op. cit., s. 165. Zob. takze J. Pérez,
El erasmismo y las corrientes espirituales dfines, op. cit., s. 327.

"' Zob. A. Huerga, Erasmismo y alumbradismo, w: M. Revuelta Safiudo,
C. Morén Arroyo (red.), op. cit., s. 339.

'> M. Bataillon, Erasmo y Espaiia, op. cit., s. 173.

'Y Zob. M. A. Martin, Corrientes culturales en tiempo de Los Reyes Catdlicos
y recepcion de Erasmo, w: M. Revuelta Sanudo, C. Morén Arroyo (red.),
op. cit., s. 86.
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sq obecne wszystkie charakterystyczne
esansowego humanisty: zainteresowanie
0 godnoscia, zainteresowanie literaturg
fem wiedzy, dbatos¢ o walory literackie
nie o pozytywnej wartosci obserwacji
poznaniu i ich przewadze nad racjonalng
ny stosunek do autorytetow, ciekawosc
g0 tworczosci byta facina, ktéra uwazat za
bnice ludzkiego doswiadczenia i madrosci.
ymieniany wsrod klasykéw mysli pedago-
sokratejskie zalecenie poznania samego
entrowal si¢ na badaniu duszy, ktorego
w dziele pt. De anima et vita, stanowigcym
g czgs¢ jego tworczosci. Bywa nazywany
nowozytnej. W jego pracach dostrzega si¢
logii empirycznej i asocjacjonizmu.
‘osrodkiem hiszpanskiej mysli na przetomie
stulecia byt wydzial teologiczny uniwersytetu
szukujacy rozwigzan aktualnych zagadnien
~. zwlaszcza nalezacych do praktycznych
5 — filozofii prawa, polityki i etyki — ktére
z z odkryciem Ameryki i spotkaniem z niezna-
czywistosci, nieznanymi sposobami zycia,
iami etc. J.R. Flecha Andrés pisze:
amanki podjeli odwaznie problemy ich czasu,

Scie jest uwaga S. Rabade Romeo: , poniewaz w owej
7 zupelnie jasna granica migdzy teologia a filozofia,
ogiczna u swego zrodia, pokrywa sie (incide)
ficznymi, jak to si¢ np. dzieje z zagadnieniem wolnodci,
b teologiczny, ktdry sila rzeczy musial by¢ podjety
bade Romeo, Sudrez (1548-1617), Madrid 1997, s. 13).
iguel, La Escuela de Salamanca y los origenes de la

(red.), El pensamiento econdmico en la Escuela de
a 1998, s. 127.



g

jak te dotyczace praw jednostki (...), relacji miedzy spofe-
czenstwem narodowym i migdzynarodowym, etycznego uzasad-
nienia wojny i warunkéw sprawiedliwego pokoju, moralnej
stusznosci konkwisty niedawno odkrytego po drugiej stronie
Atlantyku nowego $wiata, etyki przedsi¢biorczosci, pozyczek
i intereséw, (...) kwestii moralnych zwigzanych z jalmuzna
i odpowiedzialnoscia obywateli i rzadéow wobec nedzy
i zebractwa'®. J. Barrientos Garcia dodaje: ,Nic z tego, czym sa
przejeci Owcezesni ludzie, nie pozostalo bez realistycznego
i odwaZnego komentarza z katedry i1 w pismach naszych
teologéw”I .

Za poczatek Szkoty Salamantynskiej, nazywanej
Hiszpanskg Szkotg Pokoju (Escuela Espafiola de la Paz) oraz
Hiszpanska Szkota Prawa Migdzynarodowego (Escuela
Espafiola de Derecho Internacional) uznaje si¢ moment,
w ktorym do Salamanki przybywa Francisco Vitoria (1492-
1546}, by na uniwersytecie obja¢ katedre teologii, tj. rok 1526.
Vitoria jest uznawany za twérce nowozytnego prawa miedzy-
narodowego, za jednego z pierwszych, ktorzy sformutowali
teori¢ podstawowych praw ludzkich. Dzigki niemu — jak pisze
L. Perefia — ,$wiat nauczyl si¢ by¢ bardziej uniwersalnym
i bardziej ludzkim pomimo wlasnej agresywnosci i wilasnych
zbrodni”'®.  Dziatalnosé pierwszego pokolenia mistrzow
z Salamanki, do ktérego nalezeli — oprocz Vitorii — Domingo de

16 . . . =

" I.R. Flecha Andrés, Introduccidn, w: Europa, ,Jnercado o comunidad’
De la Escuela de Salamanca a la Europa del futuro, Salamanca 1999, s. §,
""" 1. Barrientos Garcia, El pensamiento econdmico en la perspectiva =

filosdfico-tealdgica, w: E. Lluch (red.), op. cit., s. 93.

'8 .. Perefa, La idea de Justicia en la conquista de América, Madrid 1992,
s. 9. Podobnie pisze J. Brufau Prats: , Tezy Vitorii otwieraly droge, czasem
z trudnoscia, postepujac do przodu i cofajgc si¢ w praktycznym zastosowaniu
w prawodawstwie 1 w rozporzadzeniach wiadzy” (tenze, La Escuela
de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo, Salamanca 1989,
s. 123).
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olomé Carranza (1503-1576) i Melchor
ypada na lata 1526-1560.

) Szkoty Salamantynskiej tworzyli przede
e uniwersytetu w Salamance (wywodza-
nu dominikanéw), to jednak nie mozna jej
20 kregu. Zalicza si¢ do niej takze tych,
a salamantynskich mistrzéw. Oddziatywa-
intynskiej zaznaczylo si¢ na wszystkich
zpanskich, na uczelniach europejskich —
Koimbra), Francji (Sorbona), Niemczech
uvain)'’. Znalazta ona takze kontynuacje
w 1551 r. przez Ignacego Loyole Kolegium
zy uniwersytet ,,Gregoriana”). Jednym
h teologéow i1 filozoféw, zaliczanych do
ow filozofii Szkoty, byt jezuita Francisco
). Jego mysl wywarta znaczacy wplyw na
g, 0 czym moze Swiadczy¢ m.in. wielka
prac w Europie, oraz fakt, ze jego filozofia —
tanta hiszpanskiej kontrreformacji — byla
enych uniwersytetach protestanckich Niemiec
emberga, Jena, Lipsk, Giessen, Tybinga,
ilozofig znal takze Kartezjusz, ksztatcgey sie
La Fleche, oraz Leibniz 1 Wolff. Do
gzywac beda podzniejsi teoretycy prawa
z H. Grootem (1583-1645) i S. Pufendorfem
z filozofowie polityki (m.in. J. Bodin, J. Althusius).
yta obecnosé Szkoty w Ameryce Lacinskiej,
byly nawet szersze niz w Europie. Zaznaczyly

uniwersyteckich Europy, w ktérych idee Szkoly
wyktadane irozwijane pisze J. Barrientos Garcia
influencia en Europa, w: L. Pereia (red.), La ética en
ica, Francisco de Vitoria y la Escuela de Salamanca,
195,

Sudrez (1548-1617), op. cit., 8. 54,




si¢ one nie tylko na uczelniach, ale i w kulturze Nowego Swiata,
bowiem sposrdd absolwentéw studidw teologicznych w Salamance
wywodzili si¢ zaréwno profesorowie latynoamerykanskich
uniwersytetow, jak 1 liczni misjonarze i przedstawiciele
miejscowej hierarchii koscielnej (w latach 1534-1580 byto tam
ponad 30 biskupéw — absolwentéw studiéw teologicznych na
uniwersytecie w Salamance) oraz administracji cywilnej, filozo-
fowie 1 artysci.

Mysl filozoficzna, jaka byla w szkole reprezentowana,
byta odnowiona myé$lg tomistyczna, wzbogacong wplywami
renesansowymi i uprawiang zgodnie z wymaganiami, jakie
stawiano mysli naukowej i filozoficznej na poczatku epoki
nowozytnej. C. Flérez Miguel jako gléwne wyrézniki owego
humanizmu wskazuje ,,antropologi¢ godnosci ludzkie)”, dazenie
do rekoncyliacji przeszlosci z terazniejszoscia, tradycji
platonskiej z arystotelesowska, augustianskiej z tomistyczna,
klasycznej literatury humanistycznej z tworczoscia Ojcodw
Kosciota™. Autor pisze, iz ,program badawczy ‘Szkoly
Salamantynskiej’ jest programem antropologicznym, ktéry
nakazuje wynosi¢ godnos$¢ osoby ludzkiej 1 ktérego realizacja
rozpoczyna si¢ w paradygmacie arystotelesowskim zinterpreto-
wanym w $wietle idei chrzescijanskich, ktére wyrazaja elementy
pochodzace z tradycji augustianskiej i tomistycznej. Rezultatem
nie jest zadna hybryda, lecz humanizm chrzescijanski,
alternatywny w stosunku do tego, jaki tworza Budé we Francji

o £ o).
i Erazm w Holandii”*>.

! C. Flérez Miguel, La Escuela de Salamanca y los origenes de la economia,
op. cit., . 125. Zob. Tez J. Aranzadi del Cerro, La importancia social de los
mercados, w: La Escuela de Salamanca y el pensamiento naturalista de
Hugo Grocio, w: Europa, .mercado o comunidad” De la Escuela de
Salamanca a la Europa del futuro, op. cit., s. 157.

22 Tenze, La Escuela de Salamanca y los origenes de la economia, op. cit.,
s. 126. L. Beack teologie i1 polityke moralna™ Szkoly nazywa natomias|
Lhumanizmem demokratycznym™, zwracajac uwage na wage, jaka je
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z Salamanki podjeli wysitki, by rozwazy¢
Ameryki w $wietle teologii, prawa i etyki
program rewindykacji praw Indian. Zawieral
w: 1) Indianie i Hiszpanie powinni by¢
udzie sobie réwni, oraz 2) sa oni tak samo
enie cywilizacyjne Indian wynika w wielkiej
ich edukacji 1 barbarzynskich obyczajow,
ni by¢ uznani za tak samo prawdziwych
) débr, jak chrzesdcijanie 1 nie moga by¢ z nich
4) Indianie moga zosta¢ wzigci pod opieke
znajdg si¢ wtrudnej sytuacji zyciowej,
i wolny wybér Indian beda stanowié
mtcrwencji““. Vitoria podkreslat, ze ludy
tonomicznymi i suwerennymi wspolnotami,
ja Hiszpanéw na nowoodkrytych ziemiach jest
lko w obronie ich podstawowych praw.
ustanowionych przez cesarza oraz dziatalnos¢
i w Nowym Swiecie saq prawnie uzasadnione
mierze, w jakiej sprzyjaja rozwojowi
Ow, o0 ile dobrowolnie zaakceptujg one takg
z Hiszpanami. F. Vitoria zadal ogloszenia
aci Konstytucyjnej karty Indian.

, gdy poddawano w watpienie fakt, ze Indianie
adniajac tym mozliwos¢ przeksztalcenia ich
Szkota Salamantynska uczynita podstawa swej
oni ludZmi oraz ze — w zwigzku z tym — ich
fundamentalnym prawem jest prawo do
ej, spolecznej, politycznej oraz wolnos¢ od

wali do autonomii politycznej i spolecznej czlowieka
. Baeck, Monetarismo y teorias del desarrollo en la
en los siglos dieciséis y diecisiete, w: E. Lluch (red.),

wela de Salamanca. Conciencia critica de América en el
ilacion, Salamanca 1992, s. 21.



przemocy i represji konkwistadoréw i zarzadcéw, od niespra-
wiedliwosci  sedziéw, tyranii ich wilasnych wodzéw oraz
skandalicznych zachowan kaplanéw. Zwlaszcza Vitoria zadat
uznania prawa Indian do pokoju, obrony i ochrony ich
tozsamosci narodowej, do edukacji 1 awansu spotecznego,
wolnoéci pracy i sprawiedliwej zaptaty, do sprawiedliwego
i dobrego traktowania. Salamantynscy teologowie w imi¢ praw
Indian domagali si¢ ponadto, by byli oni zobligowani — przez
fakt bycia osobami ludzkimi — do humanizowania si¢ przez
porzucenie swoich barbarzynskich obyczajow, tak, aby mogli
dotaczy¢ do krggu narodéw cywilizowanych. J. Belda Plans
pisze, ze teologowie salamantynscy dokonali ,,przewrotu
kopernikanskiego™: formutujac powyzsze zasady, dokonywali
rozdzielenia witadzy duchownej (koscielnej) 1 swieckiej (politycznej),
okreslali dziedziny ich autonomicznego funkcjonowania oraz,
wskazujac, ze zrédtem wiadzy politycznej nie jest wiadza
papieska, lecz ze ma ona Zrodia w prawie naturalnym i w prawie
ludéw, inicjowali proces sekularyzacji paﬁstwa2 :

Wazna dziedzing refleksji mistrz6w z Salamanki byla

ekonomia. Jednym z pytan, na ktére salamantynscy profeso-

rowie chcieli udzieli¢ odpowiedzi, bylo zagadnienie funkeji
1 warto$ci pieniadza oraz débr ekonomicznych. Interesowat ich

przede wszystkim aspekt etyczny zjawisk ekonomicznych; jak

pisze A. del Vigo — ,oddali si¢ nietatwemu wysitkowi

2

uetycznienia zycia publicznego i prywatnego ich epoki”“s. Nie

tyle cheieli uprawiac¢ ekonomig, co mozliwie najlepiej poznawa¢é
-26

rzeczywistos¢, by osadzaé ja z punktu widzenia moralnosci™.

24 . -
J. Belda Plans, La Escuela de Salamanca y la renovacion de la teologia en

el siglo XVI, op. cit., s. 381.

» A. de Vigo, Economia y ética en el siglo XVI, Madrid 2006, s. 449.

% Zob. D. Melé, La moral de los negocios en la Escuela de Salamanca:
que puede aportar a la empresa actual, w: Europa, ,,mercado o comunidad” De
la Escuela de Salamanca a la Europa del futuro, op. cit., s. 113 i n. L. Perefa

pisze: ,Kwestia etyczna i moralna byla perspektywa ich analiz i studiéw.
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czng postawe Szkoty w rozwigzywaniu
cznych, A. de Vigo wskazuje trzy jej
) teleologizm ekonomiczny, zgodnie
dziatania zalezy nie tylko od jego obiektu,
ego celu i okolicznosci; b) zasadg
a’, ktory nalezy przedsigwziac uprawiajac
stusznos¢ (licitud) swoich zyskow;
rakter doébr ekonomicznych wzgledem
. W innym miejscu do tej ogdlnej
cytowany autor dodaje kolejne cechy,
nie za cel, lecz za srodek stuzacy
zyciowych i kulturalnych, prymat dobra
ostkowym, stale dazenie do wigzania
fosierdziem (caridad), gle¢boki humanizm,
gimi, troske o to, by zycie ekonomiczne
lom rozumu i moralnosci, wspierato ludzkg
fo jako srodek do osiagnigcia jego

lzenia byl jej podporzadkowany. Problemy
ich zainteresowania centralnego. Moralnosé
og6lnej etyki ludzkich dziatan™ (L. Perena, La
lotas de identidad, w: E. Lluch (red.), op. cit.,
h teologéw nie powinni$my szukaé czystego
de wszystkim moralistami i, w konsekwencji,
idiuja w Swietle teologii moralnej i prawa. Ich
owanie umystami (conciencias)” (J. Barrientos
condmico en la perspectiva filosdfico-teoldgica,
8. 94). Zob. takze M. Grice-Hutchinson, Ensayos
omico en Espaiia, Madrid 1995, s. 52.

cados en la Escuela de Salamanca, w: Europa,
la Escuela de Salamanca a la Europa del futuro,
Vigo, Economia y érica en el siglo XVI, op. cit.,
dza, ze intencjg przedstawicieli Szkoly nie bylo
lecz ,formutowanie zasad etycznych, ktdre,
- przesycic i ksztattowac zycie ekonomiczne we




duchowej, zwlaszcza moralnej, doskonatosci’®. Autor pisze takze,
iz ,,w koncepcji naszych scholastykéw podmiotem ekonomii jest
czlowiek. Dlatego warto$¢ ekonomiczna nie jest tyle relacja
materialng migdzy rzeczami, ile relacja migdzy osobami, czy
raczej migdzy osobami i rzeczami. Problem wartosci jest
problemem samego cztowicka. Za nim ukrywa sie pewien
Weltanschauung, pewna okreslona koncepcja osoby, rzeczy
i zycia. W tym znaczeniu scholastyczna teorla wartosci jest [...]
jednoznacznym potwierdzeniem humanizmu’

Podejmujac zagadnienie wartosci pleniqdza i doébr,
salamantynscy uczeni rozwingli ich psychologiczna (subiektyw-
ng) teori¢. Za najbardziej odwazna i oryginalna koncepcje
dotyczaca pieniadza, uznawana jest teoria parytetu sity
nabywczej pieniadza, ktéra w XVI w. jeszcze nie funkcjonowata
w ekonomii’’. Do idei Szkoty nawiazywat H. Grocjusz
w traktacie De iure belli et pacis (1625), w ktérym rozwazajae
kwesti¢ sprawiedliwosci handlowej, wymienia z nazwiska
Martin de Azpilcueta (Doctor Navarro, 1492-1586), Diego de
Covarrubias y Leyva (1512-1577) i innych, S. Pufendorf,
F. Hutcheson (1694-1746) w Introduction to Moral Philosophy
oraz A. Smith (1723-1790) w Bogactwie narodow’'. W drugiej i
potowie XIX stulecia pojawily si¢ w ekonomii subiektywis-
tyczne koncepcje wartoéci ekonomicznych (Jevons, Warlas,
Menger, J.B. Say). Do idei salamantynskich uczonychj
nawigzywata takze Szkota Austriacka z L. von Misesem;f}

* A. del Vigo, Etica y mercados en la Escuela de Salamanca, op. cit., s. 23.

* A. de Vigo, Economia y ética en el siglo XVI, op. cit., s. 568. “
“'M. Grice-Hutchinson, La escuela de Salamanca. Una interpretacion de la
teoria monetaria espaiola 1544-1605, Salamanca 2005, s. 125.

' L. Gémez Rivas t¢ drog g¢ rozwoju idei widzi nastgpujaco: Groc;usz -
Carmichael (1672-1729) — Hutcheson — Berkeley (1685-1753) — Hume —
(1711-1776) — Ferguson (1723-1816) — Smith. Zob. L. Gémez Rivas, La
Escuela de Salamanca y el pensamiento naturalista de Hugo Grocie,
w: Europa, "mercado o comunidad" De la Escuela de Salamanca a la Eumpa*
del futuro, op. cit., s. 89,
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jem i F.A. Hayekiem’”. Joseph Schumpeter,
iejszych ekonomistéw XX w., nie tylko cenit
- wiedzy ckonomiczne] w szesnastowiecznej
e argumentowal, iz w Szkole z Salamanki
owala si¢ jako nauka’. Historycy mysli
onuja natomiast, iz bez salamantynskiej
aktoby ogniwa w tancuchu idei, laczacym
- doktryny Sredniowieczne z nowozytnymi
jpotecznej i prawa natury (Thomas Hobbes,
an Jacques Rousseau)“, wojny (Grotius,
versalnego prawa narodéw (Grotius) 1 wspot-
i prawa miedzynarodowego™". Nalezy takze
wplyw obronicy Indian, Bartolomé de Las
wanie si¢ koncepcji ,,dobrego cztowieka

Cerro, La importancia social de los mercados, op. cit.,

History of Economic Analysis, New York-Oxlord
Essay on Mediaeval Economic Teaching, London
icism, protestantism and capitalism, London 1935;
The School of Salamanca: Readings in Spanish
— 1605, New York-Oxford 1952; taz, Early Economic
1740, London 1978; taz, Economic thought in Spain.
Marjorie Grice-Hutchinson, Laurence S. Moss,
ed.), Aldershot-Brookfield 1993; A. Chaufuen, Wiara
na poznych scholastykow, Warszawa 2007,

Historia filozofii: od Ockhama do Sudreza,
5. 393, 376, 373 i n., 407; tenze, Historia filozofii:
ibniza, t. TV, Warszawa 2005, s. 143; J. Majka,
a. Studium historyczno-doktrynalne, Rzym-Lublin
irnes, Sudrez { Mariana, w: H. Becker, H.E. Barnes,
ad wiedzy ludowej do socjologii, cz. 1, Warszawa

The Spanish Origin of International Law. Francisco

of Nations, Oxford-London 1934; W. Buchner,
iscpanska mysl polityczna Ziotego Wieku, Krakow
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natury” J.J. Rousseau’®, odgrywajacej wazng role w nowozytnej
mysli spotecznej i polityczne;j.

W panoramie hiszpanskiego ,.zlotego wieku” nie moze
zabrakna¢ choéby pobieznych wzmianek o mistycyzmie.
W dziejach hiszpanskiej umystowosci mistyka odgrywa
szczegOlnie doniosta rolg, a niekiedy bywa uznawana za
najwyzszy wzlot ducha. Okres klasycznej mistyki hiszpanskiej
zaczyna si¢ za panowania Kréléw Katolickich (XV w.), osiaga
szczytowy poziom rozwoju za panowania Filipa II (w dzietach
$w. Jana od Krzyza i $w. Teresy z Avila) i konczy si¢ w XVII
stuleciu.

Jak juz wiemy, najwybitniejszym protagonista rucht
odnowy zycia religijnego w Hiszpanii omawianej epoki by
kard. Cisneros. Jego inicjatywy odegraly istotng rolg
w powstaniu w Hiszpanii silnego nurtu religijnosci mistycznej
Jedng z nich byla popularyzacja zagranicznej literatury
mistycznej, ktéra, jak zaktadal kardynal, miala sprzyjac
uwewnetrznieniu chrzescijanskich postaw 1 ozywieniu zyci
religijnego w ogole. Na gruncie ozywienia religijnego wyrosh
w Hiszpanii takie zjawiska, jak religijnos¢ alumbrados, mistyk;
ortodoksyjna  (zgodna z  zalozeniami  kontrreformacji
kontrolowana przez oficjalny Kosciol) i — poza granicam
ortodoksji — XVII-wieczny kwietyzm.

Rodzima literatura mistyczna pojawita si¢ w Hiszpani
juz na przetomie XIV i XV w. Na poczatku XVI w. w Kastyli
pojawit si¢ takze ludowy ruch iluministéw (,,alumbrados’
ol$nionych), z dwoma najwazniejszymi jego odtamami, zwanym
recogimiento 1 dejamiento. Jak pisze A. Mirquez, ,be
iluminizmu nie da si¢ wyjasni¢ zadne fundamentaln

% Zob. R. Gaj, Aktualnosé filozofii politycznej José Ortegi y Gasset
w: M. Jaglowski (red.), Wokdt José Ortegi y Gasseta (1883-1955
W pieédziesiqtq rocznice Smierci filozofia, Olsztyn 2006, s. 70; takze teni
Hiszpanscy prekursorzy teologii wyzwolenia w perspektywie globalizac
Polskie interpretacje, w niniejszym tomie. .
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miskiej duchowosci XVI w. (...). Trudno
a¢ duchowosci hiszpanskiej XVI stulecia
fundatora, heretyka czy swigtego), ktora
zwiazku z iluminizmem. (...) iluminizm
parstwy hiszpanskiego zycia™’.

bylo duchowoscia, ktéra rozkwitata
ciszkanow Nowej Kastylii. Przyjmowano
ga dusza znajduje w samej sobie, kiedy
1at zewnetrzny oraz odrzuci myslenie nie
rzeczy stworzonej, ale wyeliminuje nawet
skursywne (,,nie mysle¢ o niczym” to
0 wszystkim”) — gdy oprdézni wihasne
wypetni¢ Bog. Spetniwszy te warunki, ma
oko i otrzymac task¢ obcowania z bytami
pi  oraz dostapi¢ przyjazni z Bogiem.
dalej niz recogimiento wychodzito poza
plogii (takze poza obreb klasztorow, bowiem
do moze zostac¢ kazdy; byl to nurt duchowosci

it mistycyzmu hiszpanskiego zwykto sie
rodzaju duchowosci monastycznej,
ystemach teologicznych poszczegdlnych
nawigzuja autorzy dziet mistycznych,
tawie ,,szkoty” mistycyzmu. M. Andrés
stkie te szkoly i1 doktryny mistyczne
ogimiento. Charakteryzujac owa wspélna
wyrazang przez nig postawe, pisze,
tawa, , ktéra pochtania catego cztowieka,
ie, pamig¢ 1 wole. Nie czyni podziatu na
1 zewnetrze, pogardzajac tym drugim, jak

brados, Madrid 1972, s. 18. Autor stawia tezg
, 1z iluminizm byl herezjg; alumbrados byl
s Valdés, i przez zblizenie do nich, Carranza i nasi
idem, s. 179).
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to czynili olénieni 1 erazmianie. Nie rozdziela jako niesp6jnych
¢wiczen ascetycznych 1 mistycznych, zycia aktywnego
i kontemplatywnego, teologii scholastycznej czy badawczej
i mistycznej czy ukrytej. Przyjmuje, ze powinni$émy nasladowac
Chrystusa calym naszym bytem, cialem 1 dusza, osobg
i duchem. Zjednoczy¢ scholastyke 1 mistyke to mie¢ dwie prawe
rece (...). Podgza¢ za Chrystusem tylko intelektem, to uzywaé
do latania tylko jednego skrzydla, wiostowac¢ tylko jednym
wiostem, chodzi¢ tylko na jednej nodze. Afirmacja integracji
cztowieka w nim samym, aby zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, jest
podwaling hiszpanskiej mistyki zfotego wieku™*®,

W opinii tego autora, owa integracje¢ 1 skupienie
(recogimiento) wszyscy mistycy hiszpanscy pojmowali
jednakowo — sprowadzajac czlowieka do jego istoty, centrum,
za jakie uznali glgbie nagiej duszy, w ktoérej dokonuje si¢ unia
czlowieka z Bogiem. Najwazniejszg, fundamentalng idea
mistyki hiszpanskiej jest przeswiadczenie, iz kondycja ludzka
pozwala na jej wewnetrzng samoogranizacje, integrujaca
wszystkie rozproszone porzadki i funkcje ludzkiego bytu
w pewng wyzszq calo$¢, tak iz staje si¢ on zdolny do
przekroczenia siebie w poszukiwaniu swojego ostatecznego
zakorzenienia, do transcendowania siebie w kierunku spotkania
i integracji z Bytem Najwyzszym jako swiatlem prawdy
dotyczace] cztowieka samego. ,,Ostatecznym celem recogimiento
jest zbudowanie cztowicka wewngtrznego od strony istotnego
i prostego osrodka ludzkiego bytu — pisze M. Andrés Martin.
Wszystko jest podporzadkowane temu celowi™. Istotnym
rysem  mistyki  hiszpanskiej jest postawa afektywna,
wyrdzniajaca mitos¢ 1 wole jako czynniki istotnie warunkujace
doswiadczenie unii cztowieka z Bogiem.

 MLA. Martin, Los recogidos. Nueva vision de la mistica espaiiola (1500-
1700), Madrid 1975,s. 131 n.
* Ibidem, 5. 15.
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osiagni¢cia mistyki hiszpanskiej wiaza
ami — jezuicka i karmelitanska. Ducha
eslit sw. Ignacy Loyola (1491-1556),
guly sw. Benedykta. Jest to mistyka
scisle okreslonych regutach praktycznych
: nie mniejszym zas stopniu na intelektu-
z silnie zwiazana z zasadami postuszenstwa
wosci. W wigkszym stopniu niz mistyka
je autorytet Kosciota. Ejercicios
dzie dzieto, ktére nie traktuje o doswiad-
m, jednak proponuje pewien szczegdtowo
ontemplacji, ktéra, nie bedac wprawdzie
doswiadczeniem zjednoczenia z Bogiem,
wadzic.
anska, bliska duchowosci franciszkanskiej,
bitniejszych przedstawicieli w osobach
1 $w. Teresy od Jezusa, ktorych dzieta
ytowych, klasycznych osiagnie¢ mistyki
tawowym 1 stalym zalozeniem wszystkich
za jest przekonanie, iz kazdy czlowiek
stworzonym nie tylko na Jego obraz
lle takze do stalej tacznosci z Nim. Zaktada
facznosé (komunia) z Bogiem nie zawsze jest
Dlatego jednym z najwazniejszych celow
st niesienie pomocy czytelnikom w odkry-
g0 w ich duszach Boga. Owo odkrycie
ie unii z Bogiem jest, wedlug niego,
realizacji czlowieczenstwa we wszystkich

rezentowana przez Terese z Avila jest
Las moradas pisze ona, iz nie chodzi o to,
¢z by bardzo kocha¢. Mitos¢ uznaje ona za
Znania i rozumienia, chociaz nie potrafi
1 OWo rozumienie polega. Oczywiscie, chodzi
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o mitlowanie Boga, ktére jest zarazem madroscia, ktéra On
napetnia dusz¢ w taki sposéb, iz ona sama tego poja¢ nie potrafi.
Warunkiem wejscia na droge mifosci i uzyskania madrosci jest
recogimiento — skupienie wszystkich sit 1 zdolnosci 1 ukierun-
kowanie ich ku Bogu. Temu wiasnie stuzy oczyszczajgca dusze
i dajgca skupienie modlitwa. Obecnos¢ Boga w tak przygoto-
wanej duszy (Teresa pisze o niej jako obecnosci ptomienia czy
$wiatta, ale takze glosu) jest tylko Jego taska. A kiedy juz Bég
pojawia sie w duszy, wychodzi ona ponad siebie, zapominajac
0 sobie io zewngtrznym S$wiecie, chociaz w tym stanie nie
dochodzi do petnej utraty $wiadomosci. Mistyczne doswiad-
czenie Teresy rozpoczyna si¢ w 1554 r. wizja Chrystusa. Scislej
ujmujac, kiedy Go po raz pierwszy doswiadczyla, nie widziata
ona samego Chrystusa, lecz czufa jedynie Jego obecnosé.
Prébujge wyjasnic, na czym tego rodzaju doswiadczenie polega,
pisata, iz jest ono podobne do takiego doswiadczenia obecnosei
innej osoby, jakie ma niewidomy. Kiedy indziej zjawiat si¢ On
w bardziej cielesnej — by tak rzec — postaci, chociaz, scislej,
nie byly to wizje Jego cielesnosci — widziata Jego reke, twarz
1 wreszcie calg posta¢. Tym, co jg najbardziej poruszalo, bylo
doswiadczenie nie dajacego si¢ opisa¢ ani zobaczy¢ ,,cielesnymi
oczami” bialego $wiatta, jakie w takich chwilach emanowato
z Chrystusa. W Las Moradas 1 w Camino de perfeccion dusze
symbolizuje patac (czy tez zamek) ze zlota 1 szlachetnych
kamieni. Im szlachetniejsza dusza, tym wspanialszy blask
zamku. '
fek

W XVII w. nadzwyczajna kreatywnos¢ hiszpanskiego
Hztotego wieku” zaczela wygasaé, chociaz 1 w tej epoce,
trwajacej niemal do konca wieku XIX, pojawiaty sie dzieta
o wyjgtkowym znaczeniu (w niniejszym tomie piszg o nich
m.in. dr Alicja Bgczyk-Tomaszewska oraz prof. José Maria
Garcia Gomez-Heras). Ten dos¢ powazny spadek formy
tworczej, a pozniej jej odrodzenie si¢ w epoce zwanej ,,wiekiem
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bywa tlumaczony. Niekiedy autorzy tego
Snien odwoluja si¢ do katolicyzmu jako ,.stalej”
nskiej*’, ktéra decydowala o powrotach do
mu, o nieufnosci wobec (pobudzajacych i zaptad-
wiedzieliby niektorzy) wptywoéw zewnetrznych,
iyeznej dla kultury hiszpanskiej sekwencji diugich
ec nich oraz krétkotrwatych okreséw otwarcia
1 owe okresy kulturalnego zastoju z pragnie-
czystosci wartosci narodowych 1 katolickich
-y Gasset powiadat, ze byly to okresy
zpanskiej kultury'. Drugie natomiast miaty
eniami odnowicielskimi, sktonnoscia do
iem na wptywy zewnetrzne.
gc na pytanie o zrodlo owego falowania
nosci, Hiszpanie dos¢ czesto odwotywali
asychologicznych, wskazujac na state cechy
akteru. Sktonnos¢ do tego rodzaju wyjas-
yeznych i kulturowych jest w hiszpanskiej
cznej obecna przynajmniej od poczatkéw-
cze w XX wieku np. R. Menéndez Pidal*
i upadkéw rodzimej kultury tlumaczyt
Lhiszpanskim mesjanizmem” oraz rodzaca
panska przesadng popedliwoscia. Wedlug
pa psychika Hiszpanéw, oscylujaca migdzy
‘@ kompleksem nizszosci, odzwierciedla sig¢
* linii rozwoju kultury narodowej. Inne
' iska znajdujemy u J.L. Abelldna. Nie
¢ psychicznych za majace znaczenie dla

Ha critica del pensamiento espaiol, t. 1, Madrid 1979,

La idea de principio en Leibniz, Buenos Aires 1958,

1 la historia. Cimas y depresiones en la curva de
1959.
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wyjasnienia zmieniajacej si¢ kreatywnosci i odwotuje si¢ do
czynnikéw  spotecznych, ekonomicznych, ideologicznych
1 zwtlaszcza politycznych43.

Az do potowy wieku XIX w filozofii hiszpanskiej
niewiele si¢ dzieje. Jej odrodzenie, zbiegajace si¢ z szerszym
odrodzeniem kulturalnym kraju, bedacym w istocie jego
europeizacja 1 modernizacja, rozpoczgto si¢ w dru 1eJ potowie
XIX wieku i trwato niemal do potowy XX stulecia*’. Dokonato
si¢ ono w trzech etapach; pierwszy z nich, nie zaliczany do
epoki ,,srebrnego wieku”, wigze si¢ z dzialalnoscig krauzystéw,
nastepny z grupa okres$lana mianem ,,pokolenia 98”; trzeci,
w ktérym nastepuje zblizenie intelektualnego poziomu hiszpan- |
skiej filozofii do poziomu wiasciwego filozofii europejskiej —
z J. Ortega y Gassetem.

Krauzyzm byt kierunkiem filozoficznym majacym
zrodto w pogladach niemieckiego filozofa K.Ch.F. Krause \'
(1781-1832). Rozwijat si¢ on poczatkowo w Niemczech,
nastgpnie w Belgii oraz w Hiszpanii, gdzie w ciggu ok. 80 lat
byl dominujacym nurtem filozoficznym i wplywowyrmi
obejmujagcym wiele dziedzin zycia, ruchem spoteczny
Recepcja krauzyzmu w Hiszpanii zaczela si¢ w latach 30. XIX |
w., a jej gtéwna postacia byt Julidn Sanz del Rio (1814-1869
ktory opublikowal w 1860 r. prace Krausego Das Urbild a
Menschheit jako Ideal de la Humanidad para la vida
Obecnos¢ wplywéw krauzyzmu zauwaza si¢ w Hiszpanii do
wybuchu wojny domowej w 1936 r., a nawet do pol. XX w.

# Zob. I.L. Abelldn, Historia critica del pensamiento espaiiol, t. 1, op. cm,
s. 108. g
¥ Zob. E. Didz, La filosofia social del krausismo espaiiol, Madrid 1989,
s. 159.

5 Zob. E.M. Ureiia, Introduccion, w: EM. Urea, J.L. Fernindez Ferndndez
J. Siedl, El ‘ldeal de la Humanidad' de Sanz del Rio y original alema '_
Madrid 1992, s. X. s

28



=

1 nie byt zwartg 1 nie podlegajacq
cznego myslenia. Byl to raczej ruch
spoleczny i1 polityczny liberalnego
azto w nim filozoficzne ugruntowanie

aspiracji ideologicznych i politycznych.
zainteresowany samgq filozofia, bardziej
acjami praktycznymi — racjonalizacja
a (zwlaszcza moralng) reforma
- plodnos¢ hiszpanskiego krauzyzmu
w dziedzinach zwigzanych z praktyka,
1 pedagogika, niz w dokonaniach scisle
e atrakcyjna dla liberalnego odtamu
krauzystowska koncepcja panstwa,
0 interwencji w zycie indywidualne
arzyszy wizja szerokiego zakresu
jednostkom i autonomii wszystkich
ecznej. Praktycystyczny i reformis-
wynikal nie tylko z dazen animatoréw
ienia ogolnoludzkiej harmonii, ale
la, 1z kazda jednostka ludzka ma
nienaruszalne, absolutne prawa do:
wolnosci, rownosci, wlasnosci i stowa-
rowadzily wprost do postulatow doma-
pozbawionej przemocy transformacji
dyktuje szacunek dla wszystkich ludzi)
conomicznego w kierunku poszerzenia
}_l’rzos;ci religijnej, politycznej, ekono-
przedstawicieli tego nurtu mysli,
pisze: ,krauzyzm nie byt (...) ani

m, ani zamknigty i, bynajmniej, tajemniczg

del krausismo espaiiol, op. cit., s. 144,




szkota™, lecz ruchem intelektualno-etycznym, ograniczajacym
si¢ do pewnego specyficenego ukierunkowania myslenia,
pewnego specyficznego ujmowania problemow i pewnego
sposobu czy stylu zycia®. Nie byla to filozofia w $cistym sensie
teoretyczna, lecz raczej propozycja ,filozoficznego”, opartego
na dyscyplinie moralnej i doskonaleniu intelektualnym stylu
zycia. Jako zasadniczy i fundamentalny warunek tego stylu
krauzysci wskazywali wolnos¢ jednostki, zwlaszcza w dziedzi-
nie dociekan naukowych, wolno$¢ sumienia oraz wolnosé
politycznsf’ . Odrzucili autorytet tradycji, uznajac, iz nie moze
ona by¢ gwarancjg prawdy. Wedtug nich, w dociekaniu prawdy
liczy sie tylko indywidualny wysilek 1 naukowy dowdd. To
przeswiadczenie rodzito wrecz przesadny entuzjazm, jaki zywili
wobec badan naukowych. Jedna z konsekwencji dziatalnosci
krauzystow byta sekularyzacja niektérych sfer myslenia.

Reforma ekonomiczna 1 spoleczna mialy by¢
zrealizowane na drodze reformy etycznej — zniesienia egoizmu,
chciwosci, niedostatku mitosci blizniego. Dlatego tez wielka
wage krauzysci przykladali do edukacji moralnej spofe-
czenstwa, zmierzajacej do zminimalizowania konfliktéw
i ustanowienia podstawy harmonijnej egzystencji réznych grup
i sit spotecznych przez wzbudzenie poczucia obowigzku, umiaru
w uzytkowaniu débr, udzielania pomocy potrzebujacym przez
bogatych, spofecznej lojalnosci i solidarnosci. Proponowana
przez krauzystéw etyka ma charakter stoicki, surowy, prawie
purytanski, ale zarazem liberalny i tolerancyjny”".

Krauzysci byli przekonani, iz reforma polityczne
i spoleczna Hiszpanii powinna by¢ poprzedzona ucywilizowa:
niem spoleczenstwa, przygotowaniem go do zycia w wolnosci
a jego narzedziem powinna by¢ powszechna edukacja

* A. Posada, Breve historia del krausismo espafiol, Oviedo 1981, s. 108.
¥ Zob. E. Diaz, La filosofia social del krausismo espaiiol, op. cit., s. 47.
* Zob. Ibidem, s. 46-48.

*! Ibidem, s. 219.
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h nie tylko cnoty publiczne,
znej przemiany cztowieka (wedtug
zpanii to przede wszystkim problem
Posada, Sanz del Rio ,uczynil
auczania kaptanstwo™). Nowatorskie,
wick XX, dokonania krauzystow
oceniane bardzo wysoko. Ich wizja
h realizowana w zatozonej w 1876
de Ensefianza (Wolnej Wszechnicy
az do roku 1936 elity zdolne do
ym inspiratorem tego przedsigwzigcia
108, ale uczestniczyli w nim takze
Montero Rios, Gonzdlez de Linares
dbre de Enseflanza byla neutralna
yeznie. Ksztalcenie, pojmowane tutaj
owanie nowego, harmonijnego”,

0 praktyczng realizacja programu
feczenstwa hiszpanskiego™®. Wbrew
przekonaniu przyjgto, ze uczen nie jest
¥, lecz wolna osoba, ktérej szkola ma
e rozwijania jej duchowych i cielesnych
kreatywnos$¢ 1 spontanicznos$¢ ucznia
a sokratejska oraz bezposredni kontakt

| krausismo espaiiol, op. cit., s. 62.
i inne instytucje kulturalne i badawcze, takie jak
2 de Estudios, Residencia de Estudiantes, Centro de

N
mowe] Wolng Wszechnice oskarzono o dechrys-
oleczenstwa (E. Otero Urtaza, La Institucion Libre
escolar Belga, w: EM. Ureiia, P. Alvarez Lizaro
Krausismo en su contexto europeo, Madrid 1999,
I, Lopez-Morillas, Hacia el 98: literatura, sociedad,
972.s5.83in.
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z tym, co oferuje zycie: z przyroda, sztuka, przemystem, ludzmi,
etc., dlatego organizowano mnéstwo wycieczek. Tym sposobem
zrywano z intelektualizmem, jaki dominowal w tr::u:lycyjnyclij
szkotach, w ktérych przekazywano wiedzg abstrakcyjng, czgsto
bardzo szczegétowa, ale nie dbano o jej praktyczny zwigzek
z rzeczywistoscia® . Wykluczono zupetnie kary cieles
(przyjeto tu jako podstawowe zatozenie, iz dziecko jest rnalym;‘
cztowiekiem, majacym taka sama godnos¢, jak cziowie{k;]
dorosty), wprowadzono koedukacj¢, uznajac ja za waz “‘
czynnik edukacji moralnej, prowadzacy do jednakowego
poszanowania obu pici. g
Z filozoficznego punktu widzenia hiszpanski krauzyzm
przedstawia sig¢, by¢ moze, dos¢ skromnie, jednak bez tyel
skromnych dokonan dalszy rozwdj kultury hiszpanskiej bylby
doéé trudny, a z pewnoscia nie tak bogaty, by mozna bylo
okresli¢ go mianem ,,srebrnego wieku”. s
,.Srebrny wiek” kultury hiszpanskiej rozpoczat si¢ okok
roku 1898. Dla Hiszpanéw byla to data symbolic na,
wyznaczajagca wazng cezur¢ w dziejach politycznych 1 mental
nych ich kraju. Oznaczata wszak koniec jej kolonialnej pote
ktéra de facto nie byla juz od dos¢ dawna, chociaz wigkszo$é
Hiszpanéw nie chciata przyjaé tego do wiadomosci, pielegnujae
swoje ostatnie, watle iluzje o trwaniu Hiszpanii ,zloteg
wieku”, Hiszpanii Krolow Katolickich, Karola V 1 Filipa
znajdujace pozywke i ostatnie $wiadectwo w resztkack
zamorskich terytoriéw Hiszpanii — Filipin, Portoryko i e',*__;
W 1898 r., po przegranej wojnie ze Stanami Zjednoczonymi
ta ostatnia ostoja tradycyjnej polityczno-kulturowej wyob .r;{
Hiszpanéw przestata istnie¢. 12 grudnia 1898 r., w dniu
w  ktorym Hiszpania podpisala konczacy wojne trakt

5 - P - . s s . . "
1 Zob. A. Jiménez Garcia, Innovaciones pedagdgicas en la Institucion Liby
de Enseiianza, w: J. Lopez Alvarez (red.), La Institucidon Libre de Enseii

su influencia en la cultura espanola, Cadiz 1998, s. 166 i n. ﬁ
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gla sie dla Hiszpanéw nowa epoka.
4 gospodarczy, polityczny, moralny
im znajdowata si¢ Hiszpania juz od
et znacznie dluzej — kwestia jego
ala si¢ takze przedmiotem rozwazan
plala wstrzas i kryzys $wiadomosci
.~ chyba najtrafniej wyraza tytut
Tiempo w dn. 16.08.1898 r. artykutu
wzewodniczacego Partii Konserwatywnej:

¥wznaczyl poczatku rozwazan o hiszpan-
10 kondycji narodu i jego przeznaczeniu.
yardziej intensywnymi i dramatycznymi.
plaszczyzna rozwazan byta dziedzina
10 z czasem czes¢ hiszpanskich intelektu-
ot¢ Hiszpanii 1 prébujacych ustali¢
¥ego charakteru Hiszpandéw 1 wartoscei,
narodu, podjeta zagadnienia o charak-
vlaszeza metafizycznym, estetycznym,
no-egzystencjalnym.

by w Internecie pod adresem

bfrestaul 1/silvela.htm  (1.02.2007). J. Ldpez-
etapy reakcji Hiszpanéw na kolonialne
-z nich miat charakter emocjonalny 1 raczej
goS¢  wyjasnien dotyczacych przyczyn kleski
¥ polityczne, popelniane przez aktualne wladze;
Lczesciowy powrdt do rozsadku”, wing obarcza
w, lecz caly nardd, azrédla kleski odkrywa sig
szpanii; w trzecim etapie podejmuje si¢ refleksje
Hiszpanii oraz stawia si¢ — zgodnie z europejska
a XIX w., ktérej poczatkiem byla kleska Francuzow,
Niemcami w 1870 r. — pytania o historyczno-
iszpanii. (tenze, Hacia el 98: literatura, sociedad,

-253).
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Podobnie jak w odniesieniu do ,,zlotego wieku” kultury
hiszpanskiej, tak tez wobec jej ,.wieku srebrnego” jestesmy
zmuszeni stwierdzié, iz jego rozleglto$¢ i bogactwo nie pozwalz
na jego pelniejszg — nawet bardzo ogdlna — charakterystyke
w tym wprowadzeniu. Mozemy tutaj jedynie stwierdzi¢, iz late
1898-1936 w Hiszpanii cechuja si¢ nadzwyczajnym odrodze-
niem kreatywnosci intelektualnej 1 artystyczne] we wszystkick
dziedzinach kultury. O niektérych z nich pisza autorzy prac
zawartych w trzeciej czesci niniejszego tomu. I podobnie, jak
w wypadku ,,zlotego wieku”, zakreslimy tutaj jedynie szeroke
panoramg najwazniejszych zjawisk na plaszczyznie filozoficzne
(bez watpienia mniej bogatej, niz w zlotej epoce, ale tamte
trwala przeciez wielokrotnie dluzej, niz ,wiek srebrny™)
poswigcajgc uwage dwom najwazniejszym formacjom intelektu-
alnym tej epoki: ,,Pokoleniu 98" oraz dziatalnosci José Orteg
y Basseta i poczatkom Szkoty Madryckiej.

Pokolenie 98” zostato wyodrebnione w 1913 r.”” prze:
Antonio Azorina (pseudonim literacki J.A.T. Martineza Ruiza
1873-1967)". Charakteryzujac ,,Pokolenie 98” Azorin pisal
iz symbolizuje ono odrodzenie hiszpanskiej literatury -
odrodzenie mniej wigcej pelne lub mniej wigcej ograniczone -

|
|

¥ W artykule pt. La Generacion de 1898, opublikowanym w jednyﬂ
z lutowych numeréw madryckiego czasopisma ,,ABC”. Wzmianki o ,,nowyn
pokoleniu™ twéredw, ktére powstato si¢ w Hiszpanii po 1898 r., pojawil‘;g
5 lat wezedniej. D. Shaw w pracy La generacion del 98, Madrid 1997, s. 1
wskazuje artykul w dzienniku Faro z dn. 23 lutego 1908 r., w kt(’)rﬂ
o nowym pokoleniu pisze historyk i polityk G. Maura. Pojecie Pokolenia 9
w hiszpanskiej kulturze utrwalita zwlaszeza ksiazka P. Lain Entralgo pt. 4
generacion 98, opublikowana w 1945 1. ;
“ Niektérzy z wymienionych przez Azorina jako tworzacy ,,Pokolenie
zaprzeczali jego istnieniu. Juz wlatach 30. podjgto rewizje pojec
Pokolenie 98", prébujac znalezé lepsze — precyzyjniejsze i jaéniejsze';x}‘
okreslenie nurtu mys$li, ktéry byt dotad tym mianem okreslany. Krotki
histori¢ tych prdb przedstawia J.L. Berna Mufoz. "Invento o realidadg
La generacidn espaiiola de 1898, Valencia 1996, s. 17- 20. |
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lecz, ostatecznie, odrodzenie” i — precyzujac
minu ,,odrodzenie” — dodawal: ,,odrodzenie jest
ieniem (fecundacion) narodowego myslenia
a[’ﬁ'. Podajac nazwiska twércéw, ktérzy mieli
1a naleze¢, autor zakreslit jego granice do$é
gajac do niego takze tych, ktérych poézniejsza
modernizmem 1 dos$¢ skrupulatnie oddziela od
sci wihasciwej dla ,Pokolenia 98”. Wedlug
1 do niego naleze¢ Valle-Inclan, Unamuno,
ztu, Dario, Baroja, Bueno oraz on sam.
cy idei i krytycy podaja nieco inny sklad
ajg z tego spisu nazwiska Dario (powszechnie
byl modernistycznym poeta, ktorego niewiele
tej grupy) oraz Bueno, pojawiajq si¢ natomiast
achado i A. Ganivet™,

1e pokolenia utrzymywali bezposrednie kon-
L uezestniczyli w tych samych spotkaniach towa-
eniach artystycznych, publikowali w tych
smach. Szczegodlnie bliskie relacje laczyty
1 Maeztu, ktérzy swoj nieformalny zwiazek
Trzech” (Grupo de los Tres). Charakteryzujac
J grupy postawe Azorin w klasycznym, czesto
igmencie artykutu, pisal, iz ,pokolenie 1898
“muasteczka 1 krajobrazy, chce odzyskaé
ow (Bercero, Juan Ruiz, Santillana); tworzy
azmu wokot el Greca, zapoczatkowang juz
publikuje jedyny numer czasopisma Mercurio,
) Kretenskiemu malarzowi; rehabilituje Gongorg
1€ jako romantyczne na bankiecie poswigconym

ion de 1898, w: tenze, La Generacion 98, A. Cruz
anca-Madrid 1961, s. 24.

¥ do Pokolenia 98 nalezeli, bywa u niektérych autoréw
L Zagadnienie to wyczerpujaco omawia J.L. Abelldn
2 a y ocho, Madrid 1997, s, 29-33.
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Pio Barosze, z okazji jego powiesci ,,Camino de perfeccion’;
odczuwa entuzjazm w stosunku do Larry i w hotdzie dla nieggo
odbywa pielgrzymke na cmentarz, gdzie lezy pochowany,
odczytuje mowe przy jego grobie oraz skiada na nim wigzanki
fiotkéw; wreszcie usitujac zblizy¢ si¢ do rzeczywistosci,
dekomponuje jezyk, aby uczyni¢ go glebszym, przywracajac mu
stare stowa, stowa plastyczne, by za ich pomoca mogli dosadnie;
i mocniej uchwycic rzeczywistos’é”m.

E.L. Fox, precyzujac t¢ charakterystyke pisze, iz twor-
czos¢ Pokolenia 98 miata charakter gtéwnie autobiograficzny,
pesymistyczny i melancholijny, ze interesowata je przesziosc
Hiszpanii oraz ze bylo ono krytyczne wobec spoleczenstwa
w ktérym zyto™. | Problem Hiszpanii” (na ktéry sktadaty sig
takie zagadnienia, jak okreslenie jej duchowej istoty, przyczyny
jej zlej, najszerzej rozumianej, kondycji i sposobéw je
odrodzenia, krytyka typu psychologicznego Hiszpana, przysz.
tos¢ 1 przeznaczenie kraju i narodu®) stanowit gtowng os
intelektualnych zainteresowan Pokolenia, a nawet jego obsesjg
A, jak pisze D. Shaw: ,,problemy Hiszpanii po klesce w 1898 r

' Azorin, La Generacién de 1898, w: tenze, La Generacion 98, A. Crug
Rueda (red.), Salamanca-Madrid 1961, s. 27-28. Zauwazmy, ze Azorin nig
wspomina nawet jednym stowem o zwiazku tworczosci Pokolenia 98 z wojng
o Kube. Wydaje sig, ze ten fakt miat dla Pokolenia 98 mniejsze znaczenie, nij
sig tradycyjnie zwyklo mu przypisywac. Autorzy nowszych opracowan
dotyczacych Pokolenia 98, polemizuja z tym tradycyjnym ujeciem
Na przyktad F. Chueca Goitia, ktéry zdaje si¢ jeszcze czgsciowo podzielaq
tradycyjna opinig, zauwaza: ,Baroja czyni pewne zdawkowe aluzje do utraty
naszych kolonii, ale nie po$wigca tej sprawie wigksze] uwagi. Nie chcg
zaglebiac si¢ w te tak dramatyczne wydarzenia, ani w kwesti¢ klgski nasze
polityki. Postawa Barojy nie rdzni si¢ zbytnio od postawy innych pisarzy
tzw. pokolenia 98, ktérzy zdaja si¢ by¢ zawstydzeni ta sytuacja i boli ich ji
osadza¢, a nawet wprost o niej wzmiankowaé. To samo pelne szacunki
milczenie cechuje Azorina, Unamuna czy Valle-Incldna” (tenze, Pio Baroje
en el 98 y en Madrid, w: Espaiia, cambio de siglo, Madrid 2000, s. 33).

® E.1. Fox, La crisis intelectual del 98, Madrid 1976, 8 211

% J.L. Abelldn, Sociologia del noventa y ocho, Madrid 1997, s. 26.
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postaci biedy, niedorozwoju, niespra-
8], regionalnego separatyzmu, niewfas-
przeksztalcen 1 pilnej koniecznosci
2] struktury wiadzy. Mimo to, wobec
emow Pokolenie 1898 przyznato pierw-
‘duchowej!”*.

dodaje: ,ludzie Pokolenia 1989 nadal
duchowego zbawienia, zamiast myslec
acji™®’, postulowali prymat idei i sit
nymi potrzebami spolecznymi, odrzucali
anii 1 praktyczne reformy na rzecz mitu
ego odrodzelgée Hiszpanii miato nadejsc¢
psob, w jaki Pokolenie 98 podjgto
polegal przede wszystkim na tym, ze
m zarazem estetyczny, metafizyczny
smu okresleniu tej specyfiki stoi na
- raczej malo naukowy, a Dbardziej
psob ujmowania przez nie wszelkich
dobanie do docierania do istoty
poprzez dos¢ swobodna interpretacjg
mitéw  wyrazajacych narodowa

98, op. cit., s. 23.

wnikow, co wynika z braku wspélnej dla
westil Zrodla odnowienia narodowej kultury.
icieli Pokolenia 98 — przynajmniej przez
oglad, ze zrédel odrodzenia Hiszpanii nalezy
niej w cytowanej wyzej charakterystyce
rin, jest mowa o Zrodle zewnetrznym, jakim
mozna wiec odmdéwi¢ racji takze pogladowi
20 znawcy omawianych tutaj zagadnien,
gpanii’ nie jest niczym innym, niz konfliktem
ymi i wartoSciami europejskimi”  (tenze,

s, 33).




mentalnos¢. Podstawa tej interpretacji byla daleka od jakiego-
kolwiek rygoryzmu naukowego psychologia narodu, ktorej
centralnym pojgciem — o ile w tym kontekscie mozna zasadnie
tego terminu uzy¢ — stato si¢ pojecie ,,duszy narodu.” ,,Pojgc
‘duszy’, ktére dominuje w nowym uj¢ciu problemu Hiszpa
ukute przez mlodziez Pokolenia 98, powinno by¢ interpn
towane (...) jako poszukiwane owej ukrytej istoty, ktorej Scis
naukowe badania problemu Hiszpanii nie zdolaly wydoby¢ na
$wiatto dzienne”®. Pokolenie poszukuje ,,ducha”, ,,charakteru
.geniusza”, ,duszy hiszpanskiego narodu”, chociaz trud
byloby znalez¢ w jego pismach definicj¢ tych metafizyczny
realnoéci. Pokolenie 98 nie tyle ,badato” czy odtwarzato mi
narodowe, ile raczej samo je wytwarzalo. Do wspdlne
L.mitotworczego” dziedzictwa Pokolenia naleza mity Matk
Kastylii i innych prowincji Hiszpanii’® (boskiej Matki-Zie
Dziewicy), bedace spersonalizowana hipostazg krajobra:
i calej natury, mit Don Kichota i mit Hiszpanii idealnej (moz
go takze nazwaé mitem ,,intrahistorycznych” — jak to okre
Unamuno — hiszpanskich wartosci). Owe ,badania”, dotycz
ducha Hiszpanii i jej niezmiennych wartosci, byty podst
spekulatywnych dociekan historiozoficznych, majacych na cel
okreslenie historycznej roli Hiszpanii i jej dziejowego przezng
czenia.
Jedng z charakterystycznych cech twdérczosci ,,Pokole ni
98" byt subiektywizm. Jak pisze J. Lopez-Morillas: ,,nikt z tyel
ludzi nie prébowal rozwiaza¢ zadnego problemu, ktéry nie
bylby problemem osobistym; a nawet wigce] — nikt z nich s_
zamierzal postawi¢ jakiegokolwick problemu w sposé
obiektywny, pozbawiajac go wczesniej zwigzkow z prywatnyn
uczuciami, intencjami i przesgdami. W rzeczywistosci kazd

%°F.J. Martin, Del medio vital al medio histérico (José Martinez Ruiz en €
laberinto del 98), w: D. Csejtei, S. Laczkd, L. Scholz (red.), El 98 a la lu
la literatura y la filosofia, Szeged 1999, s. 197. '
™ Zob. 1.L. Abelldn, Socjologa del noventa y ocho, op. cit., 5. 50 i n.
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ent powszechnej udreki, aby uczynic
godnym znaczeniu — poezj¢”

L polityczna 1 spoleczna Pokolenia 98
Bkiywistyczne intencje, to z uptywem
S ma rozpatrywanie spraw ogélnych,
‘w 1 narodowych w osobistych perspek-
W, jakie Pokolenie 98 wywieralo na
gczenstwa, byt znaczacy. Jego przed-
mi w dziejach Hiszpanii intelektu-
peeniu si¢ od wartosci tradycyjnego
i 1 zasad mieszczanstwa, z ktérego si¢
ie niejako poza wszelkimi uwiklaniami
amozliwito oglad catego spotfeczenstwa
gzalo warunki teoretycznego obiektywiz-
ecej, jak pisze F. Garcia de Cortazdr,
panskie pokolenie - to, ktéremu
szechnienie terminu intelektualista —
_ sprawowania przewodniej funkcji
Szenistwa” ”. Przestrzen, ktéra powstata po
enie 98 starych wartosci, mozna wigc
tnie intelektualna’'. P6zniej mozna byto
mykac, co si¢ rzeczywiscie w Hiszpanii

g el 98: literatura, sociedad, ideologia, op. cit.,

98 sin llanto, w: D. Csejtei, S. Laczkd, L. Scholz
al identyczne stwierdzenie znajdujemy w pracy
1808 zawdzigczamy nie tylko przeniknigcie do
nu ‘intelektualista’, lecz takze bylo to pierwsze
mialo jasng $wiadomo$¢ swojej przewodniej roli
9 1 spotecznej” (E.L. Fox, La crisis intelectual del

4
¥ el Pensamienio Politico. Una perspectiva europea,
Eanga (red.), Los significados del 98, Madrid 1999, s.
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zdarzalo (dyktatura Primo de Rivery, a nast¢pnie gen
F. Franco). Jesli zycie polityczne, intelektualne i artystyczn
moze rozwija¢ si¢ bez przeszkéd tylko w wolnyel
przestrzeniach, to otwarcie takiej przestrzeni przez Pokolenie 9
nalezy uzna¢ za jego najwigksze — obiektywne, wbrew jeg
subiektywizmowi — dokonanie. Bylo ono takze najwigkszyn
wktadem Pokolenia 98 w dzieto europeizacji Hiszpanii, ktore
gléwnym protagonista na gruncie filozofii stat si¢ w nastepnyr
pokoleniu J. Ortega y Gasset (1883-1955).

Ortega w 1910 r. objal katedr¢ metafizyki n
Universidad Central, ktéra kierowal do roku 1936. Bardz
wczesnie, niemal wraz z objeciem katedry, zaczal zyskiwa
wsrod Hiszpanéw pozycje autorytetu intelektualnego 1 poli
tycznego, mimo ze dotad nie opublikowat nawet jednej ksiazk
(Meditaciones del Quijote, jego pierwsza praca, ukazala si
w 1914 r.). Wielorakie formy aktywnosci J. Ortegi y Gasset
znajduja wyjasnienie i uzasadnienie w jego trosce o polityczng
a nade wszystko kulturowe uformowanie Hiszpanii,. przezy
wajacej, wedlug niego, gigboki kryzys spoteczny, ekonomiczn)
polityczny 1 kulturowy. Filozof niepokoil si¢ zaréwn
prowincjonalna, ,kacykowska” formag sprawowania wiadz
kolejnych rzadéw, dbajacych jedynie o partykularne interes
wybranych grup spotecznych, jak i kulturowym zapdznienier
kraju, probami poglebienia kulturowych réznic migdz
Hiszpanig a reszta Europy, przejawiajacymi si¢ m.il
w gloszonym przez M. Unamuno hasle afrykanizacji
Hiszpanii (oparcia jej kultury na zasadach wyprowadzanye
z pism afrykanskich Ojcow Kosciota, przede wszystkil
$w. Augustyna). Nie baczac na wigzi przyjazni z osoban
reprezentujgcymi te tendencje i postawy (np. z M. Unamuno
poddawat je ostrej publicznej krytyce, domagat si¢ demokr:
tyzacji Hiszpanii oraz glosit program jej europeizacji i mode
nizacji, tzn. ugruntowania catoksztaltu hiszpanskiego zyc
publicznego na podstawach, ktérych wzoréw dostarcza my
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zoficzna. J.L.. Mora Garcia pisze: ,,Mtody Ortega
filozofii podstawe narodowej odnowy (...).
czac, trzeba bylo tworzy¢ spoleczenstwo, ato
fowno ksztalcenia, jak i filozofii. Ortega przez cale
oddany tym zasadom, ktorych (...) nauczyl sie
. Dlatego dazyt do zakorzenienia filozofii
eczenstwie, skierowania rozwazan nie tylko na
imiotu wewnetrznego, jak to czyniono od XVII
na zas uwagg w XVIII stuleciu, lecz cztowieka

polityczne kraju Ortega zaangazowal sie w 1910
w Bilbao wyktad pt. La pedagogia social como
0, w ktorym twierdzit, iz Hiszpania jako nar6d
2 nalezy ja tworzy¢ na nowo, d podstawa tego
by¢ ,,pedagogika Spo{eczna . Celem owego
‘europeizacja Hiszpanii. Ortega odwolywat sie
P. Natorpa, jego mistrza z Marburga) do idei
ktore postrzegat jako ideat glebokiej reformy
al, ze idee socjalizmu (ktére, jak twierdzit,
aukowy i1 nie podlegajace dyskusji podstawy)
¢ postawe polityczna 1 moralng kazdego, ze kto
. ma moralny obowiazek wytlumaczenia si¢ ze
. W 1913 r. zalozyl stowarzyszenie-parti¢ pn.

. Decdlogo para una aproximacion a la persona u el
Ortega ¥ Gasset, w: M. Jagtowski (red.), op. cit., s. L 1.
l. Sdnchez-Gey Venegas, tak jak Unamuno,
ede wszystkim misje edukacyjng: przeksztalcié i pod-
ny Hiszpanii, poniewaz pojmowat problem Hiszpanii
fan edukacyjnych, scisle zwiazanych z polityka”
psamiento Educativo en Ortega. José Ortega y Gasset:
: M. Jagtowski (red.), op. cit., s. 96.
Los intelectuales y la politica. Perfil piiblico de Ortega
D, s. 83 191. José Ortega y Gasset blizszy byt w swej
£} prawemu skrzydtu liberaléw hiszpanskich, zwanemu
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Liga de Educacién Politica, ktére miato realizowa¢ zadania
polityki spolecznej. Dazac do tego celu, m.in. zatozyl takz
dziennik EI Sol, czasopismo Revista de Occidente (1923) oraz
zwiazane z nim wydawnictwo, ktére zapoznawaty Hiszpandy
z najnowszymi osiagnigciami europejskiej nauki, filozo
i literatury (podczas swej dziatalnosci wydawnictwo opub
wato 225 ksiazek). Temu samemu celowi podporzadkowar
byta takze przebogata tematycznie, doskonata stylistyc
eseistyka Ortegi, ktéora w latach 1916-1934 upra
systematycznie na tamach czasopisma El Espectador. Wy
prasowego eseju jako formy intelektualnego oddziatywania
byt przypadkowy — uwazat on, iz tylko w ten sposéb tn
naukowe i filozoficzne moga trafic do nienawyklych
intelektualnej dyscypliny umysiéw jego rodakoéw. Europeizag)
i demokratyzacja Hiszpanii byly takze celem jego innye
przedsiewzieé¢ politycznych, do ktérych nalezy m.in. zalozeni
w 1930 r. (wraz z G. Maranénem y P. de Ayala) Agrupaci

moderados (,,umiarkowani”), ktére $cierato si¢ z exaltados (,radykatowie™
Swiatowa stawe przyniosta mu  krytyka demokracji (,plebeizmu™
zrownania z plebsem we wszystkim, nie tylko w prawach, ale i w gustach ¢z
talentach) oraz préba zjednoczenia w jednym systemie liberali
(autonomia, melioryzm, pluralizm, tolerancja, zasada rozdzialu KoSciota @
panstwa) z arystokratyzmem w greckim znaczeniu tego slowa (zasag
przywddztwa  najlepszych,  pozytywna  koncepcja  wolnosci
samorzadzenia). W swoim osadzie demokracji Ortega nie byl ani orygin
ani osamotniony. Przywigzanie do idei elity i wolnodci jako auton
zawdzigczal Nietzschemu. Podobne uwagi padaly ze strony liber
konserwatywnych w Wielkiej Brytanii (Thomas Macaulay, Lord Actol
Francji (Alexis de Tocueville, Ernst Renan), Niemczech (Rudolf von G
Heinrich von Trische, Paul Laband, Georg Jellinek i Max Weber) i
(Benedetto Croce). Zob. Z. Rau, Liberalizm. Zarys mysli politveznej XIX i
wieku, Warszawa 2000, s. 87-98. Mniej znanym faktem jest to, ze Orteg
zwolennikiem nie tylko faczenia idei liberalnych z konserwatywnymi,
rowniez liberalnych z socjalistyeznymi (bezptatne studia dla mtodzig
robotniczej, powszechny obowiazek pracy, udzial robotnikéw w zarzad
przedsigbiorstwem).
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Repiiblica oraz udzial w pracach parlamentu
utowanego w latach 1931-1932. J. Ortega
fowal si¢ jednak ta droga wplywania na zycie
Wiazujac w 1932 Agrupacion, ostatecznie
osci politycznej. W 1936 r., po wybuchu
rtega wyemigrowal z Hiszpanii. Od 1945 r.
¢ nieoficjalnie. Wigksze sukcesy niz we
rtega odnosit za granicg, bedac juz w owym
sieszacym si¢ migdzy-narodowym prestizem.
uznawana — takze przez J. Ortege y Gasseta —
wyraz jego filozofii, jest krotkie zdanie
8 del Quijote, podkreslajace zwiazek indywidu-
Stu z tym fragmentem rzeczywistosci, w Ktorym
M mna i moimi okolicznosciami 1 jesli ich nie
i siebie”’’. Formule te¢ wyprowadzit on
emieckiego biologa J. Uexkiila, dotyczacych
Zwierzgciem a jego otoczeniem, nadajac jej
£ Ortega rozwijat ja w wielu aspektach —
itropologicznym, epistemologicznym, estetycznym,
m, historycznym, politycznym i in.

). Ortegi y Gasseta na filozofi¢ hiszpanska
J mierze na mysl latynoamerykanska) byl
‘pofowie XX w. ogromny i wieloaspektowy.
on w Hiszpanii odrodzenic  refleks;i
go odizolowane) od mysli europejskiej. Jak
larias, ,,0od Ortegi zaczyna si¢ prawdziwa filozofia

8 filozofii zob. M. Konarzewska, José Ortegi v Gasseta
podstawie Ewolucji teorii dedukeyjnej, w: M. Jagtowski
-30.

mavides Lucas, De la ameba al monstruo propicio. Raices
‘penmmzemu de Ortega y Gasset, Madrid 1988, zwhaszcza
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leszpdnu”” Jego dziatalno$¢ edukacyjna, do ktorej, poz

jego osobistym wplywem jako nauczyciela akadcmlcklc
i $wietnego wykladowcy, nalezy zaliczy¢ takze inicjatyw:
translatorskie 1 publicystyczne, pokazata Hiszpanom, czyr
naprawde jest filozofia, przyniosta szersze 1 gleb
zainteresowanie mysla europejskg oraz spowodowata stopnio
wzrost poziomu rodzimej tworczosci filozoficznej. J.L. Abell
pisze, iz znaczenie Ortegi y Gasseta polega na tym, Ze ,,po
pierwszy w epoce nowozytnej filozofia mys$lana w jez
hiszpanskim uzyskala wyraz tworzacy dla przyszio
autentyczng mozliwos¢ filozoficznego myslenia w  jez
hiszpaﬁskim”so. Zauwaza on, ze znaczenie ortegianskiej m
nie sprowadza si¢ jedynie do samej filozofii, lecz ze jej efek
jest ,,przeksztatcenie panoramy kultury hlSZpdnSkle_]”SI Ptodn
diugotrwaty, bo siggajacy ostatnich dziesigcioleci XX w., a na
wet chwili obecnej, wpltyw ortegizmu na hiszpanska — a ta
latynoamerykanskg - filozofi¢ 1 cata kultur¢ odbywat
1 dokonuje poprzez ucznidw Ortegi y Gasseta, tworzae
Szkole Madrycka oraz poprzez kolejne pokolenia intelekt
tow wyksztalconych przez nich. Nie mozemy omawiac tuta
mysli, ani nawet wymieni¢ ich wszystkich, ograniczajac si¢ ds
wskazania najwazniejszych®”. Wéréd nich szczegSlnym prestize

™ 3. Marias, La escuela de Madrid, Buenos Aires 1956, s. 11. W tym sa
duchu pisze on np., ze ,u niego i przez niego (te stowa brzmia niemal jj
stowa Ewangelii — M.].) filozofia zostata wlaczona do naszej rzeczywist
historycznej” (Ibidem, s. 250) i ze ,Ortega zainicjowal pewng istots
mozliwo$¢ hispanistyczna (hispdnica); nasz historyczny ingres do filozo
(...) dokonatl si¢ w sposob absolutnie skonkretyzowany: u Ortegi. In
Hiszpanie mieli dostep do filozofii wczesniej niz on, kto by w to watpit;
pelnia tego dostgpu czy jego hiszpanskos¢ nie byly wystarczajace, by
on oznaczaé hiszpanska wersje filozofowania” (Ibidem).

% I.L. Abelldn, Ortega y Gasset en la filosofia espafiola, Madrid 1966, s. 2:
*! Ibidem. s. 18. ,
%2 Mysl Ortegi y Gasseta wywarta takze ogromny wplyw na formulo
programdw rozwoju i okreslanie tozsamosci krajow Ameryki Eacinskie
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sig cieszg tacy filozofowie, jak Julidn Marias
ter Zubiri (1898-1983), Luis Recaséns Siches
; Gaos (1900-1969), czy Maria Zambrano
ktorej J.L.. Mora Garcia zaledwie kilka lat temu
dno znalez¢ w dzisiejszej panoramie filozofii
go filozofa, z ktérym wiazano by wigksze
wa te, chociaz odnoszgce si¢ do zaledwie jednei
telektualistow, przytaczamy jako $wiadectwo
~ aktwalnosci dokonan ,srebrnego  wieku”
zyliSmy na poczatku niniejszego wprowa-
sie wowczas do hiszpanskich dokonan
tak tez i teraz musimy powtérzyé: bogactwo
an ,.srebrnego wieku” kultury hiszpanskiej nie
zegolowe przedstawienie w jednej ksigzce.
dzdzialy trzeciej cze$cl niniejszej pracy
prezentuja to obfite dzieto. Rozpoczyna sig
sona Orringera, ktory zakresla szeroka wizj¢
eznych ,srebrnego wieku”. Urszula Aszyk
- analizuja jego sztuke¢ dramatyczna, Stephanie
poetyckim dziele Pedro Salinasa, zas literacka
de Unamuno jest kanwg rozwazan Marii
ity Frankowiak oraz Magdaleny Uzarewicz.
as w swoim tekscie takze pos$wigca uwage
filozoficznym M. Unamuno, odnoszg je —
Nietzschego — do koncepcji J. Ortegi y Gasseta.
czeS¢ pracy poswigciliSmy omowieniom
‘ostatnio opublikowanych w  Polsce ksiazek,
chociaz w niektérych przypadkach nie
zwigzanych z podjgta w tomie problematyka.

ksyku (Samuel Ramos, Leopoldo Zea, Justino Fernandez,
).

a, Maria Zambrano. Al final de un centenario, Repiblica
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Sadzimy bowiem, ze warto poinformowaé czytelnika nini
szego tomu o rodzimych publikacjach, mieszczacych sig w t
nurcie badan i rozwazan, w ktéry wpisuje si¢ takze nasza prac

Redaktorzy toi




