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»KOBIECA RADA JEST MARNA, LECZ KTO JEJ
NIE BIERZE POD ROZWAGE TO SZALENIEC” -
WIZERUNEK KOBIETY

W PRZYSLOWIACH SEFARDYJSKICH

Sefardyjczycy to potomkowie Zydéw, ktérzy w 1492 roku zostali wygnani z Hisz-
panii,’ gdyz odmowili konwersji na katolicyzm, oraz tych, ktérzy przyjeli wowczas
chrzest, ale pdzniej, ngkani przez inkwizycje, opuscili swoj kraj, by unikna¢ przeslado-
wan 1 méc powrécié¢ do wiary przodkow. Gtownymi centrami ich osadnictwa byta Por-
tugalia, z ktérej musieli uchodzi¢ juz w 1497 r. oraz Afryka pdinocna, potudniowa
Francja, Niderlandy, Wtochy i ziemie Imperium Osmanskiego. Nazwa sefardyjskiego
odgatezienia judaizmu, odmiennego pod wzgledem rytualnym i kulturowym od aszke-
nazyjskiego, pochodzi od stowa Sefarad, oznaczajacego po hebrajsku Hiszpanig,
upowszechnionego w tym znaczeniu w V w.n.e.”> Wtedy to z Hiszpanig zaczeto iden-
tyfikowa¢ biblijng kraing, o ktérej mowa w Ks. Abdiasza: ,,Wygnancy za$ tego woj-
ska z synoéw Izraela posiada Kanaan az do Sarepty, wygnancy za$ z Jerozolimy, ktérzy
przebywaja w Sefarad, posiagda miasta Nagebu” (Ab 1,20). Obecnie przewaza poglad,
ze starotestamentalne Sefarad lezato raczej w Azji Mniejszej.’ Nie zmienia to jednak
faktu, ze przez stulecia Sefarad i sefardyjski zakorzenito si¢ w $§wiadomosci Zydow
jako odnoszace si¢ wlasnie do Hiszpanii. Na Pétwyspie Iberyjskim wyksztatcili Zydzi
bogata kulture, ktérej dziedzictwo zabrali ze sobg do nowych miejsc. Jednym z naj-
istotniejszych dla ich tozsamosci elementéw kultury byt jezyk hiszpanski, w jego
postaci z kofica XV w., ktéry w ciaggu kolejnych stuleci ewoluowal w strong odrebnego
Jjezyka, a wg innych jezykoznawcoéw odregbnego dialektu judeo-hiszpanskiego, zwanego
tez judezmo (czyt. hudesmo lub dzudesmo) albo ladino.* Podobnie jak jidysz w Europie
Srodkowej i Wschodniej, judezmo byt jezykiem méwionym na ziemiach dawnego Impe-
rium Osmarnskiego oraz w krajach Maghrebu, w nim tez wydawano literature, prase i do
dzi$ dnia zachowano liczne formy literatury ustnej. Po wygnaniu kultura sefardyjska
rozwijata si¢ z rézng dynamika w zaleznosci od sytuacji spoteczno-politycznej w no-
wym miejscu zamieszkania. Wyksztalcity si¢ trzy gtéwne ogniska diaspory sefardyjskie;:
zachodnie, pdnocno afrykanskie oraz turecko-batkanskie. W Europie zachodniej najbar-
dziej znaczacym osrodkiem sefardyjskim stat si¢ Amsterdam, poza tym duze wspolno-
ty zyly réwniez w Bordeaux, Bajonie, Antwerpii i Hamburgu. Najwiekszy rozkwit
kultury hiszpanskich Zydéw w diasporze zachodniej przypada na przetom wiekéw XVII

' W szerszym znaczeniu okreslenie to odnosi si¢ rowniez do Zydéw, ktérzy zamieszkiwa-
li Potwysep Iberyjski przed wygnaniem i jest uzywane dla zaznaczenia odmiennoéci ich kultury
od tej wytworzonej przez Aszkenazyjczykow, w Sredniowieczu zyjacych gléwnie w Niemczech,
péinocnej Francji, Anglii i pétnocnych Wtoszech.

2Y. Cohen, J. J. Lévy, Zydzi sefardyjscy, thum. K. Pruski, Warszawa 2005, s. 9. Jednak
wedtug innych badaczy Zydzi zaczeli odnosi¢ to stowo do Hiszpanii dopiero po wygnaniu. Wow-
czas tez po raz pierwszy poczuli potrzebg okreslania siebie jako Sefardyjczykéw w opozycji do
tozsamosci innych Zydéw, ktérych spotykali w miejscach, gdzie sie osiedlali (por. J. Pérez, Los
Jjudios en Esparia, Marcial Pons Historia, Madryt 2005, s. 12).

3 Zob. J. Pérez, op. cit., s. 11-12.

* O jezyku zob. np. P. Diaz-Mas, Los sefardies. Historia, lengua y cultura, Riopiedras Edi-
ciones, Barcelona 1986, s. 95-129; po polsku A. August-Zargbska, Ladino czy judezmo? O jezykach
Zydoéw sefardyjskich, ,,Prace Filologiczne”, t. LVI, 2009, s. 85-102.
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i XVIII, ale juz pod koniec XVIII w. i w XIX stuleciu nasility si¢ tam procesy asymi-
lacyjne, a swoiste formy sefardyjskiego stylu zycia oraz osobny jezyk ulegly zatrace-
niu. W Afryce péocnej i na dawnych ziemiach osmanskich poszczegolne grupy
etniczno-religijne dhuzej zachowaty odrgbnos¢ i Sefardyjczycy stanowili tam wi-
doczna w swojej odmiennosci spotecznosé az do IT wojny $wiatowej. Od potowy XIX
w. réwniez tam w wickszych miastach nasilila si¢ asymilacja, jednak dotyczyta tylko
pewnego odsetka mieszkancow. Najwazniejszymi o$rodkami sefardyjskimi w diasporze
afrykanskiej byty np. Tunis i Algier, a w turecko-batkanskiej Saloniki, Istambut, Smyr-
na, Ateny, Rodos, Sofia, Sarajewo etc. Szczegolny przypadek stanowig Saloniki, gdzie
do konca hegemonii osmanskiej Sefardyjczycy stanowili wigkszo$¢ mieszkaficow. Kres
rozkwitajacej kulturze sefardyjskiej potozyt Holokaust, ktéry zdziesigtkowal tamtejsze
gminy. Tylko niektérzy z ocalatych powrocili po wojnie do swoich krajow. Inni za$
wyemigrowali do Izraela, USA, Kanady, Ameryki Lacinskiej, Hiszpanii itp.

Wéwezas tez asymilacja Sefardyjezykow postapita naprzéd. Stan ten sprawil, ze
jezyk judeo-hiszpanski oraz jego dziedzictwo kulturowe znalazly si¢ w sytuacji zagro-
zenia. Najstarsze pokolenie ocalatych z Zaglady rozumiato, a niektérzy nawet w kregu
domowym postugiwali sie judezmo. Urodzone po wojnie dzieci czgsto nie mialy juz
mozliwosci, by go pozna¢. Niekiedy rodzice dbali o to, zeby ich synowie i corki nie
uczyli si¢ jezyka Zydéw, gdyz w czasie Holokaustu nieraz to on stawal si¢ czynni-
kiem wyrézniajacym, ktéry utatwial oprawcom rozpoznanie ofiar. Zdarzalo sig, ze
dziadkowie przekazywali wnukom podstawy znajomosci judezmo, podczas gdy na co
dzien w domu poshugiwano si¢ oficjalnym jezykiem kraju. Znajomo$¢ judeo-hisz-
panskiego stawata si¢ coraz mniej powszechna tak, ze w latach 1950-80 uczeni stawiali
tezy o jego bliskim wymarciu. Wtedy tez zintensyfikowano wysitki, by zachowa¢ dla
potomnych ostatnie probki jezyka. Etnografowie i jezykoznawcy prowadzili badania
terenowe, majace na celu zapisanie lub nagranie wypowiedzi ostatnich uzytkownikéw
jezyka oraz ocalenie dziedzictwa literatury ustnej. Wréd zgromadzonego materiatu znaj-
duja sie kolekcje przystéw judeo-hiszpanskich, bedacych nie tylko nosnikiem jezyka, ale
réwniez tradycyjnego ogladu $wiata cztonkow spotecznosci sefardyjskiej. To wlasnie one
stanowig przedmiot naszego zainteresowania w niniejszym studium.

Z jezykowego punktu widzenia przystowia stanowig bogaty material, ukazujacy
hybrydowy charakter jezyka judezmo. Judeo-hiszpanski faczy w sobie bowiem substrat
hiszpanski z hebrajsko-aramejskim, arabskim oraz z elementami innych jezykow, ktore
wywieraly na niego wptyw juz po wygnaniu Zydéw z Potwyspu Iberyjskiego. W dia-
sporze turecko-batkanskiej, gdzie zachowat si¢ on najdiuzej, byty to naleciatosci turec-
kie, greckie, stowianskie a od XIX w. rowniez francuskie i wioskie. Te ostatnie rozpo-
wszechnily sig dzigki sieci laickich szkot zatozonych przez Alliance Israélite Universel-
le oraz placéwek edukacyjnych Dante Alighieri. Podstawe judezmo stanowi kastylijski
w jego postaci z konica XV w. Wedlug wigkszosci badaczy przed wygnaniem jezyk
codzienny Zydow réznit si¢ tylko nieznacznie od tego, ktérym postugiwali si¢ ich
chrzescijanscy sasiedzi. Hebraizmy i arameizmy dotyczyty gléwnie sfery religijnej,
organizacji gminy, poje¢ zwigzanych z historig narodu Izraela, itp. Z odmiennosci reli-
gijnej wynikaty tez zmiany w obrebie kastylijskich form jezykowych. Jako przykiad
najczesciej podaje si¢ wyraz Dio (Bog) w opozycji do hiszpanskiego Dios, z ktdrego
usunigto litere s, bedaca takze morfemem liczby mnogiej. Stato sig tak dla podkreslenia
monoteistycznego charakteru judaizmu oraz dla zaznaczenia, ze religia ta nie przyjmuje
dogmatu o Tréjcy $w. Podobnie Zydzi uzywali arabskiego stowa alhad (dost. pierwszy)
jako ,niedziela”, a nie kastylijskiego domingo, zeby unikna¢ skojarzenia, ze jest to dzief
Panski. Dla nich bowiem dniem $wigtym byl szabat.” Od momentu wygnania z Hiszpanii
mowa Sefardyjczykéw podlegata ewolucji innej niz jezyk Hiszpanéw na Potwyspie.
Poczatki judeo-hiszpanskiego jako odrebnego jezyka siggaja XVII stulecia. Wezesniej

5 P. Diaz Mas, op. cit., s. 97.
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we bylo wyodrebnienie najwazniejszych cech przypisywanych kobiecie, utrwalonych
w jezyku, w jego statych formach, jakimi sa przystowia czyli zdania wyrazajace pew-
ne my$li o charakterze ogélnym. Obraz kobiety w sefardyjskich przystowiach podobny
jest do tego, ktéry wylania si¢ z paremii hiszpanskich. Wedtug J. Sevilli i J. Cantery
Ortiz de Urbina'' przystowia sefardyjskie tworzone na Potwyspie Iberyjskim podobne
sa do porzekadet hiszpanskich, wiele paremii w jezyku judeo-hiszpafiskim ma odpo-
wiedniki w jezyku kastylijskim."> Wynika to, zdaniem autoréw, ze wspélnego zrodta ich
pochodzenia, jakim jest Biblia. Liczne powiedzenia pochodzace ze Starego Testamentu
byly powszechnie uzywane przez chrzescijan w catej Europie od czaséw sredniowiecza.
Zaskakujgcy wydaje si¢ fakt, ze czg$¢ przystow zostata zaczerpnigta z Nowego Testa-
mentu. Zydzi sefardyjscy nauczyli si¢ ich prawdopodobnie od Hiszpanéw w okresie
éredniowiecza, jeszcze przed wygnaniem. Sefardyjczycy przejeli od chrzescijanskich
sasiadow jezyk, a wraz z nim réwniez hiszpanskie romance, piesni, powiedzenia i przy-
stowia. 1. J. Lévy, autor poprzedzonej obszernym studium antologii przystow sefardyj-
skich, wydziela paremie pochodzenia hiszpanskiego, ktére okresla jako judeo-
hiszpanskie nie ze wzgledu na ich zrédlo, ale przez to, ze zostaly ,,zaadaptowane” do
codziennego jezyka wygnancéw.” Druga grupe stanowig przystowia o niehiszpanskiej
proweniencji. Skladaja si¢ na nia dawne madrosci wywodzace si¢ z Biblii Hebrajskiej
lub Talmudu,'* mniej liczne porzekadta zapozyczone z tradycji ustnej innych narodéw,
zwlaszeza Turcji i Grecji, a takze pézne dziewigtnasto i dwudziestowieczne przystowia
sefardyjskie.” Odnosnie czgsci wspolnej sefardyjskiego i hiszpanskiego refranero (0go-
tu przystéw), poza pokrewiefistwami migdzy formami jezykowymi facza je zblizone
idee lub wizja $wiata. Zbieznos¢ ta dotyczy rowniez grupy przystéw o kobietach, mez-
czyznach i rodzinie. >

Z badan przeprowadzonych przez M. A. Calero w odniesieniu do paremiologii
hiszpanskiej wynika, ze jezyk hiszpanski dysponuje prawie jedenastoma tysigcami
przystéw o kobietach, co stanowi okoto jedng szésta wszystkich przystow w jezyku
hiszpanskim. Wedtug autorki wérdd trzech najwazniejszych linii tematycznych hiszpan-
skiej paremiologii jakimi sa antyklerykalizm, antysemityzm i mizoginia, najwigcej
przystéw dotyczy wiasnie kobiet.'® Po zapoznaniu si¢ z przystowiami sefardyjskimi
mozemy stwierdzié, ze temat kobiety pojawia si¢ w wielu z nich, cho¢ nie dysponujemy
tak dokladnymi danymi w odniesieniu do paremiologii w judeo-hiszpanskim. Sefardyj-
skie przystowia i porzekadla odwolujg si¢ najczeéciej do charakteru kobiety, urody,
wiele z nich opisuje kobiete w kontekscie spotecznym, w perspektywie roli przez nig
odgrywanej, jako zong, matke, corke, synowa czy tesciowg. W zwiazku z tym zebrany
material jezykowy mozna podzieli¢ na trzy grupy, w widocznie nieréwnych propor-
cjach: pierwsza, najskromniejsza czgs$¢ przystow dotyczy wygladu kobiet, druga odwo-

117, Sevilla Mufioz, J. Cantera Ortiz de Urbina, Pocas palabras bastan. Vida e intercul-
turalidad del refrdan, Centro de Cultura Tradicional, Diputacion de Salamanca, Salamanca
2002, s. 131.

" Tbidem, s. 130.

b I Lévy, op. cit., s. 102.

4 Wiele tego typu sentencji zachowato si¢ w sredniowiecznej literaturze zydowskiej,
natomiast duzo mniej przyjeto si¢ w mowie. Lévy stosuje podziat na proverbios i refranes, choé
w pierwszych rozdziatach studium dowodzi, Ze w literaturze przedmiotu czgsto stosowane bywaja
wymiennie. On jednak za proverbios uznaje wiasnie madrosci pochodzenia biblijnego i rabinicz-
nego, ktore stosowane byly powszechnie w $redniowiecznej literaturze dydaktycznej. Zas okre-
$lenie refidn odnosi do porzekadet wywodzacych sie z tradycji ustnej i silnie obecnych w mowie
sefardyjskich imigrantéw w Stanach Zjednoczonych jeszcze w latach sze$¢dziesiatych XX w.;
ibidem, s. 84.

" Ibidem, s. 102.

16 M. A. Calero Frenandez, Sexismo lingiiistico. Andlisis y propuestas ante la discrimi-
nacion sexual en el lenguaje, Narcea S.A., Madryt 1999, s. 131.
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tuje si¢ do charakteru i zachowan kobiecych, zas najliczniejsza grupe stanowig powie-
dzenia odwolujace si¢ do roli kobiety w rodzinie, opisujace kobiete jako matke, mat-
zonke, corke, synowa czy tesciowg. Warto wspomnie¢ takze, ze wiele sefardyjskich
przystow wystepuje w formie rytmicznej, rymowanej, czasami zabawnej, opartej na
grze stow i niestety po przettumaczeniu na jezyk polski traci swoj urok.

Jak wspomnieli$my, przystowia sefardyjskich Zydéw przypominajg w tresci i for-
mie przystowia hiszpanskie. W znanych nam przystowiach hiszpanskich dominuje
negatywny obraz kobiety, przedstawiana jest ona jako istota grzeszna, pelna stabosci,
prézna, przepetiona licznymi wadami. Czy w odniesieniu do kobiet, do ich wizerunku
wylaniajgcego si¢ z sefardyjskich przystéw zachodzi podobne zjawisko? Wydaje sig, ze
tak. Wspomnimy jednak réwniez o tych przyktadach, ktore kobietom przypisuja pozy-
tywne atrybuty. Naszym celem bedzie takze przytoczenie przystow i porzekadel, ktére
obrazujg role peione przez kobiety w tradycyjnej spotecznosci zydowskiej oraz zawie-
rajg zasady dobrego wypelnienia tych rol.

Wyglad kobiety

Stosunkowo niewiele przykladéw porusza kwesti¢ kobiecej urody. Jednym z bar-
dziej znanych jest przystowie Mazdl de la fea, tenga la fermosa oznaczajace, ze pigkna
kobieta chciataby mie¢ szcze$cie, jakie ma brzydka, czyli Zze nie zawsze uroda i szcze-
$cie idg w parze. Podobno byto ono uzywane, by pociesza¢ mniej urodziwe dziewczy-
ny, a w podtekscie chodzito o to, ze mezczyzna, ktory si¢ na nie zdecyduje bedzie
prawdopodobnie bardziej wierny.'” Nietadne nie powinny tez traci¢ nadziei, bo Ken no
tiene la ermoza beza la mokoza (Kto nie ma pigknej, catuje zasmarkana). Pigkna kobieta
jest obiektem duzego zainteresowania, nawet ze strony stonca: 4 la fermoza, el sol la
acoza (Piekng kobiete adoruje nawet stonce). Inne przystowia méwia o tym, co $wiad-
czy o kobiecej urodzie, a jest to, miedzy innymi, wlasciwe uczesanie: La jalebi es una
coza, que a la fea fase fermoza, endemas a la jenosa (Uczesanie w stylu Aleppo'® czyni
z brzydkiej kobiety istote pickna, kobieta tadna z natury pozostaje nadal pigkna). Urody
dodaje takze bizuteria lub kwiat, co wyrazaja przystowia o podobnej konstrukcji: La hoya
es una coza que a la fea la fase fermoza, indemas a la jenoza; La roza, a la fea fase fer-
moza, a wiec bizuteria czy tez réza dodaja urody nawet kobiecie brzydkiej. Z przystow
wynika takze, ze za piekng uchodzi kobieta pulchna: Dame godrura, te dare ermozura
(Daj mi pulchno$¢, dam ci pigkno) i ta o ciemnych whosach. Jedno z nich méwi, ze La
nieve la pizan los cavayos; la pimienta se la come el Rey (Konie chodza po $niegu, za$
krol jada pieprz), co oznacza, ze kobieta o jasnych wtosach symbolizowana przez $nieg
nie jest tak wartosciowa i pozgdana jak niewiasta o wlosach ciemnych. Inne przystowie
glosi, ze sam Bog stworzyt brunetke, a blondynke ztotnik (La morena, fizha del Did, la
blanca, fizha del platero), co wskazuje takze na preferencje wobec kobiet o ciemnych
whosach. Przystowie to pojawia si¢ w refrenie sefardyjskiej piesni pochodzacej z Bli-
skiego Wschodu."” Jednak sama uroda nie $wiadczy o wartosci kobiety: Ni cavello ni
cantar se mete en ajhugar (Ani wlosy, ani $piew nie tworza wiana), wszak przy zawiera-
niu malzenstwa brane s pod uwage inne cechy. Pojawia si¢ tez przestroga dla mezczy-
zny, odnoszgca si¢ zapewne nie tylko do wygladu: Ni muzher ni tela no escozhas a la
kandela (Zony i tkaniny nie wybieraj przy $wietle $wiecy). W domysle pozostaje, ze jest
ono niewystarczajgce i lepiej oceniac¢ przymioty kobiece w §wietle dziennym. Na mar-
ginesie warto zaznaczy¢, ze porzekadlo to ma odmienng tre$¢ niz polskie powiedzenie
,,z€ $wieca szukac”.

Uroda jest czasami warto$ciowana negatywnie, moze by¢ zrédlem problemow:
Quien tiene una mujer fermoza que la guadre, a wige kto ma pigkna zong, niech jej pilnu-

7 M. Koen-Sarano, op. cit., loc. cit.
'8 Aleppo (tur. Haleb) to miasto w pn.-zach. Syrii.
197, Cantera Ortiz de Urbina, op. cit., s. 174.
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je. Pewnie mozna potraktowa¢ to jako dobra rade, by strzec skarbu, ktéry juz si¢ posia-
da. Jednak inne porzekadto poucza, ze cnota i pigkno nie idg w parze: Castida y bellesa,
cazhe nunca en una piesa. Uroda niewiescia nie przynosi mezczyznie wymiernej korzy-
$ci: La ermozura de la mujer no enrikese al ombre (Uroda kobiety nie wzbogaca mezczy-
zny), nie przymnaza zyskow i naje$¢ si¢ nig nie da (De la ermozura no se unta i se kome).
Zawsze tez nalezy pamietaé, ze szybko przemija: La ermozura, boz de shara i arko en
sielo, presto desparesen (Pigkno kobiety, gtos w lesie i tgcza na niebie nikng szybko).

Charakter kobiety

Przystowia, podobnie jak wiele innych form jezykowych, wyrazaja pewne
oczekiwania spoleczne i kulturowe dotyczace charakteru kobiety, jej cech pozadanych
i negowanych. Sefardyjskie przystowia przedstawiaja kobiet¢ w sposob raczej nega-
tywny.” Kobiety maja przede wszystkim niedobry charakter, w ktérym przewazaja
wady. Mniej liczne s porzekadta podkreslajace kobiece przymioty. W chrzescijaniskim
kregu kulturowym przyczyn gleboko zakorzenionego negatywnego obrazu kobiety
szuka si¢ m. in. w nauczaniu ojcéw Ko$ciota. W kulturze zydowskiej rowniez istnieje
tradycja uznawania pewnych wad za typowo kobieca przypadlos¢. Méwi o tym na
przyktad jeden z midraszy, wedlug ktérego Bég w chwili tworzenia kobiety zastanawiat
si¢ jakiej czgsci ciata Adama uzy¢ do tego.

Kiedy Bog mial stworzy¢ Ewe, powiedzial: ,Nie stworzg jej z glowy mezczyzny, bo
nositaby swa glowe wysoko w zuchwatosci i dumie; nie stworzg jej z oka, bo patrzytaby
lubieznym wzrokiem; nie stworzg jej z ucha, bo by podstuchiwata; nie stworzg jej z szyi,
bo bytaby wyniosta; nie stworze jej z ust, bo rozsiewataby plotki; nie z serca, bo trawi-
laby ja zawis¢; nie z reki, bo bylaby wécibska; nie ze stopy, bo bylaby latawicg. Stwo-
rze ja z czystego kawalka ciala” i méwit Bog kazdej konczynie i kazdemu organowi ciata,
kiedy je tworzyt: ,,Badzcie czyste! Badzcie czyste!” A jednak mimo tej przezornosci Bo-
ga, kobieta posiada wszystkie wady, ktérym Pan prébowat zapobiec. Cory Syjonu byty
wynioste, chodzity z podniesionymi glowami, a wzrok miaty lubiezny; Sara podstuchiwa-
fa w swym namiocie, jak aniol rozmawia z Abrahamem; Miriam byta plotkarka, ktéra na
Mojzesza rzucita oskarzenie; Rachela zazdrosna byta o swa siostr¢ Leg; Ewa wyciagneta
dton, aby zerwaé zakazany owoc, a Dina byta powsinog3.

A oto jaki obraz pozostawiaja nam przystowia sefardyjskie: Mutchigua mujeres,
mutchigua malfechorias, co dostownie oznacza: Wiele kobiet, wiele ztych uczynkoéw.
Niektére paremie ostrzegaja: Quien me ve, me goza, quien me tiene, me yora (Kto mnie
widzi, cieszy sig, kto ma mnie za zong, placze), podkreslajac po raz kolejny niedobry
charakter kobiety, jej zwodnicza nature. Malzenstwo zawsze przysparza dodatkowych -
trosk: Ken nu tieni ki azer, ki tomi muzer (Kto nie ma nic do roboty, niech si¢ ozeni).
Jesli jednak juz ktos to uczyni, niech bedzie konsekwentny i nie uskarza si¢: Quien bien
esta y muzher escozhe, peor le vengay no se enozhe (Jesli komus jest dobrze i bierze
sobie zong, niech si¢ nie ztosci, gdy mu si¢ pogorszy). Mezczyzna z powodu kobiety
placze nie raz: La mujer bailando, el hombre llorando (Kobieta tanczy, mezczyzna pla-
cze). Choé z drugiej strony dobra zona towarzyszy mezowi we wszystkim, dzieli z nim
takze jego niedolg: Mi marido en la hielada y yo también (M6j maz w niedoli, to row-
niez i ja). Mimo rozlicznych wad ozenku istnieje $wiadomos¢, ze pod pewnymi wzgle-

20 Warto powtérzy¢, ze obraz pozostawiony w przystowiach ukazuje pewien potoczny stan
wiedzy. Talmud bowiem wysoko ceni rolg kobiety w rodzinie i spotecznosci, w zwiazku z tym
nakazuje otacza¢ ja szacunkiem i troska. Tradycyjnym wyrazem czci przyznawanej zonom i mat-
kom w judaizmie jest zwyczaj od$piewywania pod ich adresem w szabat pochwaty dzielnej niewia-
sty z Ksiegi Przystéw (Prz 31, 20-31). Niektore paremie zawierajgce kobiece wzory dobrego poste-
powania maja sens zblizony do poszczegdlnych wersetow tego biblijnego poematu.

2! L. Ginzberg, Legendy zydowskie: Ksigga Rodzaju, przet. J. Jarniewicz, Warszawa 1997,
s. 59-60.
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dami malzenstwo moze mie¢ dobry wptyw na mezczyzng, okielznuje go i statkuje:
Ombre sin muzher, cavallo sin brida (Mgzczyzna bez kobiety, kon bez uzdy).

Z przystéw sefardyjskich, podobnie jak z paremii innych narodéw wynika, ze to
kobieta ponosi wine za wszelkie zto. Jedno z przystéw ujmuje to nastgpujaco: No es el
ombre que lo culpa, sino la muzher que lo busca (Mgzczyzna nie jest winny, wina jest po
stronie kobiety). Zenskie przywary sg tak liczne i trudne do zniesienia, ze czasem kobieta
bywa nawet przyczyna $mierci: ;Quieres matarlo a uno? Dale mujer manceva y cuzinera
vieja (Chcesz kogos$ zabi¢? Daj mu mioda zoneg i starg kucharke). Cho¢ jednoczesnie
porzekadto to, czesciowo wymierzone w kobiety, mozna potraktowac¢ jako wskazoéwke
dla me¢zczyzny, jak zachowaé dtugowieczno$¢. Niech wiec zadba o dobre jadto i poszu-
ka mtodszej kucharki, ktéra lepiej przyprawia dania niz wiekowa. Zona powinna takze
pasowac¢ do niego temperamentem 1 jesli on ma juz swoje lata, zbyt mtoda potowica
mogtaby pozbawia¢ go sit witalnych lub, dajac upust temperamentowi poza domem,
przyprawia¢ o zmartwienia. Madros¢ ludowa glosi: La ninia quiere giugar, el viejo
quiere folgar (Mtddka chce si¢ bawic, starzec chce odpoczaé). Pamigtajmy, ze przysto-
wia te funkcjonowaty w czasach, kiedy duze réznice wicku w matzenstwie zdarzaty si¢
stosunkowo czgsto, szczegdlnie gdy dziewczyny wychodzity za wdowcdw. Informowa-
no je wowczas, na co maja si¢ przygotowac, poslubiajac starca: La que se quiere cazar
con un viezho, cale que tome el shocal por espezho (Ktéra chce po$lubi¢ starca, bedzie
nocnik miata za lustro). Jednak jak pokazuje inne porzekadto, dla niektérych dziewczyn
— a whasciwie ich rodzicoéw, bo to oni w praktyce wybierali meza dla cérki — podeszty
wiek kandydata nie wydawat si¢ przeszkoda: Que sea mi marido, que sea en tapetico
(Niech bedzie moim mezem, choéby nawet byt w catunie).

Przystowia sefardyjskie poruszaja takze kwesti¢ kobiecej inteligencji, a do-
ktadnie jej braku, co wyraza przystowie El meollo de la mujer es poco, el que lo toma
es loco (Rozum u kobiety niewielki, kto si¢ go stucha jest szalony). Istnieje jednak
wariant o znaczeniu wprost przeciwnym: El consezho de la muzher es poco / flaco,
ma quien no lo toma es loco (Kobieca rada jest marna, lecz kto jej nie bierze pod
rozwagg, jest szalony), zgodnym z tradycyjnym zaleceniem, by w waznych sprawach
Zyd radzit si¢ zony. Dlatego tez inne porzekadto uczy: Ken a la mujer siente nunca se
aripiene (Kto stucha zony, nigdy tego nie pozatuje). Z drugiej strony nawet jesli ko-
bieta jest madra, okazuje si¢ to by¢ jej wada. Jedno z przystéw wigc mowi, ze niedo-
brze jest zeni¢ si¢ z madra kobieta (Es musho negro tomar muzher savia).

Kolejna przywara kobiety moze by¢ lenistwo, obrazowane poprzez przedstawie-
nie jej postaci w oknie: Muzher en la ventana, parra en el camino real (Kobieta w oknie
nie jest pozyteczna, dost. jest jak dzikie wino na krolewskim trakcie). W sefardyjskich
przystowiach pojawia si¢ takze okreslenie kobieta ,,okienna’: Nina ventanera, desha la
caza sin barrer (Dziewczyna okienna pozostawia niepozamiatany dom), a wigc leniwa,
Nina ventanera, jhamai serd bwena companera (Dziewczyna okienna nigdy nie bedzie
dobrym towarzyszem). Rowniez rodzicow si¢ przestrzega, by wyrabiali w dziewczetach
pracowitos¢ czyli nie pozwalali im wystawa¢ w oknie: La lumbre y la ventana, fazen la
fija hargana (Swiatto i okno czynig z corki leniucha).

Jedna z kobiecych wad, jakze czgsto podkreslana takze w przystowiach sefardyj-
skich jest gadulstwo, zastugujace oczywiscie na krytyke: Quien luce con la cuzina, no
luce con la vizina, czyli kobiecie przystoi zajmowac si¢ kuchniag, a nie sasiadkami, trud-
no jest bowiem by¢ dobra kucharka i zarazem plotkarka; Dos mujeres y una babd
fazen un bazar (Dwie kobiety i jedna kaczka to juz jest bazar), tyle potrafig narobic¢
krzyku i zamieszania. Jedno z przystow glosi prawde, iz gadula zabija trzech mezéw
w ciagu miesigca (Mitchiliquera mata tres maridos en un mes). Bardzo sugestywnie
ostrzega si¢ tez kobiety przed sktonnoscia do plotkowania: La puta, cave, la mishiliqu-
era, no (dost. Dziwka si¢ zmiesci, plotkarka nie; czyli Z dziwka uchodzi, z plotkarka
nie), co oznacza, ze predzej do domu zostanie wpuszczona prostytutka niz ta, ktéra
roznosi plotki.
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Inng przywarg jest z kolei zmiennos¢, co wyraza przystowie: Cada dia da una
bwelta el mundo, y la muzher cada segundo (Kazdego dnia $wiat si¢ zmienia, a kobieta
co chwile). Podobnie jak w przystowiach w innych jgzykach, niestato$¢ kobiet przy-
réwnywana jest do wiatru: Muzher, vento y ventura en una estada poco tura (Kobieta,
wiatr i szczescie trwajg w jednym stanie tylko chwilg). Pada tez przestroga: No fe fies
del estrellado, ni de la muzher que tienes al lado (Nie ufaj niebu gwiazdzistemu, ani
kobiecie, ktorg masz u boku?). Niekiedy jednak podkresla si¢ wytrwatosé i konsekwen-
cje kobiet: La mujer barrena buraca la piedra (Wytrwata kobieta potrafi przedziurawi¢
kamien), niczym kropla, ktora drazy skate; Lo que la mujer demanda, Dié le manda
(Bog zsyla kobiecie to, czego zada). Konsekwencja ta moze si¢ niestety okaza¢ nieko-
rzystna dla mezczyzny. Jedno z przystow przestrzega: Si tu muzher te dise que te eshes del
tezhado, roga que sea basho (Jesli zona kaze ci skoczy¢ z dachu, madl sig, by byt niski).

Niektére maksymy sefardyjskie, zgodnie z ich rola i przeznaczeniem, shuzg za
zrédlo porad, za swoisty kodeks postgpowania. I tak czasami zalecaja mezczyznom
pilnowanie kobiety, pouczanie jej: Ken darsa a su mujer no se yerra (Kto poucza swoja
zong, nie bladzi), surowe traktowanie, niekiedy wregcz nawotujg do przemocy: Gallina que
canta como el gallo, !degdllala! (Poderznij gardto kurze, ktora pieje jak kogut), a wigc
walcz z kobieta, ktéra chce rzadzi¢. Przystowia pelne sa rad dotyczacych postgpowania
z kobietami i wyrazajg zalecenia w sposob bezposredni: 4 la mujer caida atale la len-
gua (Zwigz jezyk kobiecie upadiej) czy tez A la muZer kalizera rémpile la pierna
(Ulicznicy zlam nogg). Jedno z przystow ostrzega: Puerta avierta, mujer descuidada
(Otwarte drzwi, kobieta niedopilnowana), inne za$ radzi No pesques con pesca, ni
cavalles potro, ni tu muzher alaves a otro (Nie 16w ryb uzywajac ryby jako przynety,”
nie dosiadaj zrebigcia i nie chwal zony przed innymi). Zdarzaja si¢ jednak i rady, jak
postgpowaé, by kobieta czula si¢ szczgéliwa i spetniona, np. warto by maz nie szczedzit
jej komplementow: La bwena palabra del marido infla la muzher por el ombligo (Do-
bre stowo meza raduje zone, dost. nadmuchuje ja przez pepek), Palavra de marido,
engodra por el oido (Stowo meza tuczy przez ucho). W tym przypadku obrazowanie
przy pomocy czasownikéw ,jnadmuchac”, ,tuczy¢”, a wigc oznaczajacych ,,powigk-
szaé”, moze odzwierciedlaé wzrost poczucia wlasnej wartosci kobiety, podobnie jak
w wyrazeniach w wielu jezykach, gdy mowi si¢ na przyktad, ze ktos ,,ur6st w czyichs
oczach”. Poza tym moze chodzi¢ réwniez i o to, ze komplementy dodajg kobiecie
urody, a wiemy juz z innego porzekadta, ze niegdy$ za nieodzowny sktadnik urody
uwazano pulchnosé.

Role kobiety w spoleczenstwie

Zdecydowanie najwieksza ilo$¢ sefardyjskich przystow omawia miejsce kobie-
ty w spoteczenstwie. Informuja one takze o kierowanych w strong kobiety oczekiwa-
niach i wymaganiach. Odnosza si¢ do rdl tradycyjnie jej przypisywanych, a wigc np.
do roli gospodyni domowej, mezatki, matki. Znaczna czes¢ sefardyjskich porzekadel
poswigcona jest relacjom w rodzinie. Pozycja kobiety u Sefardyjczykéw nie réznita
sie w wyrazny sposob od tej, ktora zajmowaty kobiety w tradycyjnych spoteczno-
$ciach chrzedcijanskich czy muzutmanskich, wéréd ktérych zyli potomkowie hiszpan-
skich Zydéw. Postaramy si¢ jednak pokrotce uzupetni¢ obraz pozostawiony w przy-
stowiach o rys kulturowy, odtworzony na podstawie opisu pozostawionego przez M. Molho,
rabina, znawcy historii, obyczajow i literatury Sefardyjczykéw z Salonik. Mozna przy-
puscié, ze wiele zwyczajow i tradycji, ktore zebrat w ksigzce Usos y costumbres de los

2 przystowie to istnieje rowniez w wersji odnoszacej si¢ do mezczyzny.
2 Znaczenie tej czesci przystowia nie jest dla nas jasne, ale wedtug naszych ustalen przy-
puszczalny sens mogiby by¢ whasnie taki.
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sefardies de Salénica® (Obyczaje Sefardyjczykéw z Salonik) obowigzywato w catej
diasporze turecko-batkanskiej, z ktérej pochodzi duza czgs¢ paremii w dostgpnych nam
stownikach i opracowaniach. Trzeba podkresli¢, ze ksigzka ta nie jest naukowym opra-
cowaniem na temat obyczajow sefardyjskich mieszkancéw Salonik, stanowi raczej
rodzaj wspomnien i zarazem upamigtnienia kultury, ktéra wraz z deportacjg wigkszosci
tamtejszych Zydéw do Auschwitz przeszta do historii. Podaje wiele szczegotow z zycia
codziennego Sefardyjczykow, jednak w niektérych przypadkach trudno odtworzyé,
ktore zwyczaje zachowywano jeszcze pod koniec XIX i w XX wieku, a ktére odnosza
sie¢ do wczesniejszych stuleci. Niektére fragmenty maja charakter przede wszystklm
normatywny, czyli stan0w1q zapis zasad religijnych regulujacych zyc1e Zydow a nie
rzeczywisty obraz tego zycia. Taka idealizacja dotyczy na pewno czgsci cytowanych
ponizej ustepdéw poswieconych kobiecie i stosunkom matzeniskim. Jednak przytaczamy
je gléwnie dlatego, ze opracowania historyczne czgsto pomijaja lub marginalizujg temat
zycia sefardyjskiej kobiety.” Praca Molho jest wigc jednym z nielicznych Zrédet tej
wiedzy.

Z tresci analizowanych przystéw sefardyjskich wynika jasno, ze najistotniejsza
sprawg w zyciu kobiety jest wyj$¢ za maz. Przystowia moéwia wprost, ze kobieta bez
meza jest jak statek bez steru (Nave sin timon es muzher sin marido). W jednym z przy-
stow mioda dziewczyna mowi: Si mi madre no me caza, yo le quemaré la caza (Jesli
mama nie wyda mnie za maz, spal¢ jej dom), co dowodzi waznosci zamgzpdjécia, a takze
niesamodzielnego wyboru partnera. Determinacja musiata by¢ ogromna, skoro niektore
przypadki porzekadto kwitowato w sposdb nastepujacy: Marido lo quiero, presto lo quie-
ro (Chce meza i to chee go szybko).

Molho pisze, ze dziewczeta wychodzity za maz zanim staty si¢ pelnoletnie, a wiec,
przed dwunastym rokiem zycia.® Wiek ich partneréw nie przekraczal zazwyczaj lat
osiemnastu. Podobno rodzina poczytywata za wstyd, jesli nowozency byli starsi. Wybor
kandydata nalezal do rodzicéw. Mimo ze narzeczenstwo trwato od roku do czterech lat,
w poprzednich stuleciach mlodzi widywali si¢ co najwyzej przy okazji najwigkszych
$wigt takich jak Pesach lub Sukot, a wiec $rednio dwa razy do roku. Zdarzaty si¢ przy-
padki, ze poznawali sie dopiero w dniu $lubu. Jednak pod koniec XIX wieku zapanowat
zwyczaj odwiedzania narzeczonej raz lub dwa razy w tygodniu, we wtorkowy wieczér,
zwany noche de bovos czyli ,;nocag glupcow”, oraz w szabat. Czgsciej spotykali si¢ ro-
dzice z obu stron, zwlaszcza gdy zblizata si¢ data $lubu, aby ustali¢ wszelkie formalno-
$ci, planowac i kontrolowa¢ przygotowania. Dziewczyna czas narzeczenstwa spedzala na
szyciu i haftowaniu wyprawy. W ostatnim tygodniu przed slubem mtodzi nie powinni si¢
widzie¢, zeby ich wzajemna sktonnos¢ ku sobie przybrata na sile.

Choé¢ wéréd tradycyjnych Zydéw?’ wybér partnera nie nalezat do samych zainte-
resowanych, w przystowiach znajdujemy wiele rad dotyczacych tego tematu. By¢ moze
bardziej mialy one stanowi¢ przestroge dla rodzicow odpowiedzialnych za dobor towa-

% M. Molho, Usos y costumbres de los sefardies de Salonica, z fr. na hiszp. przet. F. Ca-
stro Perez Instituto Arias Montano, Madryt-Barcelona 1950.
%5 Zob. np. pojedyncze wzmianki o kobiecie i zyciu matzefiskim w: E. Benbassa, A. Rod-
rigue, Historia de los judios sefardies. De Toledo a Salonica, Abada Editores, Madryt 2004,
s. 122-123; 133; 151 i 307-308; krotki i ogolny podrozdziat ,La mujer sefardi” (Sefardyjska
kobieta) [w:] M. A. Bel Bravo, Sefarad. Los judios de Espana, Silex, Madryt 2006, s. 327-328
oraz fragmenty po$wigcone muzulmanskim, zydowskim i chrzescijanskim kobietom w Saloni-
kach [w:] M. Mazower, Salonica, City of Ghosts. Christians, Muslims and Jews 1430-1950,
Harper Perennial, London et al. 2005, s. 197-198 i 388-401. Zawarte w powyzszych studiach
o0gblne mformaqe na temat zycia kobiet sefardyjskich pokrywaja si¢ z relacja M. Molho.
 Wg zrédet rabinicznych zdarzaly sie przypadk1 wydawania za maz dziewigcioletnich
dnewczynek (Molho, op. cit., s. 49).
W drugiej polowie XIX w. szczegélnie w duzych miastach diaspory turecko-
batkanskiej przybraty na sile procesy akulturacyjne. Nie wszystkie z opisanych tu obyczajow byty
zachowywane przez zmodernizowana czg$¢ spotecznosci zydowskie;.
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rzysza zycia dla swoich dzieci. Szczegdlnie liczne sa wskazowki oddajace meski
punkt widzenia lub punkt widzenia roztropnej i zapobiegliwej matki, ktéra chce jak
najlepszej przysztosci dla syna. Cze$¢ brzmi z kolei jak sady kogos, kto na co dzien
boryka si¢ z pewnym problemem i sam juz nie odmieni swojego losu, ale bliznim daje
rade, majaca im pomdc unikna¢ bledu. Inne natomiast wydaja si¢ by¢ przeznaczone dla
przysztych kandydatek na zony, aby zawczasu przystosowaly sie do oczekiwan, ktére
juz wkrotce beda kierowane pod ich adresem.

Gdybysmy mieli poszukiwa¢ konceptualizacji $wiata zawartej w jezyku i zre-
konstruowaé interesujacy nas w tym momencie obraz kandydatki na zong na podstawie
przystéw, oceniliby$my, ze nie powinna by¢ zbyt emocjonalna i zmienna: No me des
por espoza a la que presto rie y presto llora (Nie dawaj mi za Zong kobiety, ktora tatwo
si¢ $mieje i szybko wybucha ptaczem). Powinna by¢ zawsze na drugim miejscu, za
mezem. Przystowia radza mezezyznie: Abazha un escalon'y toma muzher; suve un esca-
I6n y toma javer (Zejdz stopien nizej i wez zong; wejdz stopiefl wyzej i wez przyjacie-
la), a wiec ozen si¢ z kobieta zajmujaca nizsze miejsce w hierarchii spotecznej. Chociaz
inne przystowie sugeruje, by wehodzi¢ w zwiazek malzenski z osobg réwna stanem:
Kaza kon tu igual, i no pasards dingin mal (Zen si¢ lub wyjdz za maz za réwnego
sobie, a nie spotka ci¢ zadne zto). Nizszy status kobiety widoczny jest takze w przy-
stowiach opisujacych ceremoni¢ §lubu i miejsce rodziny panny miodej: Los de la
novia, a la cusina; los del novio, a la curtina (Rodzina panny mtodej, do kuchni a pana
miodego, przed kurtyng [do salonu]), Los del novio, al sillero; los de la novia, al galli-
nero (Osoby od pana mtodego, na pierwsze miejsca, od panny mtodej, na ostatnie), Los
del novio son los que son, que los de la novia no son nada (Osoby od pana miodego s3
kim sa, od panny miodej sa nikim). Cantera Ortiz de Urbina tlumaczy znaczenie tych
porzekadet jako wyraz nizszego statusu przypisywanego kobiecie i jej bliskim, chociaz
podaje tez w swoim stowniku odwrotna wersj¢ przystow: Los del novio a la cusina; los
de la novia a la curtina.®® Molho w opisie zwyczajow zwigzanych ze $lubem cytuje
jedynie ten ostatni wariant i wigze go z faktem, ze siedmiodniowe uroczystosci weselne
odbywaty si¢ w domu pana miodego, gdzie jego matka odpowiadata za serwowanie
positkéw. Go$cie wige bawili si¢ w salonie, a ona i jej pomocnicy nie odchodzili od
kuchni.?’ Niezaleznie od ustalonej hierarchii symboliczng walke o prymat w zwiazku
oddaje zwyczaj, wedtug ktérego panna mtoda tuz po zakonczeniu ceremonii religijnej
miala przydepna¢ stope meza, zeby przypomnie¢ mu, ze powinien zawsze stuchac jej
rad. Wéwezas on probowat szybko cofnac sig i przydepna¢ stope wybranki, by pokazac,
ze to jednak ona ma mu by¢ postuszna.™

Zwyczajowo po zaslubinach mtode malzenstwo zamieszkiwato w domu mezczy-
zny, przy jego rodzinie, dlatego tez jedno z przystéw méwi: Todo tiene la bien cazada,
afera de caza (Wszystko ma mezatka oprocz domu). Fakt ten z jednej strony utatwiat
zycie, bo dziewczyna nie byla pozostawiona sama sobie jako niedo$§wiadczona gospo-
dyni. Z drugiej strony musiala utozy¢ swoje stosunki z teSciowa, co nie zawsze bywato
latwe. Zawarty w przystowiach obraz relacji synowa-tesciowa jest zdecydowanie nega-
tywny. Wedtug D. A. Agis nie ma ani jednej paremii, ktora rzucataby pozytywne
$wiatto na stosunki panujace migdzy tesciowg a synowa.”! O tesciowej przystowia
mowia, Ze nie jest dobra nawet, gdy jest z cukru lub miodu (Sfuegra ni de asukar /
miel buena), a w innym wariancie z gliny (Suegra, ni de barro buena). Aby wyjasni¢
pochodzenie tych porzekadet Cantera Ortiz de Urbina przytacza anegdote,™ wedtug ktdrej

28 J. Cantera Ortiz de Urbina, op. cit., s. 197.

2 M. Molho, op. cit., s. 36.

30 Thidem, s. 28. Ten sam zwyczaj byt praktykowany réwniez przez Aszkenazyjczykow.

3U'D. A. Agis, 4 Cognitive Metaphorical Approach to the Roles of Women in Sephardic
Familiesi w: Popular Anthropology Magazine, v.1, nr 1, 2010, s. 15.

32 7. Cantera Ortiz de Urbina, op. cit., s. 341.
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pewna mezatka chciata si¢ przekona¢, czy w istocie tesciowe sg takie zte, jak o nich mo-
wig. Jako ze matka jej meza juz nie zyla, synowa ulepita jej podobizng z cukru. Mgz
po kryjomu zaprawil mase¢ aloesem, co nadato jej gorzkawy posmak. Gdy synowa
objetfa i ucatowata figure, odkryta, Ze jest gorzka. Zdecydowata ulepi¢ kolejng podo-
bizne z gliny. Gdy prébowata ja obja¢, figura upadia i zranila ja. I tak ostatecznie
przekonata sig, ze tesciowe nie s3 dobre, nawet jesli tylko ma si¢ do czynienia z ich
wizerunkiem. Dlatego tez mezatki wiele by daty, by nie mieszka¢ z nimi: No quiero
sena de carne ni morar con bwestra madre (Nie chce jes¢ migsnej kolacji ani miesz-
ka¢ z twoja matka).” Migdzy synowa a tesciowa nie ma przyjazni: Amista entre su-
egra y nuera no hay, a juz na pewno mitosci: Amor de suegra y nuera, de los dientes
para afuera (W milosci migdzy tesciowq a synowa, obie szczerza zegby). Agis okresla
ich wzajemne uczucie po prostu jako nienawis¢.** Relacje nigdy nie s dobre, chociaz
obie kobiety w pewnych sytuacjach zawieraja lub pozoruja rozejm: ¢Cudndo estan en
pas la suegra y la nuera? Cuando el azno suve la escalera (Kiedy sa w zgodzie synowa
i teSciowa? Kiedy osiot [maz] wchodzi na schody), Cwando el asno suvird la escalera,
averd amistd entre swegra y nuera (podobnie jak w poprzednim przyktadzie, gdy osiot
wejdzie na schody, pojawi si¢ przyjazii migdzy synowa a tesciowa).

W jednym z przystow jest mowa o poprawnej relacji miedzy kobietami, lecz
réwniez w nim zawarty jest przytyk pod adresem tesciowej: ;Por qué me paso con mi
swegra? —Porque yo so la bwena (Dlaczego mam dobre stosunki z tesciowa? — Bo ja
jestem dobra). Synowa tak oto jest oceniana przez tesciowa: Nuera: Culevra con kim-
ané (Synowa jest jak grzechotnik), Nuerica, culevrica (Synowa, zaskroniec), Nuera:
dolor de muela (Synowa — bol zgba). Metafory te konceptualizujg dyskomfort, ktory
odczuwa matka w stosunkach z zona syna, jednak w innym przystowiu pada duzo moc-
niejsze oskarzenie: Nwera en caza, caza desfamada (Synowa w domu, dom zhanbiony).
Przystowia pozostawiajg nam obraz istnej wojny domowej migdzy kobietami, ktore
stale sie kontroluja, krytykuja, uskarzaja na zlte nastawienie jednej do drugiej. Te-
$ciowa zarzuca synowej rozrzutno$¢ i niegospodarno$é: Mi nuera bien cuizina, lguay!
de la azeite y de la farina (Moja synowa ,,dobrze” gotuje, wigc nie ma juz w domu
oliwy i maki), wypomina jej ilos¢ jedzenia i na niekorzy$¢ poréwnuje z whasna corka:
Bosteja mi fija: de la tripa vazia. Bosteja mi nuera: de la tripa yena (Ziewa moja corka
— bo kiszki puste; ziewa moja synowa — bo kiszki petne), Bosteso de mi nwera, es de
tripas llenas; bosteso de mi swegra, es de tripas vasias (Ziewanie synowej — bo kiszki
pelne; ziewanie tesciowej — bo kiszki puste). Z kolei synowa czuje si¢ nieréwno i nie-
zyczliwie traktowana, co tez widac na przykladzie podejscia do jedzenia: ;Para quién
es esta paparrona? Para ella, senora swegra. !Para mi es esta paparrica! (Dla kogo ta
wyzerka? Oczywiscie dla niej, jasniepani tesciowej. A dla mnie prawie nic) lub do pra-
cy: “Vamos a eshar, senora”, “mi nwera, no es ora” / “Vamonos a acostar, senora’;
“pero para ti, mi nuera, aiin no es hora” (Czas i5¢ spaé, prosze pani; lecz jeszcze nie
dla ciebie, synowo). Synowa wytyka tesciowej lenistwo: Nunca se arremango mi swegra,
sino en dia de lluvia (Tesciowa nigdy nie zakasuje rekawow, jedynie w deszczowy
dzien®), a ta nie pozostaje jej dtuzna: Barre la nwera lo que ve la swegra (To zmiata
synowa, co widzi teSciowa). W ogéle idealnie by byto, gdyby tesciowa byta $lepa i glucha
(Swegra, sorda y siega), pewnie wtedy skonczylyby si¢ jej utyskiwania. Ale z drugiej

3 To przystowie mogloby zosta¢ wypowiedziane rowniez przez mezczyzng. On tez sig
nie pali, by mieszkaé z tesciami. Jednak paremie ukazujace relacje meza z rodzicami zony s3
mniej liczne i ukazuja raczej chtod niz nienawis¢, np. La suegra y el yerno como sol de envierno
(Tesciowa i zigc jak zimowe stonce).

3 D. A. Agis, op. cit., loc. cit.

35 prawdopodobnie chodzi o to, ze deszczowe dni zdarzaly si¢ bardzo rzadko lub tez, ze
nie wykonywano wowczas pewnych cigzszych prac, np. prania.
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strony przystowie poucza, ze w przysztosci role si¢ odwrdcg, moze wigc mtoda powinna
przyja¢ tagodniejsza postawe wzgledem matki meza: Nuera fuetes, suegra serds: lo que
fizites, te fardn (Byta$ synowa, bedziesz tesciowa — to co robitas, tobie zrobig).*

Proponowane w przystowiach, nieraz bardzo sugestywnie, wzorce kobiecych za-
chowan to produkty powszechnych przekonan przenoszone na grunt jezyka. Przeko-
nania te dotyczg rél wyznaczanych piciom, obowigzkéw, a takze charakteru matzon-
kéw i ich postepowania. Podzial r6l w matzenstwie jest, jak tatwo odgadng¢, trady-
cyjny, kazdej z plci przypisuje si¢ jasno okreslone zadania. I tak, miejsce kobiety jest
w domu, tam powinna przebywac i tam jest pod kontrolg meza. Jej pigkno wyptywa wia-
$nie z zajmowania si¢ domem: La mujer fermoza tiene su reynado detrds de la puerta
(Krélestwo pigknej kobiety znajduje si¢ za drzwiami). Elegancka kobieta to ta, ktora kaz-
dego dnia od rana nosi fartuch: ;Quieres ver a la mujer galana? Se mete devantal al
levantar la maniana (Chcesz zobaczy¢ elegancka kobietg? Rano zaktada fartuch), co
jasno wskazuje na wyznaczong jej rol¢ gospodyni domowej. Nast¢puje tu tez pota-
czenie porzadku estetycznego z moralnym. Pigkna i elegancka kobieta to istota pra-
cowita, a kobieta, ktora jest innego zdania, zastuguje na potepienie i moze ustysze¢
przytyki w stylu: Ni el plato en la meza, ni la mujer en la caza (Ani talerza na stole,
ani kobiety w domu). Powinna stuzy¢ mezowi: Quien marido ha de servir, no debe dur-
mir (Kto ma stuzy¢ mezowi, nie powinien spac), jednak w przystowiach styszymy tez
ostrzezenie: Al fizho como lo ambezastes, al marido como lo uzastes (Synowi jak go na-
uczytas, mezowi jak go przyzwyczaitas) lub Al marido como lo ambezaste; al fizho como
lo criaste (Mgzowi jak go nauczytas, synowi jak go wychowatas). Pracowito$¢ i domator-
stwo s3 najwazniejszymi przymiotami kobiety, chwali si¢ ponadto jej umiarkowanie
w jedzeniu: Mds vale que mos vea el marido cagando, que paponiando (Lepiej gdyby
maz zobaczyl nas srajace [sic/] niz objadajace sig). Obzarstwo nie idzie wida¢ w pa-
rze z wyobrazeniem zony i matki bardziej nastawionej na zaspokojenie potrzeb do-
mownikdéw niz swoich whasnych.

W przeciwienstwie do kobiety megzczyzna ma swoje gtéwne obowigzki poza
domem: La muzher en caza, el ombre al sharshi (Kobieta w domu, m¢zczyzna do swo-
jego zajecia, dost. na targ). Przystowie to nawigzuje z jednej strony do faktu, ze wielu
Zydéw zajmowato si¢ handlem’ i stragan lub sklep byt ich miejscem pracy, z drugiej
za$ strony, to wlasnie w gestii mezczyzny lezato robienie zakupéw.*® Paremie pokazuja,
ze kobieta czuta si¢ spokojniej, gdy kazdy z domownikéw byt na swoim miejscu: Los
fizhos al rabi, el marido al sharshi (Dzieci na nauke [dost. do rabina], maz do pracy),
Marido en caza, dolor de quezada (Maz w domu, bl szczgki), by¢ moze w ten spo-
s6b zyskiwala czas na wypelnienie swoich obowigzkéw. A byto ich naprawde wiele.
Molho nakresla nastgpujacy idealny obraz zycia zydowskiej kobiety. Byta ona panig

36 Przystowia pozostawiaja nam tez obraz trudnych relacji miedzy szwagierkami: Cunadi-
ca, culevrica (Szwagierka — zaskroniec, w wersji judezmo oba stowa wystepuja w zdrobniatej
formie).

7 Jedno z przystdéw méwi, ze kobiety byty dumne, jesli trafit im si¢ maz handlarz lub uczo-
ny (czyli znawca pism religijnych): Jajam y mercader: alegria de la muzher (Mgdrzec i kupiec —
rados¢ zony). Wiemy, ze wsréd Zydéw rodzina dziewczyny poczytywata za szczegélny zaszezyt,
gdy mogta wydaé corke za rabina lub znawcg literatury religijnej. Wowczas obie rodziny uzgad-
niaty migdzy sobg zasady utrzymania mtodego matzenstwa przez niekiedy bardzo dlugi okres
studiéw mezczyzny, zanim on sam zaczal zarabiaé. Najczesciej gldwne wydatki ponosili tescio-
wie miodzienca, ktérzy odczuwali jako nobilitacje fakt skoligacenia z rodem rabinéw (M. Molho,
op. cit., s. 16).

38 Tradycyjnym dniem na to przeznaczonym bylo piatkowe przedpotudnie, tak by dom byt
dobrze zaopatrzony na szabat. W pierwszy piatek po $lubie, zwany ,.dniem ryby”, mtody matzonek
robil swoje pierwsze sprawunki jako glowa rodziny. Nazwa ta wziela si¢ stad, ze gldwng czgs¢
zakupdw stanowita wiasnie ryba. W domu mtoda mezatka w obecnosci krewnych i sasiadow trzy-
krotnie przechodzita nad misa z rybami, a $wiadkowie zyczyli jej, by byta tak ptodna jak one
(Ibidem, s. 39).
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domu i towarzyszkg meza, ktorego kochata i szanowata, byta tez ,,wzorem cnoty i pro-
stoty”.* Oprécz wykonywania zwyktych prac domowych to ona dbata o rozdawanie
jalmuzny, troszczyla si¢ o wydanie za maz sierot, pomagata przy porodach sgsiadek
i krewniaczek. Dbata takze o przestrzeganie przykazan religijnych takich jak solenie
surowego migsa, zachowanie koszerno$ci naczyn, przestrzeganie czystosci matzenskiej
w czasie menstruacji i przez kolejnych siedem dni, odbycie rytualnej kapieli przed po-
nownym rozpoczeciem wspolzycia, cotygodniowe dostarczenie do synagogi oliwy do
lampy, uczestnictwo w $wiatecznych modlitwach w synagodze. Ponadto w wigili¢ sza-
batu ,,pelna namaszczenia” zapalata szabasowe §wiece. W zamian za to, jak pisze
Molho — a pamigtajmy, ze tworzy swego rodzaju speculum, wizerunek nie tyle praw-
dziwy, co zgodny z przepisami judaizmu — Zona cieszyta si¢ szacunkiem i mitoscig
meza, ktory traktowat jg z czuto$cia i nigdy nie skierowat pod jej adresem zlego stowa.
Wiasciwie nic nie macito spokoju mtodej pary, o ile nie dokuczata im tesciowa, co tez
ponoé nie byto bardzo dotkliwe® i rzadko prowadzito do rozpadu zwigzku. Ten opis
obyczajéw panujacych w sefardyjskich Salonikach wydaje sig¢ by¢ mocno wyidealizo-
wany, w kazdym badz razie w przystowiach odnajdujemy sygnaty, ze czasami pozycie
malzonkow nie uktadato si¢ zupelnie bezproblemowo.

Niewiasta jest ostoja domu: Caza sin muzher, hjestion sin cwento (Dom bez
kobiety to dom ze zle prowadzonymi rachunkami), Caza sin muzher y barca sin ti-
mén, lo mismo son (Dom bez kobiety to jak statek bez steru). Prawde t¢ mozna rozu-
mie¢ w sposob metaforyczny lub dostowny — bez tzw. zmystu kobiecego i ciepta do-
mowi czego$ brakuje, z drugiej strony to czgsto matka zajmowala si¢ planowaniem
wydatkéw na dom, na codzienne funkcjonowanie rodziny. W domu kobieta ma mozli-
wos¢ realizacji pelni swego twoérczego potencjatu, jest niczym ,,demiurg”, ktéry ma
moc tworzy¢, ale moze tez niszczy¢: La mujer faze, la mujer desfaze (Kobieta tworzy
dom, kobieta go niszczy) lub La mujer savia fragua la caza, la loca con su mano la
derroca (Madra kobieta buduje dom, szalona swoja r¢ka obraca go w ruing). Weze-
$niej styszeliSmy, ze poslubi¢ madra kobiete to utrapienie (Es musho negro tomar
muzher savia). Prawdopodobnie wiec w obu porzekadtach mamy do czynienia z roz-
nym pojmowaniem madro$ci. W jednym jest ona utozsamiona z takim wyksztatceniem,
jakie w tradycyjnej spotecznosci zydowskiej przystugiwalo mezczyznom lub z korzy-
staniem z naturalnej inteligencji w sposéb ktéry zarezerwowany byt dla mezczyzn.
W drugim zapewne chodzi o posiadanie i wykorzystywanie wszystklch przymiotow
potrzebnych kobiecie do najlepszego wypetnienia roli wyznaczonej jej przez tradycyjne
spoteczenstwo.

Bycie zong i panig domu tgczy si¢ z inng kobieca rola, jaka jest zostanie matka, ja-
ko ze Muzher sin creaturas, es un drvol sin frutas (Kobieta bez dzieci to jak drzewo bez
owocow). Najwyzej oceniana jest matka biologiczna: Madre buena es la que pare (Dobra
matka, to ta, ktora rodzi), No hay mijor madre que la que pare (Najlepsza matka to ta,
ktora rodzi). Mito$¢ matki jest wszystkim: Amor de madre, lo demds es ayre (Mito$¢
matki — wszystko inne jest powietrzem), jest zawsze goraca: Amor de madre, ni la nieve lo
fase enfriar (Mito$ci matki nie ochtodzi nawet $nieg). Po prostu ,,nie ma jak u mamy”, bo
La lece di la madre es asukar (Mleko matki to sama stodycz, dost. cukier). Zawsze chroni
swoje dzieci, choéby miaty liczne wady: Madre que pario culevros, se apiado de ellos,
Aquella madre parié culevros, al cavo torné / atorné por ellos (Matka, ktéra urodzila
zaskronce, zlitowata si¢ nad nimi / powrdcita po nie), Mama y devantal, tapan mutcho mal
(Mama i fartuch skrywaja duzo zta [brudu]). Matka wspdtodczuwa z dzieémi i jest zdolna
do najwiekszych po$wiecen: Una madre da su alma por su fizho (Matka odda dusze¢ za
swoje dziecko), Al fizho ajarvan, a la madre le dwele / le bulle (Syna bija, matke boli). Juz
samo wykarmienie piersig to oddanie czg$ci siebie: La que cria, se descria (Ta ktéra kar-

% Ibidem, s. 44.
“ Tbidem, s. 44-46.
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mi, zaniedbuje siebie / chudnie). Jednak pozniej czgsto §wiadomie woli samotnie zmaga¢
si¢ z problemami niz niepokoié bliskich: Postemas tiene mamd en fondo de la cacha
(Wielkie zmartwienia trzyma mama na dnie kufra). W te rolg zyciowg w sposob nie-
odzowny wpisane jest cierpienie fizyczne i psychiczne lub przynajmnie; obcigzenie stafa
mysla o tym, co dzieje si¢ z potomstwem: Onde va la parida, va con sus dolores (Dokad
idzie ciezama, idzie ze swymi bolami), Onde va la prenada, con si lleva la carga / alli va
con su carga (Dokad idzie cigzarna, niesie z sobg cigzar). Niedoszta matka cierpi, gdy
traci dziecko (La prenada mweve, la alma se le mwere / Cigzarna traci cigzg, dusza jej
umiera), lecz przystowie pociesza bezptodng, a majacg dzieci przestrzega: La que no pare
tiene una dolor, la que pare sien y una (Ta, ktéra nie rodzi, ma jeden bdl, ta, ktéra rodzi,
sto jeden). Bo przeciez kto ma si¢ zatroszezy¢ o dzieci, jesli nie ta, ktéra je zrodzita: La
que pare, que mese (Ta, ktéra rodzi, niech piastuje)?

Sefardyjskie paremie ukazuja takze szczegdlny rodzaj relacji taczacej matki i cor-
ki. Przede wszystkim sugeruja, ze corka jako dorosta kobieta nasladuje wzorzec matki,
dlatego radzi si¢ mezczyznie, by zanim poslubi dziewczyng, przyjrzal si¢ jej rodziciel-
ce: Escozhe tela de bwena fozha y fizha de bwena madre (Wybierz tkaning z dobrej nici
i corke dobrej matki) lub De bwena vid planta tu vina; y de bwena muzher, toma la nina
(Z dobrej winorosli zasadz winnicg i wez za zong corke dobrej kobiety). Drugi wariant
podkresla zwigzek przyczynowo-skutkowy migdzy dobrym wyborem kandydatki na
zone i tym, jakie dzieci beda owocem zwigzku. W zyciu codziennym matke i corke taczy
przyjazii: No hay mds amiga que la madre y la fija, que visten misma camiza (Nie ma
wigkszych przyjacidtek niz matka i cérka, ktére nosza tg¢ sama koszulg), ich wigz
obrazowo przedstawiona zostata jak zwiazek paznokcia z palcem: La fizha con la
madre como la una y la carne (Cérka i matka sg jak paznokie¢ i ciato). Tak jak na
podstawie zachowania matki mozna przewidzie¢, jaka panig domu bedzie jej corka,
tak tez ze stéw i zachowania dziewczyny mozna wywnioskowa¢, jakie zwyczaje pa-
nuja u niej w domu: Lo que favla la madre en el fogar, lo favla la fizha en el portal (To
co matka méwi w domu, corka méwi w drzwiach [poza domem, na progu]). Inna nauka
z tego przystowia jest taka, ze kobiety powinny zwraca¢ uwagg na to, co mowia, bo
dzieci natychmiast si¢ tego ucza i pézniej swoim zachowaniem wystawiaja $wiadectwo
rodzicom. Relacja matki i corki jest niepowtarzalna, nie oznacza to jednak, ze nie tacza
sie z nig zadne troski. Réwniez dla ojca posiadanie corki ma dwojakie skutki. Z jednej
strony jest to blogostawiefistwo: Quien no tiene fizha, no tiene amiga (Kto nie ma corki,
nie ma przyjaciétki*'), dziewczyna moze przeciez poméc matce W jej obowigzkach, gdy
tej zabraknie, zastapié¢ ja w pracach domowych lub zwyczajnie zajac si¢ rodzicami na
staro$é: La fizha para el caldo, el fizho para el palo (Cérka od rosotu [by ugotowata
ros6l], syn od niesienia mar*). Dlatego gdy rodzita si¢ dziewczynka, przystowie
przekonywato, ze cérka mieszkajaca w poblizu potrafi by¢ bardziej pomocna niz syn,
ktory musial wyjechaé: Mds vale fizha con manilla que fizho por la marina (Lepsza
corka z bransoletka,” niz syn na morzu). Jednak wiemy, ze narodziny dziewczynki byty
uznawane za co$ gorszego niz przyjécie na $wiat chlopca, co wyrazalo si¢ w przezna-
czonym na t¢ okoliczno$¢ powiedzeniu: Las ninas tienen siete almas (Dziewczynki
maja siedem dusz*). Mniej uroczyscie oglaszano i $wigtowano fakt pojawienia sie

4 przystowie to zapewne oddaje punkt widzenia zaréwno matki jak i ojca.

# palo (dost. kij) oznacza trzymadto mar, na ktérych odnoszono ciato zmartego na cmen-
tarz. Zwyczajowo niesli je synowie, oni tez maja obowigzek odmawiania kadiszu po $mierci
rodzicow.

4 Wydaje sie, ze stowo manilla (bransoletka) zostato tu potraktowane jako atrybut kobie-
cy i pojawia si¢ w przystowiu dla nadania mu formy rymowane;.

Tener siete almas/vidas como los gatos (mie¢ siedem dusz /zy¢ jak kot) oznacza ,,wy-
chodzi¢ z tarapatow bez szwanku”, czyli przystowie to mozna thumaczy¢, ze zlego — w tym wy-
padku corek — licho nie bierze.
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corki.® Istniato tez wiele przesadéw, ktorych przestrzeganie w czasie cigzy miato
zapewni¢, ze niemowle bedzie plici meskiej, np. co piatek przyszta matka zwracata si¢
do ptodu meskim imieniem tak, by zechcial on przywyknaé¢ do niego i spehmié ocze-
kiwania rodzicow. Aby odgadna¢ pte¢ dziecigcia umieszczano nad ogniem woreczek
z6tciowy kury, jesli wystrzelal, byt to zwiastun narodzin chtopca, a jesli nie, spo-
dziewano si¢ dziewczynki. Dla objasnienia praktyki méwiono, ze dziewczynki, jako
te niechciane, przychodzity na swiat ,,cicho, wstydliwie, bez dzwieku bebndéw i trg-
bek”.* Molho w nastgpujacy sposéb pisze o oczekiwaniach wobec pici noworodka:

Po slubie kobieta powinna zosta¢ matka najszybciej jak to mozliwe. Takie byto pra-
gnienie meza i rodzicow mtodych mezatek. Najwiekszym pragnieniem cztowieka zonate-
go bylo posiadanie licznego potomstwa, w ktorym przewazataby ple¢ mocna, bo to syno-
wie, wezwani do przedluzenia nazwiska rodowego, byli przeznaczeni, by na staro$é nies¢
ojcu pocieszenie i ulge, a po $Smierci odmawiaé kadisz za spoczynek duszy zmartego. [...]
Pragnienie rodzicow spelniato si¢ z nawiazka, a rado$¢ wszystkich byta wieksza, jesli
okazywato sig, ze noworodek jest chtopcem. Ten bedzie potem prawa reka ojca a po jego
$mierci odmowi psalmy. Jedno z 6wcezesnych przystéw thumaczyto te preferencje: ,,Kto
chtopca chowa, zloto przgdzie, kto dziewczynke chowa, welng przedzie, pod koniec roku
albo pigkna i gtadka, albo zepsuta”.”” Dziewczynka za$ byla rodzajem cig¢zaru dla rodzi-
cow 1 zwyklo si¢ méwié: ,,Dziewczynka w powijakach, posag w skrzyni.*®

W istocie najwigkszym zmartwieniem rodzicow cérek byto, by w pore i szczesli-
wie udato si¢ je wydac za maz, bo El Pesaj y la fizha fista la ora orada (Pesach i cérka we
wlhasciwym / okreslonym czasie). Trzeba byto mysle¢ o tym z duzym wyprzedzeniem,
aby zgromadzi¢ dla kazdej posag. Oczywiscie im wigcej dziewczyn w domu, tym wiekszy
problem: Una fizha, una maravilla; dos, con savor; tres, malo es; cwatro fizhas y una
madre, mala viezhés para el padre (Jedna cérka, cudownie; dwie, ze smakiem; trzy, Zle;
cztery corki i matka, zta staros¢ dla ojca). Niepokdj rodzicéw wzrastal w miare jak zblizat
si¢ uswigcony zwyczajem wiek zamazpojscia: Mis fizhas cresidas, mis ansias dobladas
(Moje corki dorastajg, moje troski podwojone). Czas ucieka, a przedsiewziecie jest po-
wazne: Una fizha de cazar, una nave de encargar (Cérka na wydaniu, jak statek, ktory sie
wyprawia w morze), prawie niemozliwe, by wszystko poszto gladko bez boskiej pomocy:
Onde ay fizha de cazar, el Di6 debe ayudar (Gdzie corka na wydaniu, Bég musi dopo-
mdc). Moze chodzi tu tez o to, ze zgodnie z zydowska tradycja Bog z gory przeznacza
cztowiekowi najlepiej pasujaca do niego druga potowe, a rodzice lub swat musza mieé
dobrg reke, by doprowadzi¢ do polaczenia sie¢ wlasciwych potéwek. Niestety czasami
fakt, ze corka dostanie juz swego meza, wcale nie kladzie kresu niepokojom rodzicow:
Mis fizhas casadas, mis ansias dobladas (Moje corki zaslubione, moje troski podwojo-
ne). Moze dlatego ze nie zawsze w zwiazku musi ukladac si¢ dobrze, czemu daje wyraz
porzekadto wypowiadane zwyczajowo przez ojca: Dote y ashugar te pwuedo dar; ma el
mazal vate a buscar (Posag 1 wiano moge ci dac¢, ale szczgscia szukaj sobie sama).

Jaki wigc ogdlny obraz kobiety wylania si¢ z powyzej oméwionych przystéw sefar-
dyjskich? Odnos$nie wygladu zewngtrznego, uroda na pewno stanowi atut, ale o udanym
zyciu decyduje rowniez tut szczgscia, a wige kobieta mniej urodziwa moze ,,lepiej trafié” niz

% Zob. M. Molho, op. cit., s. 59-81.

“ Ibidem, s. 52.

W oryginale przystowie to brzmi: Quien nino cria, oro fila; quien nina cria, lana fila; a la
Jfin del ano o puliada o pudrida.

* Ibidem, s. 50 i 52. W wersji sefardyjskiej: La hija en la faxa, la axugar en la caxa.
Przektad cytatu z hiszp. A A-Z.

* Tradycyjnie corki powinny wyjéé za maz szybko, ,,we wlasciwym czasie”, aby nie staty
si¢ starymi pannami. Przyréwnane zostaly tu do $wieta Pesach, bedacego zarazem $wigtem wio-
sny, bo niegdys$ nie miato ono w kalendarzu wyznaczonej daty. Rozpoczyna si¢ 14 dnia miesigca
nisan, ktorego poczatek oglaszat Sanhedryn na podstawie sygnatow natury. Jedli nie byto widaé¢
Jeszcze oznak wiosny, uchwalano drugi miesigc adar i wyczekiwano na odpowiedni moment, by
moc stwierdzié, ze rozpoczat sie nisan.
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pickna. Pojawiaja si¢ tez przestrogi, ze pigkno fizyczne szybko przemija, a czasami fgczy
si¢ z nim niedobry charakter obdarzonej nim osoby. Liczniejsza jest grupa przystow
dotyczacych whasnie charakteru i tzw. ,natury kobiecej”. Utrwalaja one raczej nega-
tywny wizerunek plci pigknej, ktorej przypisuja migdzy innymi niestatosc, gadatli-
wosé i plotkarstwo, mezczyzn za$ przestrzegaja, ze zwigzek z kobieta moze sprowa-
dzié na ich glowe problemy, zwtaszcza jesli aspiruje ona do posiadania pewnych cech
zarezerwowanych owczesnie dla mezczyzny, np. inteligencji czy elokwencji. Jednak
okazuje sig, ze w tradycyjnej spolecznosci — a to przeciez dla niej typowe bylo two-
rzenie porzekadet i uciekanie si¢ do skarbca ich madrosci — kobieta spetnia wazne zy-
ciowe i spoteczne funkcje, uwarunkowane gléwnie biologia oraz zamknigte w Scisle
okre§lonej przestrzeni spotecznej. Najwigcej przystow odnosi si¢ do wyznaczonych
kobiecie 16l spotecznych, ktére realizowane sa gtdwnie na gruncie rodziny, w domu.*
Negatywnie oceniane s3 wszelkie zapedy niewiescie, by t¢ przestrzen zyciowg przekro-
czyé. Paremie dotyczace zefiskich rol spotecznych (takich jak bycie zona, matka, panig
domu) wskazujg kobiecie tradycyjne, stuzebne miejsce w organizacji spolecznej i ro-
dzinnej. Dobrym wzorem i pochwata zachgcaja ja do podjecia i gorliwego wypetnienia
wyznaczonych obowiazkow, czasem tez ganig nieche¢ lub nieumiejetnos¢ realizacji
zadan wpisanych w dang rolg. W przypadku niektérych rél ilos¢ przystow odnoszacych
sie do tego samego zagadnienia §wiadczy o jego zywotnosci i wadze (np. szczegélnie
liczne sa porzekadta o przymiotach i wadach gospodyni domowej, o mitosci matczynej
oraz o problemach migdzy tesciowa a synowa).” Wizerunek kobiety zawarty w juedo-
hiszpanskich przystowiach stanowi odzwierciedlenie koncepcji kobiecosci oraz roli
kobiety typowej dla paternalistycznej spotecznosci, ktorej produktem byto sefardyjskie
refranero. Warto doda¢, ze duza zbiezno$¢ kastylijskich i sefardyjskich paremii $wiad-
czy o tym, ze, mimo réznic religijnych i etno-kulturowych, wizja i miejsce kobiety w
tradycyjnej spotecznosci chrzescijanskiej i zydowskiej iberyjskiego kregu kulturowego
nie podlegaty znaczacym réznicom.

AGNIESZKA AUGUST-ZAREBSKA, MONIKA GELOWICKA

‘WOMAN’S WIT IS POOR, BUT WHO DISREGARDS IT MUST BE MAD’:
WOMAN’S IMAGE IN SEPHARDIC PROVERBS

SUMMARY

The focus of the paper consists in reconstructing women’s image preserved in Sephardic
proverbs. After sketching the origins and historical background of Sephardic Jews as well as some
general characteristic features of their language — Judezmo — the authors present and analyze a
wide range of sayings dealing with different aspects concerning woman and femininity. The
variety of proverbs has been organized according to three main topics: physical appearance,
features of character and social roles held by women. The whole text can be treated as depiction
of the part of the linguistic world view embedded in Judezmo proverbs, namely: the figure of
woman. Because it describes the concept of woman and femininity within a bygone patriarchal
society, it may also serve as the basis for further gender studies on Sephardic culture. Finally, it
may be used as a source of knowledge about the customs regarding women in this culture.

Tranlated by Agnieszka August-Zarebska

50 W naszych rozwazaniach pominigte zostaly mniej liczne paremie ukazujgce wizeru-
nek kobiety starej, stereotypy odnoszace si¢ do pewnych typowo kobiecych zawodow i funkcji
w dawnej spotecznosci (np. akuszerki, mamki, pomocy domowej etc.) oraz te, ktére postugujac
sie obrazem kobiety, objasniaja na zasadzie paraleli sytuacje i zachowania wspélne obu piciom.

5! Ponadto przyjrzenie si¢ im pozwala zaobserwowaé bogactwo mechanizméw jezyko-
wych wykorzystywanych dla konceptualizacji danego zjawiska.
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