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Jan Pawel Il jako rzecznik humanizmu

Termin humanizm zostal uzyty po raz pierwszy przez Friedricha
Niethammera w ksigzce pt. Philanthropinismus und Humanismus
opublikowanej w 1808 roku. Autor wystapit w niej z krytyks idei wy-
ksztalcenia politechnicznego, ktérej przeciwstawit ideal humanizmu
oparty na edukacyjnych wzorcach kultury antycznej!. Taki byt pier-
wotny sens humanizmu. Z biegiem czasu jednak zaczety pojawiaé sie
coraz liczniejsze jego interpretacje, istotnie modyfikujgce jego toz-
samo$¢. Dzisiaj méwi sie juz nie tyle o humanizmie jako takim, co
0 humanizmie renesansowym, nowozytnym, o$wieceniowym, laic-
kim, islamskim, chrzeécijaniskim, antropocentrycznym, teocentrycz-
nym, naukowym, epistemologiczno-pragmatycznym, ontologicznym,
etyczno-spotecznym, kolektywistycznym, indywidualistycznym,
personalistyczno-wspolnotowym, scientystyczno-ewolucyjnym, eg-
zystencjalistycznym, afrykanskim, chinskim, europejskim, amery-
kaniskim itd2. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze epoka wspélczesna jest
epoka humanizmoéw. Trudno tez nie zauwazyé, ze sam humanizm
przezywa powazne ktopoty z wlasng identyfikacja.

Jan Pawel I pozostawil wiele wypowiedzi na temat humanizmu?®.
Jego uwagi w tej sprawie od lat s3 przedmiotem wnikliwych analiz

T P.R. Blum, Jacques Maritain Against Modern Pseudo-Humanism, w: Atti del Congresso
Tomista Internazionale sull’'Umanesimo Cristiano nel Il Millennio: La Prospettiva di Tom-
maso D'Aquino, Vaticano 2004, s. 781-782; S. Kowalczyk, Humanizm, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 6, red. J. Walkusz, Lublin 1993, kol. 1311.

2 Zob. J. Bartyzel, Humanizm, w: Encyklopedia ,biatych plam”, t. Vill, Radom 2002, s. 96-97;

S. Kowalczyk, Humanizm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 4, red. A. Maryniarczyk,

Lublin 2003, 5. 656-657; L. R. Gordon i in., Humanism, w: New Dictionary of the History of

Ideas, t. 3, red. M. C. Horowitz, Detroit i in. 2005, s. 1021-1035.

Na temat miejsca problematyki antropologicznej w mysli Papieza zob.: Z. J. Zdybicka,

Wojtyta Karol (Jan Pawet I}, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, red. A. Maryniar-

czyk, Lublin 2008, s. 815-822.
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i rozpraw. Wydaje sie jednak, ze z reguly traktuja one rozwazania
Papieza nie tyle jako glos rzecznika humanizmu jako humanizmu, co
jako reprezentanta jednego z jego niszowych gatunkoéw, okreslanych
mianem chrze$cijariskiego lub profetycznego®. Czy jednak podejécie
Jana Pawla II do humanizmu wpisuje si¢ zaledwie w ramy jednej
z jego odmian? Czy tez mamy do czynienia z podjetym przez niego
staraniem ratowania humanizmu jako takiego?

Celem niniejszego artykulu jest préba odpowiedzi na powyzsze
pytania. Trzy kolejne jego cz¢éci beda dotyczyly nastepujacych za-
gadnien: przyczyny, dla ktérej Jan Pawet II pozytywnie ustosunkowat
sie do zjawiska humanizmu; ostatecznego celu humanizmu i sposobu
jego realizacji; oraz mozliwo$ci uprawy humanizmu w skali ogdlno-
ludzkie;j.

JTak” dla humanizmu

Przychylne stanowisko Jana Pawta II wobec humanizmu moze
budzi¢ zdziwienie przynajmniej z dwoch powodéw. Przede wszyst-
kim dlatego, Zze humanizm ze swej natury wydaje si¢ by¢ antychrze-
$cijanski. Tradycja takiej konotacji siega przetomu XIX i XX wieku,
kiedy to Brytyjska Unia Etyczna (Ethical Union of Britain), dazaca do
wcielenia w zycie idei religii ludzkosci Augusta Comtea, uznala si¢
za ruch humanistyczny. Jednym z jego pdzniejszych teoretykéw byt
Walter Lippmann, dla ktérego humanizm byt logiczng konsekwen-
cjg niewiary w Boga. ,Odkad czlowiek - pisat Lippmann w jednej ze
swoich ksigzek - przestat wierzy¢ w Boga, powinien dostrzec racje dla

4 Zob. np. B. Mondin, The Christian Humanism of John Paul /I, ,Melita Theologica” 31/1980,
s. 10-22; A. Woznicki, A Christian Humanism: Karol Wojtyla’s Existential Personalism, New
Britain 1980; A. Dulles, The Prophetic Humanism of John Paul Il, ,America” 169/1993, s.
6-11; R. J. Neuhaus, The Prophetic Humanism of ,Evangelium Vitae”, ,Crisis” 5/1996, s. 22-
26; R. Barron, The Christian Humanism of Karol Wojtyla and Thomas Aquinas, ,Nova et
Vetera” 3/2005, s. 529-542; L. J. McGinley, The Prophetic Humanism of John Paul Il, w:
tenze, Church and society, New York 2008, s. 142-156.
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swoich decyzji poza Bozym objawieniem. Wynika z tego niezbicie,
ze musi on odnalez¢ kryteria stusznego postepowania w granicach
wlasnego do$wiadczenia. Réznica migdzy dobrem i ztem musi by¢
roznicg, ktéra czlowiek sam uzna i zrozumie. Szczg$cie nie moze byé
nagroda za cnotg, lecz jej czytelng konsekwencja. Stad tez, cnoty nie
mozna nakaza¢, lecz winna ona by¢ pochodng osobistego przekonania
i oczekiwania. Takg wlasnie moralno$¢ mozna nazwaé humanizmem.
Nie koncentruje si¢ ona bowiem na tym, co nadludzkie, lecz na tym,
co przynalezy wylacznie do ludzkiej natury. Skoro wiec czlowiek nie
moze by¢ teistg, musi - o ile jest cywilizowany - sta¢ si¢ humanistg”>.
Na tym jednak nie koniec. Ostatecznym adresatem humanizmu
stali si¢ nie tylko ludzie niewierzacy, lecz takie wszyscy pozosta-
li. Uniwersalne aspiracje humanizmu ujawniajg si¢, na przyktad,
w oswiadczeniu Miedzynarodowej Unii Humanistycznej i Etycznej
(International Human and Ethical Union) z 1996 roku, w ktérym
czytamy, ze: ,Humanizm jest etyczno-demokratyczng postawg wo-
bec zycia, zgodnie z ktéra ludzie majg prawo i obowigzek do nadania
mu wilasnego ksztaltu i znaczenia. Oznacza to budowanie bardziej
ludzkiego spoteczenstwa przy pomocy etyki, opartej na ludzkich
i pozaludzkich warto$ciach naturalnych, w atmosferze rozumnych
i wolnych staran na miare ludzkich mozliwosci. Humanizm nie jest
teistyczny i nie akceptuje nadprzyrodzonych wizji rzeczywistosci”®.
Humanistyczna postawa wobec zycia, dazaca do przebudowy
$wiata na wlasng modte, okazuje sie wiec by¢ nie tyle alternatywa, co
wprost - zagrozeniem dla chrze$cijaiistwa’. Zauwaza sie, ze huma-
nizm jest predysponowany do walki z chrze$cijanstwem nie tylko od
strony ideowej, lecz réwniez organizacyjnej. Z jednej bowiem stro-

5 W. Lippmann, A Preface to Morals (1929), cyt. za: D. Evans, Humanism and Religion, w:

Humanism. Historical and Contemporary Perspectives, red. tenze, Washington 1999, s. 2-3.
6 J.D. Fowler, Humanism: beliefs and practices, Brighton 1999, 5. 11.
7 Jeaneane Fowler uwaza, Ze uznanie humanizmu za postawe wobec zycia jest uderze-
niem w stanowisko teistyczne, w teistyczng dominacje w sferze etyki, edukacji moralnej
i zycia. Zob. taze, Humanism, s. 3.

87



Ks. Pawet Tarasiewicz

ny, otwarcie promuje on teze, ze nieobecno$¢ Boga w kulturze chroni
czlowieka przed samozagtada, ze nie ma juz potrzeby taczenia mitosci
blizniego z miloscia Boga, jako Ze réwnie dobrze mozna pokochaé
blizniego na skutek utraty Boga, co wiecej — ze warunkiem mitosci
czlowieka jest skazanie Boga na banicje. Z drugiej strony, struktura
organizacyjna humanizmu pozwala mu dzi$§ wywiera¢ zdecydowanie
wiekszy wplyw na §wiat zachodni, niz czyni to ktérakolwiek z istnie-
jacych religii®.

Pozytywny stosunek Jana Pawla II do omawianego zjawiska wy-
daje si¢ by¢ jeszcze mniej zrozumialy w kontekscie zbrodni dokona-
nych przez przedstawicieli lub zwolennikéw takiego lub innego hu-
manizmu. Nie jest bowiem zadnym odkryciem to, ze w imie ,,jedynie
stusznych” humanizméw odebrano i wcigz odbiera si¢ zycie milio-
nom istnien ludzkich. Odnotowuje ten fakt Jacek Bartyzel, piszac:
»zYowrogim paradoksem do n-tej potegi byt fakt, ze nigdy w historii
nie wypowiedziano i nie zapisano tak niezmierzonej ilosci stéw na
temat humanizmu, jak w systemie marksistowskiego i bolszewickiego
komunizmu, ktéry bezsprzecznie okazal si¢ najwiekszym w dziejach
systemem skrajnego upodlenia czlowieka, pochlaniajagcym... okoto
130 milionéw ludzkich istnien; nigdzie zatem cztowiek nie zostal tak
ponizony, jak tam, gdzie dostat si¢ w fapy humanistow... wreszcie, pa-
radoksem tego samego rzedu jest, ze rdwniez takie, najbardziej maso-
we zbrodnie czaséw obecnych, jak aborcja i eutanazja, s3 propagowa-
ne, zastosowywane i legalizowane z powotaniem si¢ na humanizm™.
Sami humanisci zdajg sobie sprawe¢ z powagi przestepstw obcigzajg-

8 Zob. R. L. Waggoner, Organized humanism produces a growing anti-Christian society
[http://www.thebible1.net/biblicaltheism/organhuman.htm - odczyt: 10.VI. 2011]; S.
R. Moore, Religion as the True Humanism: Reflections on Kierkegaard’s Social Philosophy,
LJournal of the American Academy of Religion” 1/1969, s. 15. Por. T. Borutka, L. Lysien,
Tajemnica humanizmu Jana Pawta Ii, ,Swiat | Stowo” 1/2005, s. 11-12:,Humanizm antro-
pocentryczny przyjmuje zwykle orientacje antyteistyczng wzglednie ateistyczna. Jest
ona juz obecna w zagadkowe]j wypowiedzi Heraklita (VI-V w. p. n. e.): Ludzie Zyjq Smierciq
bogdéw, bogowie zyjq $mierciq ludzi".

9 ). Bartyzel, Humanizm, s. 108-109.
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cych dobre imi¢ wlasnej formacji, dlatego tez pytajg: Czy w $wiecie
XXI wieku jest jeszcze miejsce na humanizm? Czy po przerazajgcych
wydarzeniach minionego stulecia mozna jeszcze wierzy¢, ze ludzkoéé
jest w stanie uznac zycie i szczg$cie czlowieka za najwyzsze wartosci,
ktére nalezy chroni¢ i promowa¢ w kazdy mozliwy spos6b?10

Ku zaskoczeniu wielu, Jan Pawel II mowi humanizmowi ,,tak”.
Dlaczego? Po pierwsze dlatego, iz zdaje si¢ on podziela¢ humani-
styczny poglad, ze w pewnym sensie wszyscy ludzie sg humanistami.
~W sercu — pisze wspolczesna propagatorka humanizmu - wszyscy
jesteSmy humanistami... Jesteémy humanistami, kiedy troszczymy
si¢ o innych, kiedy wznosimy radosne bagdz smutne okrzyki, kiedy
uczestniczymy w zyciu innych oséb, kiedy chcemy ludziom poma-
ga¢, kiedy ich nam zal, a nawet wtedy, gdy utozsamiamy sie w boha-
terami powiesci, filmu, dramatu, czy tez §wiata naszych fantazji. Jesli
chcemy by¢ naprawde ludZmi, musimy by¢ humanistami”!!. Niejako
w odpowiedzi na te stowa Ojciec Swiety stwierdza, ze uczestnicze-
nie i tworzenie kultury humanistycznej jest dzi§ wymogiem zaréwno
powszechnym, jak i jednostkowym!2. Drugim powodem, dla ktére-
go humanizm zastuguje na uwage, jest zdaniem Papieza to, iz jest on
w stanie uznac¢ prawde zaré6wno o wielko$ci, jak i o ubdstwie cztowie-
ka w perspektywie jego pelnej godnoscil®. Kazdy bowiem czlowiek
posiada niezbywalng godnoé¢, na mocy ktorej jest on szczytem war-
toéci doczesnych i tworczym podmiotem autonomicznych dziatan'.

Jan Pawet II udziela wiec humanizmowi swego poparcia ze wzgle-
du na to, Ze ten koncentruje si¢ na czlowieku i dostrzega jego godno$¢.
Stanowisko Papieza ujawnia przy okazji istotny zwigzek zachodzgcy
miedzy humanizmem i chrzescijanistwem, zwiazek, ktérego punktem

10 Zob. P. Zagorin, On Humanism Past & Present, ,Daedalus” 4/2003, s. 87.

" ). D. Fowler, Humanism, s. 1-2.

2 Jan Pawet I, Christifideles laici, nr 5.

3 Por.tamze.

4 Zob. S. Kowalczyk, Humanizm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, s. 655.
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cigzkodci jest wlasnie ludzka godnos¢. Papiez ukazuje go wyraznie,
piszac: ,Wlasnie owo glebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci
czlowieka nazywa si¢ Ewangelig, czyli Dobrg Nowing. Nazywa sie tez

chrzescijanistwem”?®,

Czlowiek celem humanizmu

Czlowiek jest tajemnica dla samego siebie. ,Wystarczy - jak pi-
sze Papiez - przyjrzec si¢ chocby pobieznie dziejom starozytnym,
aby dostrzec wyraznie, jak w réznych czeéciach $wiata, gdzie rozwi-
jaly sie rézne kultury, ludzie réwnoczesnie zaczynali stawia¢ sobie
podstawowe pytania towarzyszace calej ludzkiej egzystencji: Kim
jestem? Skad przychodze¢ i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto?
Co czeka mnie po tym zZyciu? Pytania te s3 obecne w $wietych pi-
smach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak réwniez w Awestach;
spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu
Tirthankhary i Buddy; sa obecne w poematach Homera czy w trage-
diach Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych
Platona i Arystotelesa”6. Swiadczy to o tym, ze Zaden czlowiek tych
lub podobnych pytan unikna¢ nie moze. Mato tego, stawiajac tego
typy pytania, poszukuje odpowiedzi ostatecznych i uniwersalnych!’.

15 Jan Pawel Il, Redemptor hominis, nr 10. W tym kontekscie wydaje sig, ze ,Los Angeles
Times"trafnie podsumowat pontyfikat Jana Pawla ll, piszac:,Papiez dazyt do nawrdcenia
$wiata na radykalng odmiane humanizmu chrzescijariskiego. Twierdzit, ze fundament
moralny kazdego wolnego spoteczeristwa stanowi jedno tylko kryterium: godno$¢ oso-
by ludzkiej. To przestanie wykraczato poza etykietki ideologiczne” (cyt. za: P. Morciniec,
Wobec nienaruszalnego misterium osoby. Humanizm w ujeciu Jana Pawta I, ,Studia Teolo-
giczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 25/2005, s. 267.

6 Zob. Jan Pawet li, Fides et ratio, nr 1. Por. tamze, nr 33, przypis 28.

7 Tamze, nr 27:,Ze swej natury kazda prawda, choéby czastkowa, jesli jest rzeczywiécie
prawda, jawi sig jako uniwersalna. To co jest prawdziwe, musi by¢ prawdziwe zawsze
i dla wszystkich. Jednakze ponad powszechnoscia tego rodzaju cztowiek szuka absolu-
tu, ktéry bytby w stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cate jego poszukiwanie i nada¢ mu
sens: szuka czegos$ najglebszego, co stanowitoby fundament wszystkich rzeczy. Innymi
stowy, szuka ostatecznej odpowiedzi, najwyzszej wartosci, poza ktérymi nie ma juz i nie
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W jaki spos6b tajemnice czlowieka probujg wyjasni¢ humanisci?
Czlonkowie organizacji humanistycznych zdaja si¢ uwaza¢, ze kazdy
czlowiek ma prawo do ksztaltowania swego zycia zgodnie z wiasnymi
przekonaniami, ze priorytetem wéréd ludzkich spraw sg sprawy do-
czesne, i Ze wieczno$¢ moze interesowaé czlowieka jedynie w sensie
jego odpowiedzialnosci za przyszle losy mieszkancéw Ziemi. Corliss
Lamont wyraza to w sposéob nastepujacy: ,,Humanizm zdecydowa-
nie ujmuje los cztowieka w najszerszych granicach obecnego $§wia-
ta. Twierdzi on, ze cel ludzkiego zycia i jego znaczenie mozna odna-
lez¢ poprzez swobodne korzystanie z bogactw i mozliwosci, na jakie
pozwala Ziemia; poprzez zachowanie, rozszerzanie i uzupelnianie
warto$ci cywilizacyjnych, ktére przyczyniajg si¢ do postepu i szcze-
$cia ludzkoéci w perspektywie miliardéw lat; a takze poprzez pomoc
w ewolucji nowych gatunkéw, ktére przekrocza Homo sapiens™®.

Fundamentalng tezag humanistyczng jest wiec twierdzenie, Ze ce-
lem czlowieka jest on sam. Jezeli Jan Pawel II faktycznie jest rzeczni-
kiem humanizmu, to powinien taka teze¢ akceptowac i jg glosi¢. Fakt, ze
uznaje on godno$¢ czlowieka i podkresla antropocentryzm chrzedcijan-
stwa, wydaje sie by¢ koniecznym, ale nie wystarczajacym warunkiem
pelnego humanizmu'®. A zatem czy to czlowiek jest celem cztowieka?

moze by¢ dalszych pytan ani innych punktéw odniesienia. Hipotezy moga fascynowac,
ale nie przynoszg zaspokojenia. W zyciu kazdego cztowieka przychodzi chwila, kiedy
- bez wzgledu na to, czy sie do tego przyznaje, czy tez nie - odczuwa on potrzebe
zakorzenienia swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostateczna, ktéra databy mu
pewnos¢ nie podlegajaca juz zadnym watpliwosciom”.

C. Lamont, The philosophy of humanism, New York 1997, s. 117. N.B. dlatego tez humani-
$ci wyprowadzaja stowo humanizm od takich stéw, jak: humus ,grunt, ziemia®, humanus
Ludzki, ziemski’, homo ,istota ziemska” itd., ktére wskazujg na to, humanizm dotyczy
raczej tego, co swieckie, niz tego, co religijne (zob. J. D. Fowler, Humanism, s. 9). Poza
tym wydaje sig, ze humanizm jest swego rodzaju otwartym projektem, borykajacym sie
z odpowiedzig na pytanie, czy stuzy on cztowiekowi jako jednostce, czy tez czlowiekowi
w sensie gatunku (por. P. R. Blum, Jacques Maritain Against Modern Pseudo-Humanism, s.
782-783).

Karol Wojtyta zdawat sobie sprawe z tej trudnosci, pisat o niej w kontekscie etycznym.
Zob. tenze, Humanizm a cel cziowieka, w: Humanizm i edukacja humanistyczna. Wybér
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Odpowiedz Papieza brzmi: ,tak”. Celem czlowieka jest on sam, jest pet-
nia jego cztowieczenstwa. Co wiecej, w realizacji tej pelni nikt nie jest
w stanie czlowieka zastgpi¢?’. Osoba ludzka jest bowiem bytem pod-
miotowym uzdolnionym do planowego i celowego dziatania, zdolnym
do stanowienia o sobie, a tym samym do spelnienia siebie?!.

Czesto jednak przyrodzone ograniczenia rozumu przyczyniajg si¢
do blednej identyfikacji ostatecznego celu ludzkiej drogi, a niestato$¢
serca — do zwatpienia w mozliwos¢ jego osiggniecia®2. Samodzielnie
czlowiek jest w stanie odkry¢ jedynie to, ze transcenduje on otacza-
jacy go $wiat, oraz to, ze w jego nature wpisane jest tak silne pragnie-
nie szczescia, ze mozna uznad je za przejaw naturalnego, aczkolwiek
nieskutecznego, pragnienia ogladania Boga?. Sw. Tomasz z Akwinu
twierdzi wrecz, ze prawda dotyczaca ostatecznego celu zycia ludzkie-
go przekracza zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu i potrzebuje
by¢ objawiona?%. Najbardziej zatem autentyczny humanizm nie od-
zegnuje sie od objawienia, lecz dla poznania szczytu ludzkich mozli-
woséci dokonuje jego inkorporacji®®. Stad tez, istoty humanizmu Jan

tekstéw, red. B. Suchodolski, I. Wojnar, Warszawa 1988, s. 374:, Jezeli etyka ma by¢ istot-
nie humanistyczna, i to na wskro$ humanistyczna, w takim razie Bég nie moze by¢ ce-
lem zycia ludzkiego, celem tym moze by¢ tylko cztowiek”.

20 por, Jan Pawet ll, Centesimus annus, nr 13.

21 por.Tenze, Laborem exercens, nr 6.

22 por. Tenze, Fides et ratio, nr 28; oraz tamze, nr 107: R6zne systemy filozoficzne wpoity

czlowiekowi ,ztudne przekonanie, ze jest absolutnym panem samego siebie, ze moze

samodzielnie decydowad o swoim losie | przysztosci, polegajac wytacznie na sobie i na
wiasnych sitach. Wielkos¢ cztowieka nigdy nie urzeczywistni sie w ten sposéb”.

Nt. transcendencji cztowieka wobec $wiata rzeczy oraz napiecia, jakie odczuwa on

w swoim sercu pomiedzy pragnieniem petni dobra a wtasna niezdolnoscia do osiggnie-

cia go zob. Jan Pawel Il, Centesimus annus, nr 13. Nt. tzw. desiderium naturale, inefficax,

videndi Deum zob. M. A. Krapiec, Czlowiek, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 2, red.

A. Maryniarczyk, Lublin 2001, s. 377, 385.

24 7ob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t.1, kw. 1, art. 1.

25 Por. Jan Pawet ll, Chrzescijariski humanizm. Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Ple-
narnego Papieskiej Rady ds. Kultury, Watykan, 19 listopada 1999, nr 3. Zob. takze P. Ja-
roszynski, Filozoficzne koncepcje kultury, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2005, s. 138: ,Kultura jest czeSciowym dopetnieniem natury,
a nie catkowitym, dlatego potrzebne jest otwarcie na porzadek nadprzyrodzony”.

23
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Pawel II poszukuje w Osobie Jezusa Chrystusa. ,,Czlowieka bowiem —
jak utrzymuje Papiez - nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa.
A raczej: czlowiek nie moze siebie sam do konca zrozumieé bez
Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wta-
sciwa godnoé¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznacze-
nie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa. I dlatego
Chrystusa nie mozna wylacza¢ z dziejéow czlowieka w jakimkolwiek
miejscu ziemi”?%.

Jezus Chrystus, bedac zarazem Bogiem i Czlowiekiem, posiada
pelne kwalifikacje do bycia przewodnikiem na drodze do spelnienia
kazdej ludzkiej osoby?’. Jako Cztowiek, nikogo nie pomniejsza w jego
doskonatosci, ale go w niej mocniej osadza i gruntuje. Nie odrywa tez
cziowieka od tego, co ludzkie, od zadnych prawdziwie ludzkich spraw
osobistych, ani spotecznych?. Jako Bdg, nie tylko nie jest rywalem
cztowieka, lecz potwierdzeniem jego godnosci, chronigcym jg przed
dehumanizacja?®. W Jezusie Chrystusie bowiem Bég - jak glosi ka-
tolickie Credo - ,,dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z nieba
i za sprawg Ducha Swietego przyjat ciato z Marii Dziewicy i staf sie
cztowiekiem”, wyznaczajgc tym samym antropocentryczny kierunek
rozwoju Zycia publicznego, w ktérym wszelkie instytucje (szkolni-
ctwo, szpitalnictwo, sgdownictwo, administracja itp.) powinny zosta¢
podporzadkowane stuzbie cztowiekowi®0.

26 Jan Pawet Il, Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. na Placu Zwyciestwa, Warszawa, 2
czerwca 1979, nr 3 [http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x537/homilia-jana-pawla-
ii-wygloszona-podczas-mszy-sw-na-placu-zwyciestwa/ - odczyt: 11. V1. 20011]. Por.
J. Bartyzel, Humanizm, s. 117-118.

27 Jan Pawet |, Dives in misericordia, nr 1.

8 Por. K. Wojtyta, Humanizm a cel cztowieka, s. 374-375; Jan Pawet Il, Chrystus jest prawdzi-
wq drogq cztowieka. Przestanie do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Tomistyczne-
go nt.,Humanizm chrzescijariski w trzecim tysiqgcleciu”, Castel Gandolfo, 20 wrze$nia 2003,
nr5-6.

2 P. Morciniec, Wobec nienaruszalnego misterium osoby, s. 269. Por. Jan Pawet II, Dives in

misericordia, nr 12.

Por. M. A. Krapiec, O podstawach tozsamosci narodu polskiego, w: tenze, O ludzkq polityke,

Katowice 1995, s. 345-346; Jan Pawet II, Redemptoris Mater, nr 51:,Skoro On odwiecznie
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Czlowiek wiec, ktdry chce poznaé i zrozumied siebie do korica, a nie
tylko doraznie, czesciowo, czy powierzchownie, powinien ze swoimi nie-
pewnosciami, pytaniami i watpliwo$ciami wejé¢ w relacje z Chrystusem?!.
Bywa nieraz tak, ze relacje miedzy cztowiekiem i Chrystusem uktadaja sie
na zasadzie pretensji lub bojazni, ale moga sie réwniez ulozy¢ na zasa-
dzie mitosci. ,,Prawdopodobnie zreszta — pisze Papiez - i bojazni w jakis
sposob laczy si¢ z miloscia, a pretensje takze w jaki$ sposéb ocierajg sie
o nig”. Kiedy jednak stosunek cztowieka do Chrystusa ,,uksztaltuje sie
na zasadzie milosci osoby do Osoby, wowczas wszystko w nim dzieje sie
i rozwija wedle tej prawidtowosci, jaka mito$¢ z soba niesie. Czlowiek
za$ ma prawo do milosci. Podobnie jak nie wolno mu odmawia¢ tego
prawa w stosunku do osoby, ktéra jest cztowiekiem, tak tez nie wolno mu
odmawiac tego prawa w stosunku do Osoby, ktéra jest Bogiem. Owszem,
jest wiele powodéw po temu, azeby widzie¢ w tym jaka$ wysoka erupcje
mozliwosci ludzkich. Zas cztowiek czyz nie jest najbardziej sobg wlasnie
wowczas, kiedy aktualizujg si¢ w nim najwyzsze mozliwosci? Przeciez
z pewnoscig nie wowczas, kiedy one w nim drzemig i marniejg. Mito$¢
za$ jest aktualizacjg najwyzszych mozliwosci cztowieka™?2. Cztowiek bo-
wiem nie moze zy¢ bez miltosci. Pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg
dopéty, dopdki nie spotka sie z miloscia, nie doswiadczy jej, nie uczyni
w jakié sposéb swojg, i nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa®’. Tym
samym, relacja mitosci czlowieka do Jezusa Chrystusa jawi si¢ jako fun-
dament prawdziwego humanizmu34.

zamierzyt wezwac cztowieka do uczestnictwa w BoZej naturze (por. 2 P 1, 4) - to mozna
powiedzie¢, ze zamierzyl jego poniekad przebdstwienie wedhug jego uwarunkowarn histo-
rycznych tak, ze réwniez po grzechu gotéw jest okupic ten odwieczny zamyst swej mitosci
ucziowieczeniem Syna, wspotistotnego Ojcu. Cale stworzenie, a bezposrednio cztowiek,
nie moze wyjé¢ z zadziwienia wobec tego daru, jaki stat sie jego udziatem w Duchu Swie-
tym: Tak bowiem Bég umitowat Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat (J 3, 16)".

31 Zob. Jan Pawet ll, Redemptor hominis, nr 10.

32 K.Wojtyla, Humanizm a cel cztowieka, s. 376.

33 Jan Pawet ll, Redemptor hominis, nr 10.

34 Zob. D. S. Jeffreys, A Deep Amazement at Man’s Worth and Dignity. Technology and the
Person in “Redemptor Hominis”, w: The Legacy of John Paul Il red. T. Perry, Downers Grove
2007, s. 43.

94



Jan Pawet Il jako rzecznik humanizmu

Kultura humanizmu

Ziemska droga do pelni cztowieczenstwa implikuje zaréwno obec-
no$¢ Jezusa Chrystusa, jak réwniez wysitek i zaangazowanie wszyst-
kich ludzi®. ,Nie béjcie si¢ — apeluje Papiez na poczatku swego pon-
tyfikatu — otworzcie, otwdrzcie na oéciez drzwi Chrystusowi. Dla Jego
zbawczej wladzy otwérzcie granice panstw, systemdw ekonomicznych
i politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju! Nie
bojcie sig! Chrystus wie, co nosi w swoim wnetrzu cztowiek. On je-
den to wie!”%. Tym samym Papiez zacheca przedstawicieli wszelkich
humanizméw do otwarcia si¢ na Jezusa Chrystusa. Widzi on bowiem
mozliwo$¢ dialogu i porozumienia miedzy ré6znymi humanizmami
na bazie chrze$cijaniskiego objawienia®’. Ten humanistyczny dialog
jest propozycja skierowang do kazdej kultury, poniewaz w kazdym
czlowieku jest on w stanie wzbudzi¢ §wiadomosé wtasnej wartoéci
i odkry¢ przed nim cele jego wlasnego istnienia3®,

Kultura prawdziwie humanistyczna to kultura przezywana przez czlo-
wieka i dla cztowieka, to znaczy kultura kazdego cztowieka i wszystkich lu-
dzi*. Jan Pawel I utrzymuje wrecz, ze prawdziwa kultura albo jest humani-
styczna, albo jest pseudokultura. Stad tez, wszelkie dzialania, ktére nie maja
na celu dobra ludzkiej osoby, czy tez wprost dzialajg na jej szkode, prowadzg
do dehumanizacji i wywolujg antywychowawcze skutki’. Kultura powinna

35 Por. Jan Pawet II, Sollicitudo rei socialis, nr 26.

36 Tenze, Otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi, Homilia wygtoszona w czasie mszy $w.
rozpoczynajacej uroczyscie pontyfikat (22. X. 1978) [http://mateusz.pl/JPll/habemusp/
hpapam3.htm - odczyt: 11.VI. 2011].

Nt. niepowodzenia dialogu humanistycznego w dobie Soboru Watykariskiego Il zob. C.
S. Bartnik, Od humanizmu do personalizmu, Lublin 2006, s. 25.

Por. P. Morciniec, Wobec nienaruszalnego misterium osoby, s. 269-270. Kultura jest tez
motorem wszelkich zmian spotecznych. Zob. G. Weigel, John Paul Il and the crisis of hu-
manism, w: The second one thousand years: ten people who defined a millennium, red. R. J.
Neuhaus, Cambridge 2001, s. 116-117.

Jan Pawet I, Chrzescijariski humanizm, nr 3.

K. Parzych, Cztowiek jako miejsce dialogu Kosciota z kulturq wedtug Jana Pawta Il, w: Czto-
wiek z przefomu wiekdw w refleks;ji filozofii dialogu, red. ). Baniak, Poznan 2002, s. 143-153.
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by¢ zatem na miare cziowieka, czyli by¢ kultura zdolng nadac sens ludzkie-
mu zyciu*l.

Kultura humanizmu charakteryzuje si¢ napieciem pomiedzy swo-
boda poszukiwania prawdy, a wolnoscig jej uznania. Wolnos¢ jest za-
tem warunkiem prawdy, z kolei prawda gwarancjg wolnosci. Ojciec
Swiety zauwaza, ze gdy kultura nie jest skierowana ku prawdzie, po-
szukiwanej z pokors, a zarazem z ufno$cia, wéwczas pozbawia sie
trwatoéci, podporzadkowuje sie zmiennym opiniom, a czasami pod-
daje si¢ jawnej lub ukrytej przemocy silniejszych?2.

Instytucjg, na ktérej spoczywa szczegélna odpowiedzialnos¢ za
odkrywanie prawdy, jest uniwersytet. Zdaniem Papieza, jest on ,kul-
turowym laboratorium”, w ktérym jest prowadzony konstruktywny
dialog miedzy poszczegdlnymi naukami teologicznymi, filozoficzny-
mi i szczegdtowymi. Dialog ten powinien kierowa¢ si¢ normg moral-
ng jako zasadg wpisang w sama nature badan naukowych i stanowiaca
warunek ich pelnej skuteczno$ci w przyblizaniu si¢ do prawdy*.

Uprzywilejowanym miejsce w dialogu humanistycznym cieszy sie
filozofia. Jej istotnym zadaniem jest niesienie fachowej pomocy w za-
spokajaniu typowo ludzkiej potrzeby poznania prawdy**. Filozofia -
zdaniem Ojca Swietego — ,,prowadzi do glebszego rozumienia i inter-
pretacji osoby, jej wolnosci, jej relacji ze $wiatem i z Bogiem. Jest ona
pilnie potrzebna nie tylko ze wzgledu na zwigzek migdzy zagadnienia-

4 Jan Pawet Il, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu. Przestanie z okazji Jubileuszu Na-
uczycieli Akademickich, Rzym, 9 wrzeénia 2000, nr 3.

42 Zob. Tenze, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu, nr 3. Por. G. Weigel, John Paul Il
and the crisis of humanism, s. 120: ,wolnos$¢ odiaczona od moralnej prawdy — wolnos¢
obojetnosci, ktéra opanowata wysoka kulture zwycieskiego Zachodu - nieuchronnie
pozera sama siebie”.

4 Jan Pawet I, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu, nr 5.

4 Por. Tenze, Fides et ratio, nr 3: Wiele jest drég, ktorymi cztowiek moze zmierzac do lep-
szego poznania prawdy, a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wyréznia
sie wérdd nich filozofia, ktéra ma bezposredni udziat w formutowaniu pytania o sens
zycia i w poszukiwaniu odpowiedzi na nie: jawi si¢ ona zatem jako jedno z najwznioslej-
szych zadan ludzkosci”.
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mi filozoficznymi a tajemnicami zbawienia, badanymi przez teologie
w wyzszym $wietle wiary, lecz réwniez ze wzgledu na powszechny
dzi$ klimat kulturowy, w ktérym subiektywizm wyniesiony zostal do
rangi kryterium i miary prawdy”#°. Za obecnoscia filozofii w dialogu
humanistycznym przemawia zatem, z jednej strony, potrzeba racjo-
nalnego uje¢cia Bozego objawienia, z drugiej — mozliwoé¢ lepszego
zrozumienia natury czlowieka i otaczajacej go rzeczywistosci. Dzigki
temu czlowiek nabywa uzasadnionego przekonania, ze ludzki rozum
jest w stanie pozna¢ prawde obiektywng i uniwersalna, w tym réwniez
centralng prawde humanizmu o istocie czlowieczenstwas,

Celem spotkania humanistow wokoét kultury jest stworzenie spote-
czenstwa skupionego na czltowieku, opartego na sprawiedliwosci i po-
koju, ksztaltowanego w duchu logiki solidarno$ci i pomocniczosci.
Wspdlna uprawa humanizmu mogtaby tchnaé nowego ducha w kaz-
dy wymiar kultury, nawet w dziedzine postepu gospodarczego, tak
aby ten sprzyjal rozwojowi kazdego cztowieka i calego cztowieka?’.
Swiat jednak - jak podkresla Jan Pawel IT - moze stawa¢ si¢ ,,bardziej
ludzkim” tylko wéwczas, gdy we wzajemne stosunki, ktére ksztaltuja
jego moralne oblicze, wprowadzony zostanie moment przebaczenia.
Przebaczenie stanowi bowiem podstawowy warunek pojednania za-
réwno czlowieka z Bogiem, jak i z drugim czlowiekiem. Stanowi tez
humanistyczng alternatywe dla bezdusznej sprawiedliwoéci, ktéra nie
tolerujac bledu zmienia $wiat ludzkich relacji w system ucisku stab-
szych przez silniejszych, lub tez w arene nieustannej walki jednych
przeciw drugim®.

4 Tenze, Pastores dabo vobis, nr 52.

4 Por. tamze.

47 Tenze, Uniwersytet w sfuzbie nowego humanizmu, nr 6.

“8 Por. Tenze, Dives in misericordia, nr 14; tenze, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu,
nr 8; R. Kuligowski, ,Oczyszczenie pamieci” a nowy humanizm w mysli Jana Pawfa 1, ,Stu-
dia Pastoralne” 2/2006, s. 223: ,Humanizm otwiera przed czlowiekiem mozliwos¢ takiej
stuzby ludziom, w ktérej — ze wzgledu na osobowa godno$¢ ~ cztowiek jest celem dzia-
tan, a podstawowym motywem tychze dziatai mitos¢”.
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Podsumowanie

Celem artykutu byla préba odpowiedzi na pytanie: czy podejscie
Jana Pawla II do humanizmu dotyczy humanizmu jako takiego, czy
tez jest formg usprawiedliwienia ktérejs z jego odmian? W $wietle
przeprowadzonych analiz Ojciec Swiety jawi si¢ jako rzecznik huma-
nizmu jako humanizmu. Zajmuje on przychylne stanowisko wobec
tego zjawiska, poniewaz znajduje w nim sluszng intuicj¢ na temat
wyjatkowosci cztowieka. Dowarto$ciowanie godnosci ludzkiej osoby
i postawienie jej w centrum wszelkich form ludzkiego zycia nalezy do
gléwnych racji, dla ktorych Papiez wypowiada swoje ,tak” dla huma-
nizmu. W swoich rozwazaniach zwraca on jednak uwage na potrzebe
eliminacji bledéw humanizmu i nadania mu ksztattu na miare godno-
$ci cztowieka. Podstawowym bledem stanowisk humanistycznych jest
ich redukcjonizm, ktéry — zdaniem Jana Pawla II - nalezy przezwy-
ciezy¢ przy pomocy pelnej prawdy o transcendencji czlowieka, nie
tylko tej dostepnej ludzkiemu rozumowi, lecz przede wszystkim tej
objawionej w Jezusie Chrystusie. Tym niemniej, autentyczny huma-
nizm, uznajgcy nadprzyrodzony charakter kresu ludzkich mozliwosci,
nieprzerwanie pozostaje antropocentryczny i zorientowany na petna
aktualizacje ludzkiej osoby. Dlatego tez, Ojciec Swiety utozsamia hu-
manizm z kultura, dzieki ktdrej czlowiek bardziej ,,jest’, czyli bardziej
staje si¢ cztowiekiem®.

49 por. L. Oser, The return of Christian humanism: Chesterton, Eliot, Tolkien and the romance
of history, Columbia 2007, s. 13.
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