Olaf Szczypinski
Podstawy demokracji w ujeciu Benedykta XVI

1. Ryzyko quasi demokracji

W dzisiejszych czasach demokracja jest najpowszechniej-
szg forma sprawowania wladzy. Niektorzy ludzie robig jednak
wszystko, by bezposredniag wiadze¢ obywateli, jako czynnik
dzialajacy w demokracji, zastapi¢ rzadami niewielkiej grupy
pozostajacej poza kontrolg spoleczna, czyli de facto autokra-
cje. Jednakze ci sami ludzie jednoczesnie ostro krytykuja sys-
tem autokratyczny. Nie zauwazaja nawet, ze domagajac si¢ od
panstwa wigkszej kontroli nad sprawami ludzkimi, sarm skia-
niajg si¢ ku petnemu podporzadkowaniu kazdej sfery zycia
aparatowi panstwowemu.

Demokracja, ktérej poczatek sigga starozytnych Aten, bu-
dowana byla w oparciu o podmiotowo$¢ czlowieka, ktorej
ksztatt nadawala cnota oraz wierno$¢ prawdzie. W przeci-
wienstwie do czaséw starozytnych, ,ryzyko naszych czasow —
zauwaza Benedykt XVI — polega na tym, ze faktycznej wza-
jemnej zaleznosci mig¢dzy ludZzmi i narodami nie odpowiada
etyczne wspoétdziatanie sumien i umystéw, ktérego wynikiem
méglby by¢ rozwdj naprawde ludzki”'. Objawia si¢ ono w
tym, ze niektére quasi demokracje’, kierujace si¢ przekona-
niem o swojej zbawczej sile, podejmuja probe budowania
ziemskiego krolestwa (Civitas Terrena). Sktadanie obietnic,
budujace iluzjg szczescia, to swoisty mesjanizm. Swojg pozy-
cje opiera na negacji transcendentalnego wymiaru rozwoju,

! Benedykt X VI, Caritas in veritate, n. 9. Dalej jako CV.

? Nazywam je quasi demokracjami, poniewaz prawo, ktére stanowig
nie stuzy dobru wspdlnemu, a jedynie zabezpiecza interesy waskiej
grupy spofecznej. Wladza odrywa si¢ w ten sposéb od zrodta swoje-
go pochodzenia, czyli ciata obywatelskiego (démos). Odwotywanie
si¢ do zasad demokracji stuzy jedynie ukryciu faktu, ze chodzi o
promowanie okreslonej ideologii, a ta zmienia si¢ w zaleznosci od
wydarzen lub zaangazowania tworzacych ja osob. Ideologia jest
nadbudowa usprawiedliwiajaca realizacj¢ prywatnych interesow w
taki sposdb, jakby byly wspdlng sprawg.
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ktéry podporzadkowuje w catoéci do swojej dyspozycji’.
Wspomniane guasi demokracje zawlaszczaja w ten sposob
prawde dla swoich celéw, zniewalajac rozum, czynigc go
sobie poddanym na wiasny uzytek. Zniewolony umyst dazy do
realizacji interesu zgodnego z determinujaca go ideologia.
Wowczas nie moze on, jako rozum praktyczny, podawaé
ogoélnych zasad postgpowania. Nie moze on takze przynie$é
wolnosci, ktdrej sam si¢ wyrzekl w imi¢ zmiany, rewolucji,
postepu. Funduje on tylko taka wolnos¢, ktéra jemu samemu
pozwolita przywdzia¢ kolorowe szaty poprawnosci.

Na problemy zwigzane z antagonizmem etycznym sumie-
nia 1 umystu mozna patrze¢ z réznych punktéw widzenia.
Jednym z nich jest spojrzenie na podstawy demokracji przez
pryzmat nauczania Benedykta XVI. Zakiada si¢ przy tym, ze
niesie ono konkretne wskazowki dotyczace podstaw demokra-
cji. Analiza zadan jakie stawia przed nig Benedykt XVI to
dobra sposobnos¢, by pozna¢ problemy wspoétczesnego ustroju
politycznego.

2. Bogu co boskie, cezarowi co cesarskie

Podjecie tematu demokracji z punktu widzenia nauczania
katolickiego papieza juz na samym poczatku rodzi, tak czesto
dzi$ stawiane, pytanie: czy Kosciét ma prawo uczestniczy¢ w
polityce®, czyli w organizacji paristwa? Chociaz nie ma na nie
prostej odpowiedzi, pewng wskazowka mogg by¢ stowa Jezu-
sa. Oddanie Bogu co boskie, a cesarzowi co cesarskie sktania
rozum do bycia sprawiedliwym oraz do postawienia pewnej
granicy, rozumianej nie w sposob kategoryzujacy, lecz ukazu-
jacej zadania jakie wobec siebie petnig lub mogg pelni¢ Ko-

3Por.CV,n. 17.
* Polityke rozumiem tu w sposob Arystotelesowski, jako nauke, czy
sztuke, dotyczaca ludzkiego dzialania w kontekécie osiagania dobra
najwyzszego. W Polityce Arystotelesa nauki o polityce przyjmuja
forme roztropnodciowej nauki o prawodawstwie z duza domieszka
rozwazan na temat problemdéw etycznych i antropologii filozoficz-
nej: E. Voegelin, Arystoteles, tham. M. J. Czarnecki, Warszawa
2011, s. 61.
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$ciot i polityka.

Dzisiejsza cywilizacja oddaje cezarowi to, co nalezy do
niego. Zapomina jednoczesnie o drugiej powinnosci, ktéra
probuje zawlaszczy¢ podporzadkowujac ja wladzy cezara. W
tak rozumianym $wiecie rolg religii sprowadza si¢ do kwestii
czysto prywatnej. Dlatego daje si¢ chrzescijanistwu miejsce
jedynie w ramach ugody polityczne;.

Takie spojrzenie, bgdace poktosiem filozofii o§wiecenio-
wej, nie jest stuszne, gdyz ogranicza si¢ do jednego fragmentu
rzeczywistosci, przypisujac sens jedynie temu, co cesarskie.

Na wspomniang granic¢ mozna spojrze¢ dwojako. Po
pierwsze, demokracja, ktéra Europa przekazata catemu rodza-
jowi ludzkiemu utkana jest z zasad i wartodci chrzescijan-
skich®. Chrzeécijafistwo odgrywa niezastapiona role w ksztat-
towaniu sumien kazdego pokolenia, w dziataniach na rzecz
jednosci w kwestiach etycznych i stuzbie kazdej osobie, sza-
nujac przy tym odrgbnosé dziedziny polityki i sfery religii - co
w rzeczywistosci chroni prawo obywateli do wyrazania prze-
konan religijnych i zycia zgodnie z nimi®.

Chrzescijanstwo, od czasu powstania, wywiera wplyw na
kulturg prawng Europy. Tworcze spotkanie tradycji klasyczne;j
i Ewangelii dato poczatek wizji cztowieka i spoteczenstwa
uwzgledniajacej obecnos$é Boga'. Benedykt XVI w przemo-
wieniu w Bundestagu wskazuje, ze uznanie obecnosci chrze-
$cijanstwa w przestrzeniu publicznej bylo podstawa prawo-
dawstwa. Wartosci, bgdace wytworem kultury czlowieka,
wyrazaja si¢ w stanowionym prawie. ,,Na podstawie przeko-

> Por. Benedictus PP. XV, Nuntius occasione Diei quo studium peragitur
de dialogo inter Culturam et Religiones, A4S 101 (2009), p. 57.

¢ Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla
tolerancji czy pluralizmu kulturowego, (w:) ,L’Osservatore Roma-
no” [wyd. polskie], 11-12 (318) 2009, s. 13.

7 Por. Ibidem, s. 14. Na temat wplywu chrzeécijanstwa na kulture
Europy zobacz: O. Szczypinski, Chrzescijanstwo jako zrédlo kultury
europejskiej w mysli Josepha Ratzingera [tekst ukaze si¢ W pracy
zbiorowej we wrzesniu 2013 nakladem Wydawnictwa KPSW w
Bydgoszczy].
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nania o istnieniu Boga Stworcy rozwinigto idee praw cztowie-
ka, idee réwnosci wszystkich ludzi wobec prawa, uznanie
nienaruszalnosci ludzkiej godnosci kazdej osoby oraz $wia-
domos¢, ze ludzie sa odpowiedzialni za swoje czyny™®. Z tego
spotkania wyrosty dobra kulturowe tego Starego Kontynentu.
Cywilizacja facinska jest zakorzeniona w starozytnym dzie-
dzictwie Jerozolimy, Aten i Rzymu — w spotkaniu wiary Izra-
ela w Boga, filozoficznego rozumu Grekow i rzymskiej mysli
prawniczej, ktore zdolne byly wytworzy¢ nowe dziedzictwo
kulturowe, szanujac jednoczesnie dorobek kazdej cywilizaciji’.
W ten sposob to, co Boskie zapisuje si¢ trwale w historii i
wplywa na ksztatt dzisiejszej demokracji. Ignorowanie tego
zwigzku lub méwienie o nim w kategoriach przesztodci jest
niesprawiedliwe 1 pomniejsza kulturg¢ prawng Europy.

Po drugie, ze wspomnianej wyzej tradycji, wynika przeko-
nanie, ze rozum ludzki zdolny jest odkry¢ pewne obiektywne
normy, ktére wskazuja co nalezy czyni¢, a czego unikaé. W
takim kontekscie, religii do$¢ czgsto zarzuca sig, iz sa to nor-
my stricte religijne, a zatem niedostgpne niewierzacym. Tym-
czasem rola religii w debacie politycznej nie polega na wska-
zywaniu tych norm, ani na proponowaniu konkretnych roz-
wigzat politycznych, gdyz nie lezy to w zakresie kompetencji
religii'®. Sa to zadania nalezace do sfery polityki, to znaczy do
zakresu rozumu praktycznego i auto-odpowiedzialnego''.
Religia, natomiast petni wobec rozumu rolg oczyszczajacy i
o$wiecajacg go na drodze odkrywania obiektywnych norm
moralnychu. Benedykt XVI twierdzi, ze ,,wiara pozwala ro-

8 Benedykt X V1, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, [w:]
,.L’Osservatore Romano” [wyd. polskie], 10-11 (337) 2011, s. 41.

° Por. Benedykt XVI, Nuntius occasione Diei quo studium peragitur
de dialogo inter Culturam et Religiones, p. 56-58.

19 Por, Benedykt XVI, Swiat rozumu i $wiat wiary potrzebujg siebie
wzajemnie, [w:] ,,L’Osservatore Romano” [wyd. polskie], 11 (327)
2010, s. 27.

por. Benedykt X VI, Deus Caritas est, n. 29.

12 Por. Benedykt X VI, Swiat rozumu i $wiat wiary potrzebujq siebie
wzajemnie, s. 27.
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zumowi lepiej spetniac jego zadanie i lepiej widzieé to, co jest
mu whasciwe”"®, Wiara ta, by méc petnié powierzong jej funk-
cje, sama potrzebuje oczyszczenia. Dzieje si¢ tak wowczas,
gdy wewnatrz religii zapomina si¢ o oczyszczajacej i porzad-
kujgcej roli rozumu. Dlatego jest to proces dwukierunkowy —
wiara oczyszcza rozum tylko wtedy, gdy sama zostanie przez
niego uporzadkowana.

Rozum potrzebuje oczyszczania, poniewaz zagraza mu
wladza powodujaca ,,zaslepienie etyczne™*. Bez ,korekcyj-
nej” funkcji religii ulega on wypaczeniu, gdy jest manipulo-
wany przez ideologie lub uzywany w sposob wybidrczy, tzn.
pomijajac pewne aspekty godnosci ludzkiej®. ,,Z takiego wia-
$nie niewtasciwego uzywania rozumu zrodzit si¢ handel nie-
wolnikami i wiele innych przejawow zta spotecznego, zwlasz-
cza ideologii totalitarnych XX w.”'® - konstatuje papiez.

Jest to punkt, w ktérym stykaja si¢ granice polityki i wiary.
Rozum praktyczny, cheac budowad krdlestwo ziemskie, po-
trzebuje tego spotkania. ,,Swiat rozumu i $wiat wiary - $wiat
laickiego racjonalizmu i $wiat religii - potrzebujg siebie wza-
jemnie i powinny bez obawy nawiazaé gigboki, nieustajacy
dialog, dla dobra naszej cywilizacji”!’. Wiara otwiera przed
rozumem nowe horyzonty, bardzo dalekie od zakresu wihasci-
wego rozumowi'®. Pozwala mu spojrze¢ na swoje zadania z
innej, szerszej perspektywy, ktora ukazuje nowy $wiat oparty
na rozwoju prawdziwie ludzkim.

Benedykt XVI wskazuje takze zadania wilasciwe dla Ko-
$ciota w dziedzinie ksztaltowania fadu na ziemi. Ko$cidt nie
ro$ci sobie praw do wladzy w panstwie, gdyz jest to zadanie
polityczne i jako takie nie jest Jego misja. Nie chce On row-
niez narzucac¢ tym, ktorzy nie podzielaja wiary, perspektyw i
sposobow zachowania, wlasciwych dla Niego. Poniewaz jest

3 Deus Caritas est, n. 28.

" Por. Ibidem.

1 Por. Benedykt X VI, Swiat rozumu., jw.

' Ibidem.

' Por. Ibidem.

18 por. Benedykt XVI, Deus Caritas est, n. 28.

240



to tez zadanie ludzkie, chce mie¢ udziat - poprzez nauke spo-
teczng opierajgca si¢ na rozumie i prawie naturalnym, czyli
tym, co wspdlne naturze kazdego cztowieka - w oczyszczaniu
rozumu i formacji etycznej, aby wymagania sprawiedliwogci
staly si¢ zrozumiate i politycznie wykonalne'’.

Szerszy kontekst odpowiedzi Jezusa pokazuje, ze oddanie
kazdej ze sfer tego, co si¢ jej nalezy, nie jest tylko wyrazem
sprawiedliwosci, lecz przede wszystkim przyczynia si¢ do
szerzenia pokoju na swiecie. Praktyczny rozum, o$wiecony
$wiatlem wiary, moze ustanawia¢ takie normy, ktére beda
shuzyly kazdemu czltowiekowi i zaowocuja tadem w ziemskim
miescie (Civitas Terrena).

3. Serce rozumne

Benedykt X VI, spotykajac si¢ z przedstawicielami polityki
w Bundestagu, rozpoczat swoje przeméwienie od przytoczenia
historii o Salomonie, ktory wstepujac na tron prosit Boga o
,serce rozumne do sadzenia Twego [Bozego - przyp. aut.]
ludu i rozrézniania dobra od zta”. Prosba Salomona ukazuje
to, co jest wazne w zyciu politycznym®’, czyli zdolnosé po-
rzadkowania rzeczywistosci. Czlowiek, jako jedyny postuguje
si¢ jezykiem zdolnym okresla¢ to, co pozyteczne i szkodliwe
oraz sprawiedliwe i niesprawiedliwe®’. W konsekwencji poli-

19" Kosciét nie moze i nie powinien podejmowaé walki politycznej,
aby realizowal jak najbardziej sprawiedliwe spoleczenstwo. Nie
moze i nie powinien stawiaé si¢ na miejscu panstwa. Nie moze tez
jednak i nie powinien pozostawa¢ na marginesie w walce o sprawie-
dliwosé. Musi wlaczy¢ si¢ w nig przez argumentacj¢ rozumows i
obudzi¢ sity duchowe, bez ktorych sprawiedliwos¢, domagajaca sie
zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali¢ si¢ 1 rozwijac. Sprawiedliwa
spotecznosé nie moze byé dzietem Kosciota, lecz powinna by¢ reali-
zowana przez polityke. Niemniej Kosciot jest gigboko zainteresowa-
ny budowaniem sprawiedliwo$ci przez otwieranie inteligencji i woli
na wymagania dobra”: ibidem.
% Por. Benedykt XV1, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw
prawa, s. 39.
! Por. M. Matyszkowicz, Smieré¢ rycerza na uniwersytecie, Warsza-
wa 2010, s. 9.
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tyka ma swoje zrédlo w wartosciowaniu w obrebie natury
cztowieka, a nie w opisie kondycji ludzkiej* (sytuacji czto-
wieka w $wiecie, wynikajgcej z natury i uwarunkowan ze-
wngtrznych).

Zdolno§¢ wartosciowania przezywa kryzys. Jego powo-
doéw jest wiele, liczne sg tez konsekwencje.

Pierwszy powod tkwi w relatywizmie epoki, ktéra z dy-
stansem podchodzi do wszelkich prob wartosciowania. Umac-
nianie si¢ relatywistycznej wizji natury rodzi powazine pro-
blemy dla wychowania, zwtaszcza dla wychowania moralne-
go®. Prowadzi bowiem nie tylko do erozji wigzi spotecznych,
przez co wystawia demokracj¢ na prébg, ale podwaza takze
zaufanie i wiarygodno$¢ dla wszelkich regut nieodzownych w
kazdym spoleczenstwie, niszczy wartosci, ktore $g natchnie-
niem do budowania braterskiego $wiata.

Druga przyczyna, to zanik wrazliwosci na prawde. Konse-
kwencja zaniechania poszukiwania prawdy jest odmoéwienie
rozumowi ludzkiemu prawa do zasadnego porzadkowania
$wiata. Benedykt XVI ukazuje skutki porzucenia tego wysit-
ku: ,Bez prawdy cztowiek skazuje si¢ na empiryczng i scep-
tyczng wizj¢ zycia, niezdolng wznie$¢ si¢ ponad praxis, po-
niewaz nie interesuje jej dostrzezenie wartosci - a czasem
nawet znaczen - dzigki ktorym mogtaby ja osadzaé i ukierun-
kowaé”**. Przeradza sie to w swoisty jarmark idei, gdzie kazdy
moze glosi¢ swoje zdanie, nie odnoszac si¢ przy tym do po-
gladéw drugiego; kazdy ma swojg ,,prawde” i moze j3 ,,Sprze-
da¢”, jezeli tylko znajdzie kupca.

W $wiecie, w ktoérym nie dopuszcza si¢ wartosciowania i
nie poszukuje prawdy, kazdy moze méwic, co chee i nie pono-
si za to konsekwencji. Jest to §wiat idealny politycznie, prze-
pehiony pluralizmem idei 1 réznorodnoscia, owoc wielowie-
kowych staran o prawdziwa demokracjg. C6z jednak z tego, ze
kazdy moze méwi¢ wszystko, jezeli, to, co méwi nie ma zad-
nego znaczenia. Niemozliwo$¢ wartosciowania zdan na dobre

2 por. Ibidem.
2 por. CV, n. 61.
2 Ibidem, n. 9.
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i zte, pozyteczne i1 szkodliwe, odbiera mozliwos$¢ wyboru, co
w konsekwencji prowadzi do pozornej wolnosci.

W momencie, gdy na jalowym jarmarku idei stanie ktos,
kto zacznie je porzadkowac — oddziela¢ dobre od ztych, twier-
dzié, ze szuka prawdy, skazuje si¢ go na miano wroga postgpu
i demokracji, oskarza si¢ o nietolerancj¢ i brak szacunku dla
drugiego cztowieka. Jednakze, jak przekonuje Benedykt XVI,
,jposzukiwanie prawdy nie stanowi bynajmniej zadnego za-
grozenia dla tolerancji czy pluralizmu kulturowego, a umozli-
wia osiagni¢cie porozumienia, sprawia, ze debata publiczna
jest rzeczowa, uczciwa i odpowiedzialna, oraz gwarantuje
jednos¢, ktorej nie mozna uzyska¢ postugujgc sie mglistymi
pojeciami integracji”®’. Rozum ludzki dazy do odkrycia celu,
do zrozumienia otaczajacego go $wiata, a nie moze tego czy-
ni¢ bez prawdziwej wolnosci, ktéra zaklada poszukiwanie
prawdy.

Trzeci czynnik to biedne pojmowanie natury ludzkiej
ksztaltujacej podstawy moralne i etyczne. Ma ona wptyw na
ksztatt demokracji, gdyz ,.cztowiek jest tworca calego zycia
gospodarczo-spotecznego, jego osrodkiem i celem”?. Bledna
wizja czlowieka prowadzi do przekonania, ze cztowiek moze
manipulowaé soba, moze tworzy¢ istoty ludzkie i odmawiac¢
innym istotom mozliwosci stania si¢ ludzmi’’. Obraz cztowie-
ka, przetworzony dodatkowo przez program polityczny, w
konsekwencji kieruje si¢ przeciw czlowiekowi i prowadzi do
zniewolenia.

Ograniczenie intelektualnej natury czlowieka jedynie do do-

» Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla
tolerancji czy pluralizmu kulturowego, s. 14.

26 Sobor Watykaniski II, Gaudium et spes, n. 63.

27 por. Benedykt X VI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw
prawa, dz. cyt., s. 39. Ponadto ,,i eklektyzm, 1 zréwnanie kulturowe
oddzielajg kulture od natury ludzkiej. W ten sposéb kultury nie
potrafig juz odnalez¢ swojej miary w naturze, ktora je przekracza, i
ostatecznie sprowadzaja czlowieka jedynie do faktu kulturowego.
Gdy to ma miejsce, ludzkos¢ narazona jest na nowe niebezpieczen-
stwa zniewolenia oraz manipulacji”: Idem, Caritas in veritate, n. 26.

243



czesnego wymiaru pocigga za soba powazne konsekwencje.
Rozum bowiem nie poprzestaje na tym, co dostrzegalne dla oczu
- jak chce tego pozytywistyczna koncepcja natury i rozumu — ale
kieruje sie ku czemus, co lezy poza jego zasiegiem™. Benedykt
XVI nie neguje osiagnigé pozytywizmu, ale przestrzega przed
ograniczaniem zdolnosci poznawczych do waskich fragmentow
rzeczywistosci. Do zgromadzonych w Bundestagu mowi tak:
,.Swiatopoglad pozytywistyczny jako calo§é stanowi wazng czgsé
ludzkiego poznania 1 wiedzy, z ktorych w zadnym wypadku nie
powinni$my rezygnowac. Jako cato$¢ nie jest ona jednak kulturg
wystarczajaca cztowiekowi 1 obejmujaca jego byt w pemi. Tam
gdzie rozum pozytywistyczny uwaza si¢ za jedyng kulturg wy-
starczajaca, sprowadzajac wszystkie inne rzeczywistosci kultu-
rowe do poziomu subkultur, umniejsza cztowieka i zagraza czlo-
wieczenstwu™?.

4. Wiekszo$¢ nie zawsze ma racje

Serce rozumne, zdolne do warto§ciowania jest niezbedne
dla demokracji, gdyz demokracj¢ buduje si¢ w oparciu o war-
tosci. Etyczny wymiar podejmowanych decyzji politycznych
ma daleko idgce konsekwencje. Wyraza si¢ bowiem w stano-
wionym przez whadzg¢ prawie. Trzeba zatem zapytaé, czy ist-
niejg granice sprawowania wladzy? Jak dalece moze si¢ posu-
ng¢ korzystajac ze swoich uprawnien? Wraz z tymi pytaniami
ozywaja dylematy, zauwaza Benedykt XVI, ktore byly przed-
miotem procesu Tomasza Morusa. Dlatego kazde pokolenie
podejmujace probg budowania wspoélnego dobra musi odpo-
wiedzie¢ na pytania: ,jakie wymogi rzad moze w rozsadny
spos6b narzuci¢ obywatelom i jak daleko moga one siggac?
Do jakiej wladzy mozna si¢ zwrocié, zeby rozstrzygna¢ dyle-
maty moralne?”.

Kwestie te wigza si¢ z zadaniem serca rozumnego, otwar-
tego na prawde 1 poszukujacego jej. Relatywizm epoki zmusza

% por. Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagroZenia
dla tolerancji czy pluralizmu kulturowego, s. 14.

%% Benedykt XV, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa,
8. 40-41.
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rozum do kapitulacji wobec tych zadan, ktére przypisuja taka
samg warto$¢ wszystkiemu. ,,Dyktatura relatywizmu”, ktéra
probuje wskazywac na bezcelowos¢ wszelkich dazen do szu-
kania prawdy, odciska pigtno na procesie powstawania prawa.
»Jezeli bowiem prawda jest niedostgpna - jak méwi Ratzinger
— nie istnieje W rzeczywistosci réznica migdzy prawem a bez-
prawiem, a zatem i migdzy sifg prawa i sila bezprawia, a tylko
dziatanie silniejszej w danym momencie grupy, panowanie
wiekszosci™’. Konsekwencja jest ograniczenie wolnosci i
stanowienie prawa zredukowanego do ideologii. ,.Jesli zasady
moralne, ktore sg podstawag procesu demokratycznego, okre-
Slone sg jedynie przez nietrwaty konsensus spofeczny, kru-
cho$é tego procesu staje si¢ az nadto ewidentna™! - dodaje
Benedykt XV

Jezeli stanowione prawa cztowieka maja oprze¢ si¢ jedynie
na fundamencie zgromadzenia obywateli, to moga by¢ one
zmienione w kazdej chwili, wigc takze obowiazek ich posza-
nowania oslabia si¢ w powszechnej $wiadomosci obywateli*”.
Wystarczy dokona¢ redefinicji podstawowych pojg¢, takich
jak: cztowiek, zycie, wolnos¢, aby zmieni¢ prawo na korzystne
w danej sytuacji. Nie bedzie ono jednak juz gwarantem spra-
wiedliwosci, a jedynie narzgdziem do osiagania politycznych
celow. Dlatego w duzej czgsci spraw wymagajacych regulacji
prawnej, kryterium wigkszosci moze by¢ niewystarczajace™.
Jedna z podstawowych kwestii jest ta, w ktorej chodzi o god-
no$¢ czlowieka, jego zycie i wolnos¢.

Jak zatem tworzy¢ stuszne prawo? Gdzie szukaé korzeni
politycznych wyboréw? Dzisiaj nie jest to oczywiste, biorac
pod uwage chociazby stan wspolczesnej wiedzy i mozliwosci
cziowieka.

30 ), Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce KoSciola i $wiata,
thum. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 44.

' Benedykt XVI, Swiat rozumu i swiat wiary potrzebujg siebie
wzajemnie, s. 26.

2 Por. CV, n. 43.

3 Por. Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw
prawa, s. 39.
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Do niedawna kwestia zrodet prawa nie budzita duzych
watpliwosci. Sledzac historie prawa mozna zauwazyé, ze
przepisy prawne byty uzasadniane religijnie, w odniesieniu do
Bostwa. Teologowie chrzeScijanscy odrzucili prawo religijne,
ktére wymagato wiary w bostwo i staneli po stronie filozofii,
przyjmujgc naturg i rozum za dostgpne wszystkim zrédia pra-
wa>". Kontynuowali oni ruch filozoficzny i prawny powstaly
w II w. przed Chr. opierajacy si¢ na stoickim prawie natural-
nym i autorytatywnych nauczycielach prawa rzymskiego.

Spotkanie to pokazuje, ze idea prawa naturalnego nie jest
nauka charakterystyczng dla katolicyzmu, co prébuje si¢ dzi-
siaj wykaza¢, nie dopuszczajac w debacie publicznej glosu
2rodel prawa i etosu. Jest to efekt pozytywistycziej koncepc)i
natury i rozumu. Pozytywizm zaklada, ze natura ludzka jest
czysto funkcjonalna, wedlug tego jak postrzegaja ja nauki
przyrodnicze, a pozytywistyczna wizja rozumu, uwazana
przez niektérych za jedynie sluszna, uwaza, ze to, czego nie
mozna podda¢ weryfikacji lub falsyfikacji nie nalezy do sfery
rozumu™. Pozytywizm przedstawiany jest jako wytgczna pod-
stawa prawa i jedyna wspolna kultura.

Benedykt X VI proponuje pewne rozwigzanie nazywajac j¢
ekologia cztowieka (Okologie des Menschen). Cztowiek po-
siada wlasna naturg, ktéra winien szanowac i ktérg nie moze
manipulowaé wedhig swojego uznania®®. Jest on duchem i
wolg, ale jest tez natura, a jego wola jest stuszna wtedy, kiedy
szanuje naturg, stucha jej i akceptuje siebie takiego, jakim jest
i to, ze sam siebie nie stworzyl’’. Konieczne jest zatem, aby
kazda osoba bioraca udziat w procesie tworzenia prawa i po-
czuwajaca si¢ do odpowiedzialnosci, sama poszukiwala kryte-
riéw, ktérymi sig bedzie kierowaé™. | Poznanie naturalnej normy
prawnej nie jest niemozliwe dla cztowieka, ktéry zglebia swoje
wnetrze 1 przygladajac sig¢ swemu przeznaczeniu, stawia sobie

34 Por. Ibidem, s. 40.
35 por. Ibidem.
3 Por. Ibidem, s. 41.
7 Por. Ibidem.
3 Por. Ibidem, s. 39.
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pytania o wewnetrzng logike jego istoty. Moze on odkry¢, przy-
najmniej w istotnych zarysach, to wspolne prawo naturalne, ktére
mimo réznic kulturowych pozwala ludziom zrozumie¢ sie w
kwestii najwazniejszych aspektow dobra 1 zla; tego, co sprawie-
dliwe i niesprawiedliwe. Wazne jest by dotrze¢ do tego podsta-
wowego prawa, angazujac w to poszukiwanie najlepsze zasoby
intelektuaine, nie ulegajac zniechgceniu z powodu niejasnosci i
nieporozumien’™ - dodaje papiez.

Okazuje sig, ze zdolno$¢ poszukiwania prawdy, a w kon-
sekwencji umiejetno$¢ rozrézniania dobra od zta, jest ko-
nieczna dla odpowiedzialnosci spotecznej, tym bardziej dla
spoleczenstwa uczestniczacego w globalizacji. Oczywiste jest,
ze nie mozna nikogo zmusic¢ do tego wysitku. Mozna jednak
ksztaltowa¢ sumienia poprzez refleksje nad wymaganiami
sprawiedliwosci.

5. Powroét do sprawiedliwosci

,,Zadaniem kazdego pokolenia — wedtug Benedykta XVI -
jest zmudne poszukiwanie wlasciwej drogi do stusznego tadu
rzeczy ludzkich”*’. Budowanie wspolnego dobra opiera si¢ na
rozumnym i sprawiedliwym porzadku spoleczenstwa i pan-
stwa. Jest to centralne zadanie polityki. ,,Polityka musi by¢
dzialaniem na rzecz sprawiedliwosci i tworzeniem w ten spo-
s6b podstawowych przestanek dla pokoju™®. Panstwo, ktére
nie kieruje si¢ sprawiedliwoscia, redukuje si¢ do wielkiej ban-
dy ztodziei, jak powiedzial sw. Augustyn: Remota itaque
iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia?™

% Benedykt X VI, Rodzina wspolnotg pokoju. Oredzie na XLI Swiatowy

Dzien Pokoju, [w:] ,,L’Osservatore Romano”, 1 (299) 2008, s. 27.

0 Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla

tolerancji czy pluralizmu kulturowego, s. 13.

' Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa,

s. 39.

2 Wyzute ze sprawiedliwosci panstwo czyz nie jest banda rozbojni-

¢za? Bo i banda jest matym krélestwem. Tam przeciez szajka ludzi

takze podlega rzadom przywddcy, jest skrepowana umowa spoteczna

i podlug pewnych praw umowionych dzieli si¢ zdobycza. Gdy przez
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Odtaczenie si¢ wladzy od prawa powoduje, ze panstwo
niszczy prawo, jest dobrze zorganizowang szajkg ztoczyncow.
Podstawowym zadaniem polityka jest wiec stuzba prawu i
walka z panowaniem niesprawiedliwosci®. , Sprawiedliwosé -
bowiem, pisze Benedykt XVI — jest celem, a stad réwniez
wewnetrzng miarg wszelkiej polityki. Polityka jest czyms
wiecej niz prosta technika dla zdefiniowania porzadkéw pu-
blicznych: jej zrédio 1 cel znajduja si¢ whasnie w sprawiedli-
wosci, a ta ma naturg etyczna. Tak wigc panstwo nieuchronnie
staje wobec pytania: jak realizowaé sprawiedliwos¢ tu i teraz?
To za$ pytanie zaklada inne bardziej radykalne: co to jest
sprawiedliwo$¢?"* - pyta Benedykt X VL

Sprawiedliwo$¢ ,,skfania, by da¢ drugiemu to, ¢o jest jego,
co mu si¢ nalezy z tej racji, ze jest i dziata. Nie mogg drugie-
mu «darowaé» co$ z siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym
rzedzie tego, co mu si¢ nalezy zgodnie ze sprawiedliwoscia”™®,
Cztowiek, dzieki cnocie sprawiedliwo$ci, uznaje i szanuje
stuszne prawa przynalezne drugiej osobie czy narodom. Jest to
klasyczna koncepcja sprawiedliwosci wypracowana jeszcze
przez Arystotelesa. Teologowie chrzescijanscy przytaczyli sig
do ruchu filozoficznego i prawnego a z tego kontaktu narodzi-
ta si¢ zachodnia kultura prawna i demokratyczna. Miasto

naptyw nowych réznych wyrzutkéw wzrasta na tyle, ze okolice jakas
zajmuje 1 state w niej siedlisko zaktada, zajmuje miasta, ujarzmia
ludzkie gromady, wreszcie juz jawnie nazwe krolestwa przybiera, do
czego ja upowaznia juz nie chciwo$¢ nigdy nie nasycona, lecz coraz
wigksza bezkarno$¢. Bardzo dowcipnie, a zupehie stusznie odpo-
wiedzial Aleksandrowi Macedonskiemu pewien pochwycony roz-
bdjnik morski. Gdy krol go zapytal, c6z on sobie mysli, ze niepokoj
na morzu rozsiewa, ten z calg bezczelng swoboda odpowiedzial: ., A
ty co sobie my$lisz, ze po catym §wiecie niepokdj siejesz? Ale ze ja
to czyni¢ na matym okreciku, nazywam si¢ totrem, a ty ze z calg
flota, zowiesz si¢ cesarzem™: §w. Augustyn, Panistwo Boze, Kety
1998, s. 148; Benedykt XVI, Deus Caritas est, n. 28.

* Por. Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podsiaw
prawa, s. 39.

“ Benedykt XVI, Deus Caritas est, n. 28.

v, n 6.
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czlowieka od czaséw przedchrzescijanskich, przez chrzesci-
janskie $redniowiecze 1 okres oSwiecenia, az do Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowicka, budowane bylo w oparciu o te
zasadg. Wysitek dla dobra ludzkiego rozwoju, powinien byé
inspirowany przez wierno$¢ korzeniom.

Wspdlnota polityczna, polis, wedlug Benedykta XVI,
ksztattuje si¢ w oparciu o zasade sprawiedliwosci, ktora pra-
gnie dobra wspolnego i troski o nie. ,,Angazowanie si¢ na
rzecz dobra wspolnego oznacza z jednej strony troszczenie sie,
a z drugiej korzystanie z zespotu instytucji tworzacych z punk-
tu widzenia prawnego, cywilnego, politycznego i kulturalnego
strukture Zzycia spotecznego, ktére w ten sposdb przyjmuje
ksztalt polis, miasta™® - pisze papiez.

Troska o dobro wspdlne wyraza si¢ takze w dazeniu do po-
rozumienia co do wspdlnych wartosci. ,,Aby dazy¢ do spra-
wiedliwosci jako celu spotecznego, potrzeba zatem wystarcza-
jacej fundamentalnej, wspoélnej dla wszystkich intuicji moral-
nej podmiotéw 1 uczestnikow procesow spotecznych, aby
osiggnaé podstawowy konsens w kwestii tego, co jest spra-
wiedliwe, a co niesprawiedliwe. I potrzeba tez odpowiednich
politycznych warunkéw ramowych oraz instytucji, ktérych
bezposrednim zadaniem begdzie dazenie do sprawiedliwosci.
Takie instytucje nie mogg by¢ zalezne po prostu od motywacji
moralnych, poniewaz w takim wypadku w ogole by nie po-
wstaty. Niemniej potrzebuja one akceptacji wigkszosci spote-
czefstwa™.

Fakt, iz cztowiek moze sam okresli¢ to, co sprawiedliwe 1
niesprawiedliwe, nie prowadzi do wniosku, ze zawsze bedzie
tak czynit*®. Cztowiek jest wolny takze w zakresie budowania
demokracji. Sam decyduje o ksztalcie swojego zycia, czy
uwalniajac si¢ od warto$ciowania, ograniczy si¢ do powinno-
$ci, czy nada Zyciu sens zgodny ze swoja naturg. Mozliwo$é
poszukiwania prawdy, formutowania konsensusu w kwestii

“ Ibidem, n. 7.
47 R. Marx, Kapital. Mowa w obronie czlowieka, tram. J. Serafin,
Krakéw 2009, s. 129-130.
8 Por. Matyszkowicz, s. 9.
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tego, co sprawiedliwe jest wyrazem natury istoty prawdziwie
wolnej. ,,Prawdziwa wolno$¢ zaktada poszukiwanie prawdy -
prawdziwego dobra - urzeczywistnia si¢ zatem, kiedy poznaje
i czyni to, co shuszne i sprawiedliwe. Innymi stowy, prawda
jest zasada przewodnig wolnosci, a dobro jest doskonatg formg
wolno$ci”™® - zanwaza Benedykt XVI.

Odrzucenie dyskursu o sprawiedliwosci, jest odrzuceniem
wolnosci, pogardg dla czlowieka, ktéry redukuje si¢ jedynie
do waskich wymiaréw rzeczywistosci, stajac si¢ niewolni-
kiem; jest odrzuceniem istoty demokracji, ktora polega na
cigglym dokonywaniu wyboréw, dazeniu ludzkosci do tego,
co im wydaje si¢ dobre 1 sprawiedliwe.

Streszczenie

Czym jest wspotczesna demokracja? Jaka sg jej podstawy?
To pytania, przed ktérymi staje kazdy, kto $ledzi toczace si¢ w
réznych mediach dyskusje o ksztaicie panstwa. Odpowiedzi na
te pytania dostarcza takze nauczanie Benedykta XVI. W Jego
wypowiedziach dostrzec mozna kilka kwestii, ktére lacznie
sktadajg si¢ na podstawg demokracji. Pierwsza z nich jest
wskazanie, ze demokracja wigze si¢ z pewnym ryzykiem,
ktore polega na rozdziale sumienia 1 umyshi. W konsekwencji
prowadzi to do pomijania wymiaru transcendentnego 1 za-
wilaszczania wladzy. Kolejna kwestia ukazuje kryzys warto-
$ciowania, czyli porzadkowania swiata na to, co jest dobre i
zte, sprawiedliwe czy niesprawiedliwe. Z ta kwestig wigzg si¢
problemy prawdy oraz obrazu czlowieka, ktoére trzeba
uwzglednié. Papiez w swoich wypowiedziach pokazuje, w jaki
spos6b ustanawia¢ prawo, ktore bgdzie uwzglgdniato potrzeby
stabych 1 biednych, a takze wymagania stawiane przez normy
moralne. Analiza Jego wypowiedzi prowadzi do wniosku, ze
podstawa demokracji jest cnota sprawiedliwosci. Duzg role,
aczkolwiek niezalezng od polityki, w jej ksztattowaniu peini
religia. Ponadto spelnia ona oczyszczajaca rol¢ wobec ,,poli-
tycznego rozumu”, co wyraznie pokazuje w swoim nauczaniu

* Benedykt X VI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla
tolerancji czy pluralizmu kulturowego, s. 13.
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Benedykt XVI.

Summary

What does modemn democracy mean? What forms its ba-
sics? These are the questions faced by everyone who follows
the discussions about the shape of the nation on the media.
Answers to the above mentioned questions can be found in the
preaching of Benedict XVI, as well. In his speeches there can
be spotted certain issues which are fundamental to the democ-
racy. The first one states that the democracy involves some
risk, in such a way that it assumes the division between the con-
science and the mind. As a result, it leads to the omission of the
transcendent dimension and the assumption of power. The second
issue shows the crisis of judgment, which means organizing the
world over the aspects of good and bad, fair or unfair. This con-
cern relates to the issues of the truth and the picture of a human
being which must be taken under consideration. The Pope in his
speeches gives directions of how the law should be set, in such a
way that it will include the needs of the weak and the poor and
the demands established by moral standards. The analysis of his
speeches leads to the conclusion that it is the virtue of justice
which forms the basis of the democracy. Though, a significant
role is played by the religion, independent to politics. Moreover,
it purifies “political mind’, which is clearly stated in the preach-
ing of Benedict XVI.
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