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WPROWADZENIE

Dynamiczne procesy kulturowe prowadzace do przemiany religijnosci, sta-
wiaja pytania o koncepcj¢ wspodlczesnej, polskiej katechezy realizowanej we
wszystkich §rodowiskach. Badania empiryczne dowodza, ze znaczny odsetek
polskich katolikéw nie bierze udziatu w zyciu sakramentalnym i w wielu aspek-
tach kontestuje moralne nauczanie Ko$ciota. Jako remedium proponuje si¢ poto-
zenie wigkszego nacisku na formacj¢ w ruchach i stowarzyszeniach katolickich,
lepsze wykorzystanie rekolekcji szkolnych, rozwini¢cie stuzby ministranckiej
1 grup harcerskich czy tez formacyjne wykorzystanie pielgrzymek. Propozycje te
sa niewatpliwie godne poparcia, wydaje si¢ jednak, ze katecheza w Polsce wy-
maga dalej idacych propozycji, dotyczacych zmiany koncepcji zardwno szkolne-
go nauczania religii, jak i katechezy parafialne;.

Wsrdd réznych propozycji dotyczacych przewartosciowania wspotczesnej ka-
techezy pojawila si¢ takze propozycja katechezy ewangelizacyjnej adresowanej do
juz ochrzczonych, ktérzy jednak nie zostali nigdy w petni wprowadzeni w chrzes-
cijanstwo albo z réznych powodéw od niego odeszli. Zaktada ona potaczenie
ewangelizacji i katechezy, polegajace na tym, ze ewangelizacja poprzedzataby lub
towarzyszyla katechezie (por. OIK 17-19). W katechezie ewangelizacyjnej chodzi
przede wszystkim o to, aby nie tylko troszczyta si¢ ona o ,,umocnienie wiary i jej
nauczanie, ale z pomoca faski takze o jej stale rozbudzanie” (CT 19). Istota kate-
chezy ewangelizacyjnej ma by¢ wige nie tyle podtrzymywanie w wierze ludzi juz
wierzacych i praktykujacych, ale najpierw pomoc w jej pobudzaniu, a nast¢pnie
systematycznym poglebianiu i prowadzeniu do dawania $wiadectwa zycia, tak
aby Ewangelia przenikata i przemieniata kultur¢ wspolczesnego swiata. Postulat
ten szczegolnie donosnie zabrzmiat w 1968 roku, w kregu latynoamerykanskim.
Katecheza ewangelizacyjna byla przez biskupéw Ameryki Lacinskiej pojmowana
wrecz jako ,,nieodzowna jakos$¢ autentycznej katechezy, bez ktdrej nie sposob ura-
towa¢ miliony ochrzczonych przed niewiara”. Takze Dyrektorium ogolne o kate-
chizacji (za Evangelii nuntiandi) stwierdza, iz katecheza ewangelizacyjna staje si¢
nieodzowna, aby w sytuacji pluralizmu i calej wspotczesnej ztozonosci katecheza
byta ,,nasycona sokiem ewangelicznym i sporzadzona w jezyku przystosowanym
do czasu i 0s6b” (DOK 194, EN 54; por. DOK 62).

Konieczne staje si¢ zatem wypracowanie koncepcji katechezy ewangeli-
zacyjnej a nastgpnie wdrozenie jej w praktyke. Temu zagadnieniu poswigcone
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zostalo sympozjum Sekcji Wyktadowcow Katechetyki zatytulowane Ewange-
lizacyjne zadania katechezy, ktore odbyto si¢ w Czgstochowie w dniach 22-23
wrzesnia 2009 roku.

Pierwsza czg$¢ niniejszej publikacji zawiera wszystkie wystapienia z tego
sympozjum, natomiast czg$¢ druga stanowi zbior artykutdéw autorstwa katechety-
kéw reprezentujacych rézne osrodki naukowe. Artykuty te oscyluja wokot prob-
lematyki zwiazanej z katecheza ewangelizacyjna i maja na celu naswietlenie jej
r6znych wymiarow 1 aspektow.

Nalezy mie¢ nadzieje, ze publikacja ta przyczyni si¢ do wypracowania kon-
cepcji katechezy ewangelizacyjnej ata z kolei zostanie wdrozona w praktyke
1 zaowocuje zainicjowaniem i poglebieniem wiary wszystkich jej uczestnikow.

Ks. Pawel Mgkosa
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Ks. GRZEGORZ PUCHALSKI
WSD Elblag

EWANGELIZACJA I NOWA EWANGELIZACJA
W NAUCZANIU KOSCIOLA

Wstep

Od czasu Soboru Watykanskiego II ewangelizacja ikatecheza znalazty
si¢ w centrum zainteresowan Kosciota. Zrodtem tej sytuacji stata si¢ odnowio-
na wizja Kosciota, jako wspdlnoty misyjnej. Soboér, poszukujac odpowiedzi na
pytanie o istote Kosciota wskazat, ze jest on misyjny ze swej natury, poniewaz
swoj poczqtek bierze wedle planu Ojca z postania (ex missione) Syna i z postania
Ducha Swietego'. Impulséw dla odnowy Kosciota nalezy upatrywaé jednoczes-
nie w uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych wspolczesnosci, w pluralizmie
pogladow, teorii isposobow postgpowania, w rozprzestrzeniajacym sig seku-
laryzmie i obojgtnosci religijnej oraz w kryzysie przekazu wiary. Wszystkie te
wyzwania domagajq si¢ od Kos$ciota podjgcia na nowo dzieta ewangelizacji i ka-
techezy. Dlatego najdtuzszy pontyfikat posoborowy, jakim byt pontyfikat Jana
Pawta II uptywat pod znakiem wielkiego przedsigwzigcia Kos$ciota, ktore zostato
nazwane przez papieza nowa ewangelizacja. Stanowi ona centralne i pierwszo-
planowe zadanie Kosciota zwlaszcza w krajach inarodach o chrzescijanstwie
dawnej daty, ktore utracity zywy sens wiary?. Wezwanie do nowej ewangelizacji
zwraca uwagg, ze w obecnych czasach zaczgto brakowa¢ bardzo waznego ogni-
wa w procesie ksztaltowania wiary cztowieka, jakim jest pierwsza ewangeliza-
cja, na ktorej katecheza sig opierala lub jej towarzyszyta®. Takze i dzi$, na poczat-
ku nowego tysiaclecia, Kosciot do§wiadcza naglacego wyzwania do tego, aby
odnowil swoja dziatalnos¢ ewangelizacyjna i katechetyczna, dajac tym samym
swiadectwo wiernosci swemu Panu.

Mozna wskaza¢ na przynajmniej kilka impulséw do podjecia tematu ewan-
gelizacji, jakie ptyng w ostatnim czasie z nauczania i zycia Kosciota. Najpierw
nalezy odnotowac pojawienie si¢ Noty doktrynalnej Kongregacji Nauki Wiary na

'DM 2.
2 Por. RMis 33; C. Ruini. Nowa ewangelizacja Europy. OR 13:1992 nr 1 s. 11.
3 R. Murawski. Ewangelizacyjny charakter katechezy. AK 85:1992 z. 2 s. 188.
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temat niektorych aspektow ewangelizacji, opublikowanej w grudniu 2007 roku?*.
Celem tego dokumentu jest ponowne odkrycie misji oraz uzasadnienie pilnej
potrzeby ewangelizacji wszystkich narodow. Czgsto bowiem opatrznie rozumie
si¢ ewangelizacjg, jako ograniczenie narzucane wolno$ci drugiego. Konkretnie
wigc nie zwraca si¢ uwagi na ewangelizacje, lecz angazuje jedynie w promocj¢
cztowieka, czy tez w konkretne formy apostolatu na rzecz sprawiedliwos$ci, po-
koju i solidarno$ci. Co wigcej, utrzymuje si¢ nawet, ze nie powinno si¢ glosi¢
Chrystusa tym, co Go nie znaja, ani utatwia¢ przyjmowania do Ko$ciota poprzez
Chrzest, gdyz zbawienie w tej samej mierze moze by¢ dostgpne i poza Koscio-
tem, w r6znych religiach $wiata®. Kolejnym impulsem jest Synod Biskupow po-
$wigcony Stowu Bozemu w misji i zyciu Ko$ciota, ktory miat miejsce na jesieni
ubieglego roku. Dzieto ewangelizacji i katechezy zakltada bowiem gleboka wigz
z Bogiem w Jego stowie tych, ktorzy nauczaja w imieniu Ko$ciota®. Waznym
wydarzeniem w kontek$cie ewangelizacji jest takze inicjatywa papieza Benedyk-
ta X VI, ktéry rok 2008/2009 ogtosit Rokiem Jubileuszowym ku czci Sw. Pawla
— Apostota Narodow. Podczas nieszporow 28.06.2007 r. papiez Benedykt XVI
powiedziat: ,,Dziatanie Kosciota jest wiarygodne i skuteczne tylko wtedy, gdy ci,
ktorzy do niego naleza, gotowi sg oddac¢ zycie za wierno$¢ Chrystusowi w kazdej
sytuacji”. Dalej Ojciec Swigty przypomniat, ze Szawel z Tarsu — porywczy prze-
sladowca chrzescijan, kiedy na drodze do Damaszku padl na ziemig¢ ol$niony
boskim $wiatlem, bez wahania przeszedt na strong Ukrzyzowanego i poszedt za
Nim, stajac si¢ apostotem i ewangelizatorem wielu narodow. Zyt i pracowat dla
Chrystusa. Dla Niego cierpiat i umart.

Zagadnienie ewangelizacji i nowej ewangelizacji powraca rowniez w kon-
teks$cie katechezy szkolnej. Polskie Dyrektorium Katechetyczne wskazuje na
nowa sytuacje polskiej katechezy jako szans¢ dla ewangelizacji ochrzczonych,
lecz zdystansowanych do wiary, dla ktorych lekcje religii sa czgsto jedynym
miejscem spotkania z Ewangelia ijej swiadkami’. Wielu katechetow ,,rozbija
si¢” jednak w swej pracy katechetycznej o mur niewiary uczniow. W efekcie,
przy duzym naktadzie pracy nauczyciele religii dostrzegaja niewielka skutecz-
no$¢ swych oddzialywan zwtaszcza w okresie dorastania i usamodzielniania si¢
mtodych. O ile wciaz duzy procent uczniow uczestniczy w katechezie szkolnej,
o tyle ilo§¢ dzieci i mtodziezy bioracych udziat w praktykach religijnych wyraz-
nie spadta. Rodzi sig¢ zatem pytanie: co zrobi¢, aby katecheza byta bardziej sku-
teczna, by przektadata si¢ na zycie i wiarg adresatow? To pytanie prowokuje dal-
sze pytania o sposob relacji migedzy katecheza a ewangelizacja i nowa ewange-

4 Nota doktrynalna Kongregacji Nauki Wiary na temat pewnych aspektow ewangelizacji, 3
XII2007. OR 29:2008 nr 2 s. 50-55.

5 Tamze.

¢ XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow. Lineamenta. http://www.vatican.
va/roman_curia/synod/documents/rc_synod _doc 20070427 lineamenta-xii-assembly pl.html

"PDK 57.
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lizacja oraz o konsekwencje wynikajace z modelu tych relacji. Niniejszy referat
ma za zadanie wprowadzi¢ w tegoroczne sympozjum wyktadowcow katechetyki,
prezentujac ewangelizacje 1 nowa ewangelizacj¢ w nauczaniu Kosciola.

2. Ewangelizacja w posoborowym nauczaniu Kosciola

Ewangelizacja stanowi zjawisko bogate, wieloptaszczyznowe i dynamiczne,
ktore wymyka si¢ probom jednoznacznych okreslen i prostych opisow. Trudno
jest zamknac¢ t¢ ztozong rzeczywistos¢ w formie $cistej definicji®. Nie uczynit
tego ani Sobor Watykanski 11, ani tez Synod Biskupow 1974. Papiez Pawetl VI
przestrzegat wrecz przed definiowaniem ewangelizacji ze wzgledu na niebezpie-
czenstwo ostabienia jej sensu lub nawet znieksztatcenia®. Réwniez Jan Pawet 11
nie przedstawit w swoim nauczaniu wyraznie zdefiniowanej formuty ewangeli-
zacji. Nie znaczy to jednak, Ze nie jest mozliwe przedstawienie petnego znacze-
nia tej rzeczywistosci.

Nalezy stwierdzi¢, ze od czasu Soboru Watykanskiego Il zauwaza si¢ znacz-
na ewolucj¢ w rozumieniu pojecia ewangelizacja. Dekret soborowy o dziatalno-
$ci misyjnej Kosciota przedstawia ewangelizacjg, jako synonim przepowiadania
misyjnego'®. Jednak ten sam dekret w dalszej czesci ukazuje ewangelizacje juz
nie tylko jako gloszenie zbawczego orgdzia, lecz calg dziatalno$¢ misyjng Kos-
ciota!'. W innych dokumentach soborowych ewangelizacja oznacza wszelka po-
shuge stowa'?. Do dokumentéw soborowych nawiazuje Ogolna Instrukcja Kate-
chetyczna, w ktorej ewangelizacja jest okreslona jako przepowiadanie o charak-
terze misyjnym, ktore ma na uwadze zapoczqtkowanie wiary".

W najszerszy sposob pojmuje ewangelizacj¢ papiez Pawet VI w Evangelii
nuntiandi, gdzie utozsamia ja w zasadzie z cata dziatalnoscig Kosciota!*. W pa-
pieskiej adhortacji ewangelizacja znajduje kilka okreslen i jest rozumiana jako:

»  pokazywanie Chrystusa Pana tym, ktorzy go nie znajq, jako kaznodziejstwo,
katechizacja, chrzest i udzielanie innych sakramentow”,

*  zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregow rodzaju ludzkiego, aby prze-
nikajqc je swq mocq od wewnqtrz tworzyta z nich nowq ludzkosé's,

8 Por. J. Schiitte. Ewangelizacja i rozwéj w swietle teologii soborowej i posoborowej. W: Ewan-
gelizacja, dialog i rozwdj. red. M. Dhavamony. Warszawa 1986 s. 353.

? Por. EN 17.

DM 6.

DM 23, 27.

12KK 35, DB 6, KDK 44, DA 2.

" DCG 17.

14 Por. W. Przyczyna. Teologia ewangelizacji. Krakdéw 1992 s. 28.

SEN 17.

1 EN 18.
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* przepajanie Ewangeliq kultury, atakze kulture cztowicka w najszerszym

i najpetniejszym znaczeniu®.

Widoczny tutaj proces przechodzenia od waskiego do coraz szerszego ro-
zumienia ewangelizacji jest obecny w nauczaniu Jana Pawta II. Mozna jednak
zauwazy¢, ze Papiez ukazuje ewangelizacjg zarowno w $cistym, jak i szerokim
znaczeniu. Przez ewangelizacje w $cistym tego stowa znaczeniu rozumie prze-
powiadanie Ewangelii tym, ktorzy jej nie styszeli, albo tez przyjeli ja w taki spo-
sob, ktory nie przynidést owocow nawrdcenia'®. Ewangelizacja jest tutaj misja
ad gentes, dziatalno$cia misyjna, w ktorej Kosciot wychodzi naprzeciw ludziom
naszych czasoéw, trwajqcym w mroku Smierci®®. Pierwsze gloszenie Ewange-
lii dotyczy zatem nie tylko pogan czy niewierzacych w Chrystusa, ale rowniez
wszystkich chrzesécijan, ktorym brakuje podstawowego doswiadczenia inicjacji
w chrze$cijanstwo?.

W znaczeniu szerokim ewangelizacja oznacza caloksztatt misji Kosciola,
jego nadprzyrodzonego postannictwa, wszystkich elementow i przejawow?!. Nie
moze by¢ traktowana tylko jako jedna z wielu czynnosci Kos$ciota, poniewaz wy-
pltywa z jego natury i powotania — istnieje on po to, by ewangelizowac?.

W nauczaniu Kosciota coraz wyrazniej dochodzi do glosu rozumienie
ewangelizacji nie jako zjawiska statycznego, jednorazowego i prostego, lecz
dynamicznego i ztozonego, ktore trwa irozwija si¢ w czasie, az do powtdrne-
go przyjscia Chrystusa Pana. Daje to nadziejg i staje si¢ zacheta do gloszenia
Dobrej Nowiny we wspolczesnym §wiecie, pomimo do§wiadczanych trudnosci.
Pojmowanie ewangelizacji jako dlugotrwalego procesu wynika z jej ztozonosci,
z szacunku Boga dla wolno$ci cztowieka i rytmu rozwoju spoteczenstw i kul-
tur oraz przeciwienstw, jakich do§wiadcza Kosciot gloszacy Ewangelie?. Takie
rozumienie ewangelizacji czyni z niej rzeczywisto$¢ szersza i petniejsza, jako
samo zycie wspolnoty chrzescijanskiej 1 samo zycie $wiata, do ktorego Stowo
jest skierowane®.

7EN 20.

18 Por. RMis 33-34.

19 Por. Jan Pawet II. Wychodzié naprzeciw ludziom naszych czaséw. Oredzie na Swiatowy
Dzien Misyjny 1980. W: Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II. T. 1. Krakéw 1998 s. 269-270.

2 Por. R. Kaminski. Funkcje tradycyjne i nowe parafii terytorialnej. RTK 32:1985 nr 6 s.
64-65; Przyczyna. jw. s. 31-32. Jest to nawiazanie do celu ewangelizacji, jaki stawiata sobie m. in.
apologia wczesnochrzescijanska.

21 J. Krucina. Ewangelizacja — odnowione imie calej dzialalnosci Kosciola. W: Ewangeliza-
¢ja. red. J. Krucina. Wroctaw 1980 s. 63.

22 Por. EN 14.

B Por. Jan Pawel I1. Rozwdj historyczny i perspektywa eschatologiczna misji. 26 TV 1995. W:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Kosciél. Krakéw—Zabki 1999 s. 477.

 Por. F. Graselli. Ewangelizacja w plaszczyznie misyjnej. ZM 24:1974 nr 9 s. 4-5.
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Ewangelizacja, bedac procesem, sktada si¢ z elementdéw, ktore moga by¢
jednoczesénie uwazane za etapy lub fazy jej realizacji®. Soborowy dekret Ad gen-
tes przedstawia je jako elementy zaktadania i budowania Kosciota: §wiadectwo
chrzescijanskie, dialog i obecno$¢ mitosci (11-12), gtoszenie Ewangelii i wezwa-
nie do nawrocenia (13), katechumenat i wtajemniczenie chrzescijanskie (14) oraz
formowanie spotecznosci chrzescijanskiej przez sakramenty i postugi (15-18).

Papiez Pawet VI w Evangelii nuntiandi wymienia: $wiadectwo zycia, kto-
re jest adresowane do niechrzescijan, do ochrzczonych, ale niepraktykujacych
oraz do zyjacych w spotecznos$ci chrzescijanskiej, ale nieprzestrzegajacych za-
sad zycia chrzescijanskiego (21), dalej — bezposrednie przepowiadanie, ktore jest
konieczne ze wzglgdu na niewystarczalno$¢ swiadectwa (22), nastgpnie — przy-
Ignigcie duchowe, ktore jest odzewem na gloszone stowo Boze (23) i w kon-
sekwencji owocuje wejSciem we wspolnote Kosciota (23), przyjeciem znakow,
zwlaszcza sakramentow (23) i dziatalno$cig apostolska (24).

Podobnie proces ewangelizacji dzieli Jan Pawet 11, okreslajac kolejne ele-
menty jako momenty istotne*® tegoz procesu. W encyklice Redemptoris missio
wymienia kolejno: ewangeliczne $wiadectwo zycia (42), pierwsze przepowia-
danie Chrystusa (44—45), nawrocenie i chrzest (46—47), formowanie Ko$ciotow
lokalnych (48-50), dziatalno$¢ ewangelizacyjna koscielnych wspolnot podsta-
wowych (51), inkulturacj¢ Ewangelii (52—54), dialog z bra¢mi o innych przeko-
naniach religijnych (55-57), wspieranie rozwoju przez wychowanie sumienia
(58-59).

Warto zaznaczy¢, ze dekret Ad gentes doprowadza proces ewangelizacji do
uformowania spolecznosci chrzescijanskiej i na tym poprzestaje, co wprowadza
pewien element statyczno$ci. Mowi, co prawda, na innym miejscu (DM 6) o ko-
niecznosci dalszej ewangelizacji, ale nie wylicza tego w ramach etapow ewan-
gelizowania. Pawet VI i Jan Pawet 11 ida dalej i wskazuja na postawe apostolska
0s0b 1 wspolnot chrzescijanskich, co ukazuje ciaglto$¢ procesu ewangelizacji,
ktory nie konczy si¢ w jakim$ idealnym momencie, gdy wszyscy sa juz zewan-
gelizowani i potrzebuja opieki duszpasterskiej, lecz trwa i rozwija si¢ cyklicznie,
tworzac regularne nawroty od preewangelizacji przez ewangelizacje do poste-
wangelizacji, ktora przeksztalca si¢ zndw w stadium wstegpne?’.

Podobnie Dyrektorium ogolne o katechizacji rozumie ewangelizacje jako
proces, przez ktéry Kosciol, poruszany przez Ducha Swietego, glosi i rozpo-
wszechnia Ewangelie na calym swiecie’®. Zawiera on rdzne, powiazane ze soba
elementy, takie jak: gloszenie, swiadectwo, nauczanie, sakramenty, mitos¢ bliz-

3 Por. Przyczyna. jw. s. 33.

®CT 18.

2 Por. K. Wojtyta. Ewangelizacja w swiecie wspotczesnym. W: W kregu Dobrej Nowiny. red.
J. Szlaga. Lublin 1984 s. 79.

2 DOK 48.
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niego, czynienie uczniami, dzieki ktérym Kosciodt przekazuje prawde Ewangelii®.
W procesie ewangelizacji wyr6znia sig¢ trzy etapy (,,istotne momenty”), ktérymi
sa: 1) dzialanie misyjne dla niewierzqcych i dla Zyjqcych w obojetnosci religijnej,
2) dziatanie katechetyczno-wtajemniczajqce dla tych, ktorzy wybierajq Ewange-
lie, i dla tych, ktorzy czujq potrzebe uzupetnienia lub odnowienia swego wtajem-
niczenia oraz 3) dziatanie duszpasterskie dla juz dojrzatych wiernych chrzesci-
jan w lonie wspdlnoty chrzescijanskiej*. Istnieje jednak mozliwos¢ ponownego
przezywania poszczego6lnych etapow lub ich elementow, jesli jest to potrzebne
dla wzrostu duchowego 0s6b i wspolnot.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze ewangelizacja jest rozumiana jako
najwazniejsze zadanie Kosciota. Jest ona ztozona rzeczywistoscia, dlatego nie
nalezy traktowac jej wycinkowo. Stanowi ona wielowarstwowy proces obwiesz-
czania Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie ludziom i narodom poprzez czyny
i stowa’!.

3. Nowa ewangelizacja w nauczaniu KoSciola

Przetom tysiacleci jest dla KoSciota czasem obfitujacym w wielorakie wy-
zwania, ktore oczekuja adekwatnej odpowiedzi. Z jednej strony bowiem widocz-
ny jest nawrot do religii 1 poszerzaja si¢ mozliwosci ewangelizacji, z drugiej za$
rozprzestrzenianie si¢ zla i deprawacja nowych pokolen dokonuje si¢ w zatrwa-
zajacym tempie. Wobec zaistnialych proceséw oraz nowych zjawisk na ptasz-
czyznie spolecznej, kulturowej i religijnej, pojawito si¢ pojecie nowej ewange-
lizacji.

Po raz pierwszy pojgcia nowa ewangelizacja uzyt Jan Pawet 11 w czasie swej
pielgrzymki do Polski w 1979 roku w homilii podczas Mszy $w. w Mogile — Nowej
Hucie, mowiac: Kiedy postawiono opodal tego miejsca nowy drewniany krzyz, byto
to juz w okresie Millennium. Otrzymalismy znak, ze na progu nowego Tysiqclecia
— W te nowe czasy i nowe warunki — wchodzi na nowo Ewangelia. Ze rozpoczela
sie nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama co pierwsza. Krzyz
trwa, cho¢ zmienia sie Swiat. Dziekujemy dzisiaj przy Krzyzu mogilskim, a zarazem
przy Krzyzu nowohuckim, za ten nowy poczatek ewangelizacji**. Papiez odwotuje
si¢ w tej homilii do wydarzen towarzyszacych obchodom tysiaclecia chrztu Polski,
ktore zbiegly si¢ w czasie z Soborem Watykanskim II. W istocie to Sobor zapoczat-

¥ DOK 46.

2 DOK 49.

31 Por. P. Tomasik. Ewangelizacja — katecheza — nauczanie religii w szkole. W: Ewangelizo-
wac czy katechizowac? red. S. Dziekonski. Warszawa 2002 s. 35.

32 Jan Pawet I1. Homilia podczas Mszy $w. w sanktuarium Krzyza Swigtego w Mogile-Nowej
Hucie, 9 VI 1979. W: Pielgrzymka do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla
II. Warszawa 1979 s. 278-279.
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kowat dzieto odnowy Kosciota i w nim nalezy widzie¢ poczatek nowej ewangeli-
zacji, cho¢ samo pojecie powstato duzo pdzniej®.

Dziewig¢ lat po Soborze, w obradach Synodu Biskupéw, poswigconego
ewangelizacji wspolczesnego $wiata, pojawilo si¢ zagadnienie reewangeliza-
¢ji, rozumiane] jako powtorna ewangelizacja ludzi, ktorzy wprawdzie zostali
ochrzczeni, ale nie zyja chrztem**. Do ludzi potrzebujacych powtornej ewange-
lizacji zaliczono tych, ktérzy odchodza od prawa Chrystusowego i zyja poza na-
wiasem zycia chrze$cijanskiego, prosty lud, ktory ma jakas wiare, ale stabo zna
jej podstawy oraz tych, ktorzy pragna poglebi¢ wiarg przekazywana im w wieku
dziecigcym?®. W ten sposob wyraznie ukazano potrzebg ponownej ewangelizacji
ochrzczonych, cho¢ nie uzyto okreslenia nowa ewangelizacja. To pojgcie poja-
wia si¢ dopiero w nauczaniu Jana Pawta II. Sam Papiez, z perspektywy wielu lat
swego pontyfikatu, wskazat na Gniezno w czasie jego pierwszej pielgrzymki do
Ojczyzny jako miejsce, z ktorego rozlata si¢ wowczas potezna moc Ducha Swig-
tego, 1 w ktorym mysl o nowej ewangelizacji zaczgta przybiera¢ konkretne for-
my?. Jednak najczesciej przywolywana wypowiedzia Ojca Swigtego, ktora mia-
taby oznacza¢ poczatek nowej ewangelizacji, jest przeméwienie do Rady Konfe-
rencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej w Port-au-Prince 9 marca 1983. Papiez
mowit w nim o koniecznosci zaangazowania si¢ nie w powtérng ewangelizacje,
ale w ewangelizacj¢ nowa, nowq w swym zapale, w swych metodach, w swym
wyrazie®’. Jaki jest zatem sens nowosci? Co oznacza nowa ewangelizacja?

Zdaniem Jana Pawta Il ewangelizacja jest nowa, poniewaz Chrystus i Jego
dzieto jest dla cztowieka nowoscia. Ewangelizacja jest nowa takze ze wzgledu na
Ducha Swigtego, ktory ciagle ukazuje nowos¢ stowa Bozego i duchowo ozywia
ludzi oraz prowadzi do przenikania kultur Ewangelia Jezusa Chrystusa®. Jan Pa-
wet II podkresla nowos¢ ewangelizacji przez ukazanie, Ze jest ona rzeczywistos-
cia dynamiczna i powinna by¢ gltoszona na nowo kolejnym pokoleniom.

Waznym wyznacznikiem nowej ewangelizacji sa jej adresaci. Rozwdj seku-
laryzmu i materializmu praktycznego, gtéwnie w krajach Pierwszego Swiata, do-
prowadzil do masowego odejscia od religii. W krajach o chrze$cijanstwie dawne;j
daty mozna wskaza¢ cate grupy osob ochrzczonych, ktore — jak pisze Papiez
— utracity zywy sens wiary albo wprost nie uwazajq sie juz za cztonkow Kosciota,

3 Tenze. Przekroczy¢ prog nadziei. Lublin 1994 s. 125.

3 Por. EN 56.

35 Por. EN 52.

36 Tenze. Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Homilia z okazji 1000. rocznicy $mierci $w.
Wojciecha, 3 VI 1997. W: Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Przeméwienia z Pielgrzymki
Apostolskiej Ojca Swietego do Polski w 1997 roku. Zabki 1997 s. 62-63.

37 Tenze. Przemowienie do Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Laciniskiej (CELAM),
Port-au-Prince 9 I1I 1983. OR 4:1983 nr 4 s. 29.

38 Por. Jan Pawet I1. Pozwdlmy prowadzié sie Duchowi Prawdy. Homilia na rozpoczgcie Sy-
nodu Biskupow, 28 XI 1991. OR 13:1992 nr 1 s. 4-5.



18 Katecheza ewangelizacyjna

prowadzqc zZycie dalekie od Chrystusa i od Jego Ewangelii®®. Nowa ewangeliza-
cja odnosi si¢ zatem do ludzi ochrzczonych, u ktorych wiara ostabta lub wrecz
zanikta. Ludzie ci znaja chrzescijanstwo powierzchownie, badz maja o nim fat-
szywe wyobrazenie, co niejednokrotnie staje si¢ zrodtem uprzedzen i niecheci,
a nawet wrogosci. Zyja oni wprawdzie w $rodowisku, ktore zachowuje elemen-
ty tradycji chrzescijanskiej, ale sa narazeni na roztrwonienie swego duchowe-
go dziedzictwa pod wplywem ateistycznych pradow i ideologii lub dziatalnosci
sekt*. Mozna nazwac ich ludzmi pochrzescijanskimi, poniewaz wyro$li na grun-
cie chrzescijanskim, ale chrzescijanstwo, takie jakie znaja, nie pociaga ich ani
nie interesuje. Sa to ludzie, ktdérzy w znacznej mierze utracili sens, a takze jezyk
mowienia o tajemnicy Boga i cztowieka*!.

Nowa ewangelizacja ma za zadanie poruszy¢ serce takiego cztowieka i obu-
dzi¢ w nim wiarg, aby nig zyt i dawat §wiadectwo o Chrystusie. Prowadzi ona do
odnowionego i poglebionego przyjecia taski, otrzymanej juz kiedy$ na chrzcie
swietym*®, Zdaniem Jana Pawta 11, nowa ewangelizacja, skierowana nie tylko
do jednostek, ale do catych grup ludzkich zyjqcych w roznych sytuacjach, srodo-
wiskach i kulturach, ma na celu ksztaftowanie dojrzatych wspolnot koscielnych,
w ktorych wiara ujawnia si¢ i urzeczywistnia w calym swoim pierwotnym zna-
czeniu jako przylgniecie do Osoby Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotkanie
i sakramentalna komunia z Chrystusem, jako Zycie w duchu mitosci i stuzby™®.
Chodzi zatem o doprowadzenie cztowieka do dojrzatej postawy chrzescijanskiej
i 0 glebsze wiaczenie jednostki we wspodlnotg Kosciota. Jest to — jak pisze Papiez
— odtworzenie chrzescijanskiej tkanki samych wspolnot kosScielnych, aby byty
one czytelnym znakiem obecno$ci Jezusa Chrystusa i przez swoje zaangazowa-
nie przyczynialy si¢ do tworzenia cywilizacji bardziej chrzescijanskiej i bardziej
ludzkiej*.

W odniesieniu do papieskiego nauczania Dyrektorium ogolne o katechiza-
¢ji wyroznia cztery kategorie ludzi ochrzczonych, do ktérych kieruje si¢ nowa
ewangelizacja. Sa to:

1. Ludzie ochrzczeni, ale nie praktykujacy;
2. Ludzie prosci, ktorzy maja poboznos¢ ludowa, ale mato ugruntowana;
3. Chrzescijanie wyksztatceni, ktorych wiara pozostata na niskim poziomie;

3 RMis 33.

40 Por. ChL 34; por. K. Pawlina. Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku.
Warszawa 1995 s. 39.

4 Por. A. Suquia. Nowa ewangelizacja: niektore zadania i niebezpieczenstwa doby obecnej.
W: Nowa ewangelizacja. Kolekcja ,,Communio” nr 8. Poznan 1993 s. 45-46.

# Por. H. Miihlen. Was heift ,, Neuevangelisierung”? ,,Okumenische Zeitschrift fiir Glaubens-
erneuerung und Evangelisierung” 11:1990 H. 43 s. 12.

4 ChL 34.

4 ChL 34.
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4. Chrzescijanie ukrywajacy swa tozsamos$¢ z powodu niezrozumienia istoty
wiary lub mozliwych niewygdd, ptynacych z przyznawania si¢ do Jezusa
Chrystusa®.

Wydaje sig, ze czwarty punkt poszerza krag adresatow nowej ewangelizacji
w stosunku do nauczania Jana Pawta 11, gdyz miesci si¢ w nim kazdy, kto nie zyje
na co dzien wiara (cho¢ praktykuje) i nie daje $wiadectwa o Chrystusie w sposéb
jasny i czytelny dla innych.

Nowa ewangelizacja nie oznacza gloszenia nowej Ewangelii, gdyz takiej
Ewangelii nie ma (por. Ga 1, 7). TreScia ewangelicznego orgdzia, przepowiada-
nego przez Kosciol, jest Objawienie Boze zawarte w Pismie Swigtym i Tradycji,
majace swe centrum i wypelnienie w Jezusie Chrystusie. Winno ono by¢ prze-
kazywane wiernie i bez znieksztatlcen. Nowa ewangelizacja nie oznacza wigc
gloszenia tresci, ktore nie bytyby do tej pory znane w Kosciele. Nie jest ona ani
poszerzeniem, ani uszczupleniem Ewangelii celem dostosowania jej do dzisiej-
szego Swiata's,

Mozna jednak wskaza¢ na zasadnicze elementy tresciowe nowej ewange-
lizacji. Przede wszystkim jest ona ukazywaniem Boga bliskiego, kochajacego,
ktory w Jezusie Chrystusie dokonat odkupienia rodzaju ludzkiego i calego stwo-
rzonego $wiata. Ojciec Swigty tak to ujmuje: Czlowiek jest kochany przez Boga!
Oto proste, a jakze przejmujqce Oredzie, ktore Kosciol jest winien cztowiekowi.
Kazdy chrzescijanin moze i musi stowem oraz zZyciem glosi¢: Bog cie kocha, Chry-
stus przyszedt dla ciebie, Chrystus jest dla ciebie ,, Drogq i Prawda, i Zyciem!”
(J 14, 6)¥. W nowej ewangelizacji nie chodzi bowiem o przedstawianie dogma-
tow, przykazan czy zasad moralnych, lecz jest ona prostym moéwieniem o Bogu,
ktory objawit sig cztowiekowi, jako Trojca Osob — jako Ojciec, Syn i Duch Swig-
ty. W centrum przepowiadania stoi Jezus Chrystus, ktory stanowi zrodto nadziei
dla cztowieka, poniewaz w Nim jest zbawienie i zycie wieczne. Jesli dziatalnos¢
ewangelizacyjna szerzy wartosci chrzescijanskie, to dzieje si¢ tak jakby przy
okazji gtoszenia osoby Jezusa Chrystusa i zawsze w odniesieniu do niej*®. Nowa
ewangelizacja glosi tez pelna prawdg o cztowieku, ktory jest widziany nie tylko
w swym wymiarze doczesnym i materialnym, ale rowniez w wymiarze nadprzy-
rodzonym i duchowym, jako istota powotana do przyjazni z Bogiem®.

Istotnym wyznacznikiem nowej ewangelizacji jest zapal catego Kosciota
w gloszeniu Dobrej Nowiny. Ten nowy zapal ma sta¢ si¢ udzialem wszystkich

4 Por DOK 25-26

46 Por. Pawlina. Nowa ewangelizacja s. 38.

47ChL 34.

8 Por. Jan Pawet I1. Przyjmijcie Chrystusa do swojego zycia. Homilia na zakonczenie Synodu,
23 X 1999. OR 20:1999 nr 12 s. 48-49; M. Figura. Nowa ewangelizacja jako centralne zadanie
Kosciota. Kolekcja ,,Communio” nr 8. Poznan 1993 s. 9.

4 Por. RH 14; RMis 8; K. Pawlina. Nowa ewangelizacja w Polsce. RT 42:1995 z. 6 s. 142—
143.
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podmiotéow, ktore biora udzial w ewangelizacji, a wigc biskupow, kaptanow
i diakonow, osob konsekrowanych i $wieckich, wszystkich parafii i wspolnot
eklezjalnych oraz stowarzyszen i organizacji katolickich. Nowy zapat nie rodzi
si¢ z woli tych, ktorzy postanawiaja propagowaé wiarg, lecz dokonuje si¢ przez
Ducha Swietego, ktory jest gléwnym sprawcq nowej ewangelizacji*®. Jan Pawel
II stwierdza, ze kluczem do odnowienia zapatu, niezbednego dla nowej ewange-
lizacji, jest odkrycie powotania chrzescijanskiego, jako powotania do §wigtosci.
Wazne zatem jest postrzeganie Ducha Chrystusa, jako Ducha $wigtosci, ktory
dzialajac w sercu czlowieka dokonuje jego nawrdcenia. Konsekwencja za$ na-
wrocenia jest coraz glgbsze zjednoczenie z Chrystusem — pierwszym ewangeli-
zatorem, az do catkowitego po$wigcenia siebie samego®'.

Zdaniem Jana Pawtla II, nowa ewangelizacja potrzebuje prawdziwych swiad-
kéw wiary. Chodzi tu o ludzi, ktdrzy sa zakorzenieni w krzyzu Chrystusa i w jego
imi¢ pokonuja w sobie grzech, egoizm i1 wszelkie zto, pragnac nasladowa¢ mitosé¢
Chrystusa w catej peti. Tylko tacy ludzie, ktorzy beda umieli ofiarowaé spoteczen-
stwu wysoki poziom zycia chrzescijanskiego, sa w stanie skutecznie ewangelizo-
wac>?, Dawanie $wiadectwa zycia chrzescijanskiego nie dotyczy tylko poszczegol-
nych osdb, ale roéwniez catych wspolnot koscielnych. Aby sprosta¢ temu zadaniu
chrzescijanie musza troszczyc¢ si¢ o budowanie jednosci i rozwoj zycia prawdziwie
wspolnotowego, ktore podkresli prawde 1 moc gloszonego Stowa Bozego®.

Jan Pawet Il wzywa do odnowienia zapatu w catym Kosciele — we wszyst-
kich jego stanach i wspdlnotach. W odniesieniu do kaptanéw wskazuje Papiez
na potrzebg takich glosicieli Ewangelii, ktorzy beda przezywali swoje powota-
nie, jako szczegblna droge do Swigtosci®*. Osoby konsekrowane i ich wspolnoty,
zachgca do prowadzenia glgbokiego zycia wewngtrznego, uswiadamiania sobie

50 TMA 45; por. Jan Pawet II. Otwérzcie Chrystusowi drzwi Azji. Przemdwienie do przedsta-
wicieli Federacji Konferencji Episkopatow Azji, 15 11995. OR 16:1995 nr 3 s. 28.

51 Por. Jan Pawet II. Nowa ewangelizacja. Homilia podczas Mszy $w. w Salto w Urugwaju, 9
V 1988. OR 9:1988 nr 5 s. 20. Chrzescijanin ewangelizuje najpetniej wowczas, kiedy bierze wzor
z Chrystusa i dziala w zjednoczeniu z Nim. Jezus za$ ewangelizuje catym soba. Dzieje si¢ to nie
dzigki metodom, sposobom czy narzedziom, lecz poprzez catkowite powierzenie si¢ Ojcu. Jezus
ewangelizuje najpierw przez to kim jest, a nie przez to, co moéwi czy robi. Jezus jest Synem Ojca
az do $mierci, w ktorej paradoksalnie do§wiadcza catkowitego opuszczenia. Podobnie uczen Chry-
stusa ewangelizuje wowczas, gdy sam staje si¢ dla innych Ewangelia o ojcowskiej mitosci Boga do
kazdego cztowieka. Por. C.M. Martini. Evangelizzare essendo noi stessi vangelo. W: tenze. Comu-
nicare nella Chiesa e nella societa. Lettere, discorsi e interventi 1990. Bologna 19991 s. 327-328.

52 Por. ChL 16; Jan Pawet II. Homilia podczas Mszy $§w. w Siedlcach, 10 VI 1999. W: Jan
Pawel 1. Polska 1999. Przemowienia i homilie. Marki 1999 s. 89. Papiez moéwi wrgcz, ze uczen
Chrystusa, ktory nie ma glebokiego doswiadczenia Boga, wyniesionego z modlitwy i kontemplacji,
bedzie miat niewielki wptyw na osoby, wobec ktorych peini postugg. Por. EAs 23.

53 Por. IM 2; por. Synod Biskupdw. Zgromadzenie Specjalne dla Europy. Deklaracja Abysmy
byli swiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolil. Warszawa 1992 nr 5.

3 Por. PDV 18, 82; por. J. Zabielski. ,, Nowa ewangelizacja” jako zadanie wspdlczesnego
kaplana w swietle encykliki ,, Redemptoris missio”. HD 64:1995 nr 1 s. 38-39.
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teologicznego sensu wyzwan obecnej epoki oraz do odwaznego podejmowania
misji w duchu charyzmatu zatozyciela®.

Charakterystyczne jednak dla nowej ewangelizacji jest dowartosciowanie
swieckich, ktorzy stajq w pierwszej linii nowej ewangelizacji i biora w niej pet-
ny udziaf*®. Juz nie tylko duchowienstwo jest wezwane do gloszenia ewange-
licznego oredzia, ale wszyscy ochrzczeni. Rowniez na swieckich — pisze Papiez
— spoczywa trudny obowiqzek ewangelizacji glebokich warstw tkanki spotecznej
i kulturalnej, w ktorej Zyjq, zarowno w krajach, gdzie nie dotarlo jeszcze stowo
wiary, jak i tam, gdzie chrzescijanstwo pilnie potrzebuje ozywienia®. Dziatalnos¢
ewangelizacyjna $wieckich jest rozumiana jako uswigcanie §wiata poprzez uka-
zywanie Chrystusa $wiatu i przepajanie catego zycia Jego Ewangelig. Dokonuje
si¢ ona przez stowo, nade wszystko jednak przez czyn. Mozna powiedzie¢, ze
nowa ewangelizacja w sekularyzowanym $wiecie jest dzi$ nie do pomyslenia bez
udziatu swieckich®.

Nowe czasy wymagaja zarazem, by chrzescijanskie oredzie bylo przeka-
zywane wspotczesnemu cztowiekowi nowymi metodami i wyrazane w jgzyku
i formach czytelnych dla osob, ktore poszukuja Chrystusa iJego Ewangelii.
Wobec zmieniajacych si¢ uwarunkowan nowa ewangelizacja nie moze stanowic¢
prostej powtorki dawnych form chrzescijanskiego zycia. Nie wystarczy gorliwiej
robi¢ to, co si¢ robito dotychczas, ale trzeba to robi¢ w nowy sposob®. Konieczne
przy tym jest glgbokie zycie modlitwy, oparte na Stowie Bozym i sakramentach
oraz rozeznawanie duchowe, aby moc odpowiedzie¢ Bogu na Jego wezwanie.
Potrzebna jest solidna formacja chrzescijanska, zarowno religijna jak intelektual-
na i kulturalna, ktora sprawi, ze ewangelizatorzy beda glosili oredzie Chrystusa
jezykiem zrozumiatym dla wszystkich®.

55 Por. VC 76, 81; Jan Pawet II. Przestanie do oséb konsekrowanych. Jasna Gora 4 VI 1997.
W: Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla I1. T. 2. Krakow 1998 s. 618-619.

3¢ Por. ChL 34; Jan Pawet 1. Dziedziny apostolstwa swieckich: uczestnictwo w misji Kosciola.
W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Koscidl. Krakow—Zabki 1999 s. 337.

57 Tenze. Mlodziez nadziejq ewangelizacji. Oredzie na Swiatowy Dzien Misyjny 1985. W:
Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II. T. 1. Krakéw 1998 s. 297.

5% Dziatalno$¢ ewangelizacyjna $wieckich moze dokonywac si¢ zarowno w $wiecie jak i w
Kosciele. Nie nalezy ograniczaé¢ $wieckich tylko do apostolstwa w §wiecie, co jest niejednokrotnie
tendencja duchownych w Polsce, §wieccy za$ nie powinni stroni¢ od czynnego zaangazowania
si¢ w postugi w Kosciele. W ten sposob podkreslony zostalby charyzmatyczny wymiar Kosciota,
ktory jak do tej pory nie jest nalezycie doceniony. Por. H. Simon. Apostolstwo swieckich jako ewan-
gelizacja. HD 64:1995 nr 1 s. 79-83.

9 Por. Jan Pawel 1. Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijariska. Przemo-
wienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej, Santo Domingo
12 X 1992. OR 13:1992 nr 12 s. 24-25; G. Siwek. Mielizny nowej ewangelizacji. ,,Wigz” 40:1997
nr4s. 49.

% Por. Tenze. Nowa ewangelizacja s. 20; tenze. Przestanie do 0séb konsekrowanych s. 619;
Tenze. Dzialalno$é misyjna w naszych czasach, 17V 1995. W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pa-
wia II. Kosciol. Krakow—Zabki 1999 s. 486.
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Jan Pawet II nie podaje gotowego katalogu metod dla nowej ewangelizacji,
lecz inspiruje do ich tworzenia. Z pewnoscia zachowuja swoja warto$¢ sposoby
wymienione przez Pawta VI w Evangelii nuntiandi. Sa to sposoby: $wiadectwo
zycia, przepowiadanie stowne, udzielanie sakramentow i religijno$¢ ludowa oraz
formy: homilia, katecheza, mass media, ewangelizacja indywidualna®!. Tym nie-
mniej Jan Pawet II podkresla wagg kilku metod i form przekazu ewangelicznego
oredzia. Sa to: $wiadectwo zycia, ktore znajduje swoje przedtuzenie w stowie,
inkulturacja oredzia chrzescijanskiego, srodki spolecznej komunikacji, katolicka
nauka spoleczna.

Pierwsza i zasadnicza droge ewangelizowania stanowi §wiadectwo zycia,
znajdujace swoje przedtuzenie w stowie. Chodzi o apostolstwo dostgpne dla
wszystkich chrzescijan, ktore wyraza si¢ przez dobry przyktad w codziennym po-
stgpowaniu, a w sytuacji obrony wiary nie cofa si¢ nawet przed mgczenstwem®.
Szczegblng wartos¢ ma $wiadectwo diakonii wobec wszystkich, a zwlaszcza
w stosunku do tych, ktorzy cierpia biedg materialng i moralna. Swiadczenie mi-
losci wobec potrzebujacych pomocy sprawia, ze mitos¢ Boga wzgledem ludzi
staje si¢ dostrzegalna, a ich samych otwiera na stuchanie Ewangelii®.

Kolejna droga nowej ewangelizacji jest inkulturacja or¢dzia Chrystusa.
Wprawdzie kultury narodéw o chrzescijanstwie dawnej daty zachowuja ele-
menty inspirowane duchem Ewangelii, jednak proces sekularyzacji spowodowat
znaczne roztrwonienie chrzescijanskiego dziedzictwa. Nastapil roztam pomig-
dzy wiara a kultura, co bez watpienia nalezy uzna¢ za dramat naszych czasow®*.
Antidotum na taka sytuacjg jest proces wewngtrznego przenikania, przepojenia
i zakorzenienia Ewangelii w kulturg, zwany inkulturacja. Stanowi ona — wedlug
stow Jana Pawta Il — wewnetrzne przeksztatcanie autentycznych wartosci kultu-
rowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorzenienie chrzescijanstwa
w roznych kulturach®. Inkulturacja jest rzeczywistoscia dialogiczna, w ktorej

61 Sa to sposoby: $wiadectwo zycia, przepowiadanie stowne, udzielanie sakramentow i reli-
gijno$¢ ludowa oraz formy: homilia, katecheza, mass media, ewangelizacja indywidualna. Por. EN
40-48. Niektorzy teologowie wskazuja na konkretne metody, ktorymi ich zdaniem nalezy postu-
giwad si¢ w nowej ewangelizacji. G. Danneels mowi o dwdoch metodach dla nowej ewangelizacji.
Pierwsza to metoda przedsionkow wiary, ktora poszukuje w kulturze punktow stycznych z chrzes-
cijanstwem i w nich szuka oparcia dla gloszenia Ewangelii. Druga to zdecydowana i bezposrednia
kerygma, ktora przechodzi w katechezg. A. Lewek wymienia jako metody nowej ewangelizacji
$wiadczenie stowem i zyciem, dialog ewangelizacyjny, indukcjg, adaptacjg oraz inkulturacjg. Por.
G. Danneels. Kosciol ,, drugiej” ewangelizacji. Com. 6:1986 nr 4 s. 23-24; A. Lewek. Nowa ewan-
gelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II. T. 2. Katowice 1995 s. 17-102; por. takze C. M. Mar-
tini. Niosqcy Dobrq Nowine. W: tenze. Zy¢ wartosciami Ewangelii. Wroctaw 1999 s. 90-91.

2 Por. Jan Pawet I1. Nowa ewangelizacja. s. 20.

8 Por. Deklaracja 5; J. Dyduch. Nowa ewangelizacja w swietle deklaracji Synodu Biskupow
z 1991 roku. ,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 130:1992 nr 1-6 s. 85-86.

6 Por. EN 20.

6 RMis 52.
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Kosciot weiela Ewangelig w rozne kultury, przekazujac im wtasne wartosci i jed-
noczesnie przyjmuje wszystko, co jest w nich dobre. W ten sposob Kosciot sta-
je si¢ bardziej zrozumiatym znakiem zjednoczenia z Bogiem i jednosci rodzaju
ludzkiego® oraz skuteczniejszym narzedziem ewangelizacji®’.

Wazna droga oddziatywania nowej ewangelizacji sa $rodki spotecznego
przekazu. Do tej pory Koscidt nie postugiwat si¢ nimi w wystarczajacym stopniu,
dlatego Ojciec Swigty wzywa do coraz lepszego ich wykorzystania®®. Nie polega
to jednak na prostym zwielokrotnieniu przepowiadania za pomoca mass mediow.
Chodzi o fakt glebszy, gdyz — jak pisze Papiez — sama ewangelizacja wspotczes-
nej kultury zalezy w wielkiej mierze od ich wplywu. Nie wystarcza zatem uzywac
ich do szerzenia oredzia chrzescijanskiego i Magisterium Kosciota, ale trzeba
wilqczy¢ samo oredzie w te ,,nowq kulture”, stworzonq przez nowoczesne Srodki
przekazu®. Kosciot musi dokonaé glgbokich zmian w mentalnosci i strukturach,
w formacji cztonkow i tworzonych programach duszpasterskich, ktadac wigkszy
akcent na $rodki spotecznego przekazu, ktore dla coraz wigkszej liczby osob staja
si¢ glownym narzgdziem informacji i formacji. Ma by¢ obecny w $§wiecie $rod-
kéw przekazu w sposob aktywny i otwarty, ogarniajac cata rzeczywisto$¢ osoby
ludzkiej. Trzeba stara¢ sig, by mass media staty si¢ w rekach nowych apostotow
cennymi §rodkami ewangelizacji’.

Warto w tym miejscu wskazaé na narzedzie nowej ewangelizacji, czgsto wy-
mieniane przez Jana Pawta II, ktérym jest katolicka nauka spoteczna. Jest ona
doktadnym sformutowaniem wynikow pogitebionej refleksji nad ztozonq rzeczywi-

% Por. KK 1.

7 Por. RMis 52-54; Lewek. jw. s. 89-91.

% Por. Jan Pawet I1. Dzialalnos¢ misyjna w naszych czasach, 17V 1995. W: Katechezy Ojca
Swietego Jana Pawla II. Kosciol. Krakow—Zabki 1999 s. 486-487; tenze. Prawdziwi chrzescijanie
i znakomici dziennikarze. Przemowienie podczas Jubileuszu Dziennikarzy, 4 VI 2000. OR 21:2000
nr 7-8 s. 29-30.

% RMis 37; por. ChL 44.

0 Por. T. Zasgpa. Nowa ewangelizacja jako zadanie stojqce przed polskimi mass-mediami.
W: Nowa ewangelizacja odpowiedziq na wyzwania obecnego czasu. Red. K. G6zdz. Lublin 1993
s. 105-106. Autor wskazuje na cztery wymiary katechezy telewizyjnej lub radiowe;j: 1. Intelektu-
alno-naukowy, 2. Moralno-obyczajowy, 3. Artystyczno-estetyczny i 4. Religijny. Chcac skutecznie
oddziatywa¢ na $wiat medidw oraz ewangelizowac z jego pomoca, trzeba pozna¢ cechy charak-
terystyczne srodkow spotecznego przekazu. P. Gheddo wymienia nastgpujace cechy: 1. Powierz-
chowno$¢ 1 emocjonalnos¢, 2. Forma przed trescia (Orgdzie nie jest zawarte w przekazywanych
ideach, lecz w wywotywanym efekcie.), 3. Konkretyzacja i personalizacja orgdzia, 4. Zwiazek
z biznesem (konieczno$¢ pewnego kompromisu migdzy czystoscia oredzia a egoizmem biznesu).
Kosciot, cheac ewangelizowad przez media, musi wcielié¢ si¢ w ich kulturg, przyjmujac zarowno
mozliwosci jak 1 ograniczenia spotecznych $rodkéw przekazu; musi uczyni¢ przekaz orgdzia me-
dialnym to znaczy: atrakcyjnym i emocjonalnie poruszajacym, autentycznym i spersonalizowanym,
serdecznym i otwartym na dialog, opartym na doswiadczeniu cztowieka, jasnym i zrozumiatym
dla wszystkich. Por. P. Gheddo. Gloszenie Ewangelii w epoce srodkéw masowego przekazu. Com.
15:1995 nr 6 s. 96-109.
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stosciq ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie i w kontekscie miedzynarodowym,
przeprowadzonej w swietle wiary i tradycji koscielnej™. Nauka spoteczna Kos-
ciola omawia takie zagadnienia, jak: prawa czlowieka, troska o ubogich, rodzing
i wychowanie, szacunek dla zycia od poczgcia do naturalnej $§mierci, powinno-
$ci panstwa, ustrdj spotecznosci narodowej i migdzynarodowej, natura, warunki
i cele autentycznego rozwoju, zycie gospodarcze, kultura, wojna i pokoj. Jej za-
daniem jest ukazanie nieprzekraczalnych granic oddzialywania systemow poli-
tycznych i ekonomicznych w trosce o integralny rozwo6j cztowieka i narodow’.

4. Relacja nowej ewangelizacji do ewangelizacji

Przedstawione powyzej rozumienie nowej ewangelizacji i sensu jej nowosci
w nauczaniu Jana Pawta I pozwala stwierdzi¢, ze r6zni si¢ ona od ewangelizacji
w ogoble. Najwyrazniej rdznica migdzy tymi dwoma pojgciami uwidacznia si¢
w ich zakresie. Ewangelizacja bowiem jest synonimem catej dziatalno$ci Koscio-
fa i w tym znaczeniu zawiera w sobie zarowno misj¢ ad gentes, duszpasterstwo
jak i nowa ewangelizacj¢”. Ta ostatnia skierowana jest do 0sob ochrzczonych,
ktore utracity zywy sens wiary i prowadza zycie dalekie od Chrystusa. Dlate-
go specyficznym celem nowej ewangelizacji jest doprowadzenie chrzescijanina
do drugiego nawrdcenia, czyli do odnowionego i poglebionego przyjgcia taski
chrztu $wigtego™.

Nowa ewangelizacja odroznia si¢ od ewangelizacji takze w tym sensie, ze
pojawia si¢ jako odpowiedz na nowe wyzwania, ktore Kosciot odczytuje w obec-
nej sytuacji. Jej skutecznos¢ domaga si¢ odnowionego zapalu i zaangazowania
wszystkich podmiotow ewangelizacji, szczegolnie za§ $wieckich oraz nowych
metod i form wyrazania chrze$cijanskiego orgdzia.

Mozna powiedzie¢, ze nowa ewangelizacja, wedtug Jana Pawtla 11, jest dzia-
falno$cia ewangelizacyjna catego Kosciota i wszystkich jego cztonkéw w odpo-
wiedzi na wyzwania obecnego czasu, skierowana z nowym zapatem i za pomoca
nowych metod i form do 0sob i spolecznosci zdechrystianizowanych, aby glo-

TSRS 41.

2 Por. CA 54; Jan Pawel 1. Demokracja i wartosci. Przestanie do uczestnikow VI Sesji Ple-
narnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, 23 11 2000. OR 21:2000 nr 6 s. 4-5.

3 Por. RMis 33; ChL 34-35. W encyklice Redemptoris missio (33-34) Jan Pawel 11 daje
najbardziej klarowne rozréznienie pomigdzy misja ad gentes (prowadzona jest tam, gdzie Chrystus
i Jego Ewangelia nie sa znane lub gdzie brak dostatecznie dojrzatych wspolnot chrzescijanskich),
duszpasterstwem (prowadzone jest we wspolnotach, ktore maja zarliwos¢ wiary i solidne struktury
koscielne oraz podejmuja ewangelizacj¢) i nowa ewangelizacja (prowadzona gldwnie w krajach od
dawna chrzescijanskich, ale czasem i w mtodych Kosciotach, gdzie ludzie utracili zywy sens wiary
i nie zyja chrztem). W rzeczywisto$ci jednak nietatwo jest okresli¢ granice pomigdzy wymieniony-
mi powyzej dziataniami koscielnymi.

™ Por. Miihlen. jw. s. 12.
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szac im Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa o wielkiej mitosci Boga do cztowieka, do-
prowadzi¢ ich do odnowionego zycia wiary i uksztaltowania dojrzatych wspolnot
koscielnych oraz spoteczno$ci ludzkich™.

Przedstawiona powyzej analiza dokumentoéw kos$cielnych w odniesieniu do
ewangelizacji 1 nowej ewangelizacji miata na celu zaprezentowanie tych istot-
nych dla zycia Kos$ciota rzeczywistosci. Checac bowiem skutecznie glosi¢ Chry-
stusa, trzeba shuchac tego, co méwi Duch do Kosciota, rozpoznawac znaki czasu
i weiela¢ w zycie poznang prawdg. Mozna wyrazi¢ nadziejg, ze dokonana tutaj
proba opisu terminologii przystuzy si¢ do dokonania praktycznych implikacji dla
katechezy.

> Por. RMis 32-34; ChL 33-34.
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Uniwersytet Szczecinski

PROPOZYCJA MODELU
KATECHEZY EWANGELIZACYJNEJ

Zmieniajace si¢ czasy zawsze niosly ze soba wyzwania skierowane do wszyst-
kich podejmujacych proces wychowania, w tym rowniez wychowania religijne-
go. Pomimo nie zmieniajacego si¢ ostatecznego celu katechizacji, ktorym zawsze
bylto gtoszenie stowa Bozego prowadzace do poglebienia wiary izjednoczenia
z Chrystusem, to w zaleznosci od koncepcji teologii 1 wizji katechezy zmienialy
sig jej zatozenia, taksonomia celow szczegdtowych i caty model katechezy. Miaty
one pomoc w odnalezieniu odpowiedzi na wyzwania czasow, a w konsekwencji do
uksztattowania catego procesu dydaktyki katechetycznej adekwatnej do potrzeb
chrzescijan dorastajacych w konkretnych uwarunkowaniach.

1. Pojecie modelu katechezy

W nauczaniu, a tym bardziej w katechizacji wazne jest nie tylko skupianie
si¢ na pytaniu: z jakich metod korzysta¢, by zoptymalizowa¢ proces uczenia-na-
uczania, ale przede wszystkim na tym, jak ten proces zorganizowac¢ i czym sig
kierowac, by stanowit jak najlepsze srodowisko formacji intelektualnej i moral-
nej wychowankow.

Niemiecka dydaktyka podkresla wielowymiarowo$¢ iroéznorodnos$é kon-
cepcji organizowania nauki szkolnej i pozaszkolnej ze wzgledu na zatozenia dy-
daktyczne i tworzenie optymalnych na wyzwanie czasow modeli lekcji, np. Karl
Heinz Flechsiga wymienia trzy modele nauczania: model poliinformatyczny,
w ktorym dominuje przekazywanie wiadomosci, model badawczy prowadzacy
do nabycia umiejgtnosci samodzielnego zgltebiania wiedzy i model ludyczny czy-
li uczenia sig przy pomocy gier i innych form aktywnych'. Inny dydaktyk z tego
kregu jezykowego H. Blankertz rozumie termin ,,model dydaktyczny” jako naj-
lepszy wybor metod do funkcjonowania danego przedmiotu na poszczegoélnych

' K. H. Flechsiga. Erstfassung eines Katalogs didaktischer Modelle. Géttingen 1978. cyt. za
C. Kupisiewicz. Podstawy dydaktyki ogolnej. Warszawa 1996 s. 202.
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szczeblach nauczania. Ujecie to ma charakter bardziej teoretyczny?, podobnie
zreszta jak rozumienie terminu ,,model” przez Wolfganga Schulza tworzacego
tzw. model hamburski, majacy stanowi¢ harmonijna cato$¢ procesu uczenia-na-
uczania, a realizujacy ,,cele i proces zdazajacy do ich optymalnego urzeczywist-
nienia’?. Dokonac¢ si¢ to musi na plaszczyznie: teleologii (Zieltheorie), procesuo-
logii (Prozesstheorie) i prakseologii (Handlungstheorie). Dopiero uwzgledniajac
wszystkie te wymiary mozna doj$¢ do autentycznej syntezy ksztalcenia.

Przez termin ,,model” w odniesieniu do katechezy wedlug Wtadystawa Ko-
ski nalezy rozumie¢ ,,wzorzec, wedtug ktorego moze by¢ przeprowadzana kon-
kretna katecheza™.

W realizacji tak rozumianego modelu katechezy wyr6zni¢ mozemy pewne
elementy state, a pewne zmienne uzaleznione od zmian zachodzacych w uwarun-
kowaniach kulturowo-spotecznych, ale tez od przyjetej koncepcji dydaktyczno-
teologicznej. W podstawowym podreczniku katechetyki fundamentalnej wybitny
wspolczesny katechetyk Emilio Alberich obecne sytuacje, w jakich przyszto Kos-
ciotowi spetnia¢ postuge kerygmatyczna, okresla ,,nowymi wyzwaniami stojacy-
mi przed katecheza”. Wyzwania te dotycza czterech rzeczywistosci: kryzysu pro-
cesu inicjacji i socjalizacji religijnej w szkole i w domu, kryzysu duszpasterstwa
sakramentalnego, kryzysu zwiazku wiary z kultura i jgzyka ewangelizacji oraz
nie wystarczajaca formacja ewangelizatorow>. Wyzwania te musi wspotczesna
katecheza wzia¢ pod uwagg i to one powoduja, ze katecheza poszukuje nowych
modeli, stanowiacych najlepszy sposéb dotarcia do wspolczesnego cztowieka ze
stowem Bozym, na ktéry odpowie on swoja wiara osobowa.

Modele katechezy nie sa wigc czyms nienaruszalnym, statycznym. Podlega-
ja zmianom w zaleznosci od zatozen teologicznych i katechetycznych, ale tez od
uwarunkowan psychospotecznych i kulturowych, w ktérych dokonuje sig¢ proces
katechizacji.

Elementami stalymi w katechezie, stanowigcymi o jej integralnosci sg tre-
$ci orgdzia zbawczego oraz cele wynikajace z depozytu wiary, a okreslane przez
dokumenty Kosciota. Zmiennymi za$, stanowiacymi o pewnej elastycznosci
modelu katechezy, o jego dynamizmie, sa zadania podejmowane przez podmiot
katechezy oraz narzedzia, jakimi katecheta bgdzie si¢ postugiwac. Takim wspot-
czesnym modelem proponowanym przez dokumenty katechetyczne przetomu
tysiacleci jest model ewangelizacyjny.

2 H. Blankertz. Theorien und Modelle der Didaktik. Miinchen 1984 s. 93.

3 W. Schultz. Unterrichtsplanung. Miinchen i in. 1980 s. 83.

4W. Koska. Katechetyka. Poznan 1993 s. 79.

> E. Alberich. Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej. Warszawa 2003
s. 21-25.
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2. Zalozenia modelu katechezy o charakterze ewangelizacyjnym

Model katechezy o charakterze ewangelizacyjnym, ktdrej celem jest odnowa
ludzkosci, wedlug papieza. Pawta VI wpisuje si¢ w caty proces ewangelizacji
ztozony z takich elementow, jak: ,,(...) dawanie $wiadectwa, otwarte przepowia-
danie kerygmatu, przyjecie znakéw prowadzace do przylgnigecia duchowego do
Boga, wejscia we wspolnote i podjecia dziet apostolskich” (por. EN 24)°. Ana-
lizujac zawarto$¢ tresciowa tych elementow mozemy stwierdzié, ze jest to wie-
lostronnie oddziatywujace postugiwanie pastoralne prowadzace do dojrzatosci
w wierze tych, ktdrzy zyja w spoleczenstwie mocno spluralizowanym. Sekulary-
zacja wspotczesnego $wiata domaga si¢, by katecheza wiazata si¢ z ewangeliza-
cja, nowa ewangelizacja czy re-ewangelizacja (por. DOK 92). Winna ona bowiem
uswiadamia¢ wychowankom, ze ich ludzkie sytuacje i przezywane przez nich
problemy nie sa bez znaczenia dla ich zbawienia, a wrecz dzigki stowu Bozemu
zawartemu w Ewangelii moga odnaleZ¢ ich sens i znaczenie, co w konsekwencji
prowadzi¢ moze do ponownego odkrycia religijnego wymiaru zycia codzienne-
go. W sytuacji pluralizmu i w calej ztozonosci wspotczesnej rzeczywistosci staje
si¢ wigc nieodzowne, by katecheza byta ,,nasycona sokiem ewangelicznym i spo-
rzadzona w jezyku przystosowanym do czasu i 0s6b” (DOK 194, por. EN 54).

Ewangelizacji nie wolno jednak traktowac tylko jako jednej z form postu-
gi Kosciota sprowadzonej do profetycznego postugiwania stowu Bozemu. Ona
winna przenikac cate dziatanie KosSciota zgodne z mandatem Jezusa: ,,IdZcie wigc
i pozyskujcie uczniow we wszystkich narodach! Udzielajcie im chrztu w imi¢
Ojca i Syna i Ducha Swigtego! Nauczajcie ich, aby zachowywali wszystko, co
wam nakazatem” (Mt 28,19-20).

Do ewangelizacyjnej postugi $wiatu powotani sa wszyscy, ktorzy przez
Chrzest zostali zanurzeni w Chrystusa i przejmujac si¢ Dobra Nowing proponu-
ja: ewangeliczno-apostolska mentalno$¢, hierarchi¢ wartosci w odniesieniu do
osiagnigcia wiecznosci, nowy model Zycia, oraz oceng zycia i dziatania w $wietle
zbawczego planu Boga’. Jak z tego wynika, ostatecznym celem katechezy ewan-
gelizacyjnej jest: zespolenie, przenikanie i przemiana srodowisk w duchu ewan-
gelii oraz pobudzanie do aktywnos$ci i tworzenia kultury przez wspotczesnego
chrzesécijanina. Wtasciwie mozna pokusic si¢ o stwierdzenie, ze caly Kosciot jako
wspolnota i jego dziatalno$¢ w $wiecie winny mie¢ charakter ewangelizacyjny.

Wydajac posynodalng adhortacje Evangelii nuntiandi Pawel VI nakreslit cata
panoramg zagadnien zwigzanych z ewangelizacja. Utozsamia jg z niesieniem Do-
brej Nowiny do catego $wiata i do kazdego cztowieka, by przenikajac ich swoja

¢ Pawet VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. n. 24. AAS 68 (1976) s. 5-76. (skrot:
EN).
" Por. M. Majewski. Tozsamos¢ katechezy integralnej. Krakow 1995 s. 83.
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moca,,(...) od wewnatrz, tworzylta z nich nowa ludzko$¢” (EN 18). Jest to czynnos¢
par excellans eklezjalna, gdyz Kosciot jako glosiciel Ewangelii rozpoczyna dzieto
przepowiadania oredzia zbawczego od samego siebie (EN 15), aby moc zachowac
,»SWa $wiezos¢, gorliwos¢ i moc w gloszeniu Ewangelii” (tamze), a nastgpnie — jak
rozwija to juz Dyrektorium ogolne o katechizacji — nowa ewangelizacja podejmuje
ewangelizacyjne zadania: zwolania, wtajemniczania i permanentnego wychowania
wiary (DOK 51). Jeszcze bardziej wnikliwie omawiat to papiez Wojtyta na sympo-
zjum biskupow europejskich na temat ,,Mlodziez a wiara™ i nieco pdzniej w serii
,»zbawczych” encyklik®. Szczegolnie wiele miejsca poswigeit zagadnieniom zwia-
zanym z ewangelizacja w encyklice Redemptoris missio.

Wisrdd trzech sytuacji, w ktorych we wspotczesnym $wiecie zaistniata po-
trzeba ewangelizacji, wymienia papiez takze te kraje, ,,(...) gdzie cale grupy
ochrzczonych utracity zywy sens wiary albo wprost nie uwazaja sig juz za czton-
kow Kosciota prowadzac zycie dalekie od Chrystusa i Jego Ewangelii. W tym
wypadku — konkluduje papiez — zachodzi potrzeba ,,nowej ewangelizacji” albo
»re-ewangelizacji” (RMiss 33). Nawiazujac zas do ewangelizacji prowadzonej
przez Pawtla na Areopagu, Jan Pawet II wylicza wspotczesne ,,areopagi” — osrod-
ki kultury czgsto spoganiatej, a nadal odgrywajacej wielka rolg zwlaszcza we
wspolczesnym §wiecie intelektualistow, ktory nalezy ewangelizowaé, §wiat srod-
kéw spotecznej komunikacji, w ktorym dominuje nowy jezyk (ikonosfera), nowe
technikami i nowe postawy ,,(...) objawiajac caly dramat rozdzwigku kultury
z Ewangelia” (RMiss 37), a takze zaangazowanie na rzecz pokoju, poszanowania
praw cztowieka, ludéw i narodoéw, mniejszosci, ochrona dzieci i kobiet, oraz cate
spektrum prac badawczych czy stosunkow migdzynarodowych (tamze).

3. Etapy realizacji modelu ewangelizacyjnego

Analizujac proces ewangelizacji stwierdzi¢ nalezy, ze dokonuje si¢ on na
trzech etapach:

—poprzezdziatanie misyjne wobecniewierzacych (EN), a Jan Pawet
Il dodaje: ,,ale tez obojetnych religijnie” (CT 18),

— przez dziatanie katechetyczno-wtajemniczajace wobec tych,
ktorzy dokonuja wyboru i opowiadaja si¢ za ewangelia, oraz wobec tych, ktorzy
odczuwaja potrzebg uzupehienia wzglednie odnowienia swojego wtajemnicze-

8 Jan Pawet 1. Ewangelizacja Europy. TP (1979) nr 28.

° Jan Pawel I1. Encyklika Redemptor hominis, poswigcona Zbawczej Misji Chrystusa (15.03.1979).
Encyklika Dives in misericordia o Bozym Mitosierdziu (30.11.1980); Encyklika Dominum et Vivifican-
tem, o Duchu Swictym w zyciu Kosciota i $wiata (18.5.1986); Encyklika Redemptoris Mater, o Blo-
gostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota (25.3.1987); Encyklika Redemptoris
missio, o statej aktualnosci postania misyjnego (7.12.1990).
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nia'’. Inspiruje ono adresatow do autentycznego nawrocenia, pogtebia w nich do-
swiadczanie Boga i przekonuje o zyciowej wartosci orgdzia chrzesécijanskiego,

— awreszcie przez dziatania duszpasterskie wobec dojrzatych
w wierze chrzescijan w tonie wspolnoty chrzescijanskie;.

Katecheza stanowi podstawowa forme dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota
(DOK 50; 218), a wreez postulatem jest ujecie catej postugi katechetycznej w for-
mie katechezy ewangelizacyjnej, ktéra ma pobudzac¢, karmi¢ wiarg i prowadzi¢ ja
do dojrzatosci oraz pobudza¢ do owocnego dawania §wiadectwa wierze w zyciu''.

Model katechezy ewangelizacyjnej domaga si¢ przesunigcia koncepcji pro-
cesu katechetycznego z kerygmatycznego w kierunku hermeneutyczno-komuni-
katywnym'?, przy rownoczesnym preferowaniu samodzielnosci mtodziezy w od-
krywaniu prawdy i dokonywaniu wilasciwych w jej $wietle wyborow. Dzigki
samodzielnemu gromadzeniu materialdéw stanowiacych zrédlo chrzescijanskiej
motywacji mlodziez moze przezy¢ rados¢ z odkrywania Chrystusa i doswiad-
czenia Bozego milosierdzia. Moga one zainicjowac dialog migdzy Chrystusem
a katechizowanymi, stopniowo stymulowac¢ ich postawg otwartosci i prowadzi¢
do mocnego poczucia tozsamosci chrzescijanskie;.

Celem jej wiec jest wychowanie chrzescijan §wiadomych, iz sa ludzmi nie
tylko ochrzczonymi, ale i zdajacymi sobie sprawg z tego faktu ijego skutkow,
znajdujacymi swoje miejsce we wspolnocie Kosciota, dojrzale wierzacymi i pet-
noprawnymi cztonkami Kosciota zaangazowanymi w postuge zlecong Koscioto-
wi przez Jego Zatozyciela (DOK 51).

Dla osiagnigcia tych celow — jak czytamy w Dyrektorium — katecheza ewan-
gelizacyjna winna: przypomina¢ podstawowe elementy wiary (kerygmat), prowa-
dzi¢ do rzeczywistego nawrocenia, poglebia¢ przekonanie o prawdzie i wartosci
oredzia chrzescijanskiego nierzadko kwestionowanego przez wspotczesny Swiat,
pomagac¢ w dokonaniu wtasciwych, odpowiedzialnych wyborow i w przezywaniu
ewangelii w zyciu codziennym, a takze uzdalnia¢ do uzasadniania chrzescijanskiej
nadziei i dodawania odwagi do realizacji powolania misyjnego (por. DOK 194).

Jan Pawel Il w adhortacji Catechesi tradendae poszerzajac pojecie katechezy
wrecz umieszeza ja w centrum catego procesu ewangelizacyjnego (CT 18-20). Co
wigcej wydaje sig, iz papiez rozumie, ze w ramach samej katechizacji winna mie¢
miejsce tez ewangelizacja, szczeg6lnie wyrazajaca si¢ w korzystaniu z odpowied-
niego jezyka i metod prowadzenia katechezy oraz w przeniknigciu jej apostolskim
zapatem, dzigki czemu stanie si¢ ona czytelnym swiadectwem wiary (CT 19).

Konsekwentnie w tym duchu Dyrektorium ogolne o katechizacji kresli naj-
pierw obraz wspolczesnej sytuacji religijno-moralnej $wiata jako roli, na ktore pada

19 Obrzed wtajemniczenia chrzescijanskiego dorostych. Katowice 1988 n. 9.

'1J. Gevaert. Prima evangelizzazione. Aspetti catechetici. Torino 1990 s. 38.

12K. Lehmenn. Ermeneutica. W: Sacramentum mundi. T. 3. Brescia 1975 s. 520-530; por. M.
Cogiel. Katechizacja jako miejsce interpretacji doswiadczenia i formacji religijnej. ,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 30 (1996) s. 125-136.



32 Katecheza ewangelizacyjna

ziarno stow ewangelii i nie zawsze moze przynies¢ obfity plon iz tego wzgledu
nawotuje do permanentnego odczytywania znakoéw czasu, stanowiacych wyzwanie
dla wspolczesnej katechezy, by stata si¢ ona stuzba na rzecz ewangelizacji i Dobrej
Nowiny proponowanej adresatom (dzieci, mtodziezy i dorostym) ksztattujacym
swoja osobowos¢ jako ochrzczonego doswiadczajacego zycia w Chrystusie.

4. Drogi ewangelizacji

Powszechne sg dzi$ glosy, ze we wspotczesnej rzeczywistosci nie wystarcza
stare drogi, po ktorych zdazata Dobra Nowina ku cztowiekowi czasow apostol-
skich czy nastgpnych wiekéw, gdyz mentalnos¢ wspolczesnego czlowieka jest
catkiem inna i wymaga nowych $rodkéw, nowych metod i nowego jezyka prze-
kazu ewangelii, by doszto nie tylko do jej akceptacji, ale i do pelnej interioryzacji
wiary z cala osobowoscia. Dokona¢ si¢ to moze na ro6znych drogach:

4.1. Osobiste Swiadectwo

Osobiste swiadectwo chrzescijanina stanowi pierwsza sposrod drog ewange-
lizacyjnych. Aby jednak skutecznie prowadzito do celu, musi by¢ wyrazem au-
tentycznego przezycia spotkania z Chrystusem, ktore w sposob gleboki przemienit
jego zycie do tego stopnia, iz pragnie juz dalej za Nim podaza¢ i swoim zyciem dac
swiadectwo, kim dla niego On jest. W swiadectwie tym przejawia si¢ wdzigeczno$¢
za wszystko, co Chrystus uczynit dla ludzi. To ona przepehia cztowieka i skia-
nia, by szedl przez $wiat i rozglaszal wielkie dzieta Bozego mitosierdzia. O tyle
swiadectwo to moze mie¢ moc przekonywania, o ile dokonuje si¢ w kontakcie in-
terpersonalnym oddzialywajacym réznymi kanatami komunikacji i to w sprzeze-
niu zwrotnym, czesto mobilizujacym samego swiadka do poszukiwania nowych
form wyrazu i nowego sposobu argumentacji. Ewangelizacja $wiadectwem zy-
cia jest skuteczniejsza wowczas, gdy petniona jest czynami wyrazajacymi rado$¢
i wdziecznos$¢ za mozliwos¢ zanurzenia sie w Boza mitos¢ (EN 41)13,

Swiat dzisiejszy spragniony jest zywych kontaktow miedzyosobowych, a nie
anonimowych, przedmiotowych tylko przekazow informacji. Technicyzacja roz-
nych dziedzin zycia powoduje zagubienie kontaktow interpersonalnych, wyob-
cowanie i osamotnienie, co nierzadko powoduje utrate¢ dostrzegania burzacych
harmoni¢ wewnetrzna czlowieka techniczna dominacje. Warunkiem wige sku-
tecznosci dialogu osobowego jest otwarcie si¢ na drugiego cztowieka, spotkanie
si¢ z nim, a nawet uznania jego odmiennosci. Wymaga to pewnej pokory, zyczli-
wosci a zwlaszcza poszanowania godnosci kazdego cztowieka. To one stanowia
ptaszczyzne, na ktérej moze dokonac si¢ pre-ewangelizacja (EN 46).

13 por. Jan Pawet I1. Encyklika Redemptoris missio. Watykan 7.12.1990 n. 43 (skrot: RMiss).
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4.2. Ewangelizacja stowem

Pawet VI a w $lad za nim znawcy procesu ewangelizacji nie lekcewaza jednak
znaczenia stowa. Chrzescijanskie swiadectwo zycia potrzebuje bowiem wsparcia
stowem, ktore moze stanowi¢ wyrazisty komentarz do pelionych czynow, obja-
wiajacy czgsto ich sens, motywacjg 1 prawdziwe intencje. Stowo winno w sposob
precyzyjny ijasny, jezykiem komunikatywnym dla wspolczesnego czlowieka
wskazywa¢ motywy dokonanych wyboréw i podejmowanych czynéw oraz zawie-
ra¢ apel do wspotdziatania. Emilio Alberich postulujac konieczno$¢ odnowy ewan-
gelizacyjnej katechezy koreluje ja z odnowa charyzmatyczna, eklezjalng i pasto-
ralna. Trzeba mie¢ odwagg patrzenia w przysztos¢ i eschatologig, co moze ozywic
aktywno$¢ w spetianiu misji zleconej catemu Ko$ciotowi przez Chrystusa'®.

W procesie ewangelizacji szczegdlnego znaczenia nabiera odnowa postugi
stowa, ktora winna prowadzi¢ do spotkania z Jezusem, pobudza¢ do nasladowa-
nia Go i w konsekwencji pojscia za Nim czyli odnalezienia swojej drogi zycio-
wej z Mistrzem'. Jesli przekaz orgdzia Bozego stanowi¢ ma gloszenie Ewange-
lii, winien wyraza¢ rados¢ z tego, ze Bog mituje kazdego czlowieka i jest obecny
w jego zyciu codziennym (EN 10)',

Postugiwanie si¢ zywym stowem zaktada zjawisko interakcji, ktorej dosko-
nata forma jest dialog prowadzacy do autoewangelizacji'’. Nie ma bowiem moz-
liwosci podjecia dialogu, jesli prowadzacy dialog nie otworza sig zyczliwie i nie
wstuchaja si¢ w przekaz blizniego, a w konsekwencji nie podejma proby wzajem-
nego porozumienia. Dialog bowiem prowadzi do zweryfikowania ocen rozmow-
cy, jakie istnieja w naszej Swiadomosci, przyczynia si¢ do zblizenia ptaszczyzn,
na ktorych moze doj$¢ do porozumienia i wyjasnienia réznic, a nawet do podje-
cia wspolnego poszukiwania prawdy'®. Monolog powoduje uspienie i stagnacje
niszczaca dynamizm zywej wiary.

4.3. Ewangelizacja poprzez wspdlnoty wiary

Ewangelizacja zaktada rowniez wyksztatcenie dojrzatych wspolnot kosciel-
nych, w ktorych wiara objawia si¢ 1 urzeczywistnia przez przylgnigcie do Chry-
stusa w duchu mitosci i stuzby blizniemu. Cechami charakterystycznymi tych
dojrzatych wspoélnot jest: gteboka wiara znajdujaca swoja inspiracj¢ duchowo-

4 E. Alberich. Katecheza dzisiaj. dz. cyt. s. 57n.; por. K. Rahner, N. Greinacher. Di Gegenwart
der Kirche. W: Hendbuch der Pastoraltheologie. T. 2/1. red. F.X. Arnold i in. Freiburg i Br. 1966
s. 275.

15 ]J. Przybylowski. Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy. Studium
pastoralne. Lublin 2001 s. 216.

16 por. EN n. 14, 17.

7 J. Majka. Swiadectwo chrzescijaniskie jako element ewangelizacji. W: Ewangelizacja. red.
J. Krucina. Wroctaw 1980 s. 88; por. J. Przybylowski. Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpa-
sterstwa mtodziezy. dz. cyt. s. 92-95.

18 Dokument o dialogu. ,,Ateneum Kaptanskie” (1973) nr 80 s. 199 nn.
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religijng w statej jednos$ci z Bogiem, wielkoduszna dyspozycyjnos¢ Kosciotowi
w postudze ewangelicznej i gorliwo$¢ w ozywianiu duchem ewangelii wszyst-
kich dziedzin zycia®.

Dynamiczna droga ewangelizacji o charakterze socjalizacyjnym jest two-
rzenie ,.koscielnych wspolnot podstawowych” czyli grup chrzescijan, ktore na
szczeblu rodzin czy niewielkiego grona rowies$niczego, takze szkolnego, gro-
madza si¢ na modlitwe, czytanie i rozwazanie Biblii, a dzielac si¢ problemami
egzystencjalnymi staraja si¢ przeswietli¢ je ewangelia w perspektywie zaangazo-
wania w zycie Kosciota i $wiata (RMiss 51)%.

Oparciem dla kazdego wspolczesnego apostota jest wspdlnota w wierze. Pod-
stawowe zadanie utwierdzania braci w wierze przypada wspolnotom parafialnym,
zrzeszeniom, nowopowstajacym duchowym wspolnotom, m. in. Akcji Katolickiej,
Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy, Pustynia Miast. W nich tkwi nadzieja zdy-
namizowania catego ludu Bozego jako wspolnoty matych wspdlnot Chrystusa®'.

W odniesieniu do omawianego zagadnienia rodzi si¢ problem: Czy zespoty
klasowe moga sta¢ si¢ takimi wspdlnotami? Warunkow jest kilka: o ile model ka-
techezy przyjmie forme dynamiki grup, gdzie mtodziez odnajduje akceptacjg sie-
bie i szansg¢ samorealizacji, o ile przedtuzy swoje utrwalenie takze poza lekcjami
religii 1 wprowadzi korelacj¢ migdzyprzedmiotowa jako zasade dialogu wiary
z edukacja, a wreszcie o ile wspolnoty klasowe stana si¢ znakiem Kosciota dla
watpiacych, poszukujacych czy zagubionych we wierze rowiesnikow — zespot
klasowy moze mie¢ charakter wspolnoty ewangelizacyjne;j.

4.4. Massmedia narzedziem ewangelizacji

Pod wptywem dynamicznego rozwoju srodkdéw spotecznego przekazu moze
si¢ tez zwigkszy¢ zakres ewangelizacji. Stawia to jednak przed nig konieczno$¢
uwzgledniania narzedzi i metod, jakimi §rodki te postuguja si¢. Pamigta¢ bowiem
nalezy, iz pod ich wptywem zmienia si¢ mentalno$¢ ludzi, myslenie staje si¢ kon-
kretno-obrazowe, a nawet ,,modutowe”. Napotykajac na duza zmienno$¢ przeka-
zywanych obrazow dzisiejszy odbiorca odzwyczaja si¢ od koncentracji i glebszej
medytacji tre$ci przekazu, skupia si¢ na fabule i przezyciu.

Srodki spotecznej komunikacji stwarzaja jednak olbrzymia szanse dotarcia
z Ewangelia na najdalsze krance ziemi. Rozliczne portale o charakterze religij-

1 por. Konstytucja Soboru Watykariskiego II o Kosciele w swiecie wspdtczesnym. Watykan
7.12.1965. n. 43 (skrot: GS).

2 por. K. Braun. Wychowanie ku ,, cywilizacji mitosci” poprzez zaangazowanie woluntary-
styczne mlodziezy. W: Wychowanie chrzescijanskie. red. A. Rynio. Lublin 2007 s. 139-150; B.
Wolny. Wychowanie chrzescijanskie wyzwaniem dla szkoly i katechezy. W: Wychowanie chrzesci-
Janskie. dz. cyt. s. 770-783.

20T, Oz6g. Wychowanie chrzescijariskie w koscielnych ruchach religijnych. W: Wychowa-
nie chrzescijanskie. dz. cyt. s. 953-963; P. Skiba. Katecheza ewangelizacyjna w nowych ruchach
i wspolnotach koscielnych. Lublin 2006.
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nym niosa duzy tadunek tresci, ale tez pobudzaja do podjecia dialogu. Zte jednak
korzystanie z nich moze stanowi¢ zagrozenie dla dojrzewajacej psychiki mtodego
cztowieka. Zaniedbanie albo niewykorzystanie w gloszeniu ewangelii mass-me-
diéw moze jednak sprawié, ze ,,rozdzwigk migdzy Ewangelia a kultura stanie si¢
bez watpienia dramatem naszych czasow” (EN 20). Walter Kasper stwierdza, ze
chrzescijanie nie moga godzi¢ si¢ na rozdzwigk Ewangelii i kultury. Nowa ewan-
gelizacja winna prowadzi¢ przez mass-media do ,,przywrocenia wspotczesnej
Europie chrzescijanskiej duszy” i,,budowac cywilizacjg mitosci”??. Konieczne
jest wigc w tej sytuacji wypracowanie ascezy korzystania z informacji i budzenie
odpowiedzialnos$¢ za postugiwanie si¢ mass-mediami (EN 45).

W tym tez kontek$cie rodzi si¢ pewien problem, ktory wielu katechetykow
rozwiazuje polemicznie: Czy mozliwa jest realizacja ewangelizacji w szkole?*.
Biorac pod uwagg réznorodnos$¢ stanowisk mozna si¢ jednak pokusi¢ o stwier-
dzenie, ze nakreslony model katechezy ewangelizacyjnej potrzebuje pelnej rea-
lizacji we wszystkich srodowiskach wychowawczych i moze by¢ inspiracja do
dalszych poszukiwan®.

5. Formacja katechety ewangelizatora

Kosciot powinien jednak zawsze pamigtaé, ze bez wzgledu na przyjety mo-
del katechizacji pierwszorzgdnym zadaniem zwtaszcza Kosciota partykularnego
jest formowanie katechetow o glebokiej i pelnej dynamizmu wierze (DOK 33).
Katecheza ewangelizacyjna wymaga odpowiedniej formacji nauczycieli realizu-
jacych ten model katechezy — ewangelizatorow potrafiacych podejmowa¢ dialog
z mlodymi, rozumiejacych ich trudnosci i ,,szarpanie si¢ z soba”, a takze pelnego
zyczliwosci wspierania ich w ksztaltowaniu swojej dojrzatej wiary. Jako starsi

22 por. bp W. Kasper. Kosciét jako wspolnota. ,,Communio” 6 (1986) nr 4 s. 26-38.

2 Na dwoch krancowych pozycjach stoja K. Misiaszek, ktory twierdzi, ze realizowanie ce-
16w ewangelizacji w sytuacji szkolnej jest bardzo utrudnione, jesli nie niemozliwe, gdyz zadaniem
gloszenia ewangelii jest doprowadzenie do pelnego nawrodcenia, a to w tym wieku szkolnym nie
jest mozliwe — por. Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementow ewangelizacji do nauczania
w szkole. W: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole. red. S. Dziekonski. Warszawa
2002 s. 182—183; na drugim krancu sa J. Szpet i P. Tomasik, sktaniajacy si¢ do stwierdzenia, ze
elementy ewangelizacyjne powoduja, iz w polskich szkotach ma prawo obywatelstwa konfesyjna
lekcja religii — por. J. Szpet. Ewangelizacyjny wymiar szkolnych lekcji religii. W: Katecheza ewan-
gelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole. dz. cyt. s. 185-204; P. Tomasik. Mozliwosci ewangelizacji
w szkolnym nauczaniu religii. ,,Katecheta” 11 (2009) s. 4—12.

W Dyrektorium znajdujemy sugesti¢, ze wzorcem dla wspotczesnej katechezy jest katechu-
menat przedchrzcielny czasow apostolskich. Uwazam, ze dalsze poszukiwania by¢ moze doprowa-
dza do pewnej integralnosci katechezy ewangelizacyjnej z elementami katechumenatu parafialnego
a nawet szkolnego, por. A. Offmanski. W kierunku katechezy katechumenalnej. W: Docere et edu-
care. red. J. Moélka, G. Luszczak. Krakow 2008 s. 377-392.
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swiadkowie w wierze katecheci winni ich pobudza¢ do refleksji, rozmowy z Bo-
giem a nawet podejmowania ryzyka postuszenstwa — zawierzenia Chrystusowi.
Jan Pawet Il wprost stwierdza: ze ,,(...) realizacja naczelnego zadania duszpa-
sterskiego, jakim jest nowa ewangelizacja, obejmujaca caty lud Bozy i domaga-
jaca si¢ nowej gorliwosci, nowych metod, nowego sposobu gloszenia i dawania
$wiadectwa ewangelii, dzi§ zwlaszcza potrzebuje kaptanow [i nie tylko], ktorzy
bezwzglednie i w pelni przezywaja tajemnicg¢ Chrystusa i potrafia wypracowac
nowy styl zycia” (Pdv 18)25.

Model katechezy ewangelizacyjnej domaga si¢ od katechetéw preferowa-
nia takiego dzielenia si¢ wlasnym doswiadczeniem nawrdcenia i jego skutkami
w swoim zyciu, by poprzez problemowe formutowanie kolejnych pytan pobu-
dza¢ ewangelizowanych do refleksji nad wlasnymi do$wiadczeniami spotkania
z Chrystusem i do dzielenia si¢ z innymi skutkami tego wydarzenia. Warunkiem
uformowania takiej katechezy jest tworzenie matych grup, w ktérych wigzi in-
terpersonalne beda pozwalaty na do§wiadczenie wiary osobowej, obalanie barier
i skrgpowania, a dzielenia si¢ z rowieSnikami swoimi przezyciami, zwlaszcza
wnikania w tajemnicg zbawcza szczegdlnie Chrystusa we wspolnocie Kosciota.

Katecheta realizuje misj¢ ewangelizacyjna ,,in persona Christi”, musi wigc
ona mie¢ charakter §wiadectwa o ,,zanurzeniu si¢ w Boga”, $wiadectwa o do-
$wiadczeniu autentycznie religijnym. Podobnie jak w postudze Jana Chrzciciela,
kazdy katecheta winien si¢ umniejsza¢, aby On (Chrystus) moglt wzrastac i juz
sam dziata¢ w sercach wychowankow — uczestnikow w katechezie. Ewangeliza-
cja musi wigc by¢ chrystocentryczna. W ukazywaniu Chrystusa akcent winien
by¢ polozony na podkreslaniu Jego boskosci, Jego wyjatkowej misji, nie za$ na
historycznosci osoby Jezusa z Nazaretu. Jezus historyczny jest figura Mesjasza
— Zbawcy. Poznajac Go cztowiek winien doj$¢ do Niego, ,,(...) ktory jest droga
prawdziwa do zycia” (J 14, 6)26. 1§¢ droga Chrystusa oznacza upodobni¢ si¢
do Niego, by dojs¢ do wspolnoty z Bogiem Ojcem. Jedynie komunia z Bogiem
moze zadowoli¢ pragnienia cztowieka i prowadzi¢ do ubdstwienia, dla osiagnig-
cia ktorego jest na §wiecie gloszonych tyle idei i podejmowanych dziatan.

Niektorzy uwazaja, ze dzisiaj w katechizacji do dobrego tonu nalezy przemil-
cza¢ problematyke zwiazana z meka, Smiercig i zmartwychwstaniem Chrystusa,
aby nie zraza¢ mtodziezy. Tworzy sig iluzjg, Zze mozna stworzy¢ tu na ziemi zy-
cie fatwe, lekkie 1 przyjemne, tak jakby cierpienia nie bylo na swiecie. A przeciez

2 Jan Pawet I1. Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Watykan 25 marca 1992 (skrot:
Pdv).

26 Biblia Poznanska wyjasnia: Celem Jezusa jest Ojciec, a droga, ktora do Ojca prowadzi,
jest Jezus, zywy posrednik, bez ktorego nikt nie przychodzi do Ojca. — W gr. semityzm: ,,ja jestem
droga, prawda i zyciem” (...) Jezus jest droga dla wszystkich, poniewaz wierzac w Niego i zyjac
wedhug Jego prawa wszyscy ludzie moga doj$¢ do zbawienia, czyli zycia wiecznego. Jest droga
wylaczna, czyli prawdziwa, poza ktéra nie ma innego sposobu dojécia do zbawienia. Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu. Poznan 1999 s. 265.
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prawda o krzyzu nalezy do istoty tajemnicy Bozej mitosci przekraczajacej wszelkie
granice. Nawrdcenie jest wpisaniem si¢ w t¢ tajemnicg — omijanie krzyza, jest omi-
janiem chrze$cijanstwa (por. 1 Kor 2,2). Postuga ewangelizacyjna winna nie tylko
pozosta¢ wierna tajemnicy paschalnej, ale traktowac ja jako kluczowa prawdg, do
przyjecia ktorej nalezy przygotowac wspolczesnego cztowieka i w jej swietle uka-
zywa¢ mu sens cierpienia, bolu i trudnosci w realizacji codziennego zycia.

Gtoszenie krolestwa Bozego jest ukazaniem Boga obecnego w codziennym
zyciu, ktory przez Jezusa Chrystusa wszedt w ludzka histori¢. Kiedy czytamy
przestanie ptynace z btogostawienstw z Gory w okolicach Kafarnaum, odkrywa-
my prawdg o sadzie i o wiecznosci. Prawda o sadzie i o sumieniu, kierujacym
postgpowaniem cztowieka, staje si¢ jednym z centralnych przestan ewangelii.
Ukazuje ona sprawiedliwo$¢ Boga, Ktory wszedt w dzieje ludzkosci, by odkupic¢
cztowieka. Z niq wiaze sig jeszcze inny aspekt ewangelii krzyza — fakt, Zze Jezus
na krzyzu przyjmuje nasze grzechy i ,,czyni si¢ adwokatem nas grzesznikow”?’,
stanowi wezwanie do oceny swojego zycia doczesnego w perspektywie wiecz-
nos$ci. Kazdy wolny czyn ludzki ma wielkie znaczenie, a Bog nie jest konkuren-
tem odbierajacym cztowiekowi jego wolnos¢. Ukazuje peten blask jego godnosci
i relacji zbawienia. Tym winien zy¢ ewangelizator i o tym $§wiadczy¢. Aby si¢ tak
stato, katecheta winien:

a. ustysze¢ Boze wezwanie.

Skierowany do apostotéw mandat, by glosili Dobra Nowing az po krance
$wiata, przekazany odbija si¢ echem w kazdej klasie szkolnej, w kazdym domu
i oczekuje na jego spetnienie. Misja Kosciota, ktora podejmuje kazdy kateche-
ta, zrédlo swe ma nie tyle w umowie cywilno-prawnej zawartej ze szkola, co
w zanurzeniu si¢ katechety-nauczyciela religii w postannictwo Chrystusa, w za-
stuchaniu si¢ w oredzie zbawcze i w pragnieniu nakarmienia ztaknionych $wia-
domie Iub nawet nie§wiadomie dobrej nowiny mtodych ludzi.

b. dostrzec zagubienie mtodych.

W kazdej sali szkolnej spotka¢ mozna mtodziez glgboko wierzaca, poszuku-
jaca, ale nierzadko obojg¢tna lub wprost niewierzaca, o roznym tez stopniu zainte-
resowania sprawami religii. Wszyscy oni maja jednak prawo ustysze¢ kerygmat:
ze Chrystus ich kocha i to takimi, jakimi sg. Nie mozna si¢ nigdy godzi¢ z ich
niekiedy skandalicznym zachowaniem czy postawa, takze z ich pogladami, ale
prawdziwy katecheta ewangelizator nie bedzie chciat za wszelka ceng zmuszac
do zmiany, ktorej wewngtrznie nie zaakceptuja. Delikatnie proponuje im, kresli
inna wizjg 1 zaprasza. Postawa ta stwarza co prawda to pewne ryzyko. Takie ry-
zyko podjat — jak czytamy w ewangelii — Jezus, wysoko stawiajac ewangelicz-
nemu mtodziencowi poprzeczke realizacji zyciowego powotania. Nie zmuszat

27 J. Ratzinger. Nowa ewangelizacja. Zeszyty Formacji Katechetow 1 (2001) nr 1 s. 31.
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go; odsunat tez pokusg ztagodzenia wymagan. Pedagogia Boza nakazata Mu naj-
pierw przypomnie¢ o fundamentach zycia moralnego, a dopiero wowczas, gdy je
mlodzieniec zaakceptowal, zazadat heroicznej ofiary. Rozméweca odszedt. Jezus
nad tym bolat, ale nie pozbawil go wolnego wyboru.

Widzenie zagubienia wspotczesnej mlodziezy, wspotczesnego cztowieka zy-
jacego w postmodernistycznych ,,zawirowaniach”, bez trwatych, nienaruszalnych
zasad winno sktania¢ wychowawceg — ewangelizatora do widzenia przyczyn, a nie
tylko skutkow takiego stanu rzeczy. Glgboka diagnoza kaze mu szukac¢ srodkow,
ktére mtodemu cztowiekowi zaproponuje. Nie moze si¢ jednak posuna¢ do admi-
nistracyjnego wymuszenia ich przyjgcia. Uczyni to taktownie i zarazem ufnie, by
mtody cztowiek sam dostrzegl koniecznos$¢ ich zaakceptowania w terapii swojej
chorej sytuacji.

c. z Chrystusem planowa¢ dotarcie do serc mtodziezy.

Zjednoczenie katechety ze swoim Mistrzem — Chrystusem, przyjacielem
mtodych sktania katechetg-ewangelizatora do widzenia mtodych w perspektywie
ewangelicznej. Chrystus, zyjacy w Kosciele, nie odstgpuje czlowieka, ktorego
,1l0s” — to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i $mier¢, zbawienie lub od-
rzucenie w tak $cisly i nierozerwalny sposob zespolone sa z Nim*®. Zawsze stoi
w centrum rozwoju duchowego chrzescijanina jako inspiracja do dynamicznego
zaangazowania w ksztattowanie hierarchii wartosci i jako zrodlo przemian spo-
tecznych?®. Wszystko rozpoczyna si¢ od osobowego nawrocenia, gdyz niedojrza-
fa postawa wiary dystansuje czlowieka od wartosci i od czynnego udzialu w zy-
ciu spotecznym®. Przylgnigcie do zbawiajacego Chrystusa i pojscie z Nim przez
zycie stanowi przemiang w nowego cztowieka. Dalsza droge wiary, do§wiadcze-
nia i §wiadectwa winien katecheta-ewangelizator odbywa¢ wraz z uczniami. Tyl-
ko bowiem na drodze osobistych doswiadczen i osobistych poszukiwan tworza
si¢ szczegolne wigzi miedzy katecheta i katechizowanym?®!, a nawet tworzy si¢
wspolnota wiary.

d. pokocha¢ postuge ewangelizacyjng.

Nawotujac do nowej ewangelizacji Jan Pawet Il zwraca uwagg, ze skutecz-
nos$¢ tej postugi zalezy od wiedzy w zakresie réznych dziedzin nauki, ale przede
wszystkim od poziomu $wigtosci, z ktorej moze wyrasta¢ — cura animarum. Tylko
umilowanie postugi ewangelizacyjnej jest warunkiem nowego zaru apostolskie-
go, troski o kazdego i emocjonalny stosunek do gloszonego stowa. ,,Zyjcie we

28 Jan Pawet I1. Encyklika Redemptor hominis. Watykan 15.03.1979 n. 14.

2 ]. Przybytowski. Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy. dz. cyt. s.
265-266.

30 Tamze. s. 266.

3UA. Binz. Katecheta: misja, zawdd czy powolanie? W: W stuzbie czlowiekowi. Studium dusz-
pastersko-katechetyczne. red. Z. Marka. Krakoéw 1991 s. 93-94.
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wszystkim mitoscig — zwraca si¢ Jan Pawet Il do nauczycieli i wychowawcow
— W ten sposob bedziecie godni miana mistrzow, stug zycia narodowego, synow
Kosciota, obywateli cywilizacji mitosci (...)""*2.

Bycie katecheta ewangelizatorem przede wszystkim jednak wymaga osobi-
stego zaangazowania si¢ w postuge ewangelizacyjna, jak uczniowie Jezusa. Po-
szli za Nim, a nastgpnie podjeli dzieto, ktore im zlecit, tylko dlatego, ze odkryli
W nim sens swojego zycia. Z niej czerpali moc w catej postudze i takze wowczas,
gdy ich nie rozumiano, a nawet przesladowano. Ale wowczas ich postuga byla
najbardziej skuteczna.

32 Jan Pawet 1. Spotkanie z nauczycielami i wychowawcami. W: Wychowanie w nauczaniu
Jana Pawta II. Warszawa 2000 s. 231.






Ks. Jan KocHEL
Uniwersytet Opolski

WYMIAR EWANGELIZACYINY
KATECHEZY SZKOLNEJ

Spotkato sie dwoch katechetow — doswiadczonych, kompetentnych, nie
pozbawionych entuzjazmu i dobrych pomystow. Dzielq sie doswiadczeniami
z ostatnio prowadzonych zajec¢ katechetycznych.

Pani Zosia mowi do kolegi katechety z gimnazjum, pana Jacka:

— Wiesz, wchodze do klasy i tradycyjnie pozdrawiam wszystkich: ,, Niech be-
dzie pochwalony Jezus Chrystus”.

— [ co, jaka reakcja uczniow? — pyta p. Jacek.

— Cisza! Jedni wzruszyli ramionami, inni patrzyli na mnie ze zdziwieniem,
Jakby pytajq: ,, Skad ona sie wzieta? ”, jeszcze inni cos burkneli pod nosem. Nic to
— pomyslatam — moze niedostyszeli... Powtorzytam wiec calq fraze z petnym za-
angazowaniem. Reakcja podobna. Datam za wygrang, wzietam dziennik i spraw-
dzitam obecnos¢, potem rozpoczelismy zajecia wedtug przewidzianego tematu.

— Wiesz co, gdy ja wchodze do klasy — wyznat p. Jacek — to mowie po prostu:
,,Dzien dobry!”. I prawie wszyscy mi odpowiadajq. Potem pytam niektorych, co cie-
kawego wydarzyto sie w minionym tygodniu. Piotrek podat wyniki ostatniej kolejki
ligowej. Kaska opowiadata grupie o rajdzie gorskim. A Janek (ministrant) chwali sig,
ze w niedziele ksiqdz wikary pozwolit mu przeczytac nie tylko pierwsze czytanie, ale
i modlitwe powszechnq. Wiasnie skonczyt kurs lektorski. Potem, tak naturalnie, prze-
chodzimy do wlasciwego tematu katechezy. Szukamy odpowiedzi w Pismie Swietym
i zywej Tradycji Kosciola. Mtodzi chetnie wstuchujq sie w glos Jana Pawta I, uznajq
Jego autorytet, ceniq jego Swiadectwo i przypominajq sobie jego wyzwanie: ,, Musicie
od siebie wymagac, nawet gdyby inni od was nie wymagali”.

Dwoch katechetow. Dwa rozne typy rozpoczecia zajeé katechetycznych
w szkole. Pierwszy ma charakter katechetyczny, drugi — ewangelizacyjny. Dzi$
trzeba na nowo budzi¢ wiarg, glosi¢ ,,dobra nowing” o Jezusie, powtarzaé¢ pierw-
sze Jego przestanie (kerygmat): ,,Nadszedt czas, Krolestwo Boga jest juz blisko,
nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,14 — przeklad ekumeniczny).
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Jakiego zatem przepowiadania potrzebuja dzi§ mtodzi i dorosli w kraju,
w ktorym zyjemy? Jaki jest kontekst spoteczno-religijny, w ktorym przyszto nam
zy¢ 1 dzieli¢ si¢ wiarg?

Ot6z musimy mie¢ swiadomos$¢, ze zyjemy w kraju, ktory ,,potrzebuje no-
wej ewangelizacji, podobnie jak cata chrzescijanska Europa™!; poniewaz wielu
zyje tak, jakby Boga nie byto, jakby On nie miatl zadnego wptywu na ich co-
dzienne zycie (por. TMA 36; RMis 33)%. W tej sytuacji potrzeba przepowiadania
skierowanego do ludzi ochrzczonych, ale czgsto niewierzacych, czyli potrzeba
,katechumenatu pochrzcielnego” dla chrzescijan ,,sympatykow” (F. Blachnicki)?
czy chrzescijan ,,anonimowych” (K. Rahner)*; trzeba tez jakiej$ formy przekazu
dla ludzi zbuntowanych i oddalonych od Kosciota!

1. Ochrzczeni a ,,niewierzacy”

,,W praktyce katechetycznej — pisat 30 lat temu Jan Pawel 11 —(...) pewna licz-
ba dzieci, ochrzczonych w okresie niemowlgctwa, przystgpuje do katechizacji
parafialnej [u nas szkolnej — J.K.] bez zadnego wprowadzenia w wiarg, nie kiero-
wana jeszcze zadnym wyraznym i osobistym zwiazkiem z Jezusem Chrystusem,
obdarzona jedynie zdolnosécia do wierzenia, dana im przez chrzest i obecnos¢
Ducha Swigtego; uprzedzenia $rodowiska rodzinnego, niezbyt chrzeicijanskie-
go, lub wychowanie w duchu tzw. pozytywizmu, szybko prowadza do powsta-
nia licznych opordow (...). Stad zdarza sig, ze z powodow wyzej podanych ich
katechumenat w duzej mierze odbywa si¢ w czasie normalnej katechizacji (...).
Oznacza to, ze katecheza czgsto winna troszczy¢ si¢ nie tylko o umocnienie wia-
ry 1 jej nauczanie, ale z pomoca taski takze o jej state rozbudzanie. Niech otwiera
serca, nawraca i w ten sposob sprawia, aby ci, ktorzy dotad stoja u progu wiary,
catkowicie przylgngli do Jezusa Chrystusa. Troska ta w pewnej mierze okresla
i ukierunkowuje zakres, jezyk i metodg katechezy” (Ct 19).

Papiez powrdcit do tych mysli krotko przed odejsciem ,,do domu Ojca” w ad-
hortacji apostolskiej Kosciot w Europie (2003), gdzie przypomniat: ,,(...) wszeg-

! Stowa Jana Pawta II z homilii na Placu Defilad (1987); por. Jan Pawet II. Pielgrzymki do
Ojczyzny. Przemowienia, homilie. Krakow 1997 s. 546.

2 J. Kudasiewicz. Nowa ewangelizacja po polsku. Esej teologiczno-pastoralny, HD 64 (1994)
nr 4 s. 63-74; tenze, Pastoralne konsekwencje nowej interpretacji nakazu misyjnego (Mt 28,16-20).
HD 74 (2004) nr 2 s. 11-19; M. Cogiel. Wychowanie przez katechezq szkolng w dobie transformacji.
AK 91 (1999) nr 1 s. 35-45.

3 F. Blachnicki. Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszq godzing. Kro$cien-
ko 2002; por. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow
polskich. Katowice 1988 s. 22 (dalej: OCWD 12).

4 E. Sakowicz. Anonimowe chrzescijaristwo. W: Leksykon teologii pastoralnej. red. R. Kamin-
ski. Krakow 2006 s. 46—49.
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dzie zachodzi potrzeba nowego gloszenia Ewangelii — rowniez tym, ktorzy sa juz
ochrzczeni”. Wielu wspolczesnych Europejczykow sadzi, ze wie, co to jest chrzes-
cijanstwo, ale w rzeczywistosci go nie zna. Czgsto nawet postawy i najbardziej za-
sadnicze pojgcia chrzescijanstwa nie sa juz znane. Wielu ochrzczonych zyje tak,
jakby Chrystus nie istnial; powtarza si¢ gesty i znaki zwigzane z wiara, zwlaszcza
w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista akceptacja tresci wiary
i przylgnigcie do Osoby Jezusa”. Papiez, opisujac smutng sytuacje kryzysu wiary,
dochodzi do przekonania, ze wyzwanie, ktore stoi przed wspotczesnymi kateche-
tami, ,,polega czgsto nie tyle na tym, by ochrzci¢ nowo nawroconych, ile na tym,
by doprowadzi¢ ochrzczonych do ,,nawrocenia do Chrystusa i do Jego Ewangelii”
(EiE 47). W tej sytuacji nalezy — zdaniem Jana Pawta 11 — ,(...) rozwija¢, a w razie
potrzeby na nowo podejmowac postuge katechezy, pojetej jako ksztattowanie i roz-
wijanie wiary kazdego cztowieka, tak aby ziarno posiane przez Ducha Swigtego
i przekazane przez Chrzest wzrastato i osiagngto dojrzatos¢" (EiE 51).

,Podejmowac postugq katechezy jako ksztatltowanie i rozwijanie wiary...” —
to nic innego, jak wlasnie taczenie ewangelizacji i katechizacji®. Wielu mtodych
uczestniczacych dzi§ w szkolnej katechezie domaga sig po prostu ,,wprowadze-
nia w wiarg” (szkolnego katechumenatu), ponownego ,,rozbudzania wiary” (ka-
techezy ewangelizacyjnej), czyli po prostu re-ewangelizacji na terenie szkoty.

Ks. Franciszek Blachnicki wczesnie zauwazyt, ze na Zachodzie ,,katechume-
nat zostal wbudowany w ramy szkoty panstwowej”. Pytat jednak: Czy ten ,.ka-
techumenat szkolny” rzeczywiscie odpowiada wymaganiom katechumenatu, czy
spetnia wlasciwa mu funkcje?

Okazuje sig, ze Shuga Bozy juz 30 lat temu przestrzegal przed pochopnym
powrotem do szkoly: ,,Chociaz dzigki wprowadzeniu tzw. nauki religii do szkoty,
z jednej strony rozszerzyt si¢ krag ludzi, ktorzy systematycznie pobierali t¢ na-
uke, to nie wiadomo, czy jednak nie bgdzie wigcej minusow™’. Dzisiaj wiemy,
ze tych minusow jest wiele [zbyt wiele]. Ks. Blachnicki przywotywat wowczas
wybitnego szwajcarskiego pedagoga J. H. Pestalozziego (1 1827), ktory uwazat,
ze ,,wiadomosci bez umiejgtnosci, najstraszniejszy to dar, ktory kiedys wrogi ge-
niusz ztozyt w darze naszemu stuleciu™®, oraz francuskiego teoretyka odnowy
katechetycznej J. Colomba, ktory sformutowat teze, ze ,,katecheza, ktora nie pro-
wadzi do Kosciota, prowadzi do niewiary’. F. Blachnicki wreszcie przestrzegat:
»Mnozenie godzin katechezy nie jest lekarstwem na og6lny kryzys wiary. To
raczej blad strategiczny”'’.

5 J. Kochel. Katecheza ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo Maria kard. Marti-
niego. Opolska Biblioteka Teologiczna 31. Opole 1999 s. 99.

¢ F. Blachnicki. dz. cyt. s. 68.

" Tamze.

8 Tamze. s. 73.

? Tamze. s. 34.

10 Tamze. s. 29.
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Instynktownie wyczuwamy prorocze przestanie zawarte w pouczeniach wiel-
kiego naszego katechetyka. Dzis$ stusznie wracamy do jego wizjonerskich i wciaz
aktualnych propozycji. Jego koncepcja katechezy personalno-kerygmatycznej
cechuje ewangelizacyjna dynamika wezwania Boga i odpowiedzi cztowieka.
Cztowiek traktowany jest w tej relacji jako osoba, do ktorej Bog kieruje swoje za-
proszenie. Jest partnerem w realizowaniu Bozego planu (por. Ct 5). Trud odnowy
katechezy — wedtug F. Blachnickiego — powinien i$¢ w kilku kierunkach.

Pierwszy z nich powinien wiaza¢ si¢ z podniesieniem poziomu intelektual-
nego i duchowego katechezy, drugi dotyczy odnowy polskiej rodziny jako wspol-
noty wiary i srodowiska wychowujacego mlodych chrzescijan. Trzeci kierunek
zmierza do organizacji r6znych form katechizacji dorostych w ramach zwyczaj-
nego duszpasterstwa parafialnego, natomiast czwarty wiaze si¢ z odnowa liturgii
(z katecheza mistagogiczng). Zasadniczym celem ponownego katechumenatu
i odnowionej katechezy winno by¢ ponowne wprowadzanie do wspodlnoty Kos-
ciota (inicjacja)"!, ktora jest przezywana i do§wiadczana najpetniej w znaku zgro-
madzenia eucharystycznego. Wspdlnota z Bogiem i Kosciolem przez Eucharystig
powinna stanowi¢ naturalny cel i ukoronowanie catej odnowy katechetycznej'.

Powrot do koncepcji F. Blachnickiego wiaze sig dzi$ z postulatem ,,kateche-
zy ewangelizacyjnej”"?, czyli skierowanej do ochrzczonych, lecz oddalonych od
Boga i Kosciota.

"H. Derroitte (red.). Catechesi e iniziazione cristiana. Torino 2006; por. R. Murawski. Ini-
cjacja chrzescijanska — europejskie sympozjum w Rzymie. Kat 50 (2006) nr 9 s. 60—64.

12 K. Krzyszczuk. Kerygmatyczna odnowa katechezy w ujeciu Stugi Bozego ks. Franciszka
Blachnickiego. Opole 2005 [mps BUO] s. 78-79; por. F. Blachnicki. Kerygmatyczna odnowa ka-
techezy. Pisma katechetyczne. t. 1. Warszawa 2005; tenze. Katechetyka fundamentalna. Pisma ka-
techetyczne. t. 11. Warszawa 2006.

13 Por. R. Murawski. Katecheza — ewangelizacja. STV 23 (1985) z. 2 s. 259-278; tenze.
Charakter ewangelizacyjny katechezy. AK 85 (1992) z. 2 s. 181-193. S. Labendowicz. Katecheza
w stuzbie ewangelizacji. RTK 36 (1989) z. 6 5. 129-145; tenze. Ewangelizacyjny wymiar katechezy.
ZFK 1 (2001) z. 2 s. 5-16; A. Offmanski. Nowa ewangelizacja duszq wspotczesnej katechezy. W:
tenze (red.). Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji. Szczecin 1995 s. 6-11; tenze. Katecheza
Jjako ewangelizacja. Ewangelizacyjna funkcja katechezy. HW 7 (1996) z. 2-3 s. 9-20; tenze. W kie-
runku katechezy ewangelizacyjnej. Szczecin 2000; P. Tomasik. Katecheza w misji ewangelizacyjnej
Kosciola. Refleksja nad I czesciq nowego ,,Dyrektorium ogolnego o katechizacji”. Kat 42 (1998)
z. 67 s. 9-18; J. Kochel. Katecheza ewangelizacyjna. HW 12 (2001) z. 1 s. 19-38; tenze. Propo-
zycja koncepcji katechetyki o charakterze ewangelizacyjnym. W: Katechetyka i katecheza u progu
XXT wieku. red. A. Kicinski. Poznan 2007 s. 201-218; G. Puchalski. Katecheza w kontekscie nowej
ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawta II. Olsztyn 2002; Ewangelizowa¢ czy katechizowac?. red.
S. Dziekonski. Warszawa 2002; tenze red. Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii, szkole.
Warszawa 2002; P. Skiba. Katecheza ewangelizacyjna w nowych ruchach i wspolnotach kosciel-
nych. Studium katechetyczne wybranych ruchow i wspolnot koscielnych. Lublin 2006; W. Osial.
Katechetyka w odnowionym pastoralnym programie ewangelizacji — wyzwania pod adresem in-
tegralnej refleksji katechetycznej z programowaniem duszpasterskim. W: Katechetyka i katecheza
u progu XXI wieku. red. A. Kicinski. s. 219-241; tenze. Pierwsza ewangelizacja i nawrdcenie. Re-
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Opcja ewangelizacyjna w katechezie ,,zmierza do wychowania chrzescijan
w poczuciu ich tozsamosci jako ochrzezonych, wierzacych i cztonkdéw Kosciota,
otwartych i1 prowadzacych dialog ze §wiatem” (DOK 194). Misja wspotczesnych
nauczycieli religii — a wlasciwie ,,ewangelizatorow” — skierowana jest do 0sob,
ktére najczesciej sa obojetne i bierne, nie zyja Chrystusem iJego Ewangelia.
Taka $wiadomos$¢ niesie wyzwanie do efektywnych ,,zmagan o dusz¢” tych, kto-
rzy zyja w dzisiejszej coraz bardziej zsekularyzowanej i zeSwiecczonej Polsce'.
Do tego potrzeba dobrze przygotowanych katechetow duchownych i $wieckich,
potrafiacych odkry¢ przed stuchaczami urok odwiecznych prawd, postugujacych
si¢ niebanalnymi metodami i formami nowej ewangelizacji (EiE 49)',

W tej sytuacji tre$¢ nauczania katechetycznego powinna by¢ ,,nasycona so-
kiem ewangelicznym i sporzadzona w jezyku przystosowanym do czasu i 0sob”
(EN 54). Cel jest niezmienny: ,,doprowadzi¢ ucznia do spotkania z Jezusem Chry-
stusem” (Ct 5), w ktorym on ,,przyjawszy Go jako Pana i przylgnawszy do Niego
przez nawrdcenie serca, stara si¢ lepiej poznac¢ tego Jezusa, ktoremu si¢ powie-
rzyl, poznac (...) Jego tajemnice” (Ct 20).

Na tym etapie naszych rozwazan musimy wigc zapytaé: Jakiego typu ewange-
lizacja mozliwa jest dzi$§ w warunkach szkolnych? Jakie formy i techniki ewan-
gelizacyjne przemdéwia do wspotczesnych katechizowanych?

2. Katecheza ewangelizacyjna w szkole

Dokumenty katechetyczne wyraznie wskazuja miejsce katechezy w procesie
ewangelizacji (por. Ct 19-20; DOK 34-64, 194, 276-279; PDK 54-57). Polskie
Dyrektorium uscisla: ,,Nowa sytuacja, w jakiej znalazta si¢ polska katecheza po
roku 1990, powinna budzi¢ i pogtebiac refleksje, ze nauczanie religii w szkole jest
szansg dla ewangelizacji, poniewaz dla niektorych ochrzczonych, zdystansowa-
nych do wiary, szkolne lekcje religii sa jedynym miejscem spotkania z Ewange-
lia, ze Swiadkami wiary, jakimi sa katecheci i uczniowie gleboko wierzacy; jest
to tez jedyne miejsce, gdzie dzieci i mtodziez ze srodowisk zdechrystianizowa-
nych moga ustysze¢ gtos Kosciota i gdzie dokona¢ si¢ moze wyjasniajace wpro-
wadzenie w liturgi¢ i modlitwg Kosciota” (PDK 56n).

Postulat ,,katechezy ewangelizacyjnej” pozostaje wciaz na poziomie teorii.
Wielu katechetykow instynktownie czuje, ze taka katecheza jest nieodzowna.
Jednak pytanie: ,,Jaka powinna ona by¢?”, pozostaje wciaz otwarte.

fleksja katechetyczno-pastoralna w kontekscie ewangelizacyjnych wyzwan pod adresem Kosciota
—czg$¢ T1 11 Kat 53 (2009) 1 s. 3—12; 53 (2009) 2 s. 3-9.

4 M. Zigba. Demokracja i antyewangelizacja. Poznan 1997 s. 140n.

15 P. Laghi. Formacja ewangelizatorow. Wystapienie prefekta Kongregacji ds. Wychowania
Katolickiego w ramach II Synodu Biskupoéw Europy (7 X 1999); por. http://www.opoka.pl/biob-
lioteka/W/WE/synod/europa2.
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Sprobujmy poszukaé odpowiedzi na to pytanie u zrodet — w Pismie Swie-
tym. Termin ,,ewangelizacja” jest okresleniem stosunkowo nowym. Nie nale-
zy on w sensie §cistym do stlownictwa Nowego Testamentu, chociaz tres¢, kto-
ra wyraza, wystgpuje w oredziu biblijnym'¢. Znaczenia terminu nalezy szukac
w greckich stowach: euangelizomai — ,,gtosi¢ Dobra Nowing, przepowiadac,
zwiastowac”; euangelion — ,,Dobra Nowina o zbawieniu”; euangelistes — ,,0soba
gloszaca Dobra Nowing™"”.

Ewangelizacja jest czyms wigcej niz jedna z form postugi stowa, ktorej za-
daniem jest zapoczatkowanie wiary (DCG 17). Jest ona chronologicznie pierw-
sza, a zarazem najbardziej fundamentalna forma przepowiadania wiary, w czasie
ktorego dochodzi do pierwotnego zetknigcia si¢ stuchaczy z orgdziem zbawie-
nia'8. Nie moze zatrzymac si¢ na tym etapie, domaga si¢ kontynuacji, czyli ka-
techezy o charakterze ewangelizacyjnym'.

Kard. Martini zwrécit uwagg na pewne sposoby ewangelizacji zapisane
w Ewangelii, obecne w nauczaniu Jezusa, ktore nic nie stracily na swej aktual-
nosci:

a) ewangelizacja poprzez obwieszczanie: katecheza jako apel — ponowne ogto-
szenie dobrej, radosnej nowiny; a katecheta jako glosiciel (herold). Jezus
przechodzit przez Galileg, by proklamowac (obwiesci¢) potrzebg nawraca-
nia si¢ 1 wiary w Ewangeli¢ (Mk 1,15). Taki apel kierowany byt do thumow,
np. zebranych nad jeziorem, ale i do poszczegdlnych osob i grup, np. gdy
wyjasnial uczniom niektore przypowiesci lub gdy prowadzit dialog z Sama-
rytanka (J 4) czy z uczniami w drodze do Emaus (Lk 24);

b) ewangelizacja przez zwofanie: katecheza jako zebranie grupy, np. w czasie
liturgii eucharystycznej; a katecheta jako animator (moderator). Jezus roz-
rozniat tych uczniow, ktorym ,,dano poznac tajemnicg krolestwa niebieskie-
g0” 1 tych, ktorym tego ,,nie dano” (Mt 13,11; Mk 4,11n). Ewangelizacja po-
lega tutaj na wyj$ciu i wezwaniu na zebranie — ucztg, jak uczynili to studzy
w przypowiesci o uczcie krolewskiej, ktorzy zwotali wszystkich z réznych

16 R. Murawski. Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijariskiego czaséw
apostolskich. Warszawa 1990 s. 16-21.

17 G. Friedrich. Euangelizomai. W: ThAWNT. T. 2. s. 712-734; C.M. Martini. Introduzione
ai Vangeli Sinottici. W: Il messaggio della Salvezza. Introduzione generale. red. P. Bonatti. C.M.
Martini. Torino 1967 s. 19-25.

18 R. Murawski. Ewangelizacyjny charakter katechezy. s. 190.

1 Por. E. Alberich. Katecheza dzisiaj. Podrecznik katechetyki fundamentalnej. th. zesp6t pod
red. K. Misiaszka. Warszawa 2003 s. 39-60; J. Kochel. Katecheza ewangelizacyjna. HW 12 (2001)
1 s. 19-38; tenze. Propozycja koncepcji katechetyki o charakterze ewangelizacyjnym. A. Offman-
ski. W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mlodziezowa w latach 1945-2000.
Szczecin 2000; tenze. Model katechezy ewangelizacyjnej w dokumentach Kosciota. W: S. Dziekon-
ski (red.). Ewangelizowa¢ czy katechizowac?. s. 53—72; G. Puchalski. dz. cyt. tenze. Ewangelizacja
a katecheza. W: Wokét katechezy posoborowej (Opolska Biblioteka Teologiczna 70). red. R. Cha-
hupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra. Opole 2004 s. 86—89.
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optotkow: ,,Idzcie wigc na rozstaje drog i zapraszajcie (...) wszystkich, kto-
rych tam spotkacie” (Mt 22,1nn);

c) ewangelizacja przez przycigganie: katecheza jako oryginalna i niepowta-
rzalna propozycja,; a katecheta jako kto$ ciekawy, kompetentny, rzeczowy —
autorytet (mistrz). Pierwsza wspolnota w Jerozolimie najpierw nie wysytata
misjonarzy, a jednak thumy przybyte do miasta §ciagaly do niej (Dz 2,5-12).
Podobnie atrakcyjny i pociagajacy jest sam w sobie ,,skarb ukryty w ziemi”
(Mt 13,44) czy ,,drogocenna perta” (Mt 13,45-46);

d) ewangelizacja przez promieniowanie: katecheza jako catoSciowa prezenta-
cja misterium chrzescijanskiego; a katecheta jako $wiadek (przewodnik).
Ewangelizator winien by¢ swiadkiem dla swojego otoczenia jak lampa na
swieczniku i miasto polozone na gorze, aby ,,widzieli [wasze] dobre uczynki
i chwalili Ojca, ktory jest w niebie” (Mt 5,16). Skutecznie ewangelizuje si¢
przez dobry czyn, ktory jak ziarenko gorczycy, gdy wyro$nie, jest wigkszy
od innych (Mt 13,32);

e) ewangelizacja przez zarazenie: ewangelizacja moze wywota¢ ,reakcje tan-
cuchowa”, tak jak usmiech rodzi usémiech lub wedtug stow Jezusa: ,,Przyszed-
fem ogien rzuci¢ na ziemig...” (Lk 12,49); tu ptomien zapala nastgpny ptomien.
Jest to ewangelizacja ,,bez stow”, poprzez przyktad dobrego zycia;

f) ewangelizacja przez zakwaszenie: Jezus mowit w przypowiesci o kobiecie,
ktora wlozyta do ciasta drozdze, by wszystko uleglo zakwaszeniu (por. Mt
13,33). Tak dokonuje si¢ zwlaszcza ewangelizacja kultur (inkulturacja)?®.
Katechizacja w opcji ewangelizacyjnej oznacza proklamacje Dobrej Nowi-

ny przez czyny i stowa posrod wszystkich kregow ludzi, aby ,,przenikajac je swa

moca od wewnatrz, tworzy¢ z nich nowa ludzkos¢: ,,0to czyni¢ wszystko nowe”

(Ap 21,5; EN 18). Jej celem jest wewnetrzna przemiana, nawrocenie, zmiana spo-

sobu myslenia®', przywrocenie ucznidéw Chrystusowi, ponowne z Nim spotkanie

i zjednoczenie, odnowienie przyjazni i zazytosci (por. Ct 5). Zaréwno co do tresci,

jak i co do sposobow realizacji, korzysta ona z bogatego skarbca Objawienia: ,,Nie

ma bowiem innej Ewangelii” (Ga 1,7). Jan Pawet Il na progu nowego milenium tak
zdecydowanie przekonywal: ,Nie trzeba (...) wyszukiwa¢ «nowego programuy.

Program juz istnieje: ten sam, co zawsze, zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji.

Jest on skupiony w istocie rzeczy wokot samego Chrystusa, ktorego mamy pozna-

wac, kocha¢ i nasladowac” (NMI 29). Prawdziwa nowo$¢ katechezy ewangeliza-

cyjnej polega na tym, ze odpowiada ona na nowe problemy i trudnosci, z nowym
zapatem i entuzjazmem przekazuje Ewangeli¢ wspotczesnemu cztowiekowi i szu-
ka nowego jezyka, sposobow i technik komunikacji wiary.

2 C.M. Martini. Alzati, va" a Ninive, la grande citta! Lettera ai pastorali e alla comunita della
citta sulla evangelizzazione. Milano 1991 s. 8-9.

21 J. Misiewicz. Ewangelizacja i katechizacja w spoleczenstwie zsekularyzowanym. Kat 47
(2003) 11 s. 61.
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3. Formy ewangelizacyjne w szkolnym nauczaniu katechetycznym

Nie myslmy od razu o jakich§ wyszukanych metodach oddziatywania,
proponowanych np. przez ,,Szkoty Nowej Ewangelizacji”*?. Sa one kreatywne
i skuteczne, ale niekoniecznie w warunkach szkolnych. Nam potrzeba prostych
rozwiazan, dostosowanych do poszczegdlnych grup, a nawet konkretnych osob.
Istotne moga okazac¢ si¢ nie tylko godziny lekcyjne, ale np. ewangelizacja w ra-
mach $wietlic szkolnych i oratoridow parafialnych, rekolekcje szkolne czy proba
zaangazowania mtodych w woluntariat — postuga mitosierdzia®. Polskie Dyrekto-
rium katechetyczne przekonuje, ze ,,nauczanie w szkole otwiera nowe mozliwo-
sci ewangelizacyjne” (PDK 84). Jest swoistego rodzaju laboratorium wiary 1 apo-
stolstwa?. Zatozyciel Wspdlnot Jerozolimskich, Pierre-Marie Delfieux, mowit:
,»Gdy sol straci smak, nadaje si¢ do wyrzucenia. Historia pokazuje jasno: jesli
chrzescijanstwo nie promieniuje, to nie dlatego, ze napotyka w $wiecie opor, ale
dlatego, ze zabrakto mu gorliwos$ci i §wigtosci”™?.

Pytamy dzi$: Dlaczego katecheza nam nie ,,wychodzi”, dlaczego nie uda-
je nam si¢ pociagna¢ mtodych? Bo musimy ewangelizacjg rozpoczac od siebie.
Chyba zabraklo ,,gorliwosci i $wigto$ci”; za malo jesteSmy — my, katecheci —
glosicielami, animatorami, §wiadkami, mistrzami...!

Stusznie Pawetl VI przypomniat, ze ,,Kosciot (...) zaczyna swe dzieto od
ewangelizacji samego siebie” (EN 15). Katecheta pierwszy potrzebuje nawro-
cenia, ewangelizacji i winien by¢ ewangelizowany, zeby ,,mogt zachowaé swa
$wiezos$¢, zarliwosé i moc gloszenia Ewangelii” (EN 15). Musimy pamigtac, ze
jestesmy postani ,,nie na przepowiadanie samych siebie ani swoich wtasnych po-
mystow, ale Ewangelii” (EN 15) i moca tej Ewangelii mamy ,,dosiggac i jakby
przywracaé kryteria oceny, hierarchi¢ dobr, postawy i nawyki myslowe, bodzce
postepowania i modele zyciowe (...), ktore staja w sprzecznosci ze stowem Bo-
zym 1 planem zbawienia” (EN 19).

22 B. Solecka. Kerygmatyczne Szkoly Nowej Ewangelizacji (SNE). W: http://www.sne.gli-
wice.opoka.pl; por. J. Kochel. Usprawiedliwi¢ wiarq, uzasadni¢ nadziejq — potrzeba katechezy
ewangelizacyjnej w parafii. W: Katecheza parafialna — reaktywacja. Duszpasterstwo katechetyczne
w parafii (Opolska Biblioteka Teologiczna 91). red. R. Chalupniak, J. Kochel, J. Kostorz. Opole
2006 s. 145-157.

3 J. Kochel. Katecheza miejscem gloszenia Bozego milosierdzia. Kat 46 (2002) nr 10 s. 47-53.

2 P. Tomasik. Charakterystyka Dyrektorium Ogélnego o Katechizacji. W: Katecheza Koscio-
ta w Swietle Dyrektorium Ogolnego o Katechizacji. Krakow 1999 s. 57-61; tenze. Religia w dialo-
gu z edukacjq. Studium na temat korelacji nauczania religii katolickiej z polskq edukacjq szkol-
nq, Warszawa 2004 s. 43-52. Trzeba jednak pamigtac, ze ewangelizacyjny charakter szkolnego
nauczania religii nie jest wcale kwestia bezdyskusyjna; por. K. Misiaszek. Potrzeby i mozliwosci
wprowadzenia elementow ewangelizacyjnych do nauczania religii w szkole. W: Katecheza ewange-
lizacyjna w rodzinie, parafii i szkole. red. S. Dziekonski. s. 173—184.

3 Za M. Jakimowicz. Bdg to jest porzqdek. Europa na kolanach. Estonia. GN (2007) 29 s. 64.
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W katechezie ewangelizacyjnej winniSmy uczyni¢ przestanie Ewangelii
zasada organizacji tresci w catym procesie nauczania, wychowania i inicjacji
chrzescijanskiej. ,,Wlasciwym [bowiem]| zadaniem katechezy jest pokazanie,
kim jest Jezus Chrystus, czym jest Jego zycie iJego postuga, przedstawienie
wiary chrzes$cijanskiej jako pdjscia za Jego Osoba. Powinna wigc ona stale opie-
ra¢ si¢ na Ewangeliach, ktore «sa sercem catego Pisma Swigtego, sa bowiem
glownym $wiadectwem zycia i nauki Stowa Wcielonego, naszego Zbawiciela»”
(DOK 41).

Katecheza powinna wigc powraca¢ do zrodet Ewangelii i tam szukac spo-
sobéw skutecznego przepowiadania — komunikowania wiary®. Ujeto mnie
swiadectwo pewnej nauczycielki z matej miejscowosci, ktora wyznata: ,,Dzieci
trzeba oswajac¢ z trudnosciami, uczy¢ je pokonywac przeszkody. Kiedy$ miatam
w klasie dziewczynke: staba, delikatna, drzeli o nia rodzice, udzielito si¢ i mnie.
Dziewczynka bala si¢ chodzi¢ po schodach, to ja trzymatam za reke. A potem
dotarto do mnie: moze ja jej krzywdg robig? No i powoli puszczatam jej dton.
W koncu tylko obserwowatam i bytam w pogotowiu. I chyba o to chodzi: zeby
by¢ obok, ale pozwoli¢ dorasta¢™?’.

Przypomina mi to postawg Jezusa w drodze do Emaus. Dwaj uczniowie byli
zagubieni, smutni, ale zainteresowani tym, co wydarzyto w tym czasie w Jero-
zolimie. Mistrz najpierw po prostu im towarzyszy, shucha, poznaje ich problemy.
Zachgca do rozmowy, pyta, wciaga w dyskusje. W pewnym momencie przejmuje
jednak inicjatywg. Napomina: ,,O nierozumni i leniwi w sercu!” (Lk 24,25 — thum.
Edycji $w. Pawla) albo w innym przektadzie: ,,0, bezmyslni i zbyt nieczutego
serca, by wierzy¢ we wszystko, co powiedzieli prorocy” (przektad ekumenicz-
ny). Nie zatrzymuje si¢ jednak na napomnieniu. Idzie dalej, cierpliwie ,,wyjasnia
im co odnosito si¢ do Niego we wszystkich Pismach” (Lk 24,27), ,,dazy do po-
glebienia Tajemnicy Chrystusa w $wietle Stowa” (Ct 20). Tak ewangelizuje i ka-
techizuje Jezus, prowadzac uczniow do spotkania — poznania i zaangazowania.
Uczniowie ,,w tej samej godzinie zabrali si¢ 1 wrocili do Jerozolimy” (Lk 24,33),
by dzieli¢ si¢ z innymi radosna nowina.

Dlaczego Jezus opowiadat przypowiesci? Tego stuchali, to docieralo, prze-
konywatlo, pociagato. Wr6¢my do opowiadania Ewangelii. Arcybiskup Wiednia,
kard. Schonborn, przekonywat: ,,Pierwsza podstawowa katecheza jest Ewange-
lia, czyli to, co uczniowie Jezusa zapisali o Jego zyciu, Jego dziatalnosci, o Nim
samym. Poprzez Ewangeli¢ On sam staje si¢ katecheta, prowadzacym nas ku so-
bie przez swoje stowo i zycie”.

26 7. Barcinski. Oredzie biblijne na katechezie, czyli o slepocie i jej przezwyciezaniu. Kat 51
(2007) nr 6 s. 64n; por. J. Kochel. Katecheza u zrédet Ewangelii. Poznan 2006.

2 ,0bys w Stefanowie uczyl... ”. Z Elzbietq Wojda, nauczycielkq rozmawia A. Puscikowska.
GN (2007) 11 s. 21.

2 Ch. Schonborn. Jezus jako Chrystus. Katechezy wiederiskie. th. J. Kubaszczyk. Poznan 2005
s. 13.
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Katecheta musi nasladowac Jezusa i tak jak On iS¢ obok ucznia. Jesli zostaje
— zaczekaé, zwolni¢ kroku, by¢ stale z nim w drodze, czu¢ rytm jego serca. Lecz
jesli chee czegos wigcej, tez trzeba znalez¢ dla niego czas 1 wlasciwe, kreatywne
formy przekazu®. Najwazniejsze jest to, zeby nie mowi¢ ponad glowami, trzeba
wroéci¢ do tego, co podstawowe — do ewangelicznego kerygmatu; do opowiada-
nia o Jezusie Chrystusie, do prostych formut, do zrozumiatego jgzyka. Ks. Jozef
Tischner przekonywat: ,,zeby trafi¢ do najbardziej zatwardziatych trzeba zwraca¢
si¢ do nich w ich jezyku, przemowi¢ innymi argumentami, przywola¢ inne racje.
Czgsto staje si¢ [dzi§] przed problemem nie co powiedzieé, ale jak powiedziec.
Temat mam w glowie, racje mam w glowie, ale mocuj¢ si¢ wlasnie ze stowem,
przyktadem. Smiato moge powiedzie¢, ze poszukiwanie wlasciwego jezyka jest
moim najwigkszym duszpasterskim zmaganiem™’.

Katechizowa¢ skutecznie — ewangelizowac i katechizowaé zarazem — to
znaczy znalez¢ 6w ,,wlasciwy jezyk”. To jest dzi§ naszym najwigkszym kateche-
tycznym zmaganiem. Odkry¢ taki jezyk, ktory poruszy serca. Jak Natan poruszyt
sumienie Dawida, gdy opowiedzial mu przypowies¢ o owieczce biedaka, ktora
zabral mu bogacz, by ugosci¢ przybysza (por. 2 Sm 12,1-4). Jak Jezus, ktory
nauczat ttumy, a ludzie powtarzali: ,,jeszcze nikt tak nie przemawiat jak ten czto-
wiek” (J 7,46). Trzeba poruszy¢ serce, zachwyci¢, dotkna¢ zywotnego problemu,
przekaza¢ dobra wies¢ — EWANGELIE!

¥ Por. M. Finke. Kreatywnos¢ w katechezie. Kat 26 (1982) nr 3 s. 97-101; nr 4 s. 160—164; nr
5s.205-214; nr 6 s. 258-262; A. Zellma. Kreatywnos¢ w mysleniu i dziataniu uczestnikow szkol-
nych lekcji religii — moda czy koniecznos¢ edukacyjna?. Kat 51 (2007) nr 7-8 s. 21-30.

30 Wokét Biblii. Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawia Ewelina Puczek. Krakow 2005 s. 146n.
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MOZLIWOSCI EWANGELIZACYJNE
W SZKOLNYM NAUCZANIU RELIGIT

Podejmujac temat mozliwos$ci wprowadzenia elementow ewangelizacyjnych
do nauczania religii w szkole nalezy rozpatrywac¢ go zaréwno z punktu widzenia
szkoty jak rowniez Kosciota. Obszarem najbardziej wtasciwym dla wprowadze-
nia elementow ewangelizacyjnych jest lekcja religii rozumiana jako okreslona
jednostka dydaktyczna. Ozywienie nauczania religijnego elementami ewangeli-
zacji nie moze jednak dotyczy¢ tylko samej lekcji religii i nie moze by¢ ograni-
czone tylko do sprawy czysto kosScielnej nie interesujacej wtadz szkoty. Z racji
interdyscyplinarnego charakteru lekcji religii dotyczy on calego procesu wycho-
wania ucznia, jaki podejmuje szkota.

I. Mozliwosci ewangelizacyjne w ramach lekcji religii

Ewangelizacyjny charakter nauczania religijnego moze si¢ aktualizowaé
w szkole przede wszystkim w ramach lekcji religii, ktora w Polsce posiada cha-
rakter konfesyjny. Zadaniem ewangelizacji w odniesieniu do nauczania religii
w szkole bedzie ukierunkowanie na zasadniczy cel, jakim jest osobowa wigz
cztowieka z Chrystusem implikujaca wzajemne relacje migdzy ludzmi budowane
na tej zasadniczej prawdzie niepowtarzalnosci i godnosci osoby ludzkie;j.

Istotne jest wyrazne zorientowanie nauczania religii na dos§wiadczenie Bo-
zej mitosci, przezytej w osobistym spotkaniu z osoba Chrystusa. Kazdy mlody
cztowiek uczestniczacy w katechezie powinien w sposob prosty i jednoznaczny
ustysze¢ prawde skierowana bezposrednio do niego, ze: Bog cie kocha, Chrystus
przyszedt dla ciebie, Chrystus jest dla ciebie Drogq, i Prawdq, i Zyciem (por.
ChL 34). Taki przekaz sprawia, ze lekcja religii nabiera wymiaru interpersonal-
nego, a tresci teologiczne gloszone w formie kerygmatu zostaja nasycone egzy-
stencjalnie. Dzigki temu mozliwe staje si¢ dosSwiadczenie osobistego spotkania
z Chrystusem zywym, wciaz dziatajacym w Kosciele i w $§wiecie, prowokuja-
cym kazdego czlowieka, w tym najbardziej ucznia dorastajacego, do refleks;ji,



52 Katecheza ewangelizacyjna

a w konsekwencji do podjecia decyzji, dotyczacych wlasnego zycia, jego celu,
sensu i przeznaczenia'.

Centralnym punktem lekcji religii powinno stac si¢ przestanie ewangeliczne,
ukazujace, co Bég uczynit z mitoéci do cztowieka przez swojego Syna Jezusa
Chrystusa: wyzwolenie z grzechu (odkupienie) oraz obdarowanie taska synostwa
i darem Ducha Swigtego danego Kosciotowi. Gloszone dzieto zbawienia jest po-
taczone nierozerwalnie z wezwaniem do nawrocenia i przyjeciem Chrystusa®.

Szczegoblnie istotne wydaje si¢ by¢ nachylenie egzystencjalne podejmowa-
nych tresci i orientowanie ich na antropologig, przez co zbawcze oredzie zysku-
je staty zwiazek z zyciem i codziennymi problemami mlodych ludzi, takimi jak
chocby: zrozumienie i akceptacja siebie, tgsknota za mitoscia i niemozno$¢ wyj-
$cia z ograniczen, egoistycznych zachowan o wtasnych sitach, zmagania z do-
swiadczanymi lgkami w relacji do siebie, innych i Boga, problem postrzegania
Boga w konteks$cie ograniczania wolnos$ci. Tak przedstawione orgdzie zbawcze
ma w sobie duza dynamike takze dzigki ukazaniu perspektywy dla odrodzenia
i przemiany ludzkiej natury w Chrystusie. Jest przestaniem nadziei i otwiera na
petnig ludzkiej egzystencji, odradza na nowo zaufanie do Boga jako kochajacego
Ojca, pragnacego szczgscia cztowieka. Pokazuje, ze Dobra Nowina jest nieod-
zowna nowing, na ktdra czeka (cho¢ nie zawsze sobie to uswiadamia) kazdy czto-
wiek. Przedstawienie tresci w taki sposob wydaje si¢ skuteczna proba wprowa-
dzenia ucznidéw w umiejgtnos$¢ przezywania swojego zycia na ziemi jako zycia,
majacego wielka warto$¢, sens juz tutaj i ostateczne spelnienie w Bogu?®.

Charakter ewangelizacyjny lekcji religii sprawi, ze nie bgdzie ona jedynie
teoretycznym przekazem informacji na tematy wiary, ale rodzajem $wiadectwa,
ktore jest przeciez istotng forma ewangelizacji. Takiej lekcji religii, nie moze
obawiac sig szkota, ktorej zadaniem jest ukazywanie perspektyw zycia zaangazo-
wanego, oddanego, ofiarnego, bedacego czyms najwazniejszym w wychowaniu.

II. Elementy ewangelizacyjne wlaczone w proces wychowania
ucznia, podejmowany przez szkole¢

Z punktu widzenia szkoty potrzeba obecnosci elementow ewangelizacyj-
nych wyptywa z troski o nadanie szkole bardziej wyraznego charakteru wycho-
wawczego. Jego istota polega na tym, ze ewangelizacja bedzie wydobywac per-
sonalny aspekt wychowania religijnego i catej edukacji szkolnej. Dlatego istnieje

' G. Puchalski. Katecheza w kontekscie nowej ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawla II. Ol-
sztyn 2002 s. 147.

2 Por. J. Kudasiewicz, A. Zuberbier. Kerygmat. W: Stownik teologiczny. T. 1. red. A. Zuber-
bier. Katowice 1985 s. 246-247.

3 P. Makosa. Zadania katechezy szkolnej w przygotowaniu do bierzmowania. W: Odkrywanie
Ducha Swietego w katechezie gimnazjalistéw. red. A.E. Klich. Krakow 2007 s. 185-196.
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potrzeba wykorzystania roznych mozliwosci, jakie daje szkota od strony prawnej,
aby wlacza¢ elementy ewangelizacyjne w proces wychowania realizowany poza
lekcja religii. Mozliwosci tych jest wiele: rekolekcje szkolne, grupy dziecigce
i mlodziezowe, wspodtpraca na linii szkota, rodzina, Kosciot.

1. Rekolekcje szkolne, pielgrzymki, wycieczki

Uprzywilejowana forma ewangelizacji w polskiej szkole sa rekolekcje wiel-
kopostne, ktore dopetniaja program katechezy i ktorych tematyka powinna stu-
zy¢ poglebieniu zaje¢ katechetycznych.

Katecheci posiadaja rozbiezne opinie dotyczace wlasciwego miejsca urza-
dzania rekolekcji. Niektorzy cheieliby ograniczy¢ je tylko do kosciota i pomiesz-
czen parafialnych, inni natomiast widza potrzebg¢ wlaczenia rowniez szkoty.
Rozwiazaniem kompromisowym moze by¢ podziat programu rekolekcyjnego na
czg$e liturgiczng, dla ktorej wtasciwym miejscem jest kosciot i czgs¢ ewangeliza-
cyjno-wychowawcza dokonujaca si¢ w szkole*. W czeéci liturgicznej przewiduje
si¢ Msze $w., nabozenstwa, adoracje, sakrament pokuty, konferencje; natomiast
w czesci ewangelizacyjno-pedagogicznej roznego rodzaju zajgcia warsztatowe,
inscenizacje, koncerty, filmy, wieczory poezji, spotkania z zaproszonymi go$émi,
wyprawy ,,otwartych oczu” dla znalezienia czegos szczegolnego w przyrodzie lub
wyprawy poznawcze majace na celu poznanie ludzi méwiacych o miejscu Boga
w ich zyciu, spotkania z misjonarzami, rozmowy z ciekawymi ludzmi o dorasta-
niu, sensie zycia, mitosci, samotnosci i cierpieniu. Podczas rekolekcji wychodzi
si¢ takze poza teren szkoty i ko$ciota celem odprawienia Drogi Krzyzowej uli-
cami osiedla czy w parku, organizuje si¢ marsze ewangelizacyjne z ko$ciota do
szkoty z akompaniamentem muzyki, urzadza si¢ spotkania przy ognisku. Istotne
znaczenie posiada wzajemna korelacja obu tych czesci®.

W rekolekcjach, ktore sq akcja ewangelizacyjna, juz sam temat powinien
by¢ sformulowany kerygmatycznie, czyli tak, by ukazywat zwiazek gloszonej
prawdy z zyciem cztowieka, np. Pan jest moim przyjacielem. Z tematem reko-
lekeji szkolnych $cisle wiaze si¢ ich cel, ktorym jest wejscie w siebie, uporzad-
kowanie wlasnego zycia, opowiedzenie si¢ za dobrem w granicach omawiane;j
podczas rekolekcji prawdy zbawczej. Réwniez wykorzystywane $rodki winny
shuzy¢ modlitwie, czytaniu Pisma Swietego, pojednaniu z Bogiem i innymi ludz-
mi, wewngtrznemu oczyszczeniu, pracy nad wiasnym sumieniem®.

4 Zob. J. Szpet. Szkolne rekolekcje wielkopostne. W: Szkolne rekolekcje wielkopostne. Teoria
i praktyka. red. A. Batoniak. Poznan 1999 s. 20; W. Przyczyna. Blaski i cienie rekolekcji szkolnych,
,.Katecheta” 2003 nr 9 s. 55-61.

5 Zob. A. Potocki. Wychowanie religijne w polskich przemianach. Warszawa 2007 s. 378.

6 Zob. Przyczyna. dz. cyt. s. 59-60.
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Rekolekcje szkolne sa dobrze zorganizowane wowczas, gdy posiadaja cha-
rakter zespotowy, a wigc gdy w prowadzenie ich zaangazowane sa osoby repre-
zentujace podstawowe $srodowiska wychowawcze: rodzice, ksigza, katecheci, na-
uczyciele, pedagodzy, psycholodzy. Zaangazowanie nauczycieli w duzej mierze
zalezy od atmosfery wychowawczej w konkretnej szkole, ale na ksztaltowanie
tej atmosfery zasadniczy wplyw posiadaja katecheci. Ich zaangazowanie w prace
wychowawcza szkoty taka jak: udziat w opracowywaniu programu wychowaw-
czego, wyjazdy z mlodzieza czy dyzury na przerwach, w sposob istotny wplywa
na odpowiedz, jaka przy okazji rekolekcji dadza swoim zaangazowaniem inni
nauczyciele’.

W wigkszosci szkot do rocznego planu szkoly wpisuje si¢ wyjazdy piel-
grzymkowe dla dzieci i mtodziezy. Najbardziej popularne sa pielgrzymki na Jasna
Gore ,,dzieci komunijnych”, mlodziezy po przyjeciu sakramentu bierzmowania
oraz maturzystow. W pielgrzymkach maturzystow, oprocz mtodziezy, czgsto bio-
ra rowniez udzial wychowawcy klas i nauczyciele. Coraz wigksza popularnoscia
ciesza si¢ ewangelizacyjne spotkania lednickie, w ktorych uczestniczy mtodziez
szko6t §rednich ze swoimi katechetami. W centrum tych spotkan jest Chrystus,
ktorego mtodziez wybiera jako Pana i najwyzsza wartos¢ swojego zycia.

2. Grupy dzieci¢ce i mlodziezowe

Z punktu widzenia wychowawczego i ewangelizacyjnego grupa, zwlaszcza
mata, ma konkretng mozliwo$¢ podejmowania odpowiedzialno$ci i inicjatywy.
Jest srodowiskiem, w ktorym przezywa si¢ pozytywne napigcie migdzy zyciem
wymagajacym dowarto$ciowania a propozycjami religijnymi i kulturalnymi,
jakie nalezy stawia¢. Ma ona charakter dynamiczny. Wzajemna komunikacja
w grupie dokonuje si¢ na wielu ptaszczyznach: duchowej, afektywno-uczucio-
wej, intelektualnej, psychicznej, werbalnej, pozawerbalnej®.

W grupie zycie cztowieka staje si¢ petniejsze i bogatsze, bardziej powiazane
z rzeczywistoscia ze wzgledu na dialog migdzyosobowy, ktory jest spotkaniem
ubogacajacym osoby biorace w nim udzial. Pod wptywem innych oséb dochodzi
tez do przemiany w sensie szerszego patrzenia na $wiat, glgbszego zaangazowa-
nia w jakas dziedzing oraz wzmocnienia swojej duchowos$ci’.

Mate grupy maja duze znaczenie dla rozwoju religijno-moralnego mtodziezy,
stluzac im pomoca w pokonaniu naturalnego kryzysu wiary, charakterystycznego

7 Zob. Potocki. dz. cyt. s. 379.

8 Zob. H. Wronska. Ruchy i grupy rodzinne. W: Katecheza dzis. red. J. Zimny. Sandomierz
2002 s. 227-230.

% Tenze. Katechetyczny dialog miedzyosobowy. W: Mlodziez, historia, terazniejszos¢, przy-
szlosé. red. J. Zimny. Sandomierz 2004 s. 226-243.
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dla wieku dorastania. Mtodzi szukaja rozwiazania swoich trudnosci i potwierdze-
nia postawy wiary przede wszystkim w grupie rowiesniczej. Rola matych grup
wzrasta w miarg postgpujacych procesow laicyzacji i pluralizmu $wiatopoglado-
wego wspotczesnych spoteczenstw!'’.

Znana w Polsce forma zaangazowania dzieci i mtodziezy w postuge chary-
tatywna sa Szkolne Kota Caritas. Pierwsze z nich powstaty w 1995 roku na tere-
nie diecezji rzeszowskiej. Aktualnie rozwijaja si¢ rowniez w innych diecezjach.
Na poczatku 2008 roku zarejestrowano 1637 takich kot, w ktorych zaangazowa-
nych byto 38643 wolontariuszy''. Szkolne Kota Caritas, korzystajac z inspiracji
i pomocy organizacji Caritas, stawiaja sobie za cel rozwijanie praktycznych form
mitosci blizniego przede wszystkim w $rodowisku szkolnym. W dziatalnos¢ tych
kot obok dzieci i mtodziezy zaangazowani sa katecheci oraz nauczyciele innych
przedmiotow. Szkolne Kota Caritas angazuja ucznidéw w znane akcje charytatyw-
ne Kosciota katolickiego w Polsce, zwtaszcza w Wigilijne Dzieto Pomocy Dzie-
ciom, Jatmuzne Wielkopostna, Tydzien Mitosierdzia, Swiatowy Dzien Chorego,
$w. Mikotaja, Wigili¢ dla bezdomnych itp. Poszczegolne Szkolne Kota Caritas
organizuja takze wlasne przedsigwzigcia charytatywne. Sa to festyny, koncerty,
inscenizacje, zbiorki pieni¢dzy na pomoc dzieciom ubogim w swoim srodowisku.
Zebrane fundusze przeznaczone sa najcze¢sciej na zakup przyborow szkolnych,
wykupienie obiadow w szkolnej stotéwce, finansowanie kolonii lub drogich ope-
racji dla swoich ubogich rowiesnikow a takze dla os6b w innych §rodowiskach
jak np. na spotkania integracyjne z dzie¢mi w Domach Dziecka oraz z osobami
starszymi i samotnymi w Domach Pogodnej Staro$ci'?,

Szkolne Kota Caritas sa narzedziem formacji apostolskiej dzieci i mtodziezy.
Ich czlonkowie poznaja coraz glegbiej Jezusowa nauke o mitosci i mitosierdziu
chrzescijanskim, wyrabiaja w sobie wrazliwo$¢ na roézne rodzaje ludzkiej biedy,
ksztattuja dojrzata i altruistyczna osobowos¢, przezwycigzaja Igk przed czlowie-
kiem chorym, niepetnosprawnym lub potrzebujacym pomocy, staja si¢ ludzmi
odpowiedzialnymi za siebie i innych, za Kosciot i Ojczyzng". Spotkania ucz-
niéw ze Szkolnego Kota Caritas z osobami chorymi i potrzebujacymi pomocy
prowadza do wzajemnego ubogacania si¢. Ludzie mtodzi ucza si¢ od chorych
szacunku dla zycia i zdrowia oraz dostrzegaja potrzeby innych, chorzy natomiast
doswiadczaja autentycznej mitosci, ciepta i dobroci od uczniéw zdrowych. Mig-

19 Por. G.C. Quaranta. L ‘associazione invisibile. Giovani cattolici tra secolarisazione e risve-
glio religioso. Firenze 1982 s. 29 n.; F. Garelli. Gruppi giovanili ecclesiali: tra personale e politico,
tra funzione educativa e azione sociale. ,,Quaderni di sociologia” 1977 nr 26 s. 275-320.

1 Zob. Powolani, by stuzy¢. ,,Caritas Polska” 2008 nr 2 s. 15; por. Ponad 1500 SKC. tamze.
s. 10-11; R. Lazewska. Ponad najsmielsze oczekiwania. ,,Caritas Polska” 2001 nr 1 s. 8.

12 Zob. J. Koral. Szkolne Kota Caritas jako przyklad wolontariatu miodziezy. ,,Roczniki Na-
ukowe Caritas” 5:2001 s. 117-129.

13 Zob. A. Kicinski. Katecheza grup szczegdlnej troski. ,,Roczniki Teologiczne” 2003 z. 6
s. 121-137.
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dzy nimi nawiazuja si¢ niejednokrotnie glgbokie przyjaznie i sympatie, ktore za
podstawe maja przykazanie mitosci. Na wartosci Szkolnych Kot Caritas wskazu-
ja wypowiedzi niektorych ich cztonkow: ,,Do tej pory nie zauwazalam potrzebu-
jacych wokot siebie”, ,,Dowiedziatam sig, ze uczynkiem milosierdzia moze by¢
moj usmiech do kogos, kto jest smutny, dobra rada lub pomoc w nauce”, ,,Lubi¢
wystgpowac dla dzieci z Domu Dziecka, ogromnym przezyciem byl dla mnie
wystep w Domu Pogodnej Starosci. Zawsze bedg szanowac rodzicow”, ,,Niewie-
le zrobitam dla innych, niewiele datam od siebie, ale stajg si¢ lepsza, zmienitam
swoje zachowanie”',

Waznym elementem dziatalnosci Szkolnego Kota Caritas jest wspolpraca
z innymi organizacjami dziatajacymi w szkole, w parafii i w srodowisku lokalnym.
Szkolne Kota Caritas moga taczy¢ spotecznos¢ szkolna ze spotecznoscia lokalna;
laczy¢ nauczycieli, mtodziez, dzieci i ich rodzicow, taczyé wszystkich ludzi goto-
wych spieszy¢ z pomoca potrzebujacym: wiascicieli firm, sklepow itp".

Przyktadem grup uwrazliwiajacych swoich cztonkow na odpowiedzialnosée
za innych sa grupy misyjne. Uczniowie ucza dzieli¢ si¢ wiara i srodkami mate-
rialnymi z ubogimi dzie¢mi na catym §wiecie. Cztonkowie grup misyjnych zobo-
wiazuja si¢ do apostolatu polegajacego na przekazywaniu informacji o misjach
innym dzieciom; dzielenia si¢ ofiarami, zaoszczgdzonymi przez odmowienie so-
bie drobnej przyjemnosci; przygotowywania gazetek misyjnych w szkole; pro-
wadzenia korespondencji z misjonarzami; organizowania wystaw misyjnych'®.

Grupy misyjne petnia zadania polegajace na rozbudzaniu i rozwijaniu w ucz-
niach uniwersalnej $wiadomosci misyjnej i wychowywaniu ich do zycia wspol-
notowego. Moga do niego naleze¢ takze dzieci chore, niepelnosprawne, wspiera-
jace misje nie tylko modlitwa, ale i ofiara $wiadomie przezywanego cierpienia'’.

Znaczenie ewangelizacyjne majg rowniez grupy sportowe. Wspdlne treningi
nie tylko sprawiaja uczestnikom przyjemnos¢, ale przede wszystkim ucza mobi-
lizacji do pokonywania trudnosci oraz wytrwatosci, ktora jest kluczem do osiag-
nigcia sukcesu zarowno fizycznego jak i duchowego. Aby urzeczywistni¢ swoj
zamiar, czlonkowie grup sportowych musza poprzez liczne codzienne wybory
potwierdza¢ podstawowe nastawienie, jakie przyje¢li.

Wspolczesnie w sporcie zdarzaja si¢ pewne wypaczenia, bedace odbiciem
problemoéow ogolnospotecznych. Sa nimi poszukiwanie siebie zgodnie z czysto in-

4 A. Sokotowska. Szkolne Kota. Szkota mitosci i wrazliwosci. ,,Caritas Polska” 2001 nr 1 s. 9.

15 Zob. M. Tylman. Miejsce Szkolnego Kola Caritas w pracy wychowawczej szkoly. ,,Caritas
Polska” 2001 nr 2 s. 14-16; E. Hniedziewicz. Wspdlnota jako zadanie. ,,Caritas Polska” 2002 nr
1's. 13-14.

16 Zob. Papieska Rada Kultury, Papieska Rada do Spraw Dialogu Migdzyreligijnego. Jezus
Chrystus Dawcq wody Zycia. Chrzescijanska refleksja na temat New Age. Krakéw 2003 s. 19-44.

17 Zob. H. Wronska. Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne. Lublin 2007 s. 193-194;
tenze. Znaczenie katechetyczne matych grup parafialnych. ,Roczniki Teologiczne” 2008 z. 6
s. 195-206.
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dywidualistyczna logika i troska o wspolne przezywanie wzruszen, o maksymalny
wynik przy mozliwie najmniejszym zaangazowaniu, czyli nieliczenie si¢ z moz-
liwosciami swego organizmu, ktore przybiera formg ideologii. Takie nastawienie
jest niebezpieczne i bledne, prowadzi do zachowan i postaw patologicznych, takich
jak stosowanie dopingu lub powazne uszkodzenia ciata. W Chrystusie nie znajdu-
jemy ideatu przekraczania siebie, lecz jedynie drogg do wypehienia'®.

Podejmowanie wysitkow fizycznych powinno by¢ roztropne itaczy¢ sig
z odpowiednio dtugimi przerwami na wypoczynek. To sugeruje potrzebg przyje-
cia ascezy 1 traktowania jej jako czynnika konstruktywnego i wyzwalajacego dla
osoby ludzkiej. Postep w sporcie dokonuje si¢ dzigki dawkowanym odpowiednio
¢wiczeniom, ktore pozwalaja uzyska¢ pozadane wyniki. Zaktada to przestrze-
ganie niezbednych regut majacych na uwadze mozliwie optymalny wynik. Re-
guta stuzy wychowaniu, staje si¢ podstawa sukcesu. Swigty Pawel wskazuje na
duchowy wyraz takiego nastawienia sportowego: ,,Bracia, ja nie sadzg o sobie
samym, ze juz zdobylem, ale to jedno czynig: zapominajac o tym, co za mna,
a wytgzajac sity ku temu, co przede mna, pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagro-
dzie, do jakiej Bog wzywa w gore, w Chrystusie Jezusie” (Flp 3,13—14). W tym
biblijnym fragmencie pojawia si¢ wskazanie, godne uwagi uczestnika grupy
sportowej: dazenie Apostota nie jest motywowane checia zdobycia nagrody, wola
przekroczenia siebie, lecz pragnieniem dania odpowiedzi na wezwanie Chrystusa
do mitowanial®.

Trening techniczny dla zwigkszenia szybkosci i wytrzymatosci jest meczacy.
Praktykowanie go w grupie nadaje mu niekiedy charakter bardziej zabawowy ze
wzgledu na doping i Sciganie si¢ zawodnikow, zwlaszceza wtedy, gdy ¢wiczenia
sa trudne i powtarzaja si¢ wiele razy. Nie chodzi tu bowiem o rywalizacj¢ migdzy
wspotzawodnikami, ale o uczenie si¢ wyprzedzania innych dzigki wspotpracy
z innymi. Ma to w sobie co$ z ewangelicznej pokory. Cztonkowie grupy wspie-
raja si¢ nawzajem, aby zdobywac sukces?.

Cwiczenia sportowe sa znakomitym $rodkiem do przezwycigzania stresu, do
tego, by czu¢ si¢ dobrze w podejmowanych dziataniach, ale takze do poznawania
siebie. Prawdziwe dobro sportowe dopuszcza pewne granice i dziata konsekwen-
tnie. Madros¢ polega na szanowaniu granic wlasnych mozliwo$ci bez buntu lub
zniechgcenia. Praktyka sportowa i chrzescijanska asceza zgadzaja si¢ w petni na
rolg wysitku, ktory nie pretenduje do czysto indywidualnej zdobyczy, lecz zmie-
rza jedynie do wyzwolenia i poszukiwania rownowagi. Sprzyja zatem wewngtrz-
nej dyspozycyjnosci cztonkow grupy sportowej?!.

18 J. Marsalux. Praktyka sportowa a zycie duchowe. ,,Communio” 2006 nr 4 s. 39-50.

19 Por. H. Caffarel. Présence a Dieu. Paris 1970 s. 36-38.

20 Zob. H. Wronska. Znaczenie wychowawcze grup szkolnych. ,,Pedagogika Katolicka” 2008
nr 3 s. 73-88.

21 Zob. M. H. Congourdeau. O wlasciwe postugiwanie si¢ metaforami sportowymi. ,,Commu-
nio” 2006 nr 4 s. 12-23.
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W dziedzinie sportu potrzebny jest czas do naprawienia bledow i znalezienia
srodkow nieodzownych do czynienia postgpow. Trzeba lat praktyki, aby odkry¢ wtas-
ciwa technike. Ksiazka, gazeta czy jaki$ program informacyjny nie zastapia kompe-
tentnego trenera. Jasna jest tu analogia do dlugiej tradycji towarzyszenia duchowego,
za ktorym przemawiaja takze motywy teologiczne. Sa grupy treningu sportowego,
przekazujace adeptom wiasne metody i doswiadczenia. Rowniez wtajemniczenie
w praktyki duchowe przechodzi poprzez $wiadectwo poprzednikow?2.

Systematyczna praca w grupie sportowej, ukazywanie sensu wysitku i od-
powiedzialnosci za sukcesy catego zespotu maja duza warto$¢ ewangelizacyjna
i wychowawcza. Dbatos$¢ o przestrzeganie zasad, sportowe zachowanie, kulturg
jezyka, czysta rywalizacj¢ ukazuje pigkno i1 uniwersalno§¢ wartosci moralnych
i daje przyktad, ze moga by¢ one stosowane w sytuacjach zycia bliskich ucz-
niom, nie sa zarezerwowane tylko do sfery $cisle religijnej*.

Istotne wartos$ci ewangelizacyjno-wychowawcze ma duchowos¢ skautingu.
Skauting — tak jak szkola — jest komplementarny wobec rodziny, pelniac wobec
niej funkcje pomocnicza. Stosuje takie metody, jak przygoda, kontakt z przyroda
i samowychowanie. Dazy do wychowania calego cztowieka wedtug pigciu celow:
zdrowie, charakter, zmyst praktyczny, stuzba, Bég. Wychowanie dokonuje si¢
w $cistym kontakcie z natura, co pomaga rozbudzi¢ poczucie harmonii i szacunku
do $wiata stworzonego przez Boga. Przywiazuje duza wage do ksztalcenia charak-
teru, wewngtrznego rozwoju, zaangazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego?.

Duchowos¢ skautingu opiera si¢ na powszechnym powotaniu do $wigtosci,
pomaga uzgadnia¢ zycie codzienne z wyznawang wiarg. Klimat przygody i ob-
cowanie z przyroda uczg kontaktu z Bogiem. Specyficznymi cechami duchowo-
$ci skautingu jest jej mtodzienczos$¢ i konkretnos¢. Rozne formy pracy skautingu
pomagaja w zdobyciu przeswiadczenia, ze na wszystko trzeba zapracowac, ze
skuteczniej jest dziata¢ w grupie, dobrze mie¢ przewodnika druzynowego, ktory
moze by¢ doradca, ale przede wszystkim przyjacielem?.

Funkcje ewangelizacyjno-wychowawcza speliaja grupy teatralne. Teatr
uczy glebszego myslenia o rzeczywisto$ci, rozwija wyobraznig, pomaga syn-
tetycznie ujmowac zjawiska. Pozwala tez przekracza¢ wlasne do$wiadczenia,
ukazywac¢ najskrytsze doznania, pragnienia i doswiadczenia. Poniewaz jego two-

22 Zob. Marsalux. dz. cyt. s. 48.

B E. Bardulla. Sport, turismo e mass-media: le risorse dell educazione informale. W: Educare
nella societa complessa. Problemi esperienze prospettive. red. G. Angelini, E. Bardulla [i in.]. Bre-
scia 1991 s. 203-211; por. R. Szewczyk, A. Fraczak. Grupy, ruchy i stowarzyszenia parafialne dla
dzieci. ,,Ateneum Kaptanskie” 143:2004 nr 573 s. 271-272.

24 Zob. S. Gregorczyk Skauting. W: Leksykon duchowosci katolickiej. red. M. Chmielewski.
Lublin—Krakow 2002 s. 816-818; por. P. Ripa. Lo scoutismo cattolico in Italia. W: Movimenti
ecclesiali contemporanei. Dimensioni storiche, teologio-spirituali ed apostoliche. red. A. Favale.
Roma 1992 s. 59—-100.

% Szewczyk, Fraczak. dz. cyt. s. 273-274.
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rzywem jest spotkanie cztowieka z cztowiekiem, spetnia takze funkcje integru-
jaca i funkcj¢ wspoélnototworcza. Podczas zaje¢ grupy teatralnej mozna odkry¢
bogactwo osobowosci katechizowanych, poznaé trudnosci, z jakimi si¢ zmagaja.
Zaangazowanie katechety, osoby prowadzacej grupe, jest okazja do tworzenia
atmosfery przyjazni, budowania indywidualnych relacji z uczniami i spotkania
z Bogiem. Grupa nie musi, a nawet nie powinna, koncentrowac si¢ na przygo-
towywaniu przedstawien wytacznie o charakterze religijnym. Wazne jest, by
poprzez teatr uczy¢ wrazliwosci na to, co pigkne i dobre w wymiarze ogo6lno-
ludzkim, ukazywac, ze sa to warto$ci uniwersalne i mozliwe do przeniesienia
i rozwijania w zwyczajnych ludzkich sytuacjach i miejscach codziennego zycia
katechizowanych?.

Warto zwréci¢ uwagg na znaczenie, jakie maja grupy o charakterze muzycz-
nym, roznego rodzaju chory oraz zespoty dziecigce i mlodziezowe. Grupy te
W sposob szczegolny umacniaja poczucie wspolnoty i sa czynnikiem zbiorowe;j
integracji. Wspolny $piew angazuje wszystkich uczestnikow i sprawia, ze z przy-
padkowej grupy powstaje wspolnota. Musi jednak by¢ on przejawem wspolnie
akceptowanego idealu oraz stylu zycia, polegajacego na realizacji okreslonego
zespotu warto$ci’. Piosenka zapada w pamig¢ dziecka i prowadzi je przez dhuz-
szy czas ksztaltujac jego postawy zyciowe, takie jak zyczliwos$¢, pomoc innym,
szacunek, uczciwos¢ itd. Na ksztattowanie takich postaw ma wpltyw przezycie
muzyczne. Wzruszenie wywotane muzyka czyni dziecko bardziej otwartym na
oddziatywania ewangelizacyjne.

Nauczanie religii w szkole nie tylko powinno by¢ otwarte na rozmaitego ro-
dzaju spotkania pozalekcyjne, ale wrecez je inspirowac, stymulowac iim przewo-
dzi¢. Zadaniem katechetéw jest formowanie matych grup na terenie szkoty, dzigki
czemu beda mogly one uwydatnia¢ relacje osobowo-wspolnotowe. Grupy mto-
dziezowe i zespoty dziecigce dynamizuja szkolne nauczanie religii, ukierunkowuja
je na ksztaltowanie wsrod uczniow klimatu wspolnoty klasowej i szkolnej*.

3. Mozliwos$¢ spotkania z katecheta Swiadkiem wiary i animatorem
katechezy

Waznym ogniwem w procesie dydaktycznym jest katecheta, ktéry w $rodo-
wisku szkolnym jest przedstawicielem Ko$ciota. Katecheci przez lata spychani

26 Zob. J. Bak. Teatr — wyzwanie ewangelizacyjne dla katechezy. W: Dzisiejszy katechizowany.
red. J. Stala. Krakow 2002 s. 23-30.

27 Zob. F. Blachnicki. Piosenka religijna a ewangelizacja. ,,Katecheta” 14:1970 nr 5 s. 199.

2 J. P. Bauch. Dialog i komunikacja miedzy szkolq i domem. W: Ku partnerstwu szkola — ro-
dzice. red. J. Kropiwnicki. Jelenia Gora 1999 s. 41-52; por. B. Bgbenek, B. Mauduk. Formy wspot-
pracy nauczycieli i rodzicow. W: Nauczyciele i rodzice. Wspolpraca w wychowaniu. Zielona Géra
2001 s. 101-110.
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na margines zycia spolecznego, nie zawsze byli przygotowani do prowadzenia
dialogu, ktory jest waznym elementem w procesie ewangelizacji. W chwili obec-
nej katecheta z mocy prawa wchodzi w sklad grona pedagogicznego. Nauczy-
ciele innych przedmiotow traktuja go w sposob partnerski, nawiazuja si¢ wig-
zi kolezenskie a nawet przyjacielskie, dostrzegana jest wzajemna wspotpraca.
Obecno$¢ nauki religii w szkole umozliwia w wielu $rodowiskach tworzenie
grup ewangelizacyjnych dla nauczycieli, w ktorych katecheta petni role integru-
jaca i animujaca®.

W $rodowisku szkolnym szczegdlne znaczenie posiada osobiste $wiadectwo
katechety, ktory swoim zyciem postawa modlitwy, zyczliwosci i szacunku dla
ucznia potwierdza gloszone prawdy. Wsrod cech osobistych, ktorymi powinien
odznaczac¢ si¢ katecheta, to zdaniem mtodziezy, wedlug badan przeprowadzo-
nych w Krasniku w 2003 roku, umiejgtno$¢ przekazywania wiedzy i dobre po-
dejscie do uczniow, wiara w Boga i autentycznos$¢ zycia oraz powotanie do pracy
katechetycznej*’. Katecheta w szkole to nie tylko nauczyciel religii, ale ewangeli-
zator. Jego zadanie polega na ukazaniu kim jest Jezus Chrystus w jego zyciu oraz
ukazanie wiary chrzescijanskiej jako drogi pojscia za Chrystusem.

Wspolczesnie coraz bardziej zwraca si¢ uwagg na postawe animacyjna ka-
techety. Specyfika katechety — animatora jest przebywanie wsréd mtodziezy, aby
pobudza¢ ja do chrzescijanskiego dojrzewania poprzez doswiadczenie wiary
i wspolnoty?'. Katecheta powinien dostrzega¢ obecnos¢ Boga w zyciu, do§wiad-
czac¢ Jego opieki w codzienno$ci swojego poswigcenia si¢ mtodym. Pewnos¢, ze
Bog jest obecny w historii i zZyciu codziennym, pomaga mu czyni¢ z wlasnego
zycia miejsce, w ktorym si¢ Go spotyka. Osobista relacja z Chrystusem jest klu-
czem do doswiadczenia wiary, zdolnego obudzi¢ w glebi osoby intensywne zycie
duchowe i inicjatywe apostolska®.

Zaangazowanie katechety nie jest zwykta zewngtrzng aktywnoscia, ale wy-
ptywa ze $wiadomosci, ze krolestwo Boze na ziemi znajduje si¢ w rekach czto-
wieka. Ma on czyni¢ §wiat bardziej sprawiedliwym. Rados¢ to widzialny znak
wiary katechety w Boga, znak zaufania wobec cztowieka i optymizmu ptynacego
ze zbawienia, ktore juz si¢ dokonuje®.

¥ Zob. J. Szpet. Ewangelizacyjny wymiar szkolnych lekcji religii. W: Katecheza ewangeliza-
cyjna w rodzinie, parafii, szkole. red. S. Dziekonski. Warszawa 2002 s. 195-197.

30 Zob. B. Mazur. Obraz katechety w opinii katechizowanych maturzystéw szkét licealnych
w Krasniku. Lublin 2003 (mps. Arch. KUL) s. 85-97.

3R, Tonelli. Pastorale giovanile e animazione. Una collaborazione per la vita e la speranza.
Torino 1990 s. 48-51; por. M. Nowak. Podstawy pedagogiki otwartej. Lublin 1999 s. 479—-480.

32 Zob. M. Pollo. Educazione come animazione. I confetti. Torino 1991 s. 144-147.

3T, Zezuta. Rados¢ — zapomniany wymiar wychowania. W: Wspolczesny wychowawca w sty-
lu ksiedza Bosko. red. J. Wilk. Lublin 1998 s. 167-181; por. R. Tonelli. Pastorale giovanile. Dire la
fede in Gesu Cristo nella vita quotidiana. Roma 1982 s. 130—135.
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Mtody cztowiek obserwuje zachowanie katechety, zwraca uwage na jego
$wiadectwo. Jezeli zauwazy rozdzwigk migdzy slowem a zyciem, zaczyna lek-
cewazy¢ wszystko, co styszy na katechezie. Zachowanie budujace, czasem pod-
patrzone przypadkowo, wzbudza wigcej zaufania niz zachowanie oficjalne na
katechezie™.

Przejawem mitosci do osoby jest uftno$¢ w silg jej dobra, jak réwniez w kul-
turg ludzka, ktora realizuje si¢ w czasie. Podstawowym zrodlem tej ufnosci jest
wiara, ze Duch Swiety dziata w cztowieku i w historii pomimo do§wiadczenia
grzechu. Pomaga tez w udzielaniu pozytywnej odpowiedzi na Bozy plan zbawie-
nia. Katecheta powinien mie¢ zaufanie do mtodych ludzi bez wzgledu na to, jaka
jest ich aktualna sytuacja; dostrzega¢ tkwiace w nich warto$ci, ktore — odpowied-
nio pobudzone — moga wyzwoli¢ energig, aby mlodziez mogla si¢ rozwijac®.

Mozliwosci wprowadzenia elementow ewangelizacyjnych do szkolnego
nauczania religii uwarunkowane sa srodowiskiem, ktore jak pokazuje doswiad-
czenie i badania empiryczne, nie jest jednolite religijne. Rozpoznanie sytuacji
wskazuje zadania stawiane przed lekcja religii. Kieruje to uwagg na niezbgdnos¢
nadania samej lekcji religii charakteru ewangelizacyjnego oraz uswiadamia po-
trzebg uzupehienia jej o inne formy wychowawcze, wtasciwe dla srodowiska
szkolnego, stanowiace szans¢ takze dla oddziatywania ewangelizacyjnego.

3% Zob. H. Wronska. Animacyjna postawa wychowawcy chrzescijariskiego. ,,Roczniki Teolo-
giczne” 2009 z. 6.
33 Tonelli. dz. cyt. s. 111-118.
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MOZLIWOSCI EWANGELIZACJI
W SZKOLNYM NAUCZANIU RELIGIT

Ewangelizacja jest procesem, przez ktéry Koscidl, poruszany przez Ducha Swie-
tego, glosi i rozpowszechnia Ewangelie na calym swiecie'. To znane okre§lenie za-
czerpnigte z Dyrektorium ogolnego o katechizacji z roku 1997 wskazuje na ramy,
w jakich winna si¢ zamkna¢ refleksja na temat mozliwosci ewangelizacji w szkol-
nym nauczaniu religii. Przywotane okreslenie ewangelizacji jest jednak tak szerokie,
ze obejmuje wiasciwie wszelkie formy gloszenia, §wiadectwa i obecno$ci Kosciota.
Z tego wzgledu okreslenie ewangelizacji musi zosta¢ poddane pewnemu uszczego-
fowieniu. Réwniez drugi czlon zadanego tematu nie jest jednoznaczny: rozmaite sa
bowiem koncepcje nauczania religii w réznych rejonach swiata i w réznych momen-
tach historycznych. I on tez winien zosta¢ zaprezentowany doktadniej. Zadany temat
odnosi sig bowiem do konkretnego rozumienia ewangelizacji i konkretnej koncepcji
lekeji religii, tej ktora obowiazuje w Polsce po roku 1990.

Dlatego tez postaram si¢ najpierw przedstawi¢ rozumienie ewangeliza-
cji w dokumentach Kosciola, nastepnie koncepcje nauczania religii, by ukaza¢
ewangelizacj¢ w trzech funkcjach, jakie ma do spetnienia wobec lekcji religii,
czyli uprawomocnienia wyznaniowosci tych lekeji, podstawy korelacji nauczania
religii z edukacja szkolng oraz podstawy dialogu $§rodowisk wychowawczych.

1. Ewangelizacja w dokumentach Kosciola

Termin ewangelizacja jest uzywany w dokumentach Kos$ciota oraz w litera-
turze katechetycznej w réoznych znaczeniach. Mozna zasadniczo wyrdzni¢ dwa
zakresy tego terminu:

»  zakres waski, sprowadzajacy ewangelizacje do pierwszego gloszenia Ewan-
gelii zmierzajacego do zapoczatkowania wiary;

»  zakres szeroki, utozsamiajacy ewangelizacj¢ z gtoszeniem Chrystusa doko-
nywanym zaréwno $wiadectwem zycia, jak 1 stowem.

' DOK 48.
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Kiedy mowi sig o relacji katechezy i ewangelizacji, zwraca si¢ uwagg na
fakt, iz katecheza poprzedza ewangelizacj¢ rozumiana w sensie waskim, a takze,
iz jest cze$cig dziatan ewangelizacyjnych w sensie szerokim?.

Warto zatrzymac si¢ nad szerszym pojeciem ewangelizacji. W ujgciu tym Dy-
rektorium nawiazuje do struktury objawienia ukazanej w soborowej konstytucji
Dei Verbum, gdzie stwierdza sig, iz plan objawienia urzeczywistnia sie przez czy-
ny i slowa wewnetrznie ze sobq powiqzane®. Ta struktura wyraznie poszerza po-
jecie objawienia, przy czym bardzo istotna jest kolejnosc¢: najpierw czyny, potem
stowa*. Chodzi tu o czyny i stowa Boga. Sa one zespolone ze sobq tak scisle, tak
nierozerwalnie, ze czyny, przez ktore Bog sie objawia, sq objasnione stowami, te
zas z kolei sq wtorne wzgledem czynow, ktorych sens gloszq, odstaniajac zawartq
w nich tajemnq tres¢. Przywiqzywanie zatem wigkszej wagi do stow niz do czy-
now swiadczytoby zarowno o niepetnym pojmowaniu specyficznego charakteru
objawienia, jak i o niezrozumieniu glebokiego znaczenia samego terminu ,, Stowo
Boze’”. Skutkiem takiego ujecia jest zaniechanie przeciwstawiania objawienia
si¢ Boga w stworzeniu objawieniu historycznemu®. Skoro zatem do istoty same-
go Stowa Bozego nalezy jednos$¢ czynéw i stow, skoro nie nalezy przeciwstawiac
sobie ,,objawienia jako poznania” i ,,objawienia jako zdarzenia’’, skoro stucha-
nie Stowa Bozego wprowadza czlowieka niejako namacalnie w doswiadczenie
udzielania si¢ Boga?, to postuga gloszenia Stowa winna jako$ odzwierciedlaé te
wlasnie strukturg. Dlatego tez pojgcie ewangelizacji w znaczeniu szerszym od-
nosi si¢ do postugi gloszenia Stowa jako poznania i zdarzenia. Stad Dyrektorium
stwierdza, ze ewangelizacja, dokonujac si¢ przez czyny i stowa, jest jednoczes-
nie swiadectwem i gloszeniem, stowem i sakramentem, nauczaniem i zaangazo-
waniem®. Zwiazek czyndw i stow ewangelizacji ujat syntetycznie kard. Joseph
Ratzinger, stwierdzajac: Ewangelizacja jest gloszeniem Stowa, ktore jest czyms
wiecej niz stowo — jest sposobem Zycia, a nawet samym zyciem'.

2 Zob. A. Offmanski. Model katechezy ewangelizacyjnej w dokumentach Kosciola. W: Ewan-
gelizowac czy katechizowac?. red. S. Dziekonski. Warszawa 2002 s. 61nn; J. Szpet. Ewangelizacyj-
ny wymiar szkolnych lekcji religii. W: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole. red.
S. Dziekoniski. Warszawa 2002 s. 185.

3 KO 2. Tekst ten cytowany jest w DOK 38.

4 A. Jankowski. Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym. W: Sobor
Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan brw. s. 343.

Y. Congar. Stowo Boga w historii cztowieka. Paryz—Kijow—Krakow 1997 s. 30.

¢ J. Kulisz. Wprowadzenie do teologii fundamentalnej. Krakow 1995 s. 54.

"Y. Congar. Sfowo Boga w historii czlowieka. dz. cyt. s. 32.

8 W. Knoch. Bég szuka czlowieka: Objawienie, Pismo $w., Tradycja. Poznah 2000 s. 32.

® DOK 39. Jednocze$nie w dokumencie wyraznie zauwaza sie, ze postuga Stowa jest pod-
stawowym elementem ewangelizacji oraz, ze przekazuje w ramach ewangelizacji objawienie za
posrednictwem Kosciota, postugujqc sie stowami ludzkimi, majqcymi zawsze odniesienie do dziel
Boga, ktore Bog zrealizowal i realizuje, szczegolnie w liturgii, do Swiadectwa zycia chrzescijan i do
ich dziatania w §wiecie (DOK 50).

10J. Ratzinger. W drodze do Jezusa Chrystusa. Krakow 2004 s. 45.
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Dokumenty koscielne postuguja si¢ rowniez pojeciem nowej ewangelizacji,
ktora jest adresowana do 0sob, ktore utracity zywy sens wiary'!. Podstawowym jej
zadaniem jest odtworzenie chrzescijanskiej thanki samych wspolnot koscielnych®.
Ma sta¢ si¢ ona odpowiedzia na proces dechrystianizacji, ktory nie tylko pozba-
wia ludzi wiary, lecz w sposob nieuchronny wiedzie do rozktadu i zaniku zmystu
moralnego: do zatarcia sie w swiadomosci niepowtarzalnego charakteru moralno-
Sci ewangelicznej, jak i usuniecia w cien fundamentalnych zasad i wartosci etycz-
nych'®. Stad nowa ewangelizacja jest przepowiadaniem i propozycjq nowej moral-
nosci i dokonuje si¢ nie tylko przez stowo gloszone, ale i przezywane, czyli przez
swiadectwo zycia'*. Rowniez poznawanie nowych obszarow prawdy, dobra i pigk-
na, ktore otwiera Stowo Boze, pozwala na ewangelizowanie kultury, tak wazne
w kontek$cie nowej ewangelizacji'>. Nowa ewangelizacja winna by¢ prowadzona
z zachowaniem naleznego szacunku dla niepowtarzalnego doswiadczenia kazdego
cztowieka oraz z wrazliwosciq na rozne kultury, w ktorych ma zostac¢ zaszczepio-
ne chrzescijanskie oredzie'®. Wazne wszelako jest, by oredzia Ewangelii nie do-
stosowywac z uszczerbkiem dla prawdy Ewangelii. Nalezy ewangelizowaé, nie
ukrywajqc nigdy najbardziej radykalnych wymogow ewangelicznego oredzia, ale
dostosowujqc sie do szczegdlnych potrzeb kazdego, do jego wrazliwosci i jezyka''.
Adresatami nowej ewangelizacji sa zwlaszcza dwa typy $rodowisk: te, w ktorych
szerzy si¢ zobojgtnienie religijne oraz ateizm praktyczny, cho¢ wiara chrzescijan-
ska zachowata si¢ w nich w niektorych tradycjach i obrzedach, oraz te, w ktorych
tradycje chrzescijanskie pozostaty zywe, lecz dzi§ owo dziedzictwo grozi roztrwo-
nieniem, zwlaszcza na skutek sekularyzmu i rozwoju sekt's.

Relacja pomigdzy ewangelizacja w sensie szerszym i nowa ewangelizacja
wymaga poglebionych studidow, ale dla niniejszej refleksji wystarczajace jest
stwierdzenie, ze nowa ewangelizacja to po porostu ewangelizacja kierowana
do pewnych specyficznych srodowisk, w szybko zmieniajacym si¢ na naszych
oczach konteks$cie kulturowym.

2. Koncepcja nauczania religii

Roéznorodnos¢ koncepcji nauczania religii w szkole wynika z roznorodnos$ci
systemow oswiatowych, sytuacji wyznaniowej oraz tradycji nauczania religii,

' RMi 3.
12.ChL 34.
BVS 106.

4 VS 107.

5 FeR 103.

16 NMI 40.
7NMI 40.

1$ Por. ChL 34.
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jakich si¢ dopracowano w poszczegdlnych krajach. Aby ukaza¢ ten pluralizm
form, warto zwroci¢ uwage na dwie kwestie. Pierwsza wiaze si¢ z miejscem lek-
cji religii w systemie szkolnym. Lekcje religii moga mie¢ charakter obligatoryj-
ny, fakultatywny, badz tez znajdowac si¢ poza system szkolnym. Wszystkie te
trzy rozwiazania sa obecne w krajach europejskich'.

Pluralizm koncepcji nauczania religii wynika tez z rozmaito$ci usytuowania
tych lekcji wobec instytucji szkoty oraz Kosciota. Koncepcje te mozna uporzad-
kowac¢ poprzez wskazanie podmiotu lekcji religii — szkoty lub Kosciota. Poja-
wiaja sig tu trzy mozliwosci. Pierwsza wiaze si¢ z catkowitym opowiedzeniem
za szkota jako podmiotem nauczania religii, druga — z uznaniem nauczania religii
za dziatalnosc¢ $cisle koscielna, trzecia wreszcie — z proba zachowania podmioto-
wosci zarowno przez szkote, jak 1 przez Kosciot.

Uznanie szkoty za jedyny podmiot nauczania religii prowadzi do przyjgcia
jednej z trzech koncepcji: religioznawczej, kulturowej lub migdzywyznaniowe;j*’.
Kazda z tych koncepcji przedstawia pewna warto§¢, ma réwniez zwolennikow,
niemniej jednak warto zauwazy¢, ze kazda tez dokonuje bezwzglednej redukcji
przedmiotu nauczania religii. W koncepcji religioznawczej nauczanie religii jest
w istocie nauczaniem o religii, usitowaniem przekazania tzw. bezstronnej wie-
dzy. Nie sposob w tym wypadku mowi¢ o przedmiocie szkolnym, ktory ma za
zadanie nie tylko informacjg, ale rowniez wychowanie religijne. Aspekt wycho-
wawczy religioznawstwa sprowadza si¢ jedynie do wychowanie do tolerancji i to
rozumianej do$¢ jednostronnie. W koncepcji kulturowej z kolei religi¢ sprowa-
dza si¢ wytacznie do faktu kulturowego i w ten sposdb moze umkna¢ fundamen-
talne pytanie o prawdg, ktora glosi religia. W sposdb zasadniczy zostaje zatem
podwazona podstawowa zasada wychowania religijnego®'. Wreszcie, koncepcja
migdzywyznaniowa przewiduje wychowanie chrzescijanskie, ale poza konkret-
nym wyznaniem, czyli zar6wno poza wiara w artykuly wiary, jak i poza wspol-
nota wierzacych. Religia staje si¢ czyms$ ogolnym, odizolowanym od wspolnoty,
zindywidualizowanym przez wewngtrzne poczucie cztowieka. Takie ujgcie jest

1 Doktadniej na ten temat zob. J. Charytanski. Lekcje religii w Europie. ,,Ateneum Kaptan-
skie” 1992 z. 498 s. 196nn; F. Pajer. Nauczanie religii w europejskich systemach oswiatowych.
,,Przeglad Powszechny” 1992 nr 6 s. 393nn; P. Tomasik. Regulacje prawne nauczania religii. W:
Wybrane zagadnienia z katechetyki. red. J. Stala. Tarnow 2003 s. 73nn; K. Warchatowski. Naucza-
nie religii i szkolnictwo katolickie w konkordatach wspotczesnych. Lublin 1998.

2 O innym podziale na koncepcj¢ hermeneutyczna, religioznawcza, humanistyczna i krytycz-
ng wspomina M. Majewski. Koncepcje uczenia religii. W: Katechizacja w szkole. red. M. Majew-
ski. Lublin 1992 s. 84nn.

21 Na ten problem zwraca uwage PDK 42: Problemem, ktéry moze réwniez wiqzac sie z re-
dukowaniem katechezy w jej funkcji wychowawczej, jest sprowadzanie catego przekazu jedynie
do wychowania. Po tej linii idq niekiedy oczekiwania ze strony szkoly. Stqd tez domaganie sie, by
lekcja religii byla poszerzong lekcjq wychowawczq, moze oznacza¢ chec zrezygnowania z przekazu
wiedzy religijnej. (...) Zachowania religijne oderwane od prawdy o Bogu przestajq bowiem miec
znaczenie motywujqce wychowawczo.



Ks. Piotr Tomasik Mozliwosci ewangelizacji w szkolnym nauczaniu religii 67

co prawda zgodne z postmodernistycznym duchem czasu, lecz sytuuje wychowa-
nie poza konkretnym Kosciotem. Pozawyznaniowe nauczanie religii odpowiadac
moze pewnym celom szkoty w spoteczenstwie pluralistycznym, niemniej jed-
nak ostabia walor wychowawczy lekcji religii, bowiem w rzeczywistosci nie ma
chrzescijanstwa ogolnego, czyli akonfesyjnego®.

Przeciwstawna koncepcja uznaje z kolei podmiotowos¢ Kosciota. W takim
ujeciu katecheza szkolna z instytucja szkoly zwiazana jest jedynie przez miejsce,
w istocie jest uznawana za dziatanie $cisle 1 catkowicie koscielne. Ponadto uzna-
je sig tu, iz na terenie szkoty mozna wypethi¢ wszystkie trzy funkcje katechezy:
nauczania, wychowania oraz inicjacji. Takie ujgcie rodzi wiele trudnosci, ktore
dotycza zarowno sfery relacji: nauczanie religii — szkota, jak i relacji: nauczanie
religii — katecheza.

Odnosnie do relacji: nauczanie religii — szkota, zauwazy¢ nalezy, iz w kon-
cepcji katechezy szkolnej nastgpuje wyrazny brak dowartosciowania szkoty
w procesie edukacji religijnej, nie zostaja wykorzystane mozliwosci nie do po-
gardzenia, jakie stwarza szkota, a o jakich wspomina Jan Pawet II juz w adhorta-
cji Catechesi tradendae®. Wigcej, nauczanie religii w tym ujgciu sytuuje si¢ poza
systemem szkolnym, jako co§ dodatkowego, sztucznego dla instytucji szkoty.
Biorac pod uwagg ramy, jakie wyznacza nauczaniu religii polskie prawo o$wia-
towe, nalezaloby pyta¢ o powdd, dla ktérego nauczyciel religii jest czlonkiem
rady pedagogicznej, zajecia odbywaja si¢ w ramach planu lekcji, oceny z religii
wpisuje si¢ na §wiadectwo promocyjne i koncowe, a Koscidt stusznie domaga
sig, by oceny te byly wliczane do $redniej, oraz by katecheta mogt podejmowacé
obowiazki wychowawcy klasy?*.

Koncepcja katechezy szkolnej nastrecza takze pewne trudnosci, jesli chodzi
o realizacj¢ funkcji katechezy. Na terenie szkoty mozliwe jest wypeianie funk-
cji nauczania w catej rozciaglosci, natomiast problemy pojawiaja si¢ odnosnie do
funkcji wychowania i wtajemniczenia. Nie chodzi tu o niemozno$¢ wprowadza-
nia elementéw wychowania i wtajemniczenia chrze$cijanskiego, ale raczej o nie-
mozno$¢ wypetniania tych funkcji w catosci. Odnosi sig to przede wszystkim do
uczniow niewierzacych lub pochodzacych z rodzin ateistycznych. Osoby te po-
trzebuja nie tyle katechezy w $cistym sensie, co pierwszego gloszenia Ewangelii.
Lecz fakt, ze tacy wtasnie uczniowie uczestnicza w lekcjach religii, powoduje,
iz klasy szkolnej nie mozna uzna¢ za wspolnot¢ koscielna, a to wlasnie istnienie
wspolnoty jest warunkiem koniecznym zaistnienia katechezy. A zatem mozliwo-
$ci sa dwie: albo zamkna¢ si¢ w grupie prawdziwie wierzqcych, za$ letnich, po-
szukujacych czy ateistow wyrzucic, albo tez nie poddawac si¢ uludzie katechezy

22 R. Chatupniak. Konfesyjnos¢ nauczania religii. Zarys problematyki. ,,Pacdagogia Christia-
na” 2000 nr 2 s. 50.

B CT 69.

2 PSPE 60.
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szkolnej, a lekcje religii uzupetia¢ prawdziwa katecheza we wlasciwym jej $ro-
dowisku, czyli w parafii®.

Propozycja kompromisowa, unikajaca dwoch wymienionych wyzej skraj-
nosci, jest koncepcja wyznaniowej lekcji religii, opisana w polskim Dyrektorium
katechetycznym®®. Koncepcja ta stara si¢ uwzgledni¢ zaréwno tradycje polskiej
katechezy, jak i nowos¢ sytuacji po powrocie lekcji religii do szkoét, potrzeby
Ko$ciota i autonomig szkoty.

Temu zagadnieniu warto si¢ przyjrze¢ nieco wnikliwiej, gdyz dotyczy ono spra-
wy zasadniczej, mianowicie faktu, iz lekcja religii w szkole w tej kompromisowe;j
koncepcji ma nie jeden podmiot, jak to miato miejsce w poprzednich koncepcjach
skrajnych, ale dwa: Kosciot i szkote. Dwupodmiotowo$¢ moze istotnie prowadzié
do zachodzenia na siebie kompetencji. Problem ten ukazuje si¢ w literaturze kate-
chetycznej zreszta jako dylemat podwdjnej wiernosci, wobec ktorego staje kate-
cheta?. Jednakze polskie Dyrektorium katechetyczne stara si¢ t¢ kwestie rozwiazaé
poprzez doktadne rozdzielenie kompetencji i wskazanie, za jakie sfery odpowie-
dzialny jest Kosciot, a za jakie szkota. Odpowiedzialnos¢ Kosciota — okreslona
w dokumencie mianem autonomii lekcji religii wobec szkoly — wiaze si¢ z faktem
zatwierdzania programow, podrecznikéw i pomocy dydaktycznych do nauczania
religii przez kompetentne wtadze koscielne, wizytowania od strony merytorycznej
lekcji, a takze prowadzenia polityki kadrowej, ktora polega na wzigciu odpowie-
dzialnosci za ksztalcenie nauczycieli religii 1 kierowanie ich do pracy w konkret-
nych placéwkach. Z kolei zalezno$¢ wobec szkoty (dokument uzywa wrecz termi-
nu podporzqdkowanie) polega na wlaczeniu katechety w zakres odpowiedzialnosci
za realizacje planu wychowawczego i1 dydaktycznego szkoly, wymaganiu takich
samych — jak wobec innych zaje¢ dydaktycznych — rygoréw dyscyplinarnych, na
wizytowaniu lekcji religii od strony organizacyjnej i metodycznej*.

Zawarta w polskim Dyrektorium katechetycznym propozycja nie rozwiazuje
— rzecz jasna — wszystkich mozliwych probleméw wspodtpracy pomigdzy Kos-
ciotem i szkota. Niekiedy kompetencje obu podmiotéw nauczania religii zacho-
dza na siebie. Do sprawy tej trzeba bedzie powroci¢ w dalszej cze$ci niniejsze-
go opracowania. W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze w Swietle przedstawionej
propozycji nauczyciel religii jest zobowiazany nie tyle do podwdjnej wiernosci
wobec obu podmiotow lekcji religii, co raczej do wiernosci Kosciotowi i lojal-

2 Uwagi te zreszta dotycza rowniez szkoty katolickiej.

26 Zob. tez komentarz do tej koncepcji: K. Nycz. Filozofia odnowy programowej katechezy
Kosciola w Polsce realizowana w latach 1999-2002. W: Rodzina — szkola — Kosciol. Korelacja
i dialog. red. P. Tomasik. Warszawa 2003 s. 9nn.

27 Zob. np. K. Misiaszek. Prawne i dydaktyczno-wychowawcze problemy nauczania religii
katolickiej w publicznej szkole polskiej. ,,Horyzonty Wiary” 2000 nr 4 s. 45.

2 PDK 82. Wnioski z tej regulacji wyszczegdlnitem w artykule pt. Koncepcja nauczania reli-
gii w nowych dokumentach katechetycznych Kosciota. W: Przestanie dokumentow katechetycznych
Kosciola w Polsce. red. S. Dziekonski. Warszawa 2003 s. 242nn.
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no$ci wobec szkoty. Takie ujecie wydaje sig bardziej precyzyjne, jako ze kazdy
z podmiotéw nauczania religii w szkole ma do spetnienia odmienne zadania.

3. Ewangelizacja jako uprawomocnienie wyznaniowej lekcji religii

Jakie jest odniesienie wymienionych postaci ewangelizacji do tak zarysowa-
nej lekcji religii? Ks. Roman Murawski z nauczaniem religii w szkole wiaze naj-
pierw pojgcie ewangelizacji w sensie $cistym, bowiem w lekcjach religii uczest-
niczy grupa niejednorodna, jesli chodzi o stosunek do wiary, zwlaszcza grupa
0s0b, ktore nalezaloby uczyni¢ adresatami pierwszego gloszenia®. Warto jednak-
ze pytac o to, czy i jak ewangelizowa¢ w ramach lekcji religii w pozostatych zna-
czeniach. Odpowiedz na to pytanie ujaé nalezy w perspektywie obu podmiotow
nauczania religii: Kosciota i szkoty.

Ewangelizacja w perspektywie koscielnej wydaje si¢ czym$ oczywistym.
Skoro tak jest, to nalezatoby nauczanie religii odnie$¢ wprost do elementow
ewangelizacji wymienionych w adhortacji Evangelii nuntiandi, a wigc $wiade-
ctwa zycia, gloszenia stowem imienia, nauki i tajemnicy Chrystusa, przyjgcia
sercem gloszonej prawdy, czyli przystapienia do wspolnoty i przyjecia znaku,
wreszcie $wiadectwa apostolskiego®.

Ewangelizacja jest najpierw $wiadectwem zycia, do ktorego zobowigzani sa
wszyscy chrzescijanie. Na lekcjach religii to zobowiazanie spoczywa zardéwno
na nauczycielu, jak i na uczniach wierzacych. Drugi element ewangelizacji, czy-
li gloszenie stowem imienia, nauki i tajemnicy Chrystusa, w wigkszym stopniu
wigze si¢ z zadaniami nauczyciela, jednakze nie mozna zapominac o gloszeniu
jako waznym wymiarze apostolstwa $wieckich, do ktorego przygotowuje lek-
cja religii. Pluralistyczne §rodowisko szkolne staje si¢ w wymiarze swiadectwa
i gloszenia swoistym laboratorium apostolstwa Swieckich. Kolejny element
ewangelizacji, czyli przyjgcie sercem gloszonej prawdy, zaktada przystapienie do
wspolnoty i przyjecie znaku (zwlaszcza sakramentow). Ten element jest kluczo-
wy dla ukazania warto$ci prezentowanej koncepcji lekcji religii. Jej konfesyjnos¢
polega bowiem nie tylko na nadzorze koscielnym nad organizacja lekcji religii,
ale takze na tym, ze nauczanie religii prowadzi do katechezy i przezywania wia-
ry we wspoélnocie koscielnej. Ewangelizacja ex definitione nie jest gtoszeniem
chrzescijanstwa ogolnego, ale prowadzi do konkretnej wspolnoty i konkretnego
wyznania wiary. Stad przekreslenie konfesyjnosci lekcji religii oznaczatoby row-
noczesnie odzegnanie si¢ od ewangelizacyjnej roli nauczania religii. Jednocze$nie
nalezy zauwazy¢, ze koncepcja lekcji konfesyjnych w sposob konieczny domaga

2 R. Murawski. Ewangelizacyjny charakter katechezy. ,,Ateneum Kaptanskie” 1992 z. 498
s. 190.
S9EN 21nn.



70 Katecheza ewangelizacyjna

si¢ komplementarnos$ci dziatan szkoty i parafii. Nie mozna zatem rozpatrywac
nauczania religii w szkole samodzielnie, bez odniesienia do kontekstu eklezjal-
nego. Ostatnim elementem ewangelizacji jest wreszcie Swiadectwo apostolskie,
stanowiace efekt katechezy wspdlnotowe;.

Czy jednak tak ujeta ewangelizacja jest dopuszczalna na terenie szkoty? Czy
ewangelizowanie w ramach lekcji religii nie napotka na opdr ze strony syste-
mu o$wiatowego? Owszem, taki opor moze si¢ pojawic. Ale warto pyta¢ dalej,
czy taki opor jest prawomocny w odniesieniu do konkretnej koncepcji lekeji re-
ligii, opisanej przez dokumenty katechetyczne, mieszczacej si¢ w ramach zakre-
slonych przez przepisy prawa oswiatowego. Ot6z wystarczy — jak si¢ wydaje
— stwierdzenie niesprzeczno$ci dziatan ewangelizacyjnych z przepisami prawa
o$wiatowego. Taka niesprzeczno$¢ istnieje, skoro za kwestie merytoryczne od-
powiedzialne sa wiadze koscielne i tylko one. Z drugiej strony, dokumenty kate-
chetyczne bardzo wyraznie wskazuja ewangelizacyjne nastawienie lekcji religii
w szkole, stad nie mozna zarzuci¢ tym dzialaniom realizacji jakich$ ukrytych
celow. Cele te sa jawne i czytelne.

Rzeczywiscie, wiele argumentéw przemawia za mozliwoscia ewangelizo-
wania na terenie szkoty. Zakres ewangelizacji jest zwykle ograniczony do lekcji
religii: lekcje te ukazywane sa jako jedyne miejsce spotkania z Ewangelia dla
czesci uczniow?!. Stad bierze sig postulat ewangelizacyjnego charakteru naucza-
nia religii w szkole. W tym kierunku ida programy nauczania i podrgczniki®®.
Zdaniem ks. Jerzego Bagrowicza, lekcja religii winna realizowa¢ wszystkie funk-
cje katechezy, cho¢ oczywiscie najwicksze trudnosci sprawia mozliwos¢ wypet-
nienia funkcji wtajemniczajacej. Ta wlasnie funkcja moze by¢ w szkole jedynie
zapoczqtkowana, a wymaga dopetnienia przez religijne zycie rodziny i wspolnoty
parafialnej, bqdz tez — co jest dzis coraz czestsze — w grupie modlitewnej czy we
wspolnocie religijnej. Lekcja religii otwarta na ewangelizacjg jest bliska mode-
lowi, ktory uwzglednia potrzebe wychowania mtodziezy do dialogu, tolerancyi,
spotkania z przedstawicielami innych religii i wyznan®.

Ale nie tylko misja Kosciota usprawiedliwia ewangelizacyjny charakter lek-
cji religii. Lekcja religii stanowi bowiem szansg przezwycigzenia kryzysu szkoty
i poglebienia jej wychowawczych zadan**. Dowarto§ciowanie wymiaru ewange-

31 J. Bagrowicz. Edukacja religijna wspélczesnej mlodziezy. Zrédia i cele. Torun 2000 s. 283;
J. Szpet. Inicjacyjna funkcja katechezy. ,,Horyzonty Wiary” 1996 nr 3 s. 57; A. Offmanski. Ewan-
gelizacyjny charakter katechezy w ujeciu ,, Dyrektorium katechetycznego Kosciota katolickiego
w Polsce”. W: Przestanie dokumentow katechetycznych Kosciola w Polsce. red. S. Dziekonski. dz.
cyt. s. 80n; J. Szpet. Przyszlos¢ lekcji religii w polskiej szkole. Poznan 2002 s. 35.

32 A. Offmanski. W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. Polska katecheza mlodziezowa
w latach 1945-2000. Szczecin 2000 s. 232n.

33 J. Bagrowicz. Edukacja religijna wspolczesnej mlodziezy. dz. cyt. s. 282n.

3* Szerzej na ten temat zob. P. Tomasik. Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztat-
cqcym wobec zatozen programowych polskiej szkoly. Warszawa 1998 s. 51nn. Lekcja religii w tym
ujeciu ma za zadanie pomoc szkole w przezwycigzeniu nieuzasadnionych roszczen panstwa, stre-
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lizacyjnego nadaje wychowaniu religijnemu, zwigzanemu z nauczaniem religii,
wyrazniejszy charakter. Ewangelizacja podkresla personalny charakter wycho-
wania, bowiem jej zadaniem jest budowanie wigzi migdzy Chrystusem i cztowie-
kiem oraz miedzy ludzmi na fundamencie trwatych wartosci, wydobywajacych
prawde o niepowtarzalnosci i godnosci osoby ludzkiej*®. A kwestia ta — wbrew
pozorom — nie dotyczy tylko Kosciota, ale i szkoty. Jezeli bowiem szkota chce
wychowa¢ cztowieka tworczego i krytycznego, samodzielnego w swoim mysle-
niu i autonomicznego w dziataniu, to musi zatroszczy¢ o to, by cztowiek 6w miat
wilasne okres§lone poglady, ktorych umiatby broni¢*. Cele wychowawcze zatem
nie moga w zadnym wypadku apriorycznie pomija¢ wychowania religijnego
i ewangelizacji przynajmniej w odniesieniu do osob, ktore swiadomie godza si¢
na takie oddziatywanie w ramach lekcji religii*’.

W tym miejscu warto jeszcze wroci¢ do podejmowanego wczesniej zagad-
nienia rozdzialu kompetencji pomigdzy oba podmioty nauczania religii. Sfery
odpowiedzialnosci Kosciota i szkoty sa bowiem przewaznie roztaczne, jednak-
ze niekiedy zazgbiaja sig, co moze powodowac pewne napigcia. Dotyczy to
zwlaszcza realizacji planu wychowawczego i dydaktycznego szkoty. Mozna so-
bie wyobrazi¢ sytuacje, w ktorej plan wychowawczy szkoty stawia sobie cele
przeciwne nauczaniu religii lub tez proponuje srodki nie do zaakceptowania. Ta
przeciwstawno$¢ planu wychowawczego oraz celéw nauczania religii moze wia-

sogennego charakteru systemu edukacji, braku wartosci w relacjach pedagogicznych, rzekomego
konfliktu migdzy nauka a wiara. Poglebienie wychowawczych zadan szkoty moze dokonaé si¢ na
lekcji religii poprzez wspomaganie szkolnego przygotowania wychowankow do zycia, integracjg
wiary 1 kultury, internalizacj¢ warto$ci i wydobywanie postaw autentycznych, uczenie tolerancji
$wiatopogladowej, podejmowanie zadan duszpasterskich wobec srodowiska nauczycielskiego.

35 K. Misiaszek. Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementéw ewangelizacji do nauczania
religii w szkole. W: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole. red. S. Dziekonski. dz.
cyt. s. 176.

3¢ J. Bagrowicz. Inicjacyjno-katechumenalny ksztalt wychowania jako propozycja na trzecie
tysiqclecie. W: Pedagogika u progu trzeciego tysiqclecia. red. A. Nalaskowski, K. Rubacha. Torun
2001 s. 106.

37 Na kwesti¢ t¢ zwraca uwagg ks. Stanistaw Dziekonski, stwierdzajac: Wspélczesna kate-
cheza szkolna winna mie¢ charakter ewangelizacyjny. Wydaje sie, ze spelnieniem tego postulatu
Kosciola jest umozliwienie reformy szkolnictwa poprzez eksponowanie charakteru wychowaw-
czego szkoly [S. Dziekonski. Ewangelizacja w podstawowych srodowiskach katechetycznych. W:
Ewangelizowac czy katechizowac?. red. S. Dziekonski. dz. cyt. s. 231]. Trudno jednak zgodzi¢ si¢
z teza, ze utrudnieniem dla ewangelizacji moze sta¢ si¢ brak w przepisach prawa o$wiatowego,
polegajacy na unikaniu sformutowania jednoznacznie wskazujqcego, ze [wszechstronny] rozwdj
[ucznia] obejmowalby takze wychowanie do wiary (s. 232). Takie ujgcie byloby raczej niewlasci-
we w szkole publicznej, w ktérej nauczanie religii jest przedmiotem fakultatywnym. Zadanie, by
szkota wychowywata religijnie godzi w autonomi¢ tak rozumianej szkoty. Jednoczes$nie uznanie
wychowania religijnego za cel szkoly publicznej jako warunku koniecznego dla zaistnienia ewan-
gelizacji prowadzi do sprzecznosci, ktorej wynikiem bedzie generalne stwierdzenie, ze w szkole
publicznej niemozliwa jest ewangelizacja. Tymczasem dla zaistnienia ewangelizacji wystarczy, by
szkota umozliwiata istnienie przedmiotu o charakterze ewangelizacyjnym.
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za¢ sig z zapisaniem w planie wychowawczym propozycji wprost przeciwnych
wychowaniu religijnemu, czyli badz prowadzacych do ateizmu czy indyferenty-
zmu, badz promujacych postawy niezgodne z etyka chrzescijanska. Moze takze
zdarzy¢ sig, ze propozycja wychowania opiera si¢ na falszywej antropologii, nie
do przyjecia dla chrzescijanskiego punktu widzenia. Istnieje wreszcie obawa, ze
autorzy planu wychowawczego beda chcieli manipulowacé trescia nauczania reli-
gii dla realizacji celow pozareligijnych, na przyktad, politycznych.

Co w takiej sytuacji czyni¢? Otdz wydaje sig, iz nauczyciel religii, w ra-
mach przyjetego porzadku prawnego, moze broni¢ wychowankow przed dziata-
niami, ktore uchylaja religijny wymiar wychowania szkolnego. Wymiar ten jest
wpisany nie tylko w samo nauczanie religii, ale rowniez w catos¢ wychowania
szkolnego, odnoszacego si¢ do uczniow wierzacych. Poniewaz nauczyciel religii
jest cztonkiem rady pedagogicznej oraz bierze odpowiedzialno$¢ za realizacjg
planu wychowawczego i dydaktycznego szkoty, dlatego tez ma instrumenty, by
aktywnie i skutecznie broni¢ wlasciwego kierunku wychowania. Z kolei obrona
przed manipulowaniem tre§ciami religijnymi polega¢ bedzie na odwotaniu si¢ do
zasady, iz za kwestie merytoryczne odpowiada Kosciot. Konkretnym wyrazem
tego ujecia jest, na przyklad, fakt, iz zawarty w Podstawie programowej kate-
chezy fragment analogicznego dokumentu panstwowego zawiera tylko te tresci
i wymagania szczegotowe, ktore odnosza si¢ do celow katechetycznych i tresci
omawianych w ramach lekcji religii. Do wypetiania pozostatych nauczyciel re-
ligii nie moze zosta¢ zobowiazany, bo tego nie przewidziaty wtadze ko$cielne®.

Podobna sytuacja ma miejsce, kiedy plan dydaktyczny szkoty jest niezgodny
z planem nauczania religii. Nalezy wowczas odnie$¢ si¢ do zasady, ze za kwestie
merytoryczne odpowiada Koscidt, a w miar¢ mozliwosci broni¢ uczniow przed
ujeciami niewlasciwymi. W odniesieniu bowiem do tych napig¢, jakie w realizacji
planu wychowawczego i dydaktycznego moga si¢ pojawi¢ pomigdzy obydwoma
podmiotami nauczania religii, raz jeszcze wida¢ trafnos¢ formuly, iz nauczyciel
religii winien by¢ wierny Kosciotowi i lojalny wobec szkoty.

Kwestia owych napig¢, ktore moga pojawiac si¢ w szkole, pozwala bardziej
praktycznie spojrze¢ na zagadnienie uprawomocnienia konfesyjnej lekcji religii
w szkole. Nauczyciel religii zobowiazany do dziatan ewangelizacyjnych nie moze
sta¢ si¢ jedynie wykonawca polecen czynnikow oswiatowych. Meritum jego dzia-
fan, cel, dla ktdrego uczy, tres¢, jaka przekazuje, wiaze si¢ z gloszeniem Ewangelii.
A do tego konieczne jest odniesienie do wspolnoty Kosciola, czyli konfesyjnosc.

Na zagadnienie uprawomocnienia zarysowanego modelu nalezy spojrze¢ tez
szerzej, nie tylko od strony praktyki szkoty. Polski model nauczania religii wyni-
ka z zasady pomocniczosci stosowanej w odniesieniu do relacji pomigdzy rodzina
a innymi §rodowiskami i instytucjami wychowania. Z kolei dwupodmiotowos¢ na-
uczania religii przejawia si¢ w ukazaniu relacji lekc;ji religii do szkoty jako relacji

3% Odnoszg sig tu do nowelizowanego tekstu PPK.
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nie tylko podporzadkowania, ale i autonomii. Autonomia ta wyraza konfesyjnosc¢
nauczania religii i wyraznie odréznia model polski od wielu zagranicznych. Na-
uczanie religii w Polsce jest konfesyjne zar6wno w tresci, jak i w celach, z tym ze
cele wybierane sg przez Kosciol sposrdd tych, ktore stawia sobie szkota.

A zatem uprawomocnienie konfesyjnych lekcji religii, obecnych w systemie
edukacji, wiaze si¢ z podejmowaniem postugi ewangelizacyjnej. Na pierwszy rzut
oka takie postawienie sprawy moze wydawac¢ si¢ sprzeczne: element spoza syste-
mu edukacji uprawomocnia nauczanie religii w tym systemie. Jednakze ewangeli-
zacja — rozumiana szeroko jako gloszenie Ewangelii i dawanie o niej §wiadectwa
— jest podstawowym elementem tresciowym orgdzia przekazywanego w ramach
lekcji religii, ajednocze$nie stanowi wymog konieczny, stawiany Kos$ciotowi,
a zwigzany z nakazem misyjnym. Zgoda na ewangelizacj¢ na terenie szkoty jest
réwnowazna ze zgoda na koscielnos¢ lekcji religii. Nalezy takze pamigtac, iz wska-
zanie na ewangelizacyjny charakter nauczania religii pozwala przezwycigzy¢ kon-
trowersj¢ dotyczaca odrgbnos$ci tego nauczania od katechezy. Dzigki ewangelizacji
dokonuje si¢ odnalezienie wielkiej wartosci, jaka moze wypehic lekcja religii. Jest
to warto$¢ dla Kosciota, bo lekcja religii staje si¢ miejscem zwiastowania oredzia
ewangelicznego. Jest to rowniez warto$¢ dla szkoty, bowiem ewangelizacja jest
zaszczepianiem w kulturze prawdy i moralnosci zawartej w Ewangelii.

Ewangelizacyjne uzasadnienie lekcji religii bywa jednakze krytykowane. Do
dyskusji na ten temat trzeba bgdzie jeszcze powroci¢ w ostatniej czg$ci niniejsze-
go opracowania, poswigconej ewangelizacji jako podstawie dialogu $srodowisk
wychowawczych.

4. Ewangelizacja jako podstawa korelacji wyznaniowej lekcji religii
z edukacjg szkolna

Ewangelizacja dokonujaca si¢ w ramach wyznaniowej lekcji religii umozli-
wia rowniez podejmowanie wlasciwie rozumianych dziatan korelacyjnych. Ko-
relacja jest to zespol zamierzonych dziatan zmierzajqcych do wskazania wspol-
nych celow, zadan, tresci i osiqgnie¢ w ramach roznych przedmiotow nauczania
oraz roznych srodowisk wychowawczych®. Korelacja nauczania religii z edukacja
szkolna, podobnie jak w ogole jej stosowanie w catosci dziatan szkolnych, ozna-
cza zgodg na prymat prawdy. Tutaj znow dochodzimy do pojegcia ewangelizacji.

W podejmowaniu dziatan korelacyjnych pomigdzy nauczaniem religii a edu-
kacja szkolng trzeba pamigta¢ zwlaszcza o dwoch zasadach: zasadzie autonomii
nauk oraz zasadzie wychowawczego nastawienia catej edukacji. Zasada auto-
nomii nauk pozwala doceni¢ wiedzg teologiczna jako naukowa. Jednocze$nie
jej stosowanie pozwala na praktyczna aplikacj¢ soborowej koncepcji autonomii

3 P. Tomasik. Religia w dialogu z edukacjq. Studium na temat korelacji nauczania religii
katolickiej z polskq edukacjq szkolng. Warszawa 2004 s. 152.
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rzeczywistosci ziemskich i strzeze przed teologizowaniem pozostalych nauk.
Z kolei podporzadkowanie edukacji wychowaniu nie oznacza zaniedbania wtas-
nych celow i tresci w ramach poszczegdlnych zaje¢ edukacyjnych. Chodzi raczej
o ukazanie ich w kontekscie formacji, do jakiej zobowiazana jest szkota.

Ewangelizacja wspiera autonomi¢ nauczania religii, bowiem ukazuje cel,
ktory przekracza przekaz samej tylko wiedzy teologicznej*, czyniac z tej lekcji
wazne narzedzie formacji religijnej i ludzkiej. Ewangelizacja bowiem, odnoszac
si¢ do elementu egzystencjalnego, wymusza korelacjg nauczania religii z wiedza
i wychowaniem swieckim. Warto zda¢ sobie sprawe z tego, iz wspomniane mo-
dele pozakonfesyjnego nauczania religijnego, nie stuzace wprost ewangelizacji,
dokonuja istotnej redukcji korelacji. W modelach religioznawczym i kulturowym
zatraca si¢ korelacje wychowania religijnego z cato$cia wychowania, jako ze tak
ujmowane lekcje religii traca podstawg wychowawczo motywujaca, zwiazana
z pytaniem o prawdziwo$¢ wyznawanej wiary. W modelu migdzywyznaniowym
pojawia si¢ rowniez koncepcja wychowanie chrzescijanskiego, ktore abstrahuje
od wspolnoty. Takie wychowanie poza-wspdlnotowe nie prowadzi wychowanka
do znalezienia i zrozumienia wlasnej tozsamosci. W sposob sztuczny korelacje
moze zamienia¢ na przestrzeganie parytetow wyznaniowych, analogicznych do
tych, jakie polityczna poprawno$¢ narzuca nauczaniu humanistyki w szkotach
amerykanskich*'. Tyle ze z poszukiwaniem prawdy i rzeczywista korelacja nie
ma to wiele wspolnego.

5. Ewangelizacja jako podstawa dialogu srodowisk wychowawczych

Jak juz wspomnialem, ewangelizacyjny charakter szkolnego nauczania re-
ligii nie jest jednak kwestia bezdyskusyjna. W ramach tej dyskusji zauwaza si¢
mianowicie, ze misja ewangelizacyjna Kosciota jest realizacja celow $cisle kon-
fesyjnych. Z kolei szkota, przed ktoéra w panstwie demokratycznym staje wymog
otwartoSci na wszystkich, moze broni¢ si¢ przed wprowadzeniem na swoj te-
ren nowej i obcej dla edukacji zasady, ktoéra ma charakter $cisle konfesyjny*.
W takiej sytuacji ewangelizacyjny charakter lekcji religii moze sig sta¢ powodem
oskarzenia o prozelityzm i brak tolerancji*. Aby tego uniknaé, proponuje si¢ — na

40 Na temat tak rozumianej katechezy ewangelizacyjnej zob. A. Offmanski. Pojecie i natu-
ra katechezy. W: Katecheza Kosciola w Swietle ,, Dyrektorium ogdlnego o katechizacji”. red. A.
Hajduk. Krakow 1999 s. 85n; A. Offmanski. W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. dz. cyt.
s. 209nn.

4 Na ten temat zob. J. Petry Mroczkowska. Amerykariska wojna kultur. Warszawa 1999 s. 11nn.

4 K. Misiaszek. Prawne i dydaktyczno-wychowawcze problemy nauczania religii katolickiej
w publicznej szkole polskiej. art. cyt. s. 45.

4 Tenze. Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementéw ewangelizacji do nauczania religii
w szkole. art. cyt. s. 182.
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wzor koncepcji niemieckiej — ograniczy¢ cele lekcji religii w spoteczenstwie plu-
ralistycznym 1 zsekularyzowanym do og6lnego budzenia Swiadomosci religijnej
w wymiarze egzystencjalnym cztowieka i zwracania uwagi na doswiadczenie re-
ligijne*. Jednoczes$nie trzeba pamigtac, ze szkota ma prawo domagac sig, by ucz-
niowie nie zawsze identyfikujqcy sie z chrzescijanstwem nie byli poddawani dzia-
taniom o charakterze religijnym czy misyjnym, co Kosciol winien respektowac®.
Ta ostania uwaga nie dotyczy samych lekcji religii, ile raczej szerszej obecnos$ci
Kosciota i nauczyciela religii na terenie szkoty.

Do tych wszystkich zastrzezen dochodzi jeszcze jedno — wydaje si¢ — bardzo
powazne. Brak jest mianowicie opinii rodzin, co do potrzeb wprowadzania ele-
mentow ewangelizacyjnych do lekcji religii. Mozna jednak domniemywag, ze opi-
nia ta jest przeciez zréoznicowana, nawet wsrod rodzicow, ktorzy deklaruja udziat
swoich dzieci w nauczaniu religii. Argumentuje si¢ ponadto ze, wymog przyjecia
opinii rodzicow jako decydujacej odnosnie do kierunku wychowania prowadzo-
nego w szkole prowadzi do koniecznosci respektowania tej opinii w ustalaniu
koncepcji lekcji religii*. Do tej sprawy trzeba bgdzie jeszcze powrocic.

Obecnos¢ wyznaniowych lekcji religii w szkole prowadzi réwniez do po-
stawienia pytania o ksztatt dialogu Kosciota ze szkota. Dialog zaktada wzajem-
ne uznanie podmiotowosci przez obie strony. Pozostaje jednak nierozwiazany
problem, czy dialog moze (musi) oznacza¢ zatracenie przez Kosciol poczucia
wyjatkowos$ci swej misji. Jednoczesnie, czy dialog oznacza uznanie, ze szko-
ta podiega ideowym, a nawet ideologicznym uwarunkowaniom oraz, ze wphyw
na charakter dokonywanego w niej ksztatcenia i wychowania posiada rowniez
sprawujqcy wladze rzqd i przyjeta przez jego cztonkow okreslona opcja politycz-
na, ktora nie musi by¢ zbiezna z celami chrzescijanskiego wychowania®. W tym
kontekscie stawiane jest pytanie, czy szkota podziela inicjatywg ewangelizacyjna
Kosciota®.

Rozwiazanie tego problemu jest mozliwe przez odpowiedzenie na pytanie
o koncepcjg szkoty oraz o granice obecnosci Kosciota na terenie szkoly. Jakkol-
wiek realistycznie brzmiataby wyrazona opinia o wptywie czynnikow ideolo-
gicznych na instytucj¢ szkoty, to nie mozna uznawac takiego stanu za normal-
ny. Bezposredni wptyw ideologii i czynnikéw politycznych na szkotg publiczna
jest w istocie stanem glebokiej patologii. | wtasnie w kontekscie respektowania
publicznego charakteru szkoly nalezy okresla¢ granice obecno$ci Kosciota na
jej terenie. By¢ moze, w sytuacji, gdyby rzadzacy chcieli zawlaszcza¢ sobie in-
stytucj¢ szkoty publicznej, Koscidét musiatby sta¢ si¢ znowu wyspq oporu wo-

4 C. Rogowski. Edukacja religijna. Zalozenia — uwarunkowania — perspektywy rozwoju. Lub-
lin 2002 s. 140.

4 K. Misiaszek. Potrzeby i mozliwosci... art. cyt. s. 181.

4 Tamze. s. 174.

47 Tenze. Prawne i dydaktyczno-wychowawcze problemy... art. cyt. s. 49.

4 Tenze. Potrzeby i mozliwosci... art. cyt.. s. 174.



76 Katecheza ewangelizacyjna

bec tych nieuprawnionych aspiracji. Konsekwentnie winien jednak opieraé si¢
pokusie uczynienia ze szkoty postusznego i bezwolnego narzedzia. Ewangeliza-
cja nie uswigca srodkow, ktore zniszczylyby przestrzen uzasadnionej wolnosci.
Z poszanowaniem zwiazku migdzy prawda i wolnos$cia, w tym zakresie i przy ta-
kim rozumieniu mozliwe jest respektowanie postulatu, by dyskusja o problemach
wychowania religijnego byla prowadzona takze z punktu widzenia szkoty®.

W jakich sytuacjach da si¢ ewangelizowa¢ na terenie szkoty? Nie ulega
watpliwo$ci mozliwo$¢ podejmowania ewangelizacji w trakcie lekcji religii i w
odniesieniu do jej uczestnikow. Raz jeszcze warto podkresli¢, iz konfesyjnosc,
ktoéra dotyczy tresci i celow lekeji religii, wyraza wprost ewangelizacyjne nasta-
wienie nauczania religii. Zarzut niedozwolonych dziatan w trakcie lekcji religii
— a za takie niektorzy uwazaja ewangelizacje — nie znajduje uzasadnienia, skoro
lekcja ta ma charakter fakultatywny i ci, ktérzy w niej uczestnicza, decyduja sig,
ze beda adresatami takich wlasnie dziatan.

Pozostaje jednak w dalszym ciagu problem ewangelizacji na terenie szkoty
poza lekcjami religii. Taki charakter ma modlitwa, ktora wolno, zgodnie z przepi-
sami polskiego prawa o$wiatowego, odmawia¢ na poczatku i na zakonczenie lekcji
(niekoniecznie zaje¢ z religii), z zachowaniem wszelako koniecznej delikatnosci.
Jednoczesénie przywotana regulacja prawna postuluje, by odmawianie modlitwy
w szkole byto wyrazem wspolnego dqzenia uczniow oraz taktu i delikatnosci ze
strony nauczycieli i wychowawcow™. Nalezy zatem zauwazy¢, ze wymiar ewange-
lizacyjny modlitwy zostaje zachowany, o ile rzeczywiscie jej odmawianie bedzie
wyrazem wspolnego dqzenia, a nie przejawem konfrontacji. Z drugiej strony brak
modlitwy moze by¢ wynikiem nie tyle tolerancji, co lenistwa badz zastraszenia
spotecznosci wierzacych przez grupe (wigkszosciowa lub mniejszosciowa) atei-
stow. By¢ moze, nalezatoby i§¢ w tym kierunku, by modlitwa w szkole byla fa-
kultatywna, by mogli uczestniczy¢ w niej wszyscy (nie tylko wierzacy), ale zeby
w ogole byta, jako ze ten zapis prawny jest w wigkszosci polskich szkot martwy.

Gdy chodzi o emblematy religijne, maja one rOwniez oczywiste znaczenie
ewangelizacyjne, cho¢ sa umieszczane na terenie szkoty ze wzgledu na uczniow
wierzacych®'. Krzyze w szkotach nierzadko staja si¢ znakami sprzeciwu, a opar-
cie si¢ przez wierzacych probom ich usunigcia bywa okazja do manifestowania
wlasnej wiary. Zbyt czgsto jednak obrong krzyza w szkole zrzuca si¢ na barki
nauczyciela religii lub proboszcza, podczas gdy winien on by¢ broniony przez
samych uczniow. Wszelkie konflikty wokot krzyzy sa sprawdzianem dojrzatosci
i ewangelizacyjnego zapatu wierzacych.

4 Tamze. art. cyt. s. 49.

50 Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14 1V 1992 r. w sprawie warunkow i spo-
sobu organizowania nauki religii w przedszkolach i szkotach publicznych. Dziennik Ustaw 1992 nr
36 poz. 155 (wraz z pdzniejszymi zmianami) §12. Dalej uzywam skrotu: RozpNR.

ST RozpNR §12.
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Ewangelizacja moze by¢ prowadzona rowniez w ramach rekolekcji wielko-
postnych, gdy maja one charakter szkolny. Polskie prawo o$wiatowe zezwala na
ich organizowanie, za$ przedmiotem uzgodnien miedzy proboszczem i dyrekcja
szkotly czyni organizacjg rekolekcji, a nie ich tres¢*?. Rekolekcje moga odbywac
si¢ zarowno na terenie szkoty, jak i na terenie kosciota i budynkow parafialnych.
Przeznaczone sa dla ucznidw uczgszczajacych na lekcje religii, ale z racji, iz
w czasie rekolekcji inni uczniowie z reguty nie maja zajec¢, moga by¢ adresowane
do catej spotecznosci szkolnej. Oczywiscie, rekolekcje szkolne winny zerwac ze
schematem trzech ogolnych spotkan w kosciele, odprawienia Mszy $w. i wygto-
szenia trzech konferencji. Mozna im rzeczywiscie nada¢ charakter ewangeliza-
cyjny, czego domaga si¢ polskie Dyrektorium katechetyczne®.

Wreszcie ewangelizacyjny charakter maja nieformalne spotkania na tere-
nie szkoty nauczyciela religii z uczniami, niezaleznie do tego, czy uczestnicza
w lekcjach religii. Chodzi tu o wszystkie naturalne okazje, gdy uczniowie moga
obserwowac, co nauczyciel czyni i co mowi. One daja swiadectwo ewangelizacji
(niestety, czasem anty-ewangelizacji) i sa wprost zwiazane z sama obecnoscia
nauczania religii w systemie szkolnym. Podobnie, ewangelizacyjny charakter ma
$wiadectwo uczniow wierzacych, ktore staje si¢ bardziej czytelne dzigki moz-
liwo$ci zamanifestowania swojej postawy w kontekscie lekeji religii lub w or-
ganizacji o charakterze spoteczno-religijnym i ekumenicznym, ktére ma prawo
zaktada¢ i prowadzi¢ nauczyciel religii**.

Ewangelizacja rodzi pewne opory, ale przeciez nalezy do istoty koscielnego
przepowiadania. Oznacza ona rozniecenie zapatu apostolskiego, z zachowaniem
naleznego szacunku dla niepowtarzalnego doswiadczenia kazdego cztowieka™,
roéwniez niewierzacego. Jest to logika wiary, gdy cztowiek, poznawszy Chry-
stusa, nie zatrzymuje tej prawdy dla siebie, bo jest to przeciez prawda zbawcza.
Ewangelizacja winna by¢ prowadzona z szacunkiem dla drugiego cztowieka i dla
gloszonej prawdy, bowiem — jak uczy Sobor — prawda tylko silq siebie samej
ogarnia umysly lagodnie, ale zarazem zdecydowanie®®. Delikatno$¢ ta nie moze
jednakze oznacza¢ tak daleko posunigtej akceptacji prawa do niewierzenia, by
zaprzesta¢ gloszenia Chrystusa.

W tym kontekscie nalezy przyjrze¢ sig¢ koncepcjom, ktore przyjmuja nazwe
bezinteresownej pedagogiki religijnej, przeciwstawiajac to dziatanie optyce no-

2 RozpNR §10 ust. 1-2; por. PDK 88.

53 PDK 88. Dokument zwraca uwagg na fakt, iz rekolekcje uzupetniaja nauczanie religii
o wlasciwy katechezie wymiar inicjacyjny. Rekolekcje szkolne podejmujq rowniez zadania ewange-
lizacyjne wobec srodowiska szkolnego.

5 RozpNR §7 ust. 3.

3 NMI 40.

S DWR 1.
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wej ewangelizacji’’. Zupelnie niepotrzebne — jak si¢ wydaje — jest przeciwsta-
wianie otwarto$ci dziataniom ewangelizacyjnym. Otwarto$¢ nie moze oznaczac
przeciez przyjmowania wszystkich, sprzecznych ze soba pogladow, bez ich kry-
tycznej selekcji. Otwarto$¢ nie moze bowiem by¢ obojetnoscia, zamknigciem si¢
na prawdg, dostosowaniem si¢ do relatywizmu, ktory przybiera posta¢ wspotczes-
nego ducha czasu. Odniesienie ewangelizacji do prawdy Ewangelii, podporzad-
kowanie metod ewangelizacji szacunkowi dla prawdy™, czyni z ewangelizacji
dziatanie, ktore jest nie tylko dopuszczalne, ale wrecz pozadane we wspotczesnej
szkole. Ewangelizacja w ten sposob staje si¢ warto$cia ubogacajaca wychowanie
szkolne.

Koncepcja ewangelizacyjna nauczania religii i jej obecnosci w szkole pub-
licznej konkretyzuje w pewien sposob obecnos¢ Kosciota w §wiecie, obecnosé
otwartg i aktywna>. Wtasnie 6w ewangelizacyjny wymiar dowarto$ciowuje Kos$-
ciot jako podmiot szkolnego nauczania religii: ewangelizacja jest skierowana nie
tylko do 0séb na zewnqtrz Kosciota, ale i do tych, ktorzy sa wewnqtrz. Rodzice,
deklarujac udziat dzieci w wyznaniowych lekcjach religii, wyrazajq jednoczesnie
zgodg na to, ze cele i tre$ci tego nauczania zatwierdza kompetentna wladza kos-
cielna, ze owe cele i tresci nie sa przedmiotem ich bezposrednich uzgodnien®.
Takie ujgcie w niczym nie ogranicza stosowania zasady, ze rodzice sa pierwszymi
wychowawcami swoich dzieci. Nie ogranicza ono bowiem wolnosci rodzicow,
jest jedynie konsekwencja ich deklaracji zapisania dziecka na taka, a nie inng lek-
cje. Jednoczesnie rozwiazanie to zapewnia integralnosc¢ i katolicko$¢ nauczania
religii, chroni przed anarchig programowa. Inne rozwiazanie, nie zapewniajace
integralnosci przekazu i podwazajace podmiotowo$¢ Ko$ciota w nauczaniu re-
ligii, byloby bezposrednia interwencja w wewngtrzng strukturg nauczania kos-
cielnego. Domaganie si¢ rozwiazan anarchizujacych nauczanie religii oznacza
w istocie dazenie do uchylenia prawa Kosciota do nauczania w ramach systemu
o$wiaty publicznej oraz prawa wiernych do wyksztatcenia religijnego wlasciwe-
go danej wspolnocie wyznaniowe;j.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, iz fakt, ze rodzice sa pierwszymi wycho-
wawcami dzieci, nie umniejsza mozliwosci ewangelizacyjnych szkolnego na-
uczania religii. Na pytanie, czy pragna lekcji ewangelizujacych, nalezy odpo-
wiedzie¢: skoro zapisali na lekcje, ktorych cele i tresci okresla Kosciot, wyra-
zaja jednoczesnie zgode, by owe cele i tresci miaty charakter ewangelizacyjny.

57]. Bagrowicz. Edukacja religijna wspolczesnej miodziezy. dz. cyt. s. 285. Por. W. Langer.
Nowa ewangelizacja? Problemy dotyczqce pojecia i programu. W: W stuzbie czlowiekowi. red. Z.
Marek. Krakow 1991 s. 21nn.

58 Szerzej na temat ewangelizacji jako ekspansji i jako otwartosci zob. A. Szostek. Ewangeli-
zacyjna ekspansja. ,,Etyka” 1995 s. 87nn.

9 Por. J. Bagrowicz. Edukacja religijna wspétczesnej mlodziezy. dz. cyt. s. 283n.

6 Szerzej na ten temat pisatem w artykule pt. Wzajemny dialog rodziny, szkoly i Kosciola, W:
Rodzina — szkota — Kosciol. Korelacja i dialog. red. P. Tomasik. dz. cyt. s. 51nn.
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Kosciot zobowiazuje ich w sumieniu, jako swoich wiernych, do zapisania dzieci
na lekcje religii®!, szkota daje im mozliwo$¢ rezygnacji z tych lekcji w kazde;j
chwili®’. Szkota publiczna w tym wypadku stusznie rezygnuje z jakiegokolwiek
ustalania relacji migdzy wiernymi a Kosciotem.

Kulturowy charakter nauczania religii nie powinien by¢ w tej optyce prze-
ciwstawiany ewangelizacji, raczej model ewangelizacji wewngtrznie taczy si¢
z modelem kulturowym, jako ze ewangelizacja domaga si¢ inkulturacji. Diako-
nia kulturowa® nauczania religii stuzy zatem gloszeniu Ewangelii i nie rozluznia
w zadnym wypadku zwiazku lekcji religii z Ko$ciotem®. Owszem, nauczanie re-
ligii jest przede wszystkim dziataniem ko$cielnym, a potem dopiero kulturowym,
czyli nie ma naprawde powodu, by kulturowy charakter nauczania religii byt
rozumiany jako przeciwstawny do konfesyjnosci.

Wyznaniowa lekcja religii opisana w polskich dokumentach katechetycz-
nych, odpowiadajaca ramom wyznaczonym przez regulacje prawa o§wiatowego,
ma charakter ewangelizacyjny. Przez to stuzy Kosciotowi i jednoczesnie wzboga-
ca szkolg przez autentyczna formacjg religijna. Warto to dobro podtrzymywac, t¢
koncepcje zachowac¢ i poglebiaé. Procesy unifikacyjne nie powinny jej zniszczy¢.
Raczej nalezy z tej propozycji uczynic¢ propozycje, z jakiej mogltyby skorzystac
inne europejskie systemy edukacji. To o tej koncepcji nauczania religii w szkole
mowil Jan Pawet 11 do polskich katechetow 1 nauczycieli: To wielkie dobro, jakim
jest nauczanie religii w szkole, domaga si¢ szczerego i odpowiedzialnego zaan-
gazowania. Winnismy z tego dobra jak najlepiej skorzystac. Dzieki katechezie
Kosciot moze prowadzi¢ swojq dziatalnos¢ ewangelizacyjnq z jeszcze wiekszq
skutecznosciq i w ten sposob poszerza¢ zasieg swojej misji. (...) Potrzeba szcze-
golnej wrazliwosci ze strony wszystkich, ktorzy pracujq w szkole, aby stworzy¢
w niej klimat przyjaznego i otwartego dialogu. We wszystkich szkotach niech pa-
nuje duch kolezenstwa i wzajemnego szacunku, co bylo i jest charakterystyczne
dla szkoly polskiej. Szkota winna staé sie kuzniq cnot spotecznych tak bardzo
potrzebnych naszemu narodowi. Trzeba, aby ten klimat przyczynit sie do tego, by
dzieci i mtodziez mogly otwarcie przyznawac si¢ do swoich przekonan religijnych
i zgodnie z nimi postepowac®.

¢ PDK 87.

62 RozpNR §1 ust. 2.

% Por. J. Bagrowicz. Czy stoimy w obliczu zmiany modelu nauczania religijnego? ,,Znak”
2000 nr 9 s. 58n.

% A. Offmanski. W kierunku katechezy ewangelizacyjnej. dz. cyt. s. 213.

% Jan Pawet II. Homilia wygloszona w Lowiczu 14 VI 1999. W: Jan Pawet 1. Pielgrzymki do
Ojczyzny. Przemowienia, homilie. Krakow 2005 s. 1144.
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EWANGELIZACYJINY WYMIAR KATECHEZY
W TWORCZOSCI KS. PROF. MIECZYSELAWA MAJEWSKIEGO

Ze wzgledu na przemiany kulturowe zmierzajace w kierunku laicyzacji
i dekonfesjonalizacji coraz cze$ciej nawoluje si¢ do poprzedzenia katechezy
ewangelizacja lub realizacji tzw. katechezy ewangelizacyjnej. Propozycja taka
wydaje si¢ stuszna, brakuje jednak jej konkretyzacji i w praktyce nie do konca
wiadomo, jak i gdzie taki rodzaj formacji mialby si¢ odbywac. Niniejsza refleksja
stawia sobie za cel wlaczenie si¢ w trwajace poszukiwania inspiracji dla kate-
chezy ewangelizacyjnej poprzez odwotanie do przemyslen ks. prof. Mieczysta-
wa Majewskiego. Jest on tworca katechezy integralnej — kierunku najbardziej
dojrzatego, uksztattowanego na bazie krytycznej analizy poprzednich kierunkow
katechetycznych. Na problematykg niniejszego artykutu sktada¢ si¢ beda: gene-
za 1i1istota katechezy integralnej, znaczenie termindéw ,.ewangelizacja” i,,nowa
ewangelizacja” w publikacjach ks. M. Majewskiego, relacje pomigdzy ewangeli-
zacja a katecheza, inspiracja dla wspotczesnej formacji chrzescijanskie;.

1. Geneza i istota katechezy integralnej

Znaczaca rolg w powstaniu katechezy integralnej odegrata koncepcja ka-
techezy kerygmatycznej oraz katechezy antropologicznej. Wedtug zatozen ke-
rygmatycznych punktem wyjscia dla katechezy powinno by¢ Objawienie Boze,
a nastgpnie nalezy podaza¢ w kierunku cztowieka. Z kolei katecheza antropolo-
giczna koncentrowala si¢ na sytuacji egzystencjalnej adresatow katechezy. Ka-
techezie kerygmatycznej zarzucano zbytnie oderwanie od §wiata i nieuwzgled-
nianie uwarunkowan, w jakich zyja katechizowani. Z kolei koncepcja katechezy
antropologicznej w praktyce zaczgta eliminowac¢ pierwiastek nadprzyrodzony
i sprowadza¢ katechezg do lekcji wychowawczych. Z krytyki tych ujg¢ powstata
katecheza integralna'.

! Por. M. Majewski. Wartosci antropologiczne i kerygmatyczne we wspolczesnej katechezie. ,.Ka-
techeta” 19:1975 nr 4 s. 154; R. Murawski. Etapy rozwoju katechezy. AK 71:1978 nr 417 s. 66-68.
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Jej pionierem byt francuski katechetyk Jospeh Colomb, uwazany za tworce
podstawowej zasady, na ktorej opiera si¢ katecheza integralna — zasady wier-
nosci Bogu i cztowiekowi. W dziele pt. Le service de [’Evangile® stwierdzit, ze
wierno$¢ Bogu polega przede wszystkim na uwzglednieniu integralnosci de-
pozytu wiary i hierachicznosci tresci przekazywanych w katechezie. Wiernosé¢
cztowiekowi miataby natomiast polega¢ na personalnym podej$ciu do adresa-
tow katechezy i tworzeniu osobistych wigzi’. Zagadnieniem wzajemnych relacji
katechezy gloszacej chrzescijanskie orgdzie oraz interpretujacej doswiadczenie
cztowicka zajat si¢ takze Adolf Exeler*.

Za prekursora katechezy integralnej w Polsce uznaje sig ks. Mariana Finke’.
Akcentowat on nie tylko konieczno$¢ gloszenia kerygmatu, ale rowniez wyjscia
naprzeciw uwarunkowaniom antropologicznym®. Takze ks. Roman Murawski po-
stulowal wierno$¢ Bogu i cztowiekowi w zmieniajacej si¢ sytuacji egzystencjal-
nej’. Z kolei abp Jerzy Stroba wskazywat na konieczno$¢ integracji wszystkich
cech katechezy wiernej Bogu i cztowiekowi (Objawienie Boze, chrystocentryzm,
Koscidt, cztowiek)®. Katechetykiem, ktory wywart wplyw na rozwoj katechezy
integralnej w Polsce, byt takze o. Jan Charytanski’. Za tworcg zwartej koncepcji
katechezy integralnej uwaza si¢ jednak ks. prof. Mieczystawa Majewskiego.

Celem katechezy integralnej jest dojrzata postawa wiary, Scisle zwigzana
z dojrzata osobowoscia. Podmiotem ma by¢ caty Kosciot jako Lud Bozy, w ktorym
poszczegolne stany i Srodowiska pelnia sobie wlasciwe funkcje!. TreScia kateche-
zy powinna by¢ historia zbawienia, ktora stanowitaby klucz interpretacyjny, wyjas-
niajacy $wiat i cztowieka w $wietle stowa Bozego, majacy jako ostateczny punkt
odniesienia osobg Jezusa Chrystusa. Taka katecheza wchodzitaby w zycie Kosciota
i $wiata i prowadzitaby poprzez ich przemiang do eschatycznej przysztosci''. Inny-

2J. Colomb. La service de I’Evangile. Paris 1967.

3 Majewski. Fundamentalne problemy katechetyki. Lublin 1981 s. 47-48; J. Bargowicz. Uwa-
runkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-katechetyczne w oparciu o dorobek Josep-
ha Colomb. Wtoctawek 1993 s. 11-12.

4 A. Exeler. Katecheza gloszeniem nauki Bozej i interpretacja doswiadczenia. ,,Katecheta”
15:1971 nr 1 s. 35. Potrzebg katechezy wiernej Bogu i cztowiekowi najpetniej przedstawia A. Exe-
ler w ksiazce pt. Wesen und Aufgabe der Katechese. Freiburg 1966.

5 M. Finke. Odnowa katechetyczna. (Zarys katechetyki kerygmatycznej). W: Wspolczesna
mysl teologiczna. red. tenze. Poznan 1964 s. 559-589.

¢ Por. J. Charytanski. Postuga polskiej katechezie okresu soborowego. ,Katecheta” 13:1987
nrls. 12-15.

" Por. Murawski. Katecheza wierna Bogu i cztowiekowi. Kat 18:1974 nr 5 s. 198-200.

8 J. Stroba. W kierunku katechezy integralnej — Synod 1977. W: Ewangelizacja. red. J. Kruci-
na. Wroctaw 1980 s. 49-50.

® A. Offmanski. Katecheza integralna w duchu Soboru Watykanskiego II w ujeciu ks. Jana
Charytanskiego. Kat 36:1992 nr 4 s. 193-200.

1 Majewski. Tozsamos¢ katechezy integralnej. Krakow 1995 s. 105; zob. tenze. Katecheza
wspolnoty, we wspolnocie i dla wspolnoty. RTK 28:1981 z. 6 s. 107-115.

" Por. J. Kudasiewicz. Wstep do historii zbawienia. Lublin 1974 s. 13.
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mi stowy, trescig katechezy bytaby wigc cata ludzka rzeczywisto$¢ interpretowana
w duchu Ewangelii'?. Natomiast w metodyce katechezy integralnej proponuje si¢
wielos¢ 1 roznorodno$¢ metod przy uwzglednieniu kryteriow doboru'®.

Katecheze integralng sam jej twoérca zdefiniowal w nastgpujacy sposob:
»Katecheza integralna nawiazuje do katechetyki korelacji, zespalajacej Obja-
wienie Boze i doswiadczenie cztowieka; rozwija zasady teologiczne (wierno$ci
Bogu i cztowiekowi), psychologiczne (dyferencjacji i integracji), pedagogiczne
(interakcji i komunikacji) 1 dydaktyczne (koncentracji i korelacji). Ma wiele zro-
det (Kosciot i §wiat przecinajace sit w punkcie wiary), podmiotow Trojca Swig-
ta 1 Kosciol, a w nim osoby i grupy tak duszpasterzy jak i wiernych, wymiarow
(biblijny, liturgiczny, moralny, ekumeniczny, eschatologiczny, egzystencjalny),
tresci (teologiczne i humanistyczne) i metod (dostosowanych do potrzeb), dzigki
ktorym poglebia sity 1 wzmacnia jedno$¢ katechetyczna, przez co pomaga kate-
chizowanym w wiazaniu ze soba faktow iprawd oraz formowaniu dojrzatych
postaw wiary”'.

2. Znaczenie terminow ,,ewangelizacja” i ,,nowa ewangelizacja”
w publikacjach ks. Majewskiego

Wyjasniajac pojegcie ,,ewangelizacja”, ks. Majewski odwotuje si¢ do doku-
mentow Kosciota powszechnego oraz do twdrczosci znanych katechetykow, np.
0. Jana Charytanskiego i ks. Romana Murawskiego. Co prawda, w niektorych
publikacjach ks. Majewski z zalozenia unika jednoznacznego okreslenia tego po-
jecia, powolujac sig przy tym na papieza Pawla VI, ktory w adhortacji Evange-
lii nuntiandi twierdzit, ze kazda proba zdefiniowania tej bogatej i wielostronnej
rzeczywistosci moze prowadzi¢ do jej zubozenia, a nawet wypaczenia (por. EN
17), to jednak w innych miejscach podejmuje probg charakterystyki tej rzeczy-
wistosci. Gtownym dokumentem, do ktorego si¢ odwotuje, jest wspomniana ad-
hortacja Evangelii nuntiandi, uwaza, ze to wlasnie ona wyczerpujaco omawia
problematyke zwiazana z ewangelizacja.

Za tym dokumentem M. Majewski wyroznia szerokie i waskie rozumienie
ewangelizacji. Opisujac ewangelizacjg w sensie szerokim, ks. Majewski cytuje pa-
pieza Pawla VI: , Ewangelizacja jest tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny
do wszystkich kregow rodzaju ludzkiego, aby przenikajac swa moca od wewnatrz
tworzyta z nich nowa ludzko$¢” (EN 18). W takim ujeciu ewangelizacja to cata
»dziatalnos¢ Kosciota, ktora jest kontynuacja misji Jezusa, a zmierza do rozpo-
wszechnienia na wszystkie czasy i kraje dobrodziejstwa, jakiego Chrystus doko-

12 Majewski. Propozycja katechezy integralnej. 1.6dz 1978 s. 105.
13 Zob. Tenze. Indywidualizacja w katechezie. EK T. 7. Lublin 1997 kol. 176.
' Tenze. Integralna katecheza. EK. T. 7. Lublin 1997 kol. 335.
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nat dla naszego zbawienia™'®. Odwotujac si¢ do dokumentu Episkopatu wloskiego

o ewangelizacji z 1976 roku pt. L evangelizzazione del mondo contemporaneo, ks.

Majewski okresla ewangelizacjg jako dziatalnosc, ,,przez ktora Kosciol, pod wpty-

wem Ducha Swigtego, przepowiada i urzeczywistnia zbawienie, jakie Ojciec ofia-

rowuje przez Syna, Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego”'S.

Z kolei przez ewangelizacj¢ w sensie $cistym rozumie on ,,pierwsze gloszenie
Ewangelii tym, ktorzy jej nie styszeli albo po ustyszeniu nie przyjeli dostatecznie”
(por. EN 51-56)"7. W odniesieniu za$ do wioskiego dokumentu katechetycznego pt.
Documento di base's precyzuje: ,,ewangelizacja jest gloszeniem zbawienia tym, kto-
rzy z réznych powodow jeszcze sig z nim nie zetkngli i w nie nie zaangazowali”"’.

Ks. Majewski w nawiazaniu do Evangelii nuntiandi wyrdznia takze ewange-
lizacj¢ ad intra iad extra. Jego zdaniem dziatalno$¢ ad intra (tzw. autoewangeli-
zacja) jest zglebianiem wiary, nadziei, czynnej mitosci i modlitwy, co prowadzi do
nieustannej odnowy Kosciota i pozwala zachowa¢ jego $wiezos$¢, gorliwos$¢ i moc
(por. KK 8, DM 5, EN 15)*. Tylko Kosciol, ktory jest ewangelizowany, moze pro-
wadzi¢ ewangelizacje ad extra, adresowana do ludzi niewierzacych, bedacych poza
Kosciotem?!. Ks. Majewski podkresla, ze Koscidt w swojej misji ewangelizacyjnej
nie moze zapomnie¢ o tym, ze bedzie ona wlasciwie przyjeta tylko wowczas, kiedy
razem z ewangelizacja innych podejmie on ewangelizacjg siebie samego. Pawet VI
zawarl t¢ mysl w stowach: ,,Kosciot zawsze winien by¢ ewangelizowany, jezeli chce
zachowaé swa $wiezos$¢, gorliwos¢ i owocnosé gloszenia Ewangelii” (EN 15)*.

Odwotujac si¢ konsekwentnie do Evangelii nuntiandi, ks. Majewski wyrdznia
nastgpujace elementy (etapy) ewangelizacji rozumianej szeroko (EN 21-38)%:

a) Swiadectwo, ktore polega na zyciu zgodnym z Ewangelia, bedace — jak
moéwi Pawet VI — milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym wieszcze-
niem Dobrej Nowiny (por. EN 21; 26)*.

b) Bezposrednia proklamacja Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystu-
sie, ktora stanowi centralny element ewangelizacji (por. EN 22).

c¢) Odpowiedz wiary na ustyszane Stowo Boze, przejawiajace si¢ w nawrdceniu,
przynaleznosci do Kos$ciota, udziale w zyciu sakramentalnym, swiadectwie.

d) Zwalczanie ,krzywdy izaprowadzanie sprawiedliwo$ci” na §wiecie (por.
EN 30-38).

1S Tenze. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. (Mps) Lublin 1997 s. 14.
'® Tamze.

7 Tamze. 14.

18 Torino 1970.

¥ Majewski. Fundamentalne problemy katechetyki. dz. cyt. s. 81.

2 Por. Tenze. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 14.

2! Tamze.

2 Tenze. Fundamentalne problemy katechetyki. dz. cyt. s. 79.

B Tenze. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 15-16.

2 Por. Tenze. Tozsamos¢ katechezy integralnej. dz. cyt. s. 86.
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e) Ewangelizacja kultury (ewangelizacja usituje kultur¢ nasyci¢ Ewangelia)
oraz inkulturacja Ewangelii (ewangelizacja pragnie si¢ zadomowi¢, dostrze-
gajac obecne w kulturze dobra i wartos$ci, por. EN 20), przy czym inkultu-
racja nie jest elementem czy etapem ewangelizacji, lecz bardziej sposobem
realizacji pozostatych czynnikow ewangelizacji.

Ks. prof. Majewski rozumie zatem ewangelizacj¢ tak jak papiez Pawet VI

w adhortacji Evangelii nuntiandi i analogicznie do tego dokumentu wyréznia

waskie i szerokie jej rozumienie. Podejmuje takze probe okreslenia sposobow

realizacji nowej ewangelizacji i czyni to, opierajac si¢ glownie na publikacji au-
torstwa 1. Vigano pt. Nowa ewangelizacja®. W nawiazaniu do tego autora ks.

Majewski uwaza, ze nowos¢ wspotczesnej ewangelizacji polega na nowosci na-

stgpujacych elementow: perspektyw, dziedzin, zatozen doktrynalnych, ewangeli-

zatorow, metody i jezyka oraz niebezpieczenstw. W nowosci perspektyw chodzi
przede wszystkim — jego zdaniem — o poszukiwanie nowej formy, uwzglgdnia-
jacej przysztos¢ swiata i jednocze$nie wiernej wobec integralnosci oredzia zba-
wienia®. Nowos$¢ dziedzin objetych ewangelizacja polega przede wszystkim
na poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej, prawa do zycia, wolnos$ci religijne;j,
demokracji, uwzglednieniu problematyki kulturalnej czy ekonomicznej. W tym
wymiarze nowej ewangelizacji chodzi glownie o ,,przezwycigzenie dramatycz-
nego rozdzwigku migdzy kultura i Ewangelia”?’. W nowos$ci zatozen doktrynal-
nych podkresla si¢ natomiast gtdwnie eklezjologi¢ komunii. Nowos¢ ewangeli-
zatorow odnosi si¢ z kolei do zaangazowania ludzi $wieckich w ewangelizacyjne
dzieto Kosciota?® (por. ChL 46). Nowo$¢ metody i jezyka polega¢ ma za$ na
szczegblnym wykorzystaniu osiagnig¢ nauk biblijnych, ale takze technicznych
oraz psychologii, socjologii i pedagogiki. Podnoszony jest rowniez postulat, by
jezyk ewangelizacji byt ,,jezykiem biblijnym, symbolicznym i problemowym”?’.

Oprocz tych kwestii ks. Majewski zwraca uwagg na nowo$¢ niebezpieczenstw, za

ktore uznaje naduzycia natury doktrynalnej, duszpasterskiej czy liturgicznej®.

3. Relacje pomiedzy katecheza a ewangelizacja
Oprocz wyjasnienia czym jest katecheza integralna, ewangelizacja i nowa

ewangelizacja w ujeciu ks. Majewskiego nalezy dokona¢ analizy jego tworczo-
$ci dotyczacej relacji pomigdzy ewangelizacja a katecheza, co pozwoli lepiej

2 Krakdéw 1990.

2 Majewski. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 23-24.
¥ Tamze. s. 24.

2 Tamze. s. 25-26.

» Tamze. s. 26-27.

30 Tamze. s. 27.
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zrozumie¢ jego poglady na temat obu tych rzeczywistosci®'. Okreslajac relacje
pomigdzy ewangelizacja i katecheza, ks. Majewski uwzglednia szerokie i waskie
rozumienie ewangelizacji, pisze on: ,,JJezeli bierzemy pod uwage ewangelizacje
w szerokim znaczeniu, to katecheza w niej otrzymuje podstawy i staje si¢ jedna
z form ewangelizacji $wiata”?. Analizujac natomiast ewangelizacj¢ w $cistym
znaczeniu i katechezg, ks. Majewski twierdzi, ze sa to ,,dwie rd6zne i autonomicz-
ne, cho¢ $cisle zwigzane ze soba, formy postugi Stowa”**. Jego zdaniem ewan-
gelizacja prowadzi do pierwszego zetknigcia z orgdziem chrzescijanskim, a kate-
cheza jest jego kontynuacja, zwiclokrotnieniem i pogtebieniem?*. Ks. Majewski
wyjasnia na innym miejscu, ze od katechezy wymaga si¢ integralnego przekazu
depozytu wiary w sposob dostosowany do odbiorcéw (por. KO 13; DFK 16)*.

Ewangelizacja zatem — zdaniem ks. Majewskiego — w sensie $cistym kierowana
jest do niewierzacych lub obojetnych, natomiast katecheza adresowana jest do ludzi
wierzacych ipolega na przekazie catego depozytu wiary w sposob poglebiony, ale
tez dostosowany do mozliwosci odbiorcow?®. Majewski uznaje potrzebg katechezy
jako takiej, adresowanej do ludzi wierzacych, jednoczesnie jednak jest swiadomy
zachodzacych dynamicznie proceséw laicyzacji. Z tego wzgledu uwaza, ze ,,do
wspotczesnego $wiata trzeba pdjs¢ z ewangelizacja, ktora powaznie traktuje fazg za-
poczatkowania wiary, koncentruje si¢ na Jezusie Chrystusie i Jego Dobrej Nowinie,
a zmierza do wywolania osobistego przezywania rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
liczac si¢ z mentalnoscia, potrzebami i kultura laicka wspotczesnego Swiata™’.

W ujeciu Ks. Majewskiego katecheza i ewangelizacja w sensie $cistym sa
autonomicznymi formami postugi stowa*®, cho¢ zachodzi migdzy nimi wzajemne
przenikanie i oddziatywanie®. Oprocz tego, ze proponuje on ewangelizacje jako
antidotum dla wspotczesnej laicyzacji®’, wspomina takze o katechezie ukierunko-
wanej ewangelizacyjnie. W nawigzaniu do ks. Romana Murawskiego*! pisze o po-
trzebie wprowadzania elementéw ewangelizacyjnych do katechezy. Co ciekawe,

31 Zamiast pojecia ,,katecheza” Majewski uzywa czgsto terminu ,,przepowiadanie kateche-
tyczne”.

32 Majewski. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 18.

33 Tamze. s. 18; J. Charytanski. Katechizacja jako forma ewangelizacji. ,,Katecheta” 19:1975
nr 3 s. 147; P. Makosa. Wklad ks. prof. Mieczystawa Majewskiego w rozwdj katechetyki polskiej.
Lublin 2004.

3 Por. Majewski. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 8.

33 Tenze. Katecheza permanentna. Krakow 1989 s. 99; por. tenze. Tozsamosé katechezy inte-
gralnej s. 86.

3¢ Tenze. Fundamentalne problemy katechetyki. dz. cyt. s. 81.

37 Tenze. Tozsamos¢ katechezy integralnej. dz. cyt. s. 86; tenze. Katecheza permanentna. dz.
cyt. s. 103.

8 Tenze. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 18.

¥ Tenze. Tozsamos¢ katechezy integralnej. dz. cyt. s. 83.

40 Tenze. Aktualne wyzwania katechetyczne. dz. cyt. s. 28.

4 Murawski. Ewangelizacyjny charakter katechezy. ,,Ateneum Kaptanskie” 1992 nr 498 s.
181-193.
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postulat ten zostal wysunigty z powodu przeniesienia??? katechezy do szkoty (pisat
te stowa w 1997 roku). Ks. Majewski zauwaza, ze kiedy katecheza odbywata si¢
w parafii, brali w niej udzial zasadniczo ludzie wierzacy. Natomiast w srodowisku
szkolnym, przynajmniej dla pewnej czgsci uczniow, nauczanie religii stanowi do-
piero pierwszy kontakt z prawdami wiary. Z tego tez wzgledu — jego zdaniem — po-
trzebuja oni przede wszystkim ewangelizacji w sensie $cistym, a dopiero potem
katechezy. Majewski podkresla jednak, Zze na jednej lekcji znajduja si¢ uczniowie
wierzacy, obojetni i niewierzacy, 1 z tego powodu szkota powinna by¢ jednoczes-
nie miejscem dla ewangelizacji i katechezy*. W tym kontekscie Majewski mowi
o ewangelizacji katechetycznej i katechezie ewangelizacyjnej®.

Z jednej strony zatem ks. Majewski zauwaza, ze istnieja autonomiczne for-
my ewangelizacji i katechizacji, z drugiej dostrzega potrzebg istnienia katechezy
ewangelizacyjnej, ktora te elementy bedzie ze soba taczy¢. Twierdzi, ze taka we-
wngtrzna synteza jest mozliwa bez podwazenia ich autonomii, tak istotnej dla ich
rozwoju, a nawet moze przyczynic si¢ do jej wzmocnienia*. Na czym ma jednak
polegac ich specyfika — tego nie precyzuje. Co wigcej, uwaza, ze model katechezy
ewangelizacyjnej jest trudny, czy wrgez niemozliwy do wypracowania. Za ks. R.
Murawskim pisze: ,,Model ewangelizacyjnej katechezy nie zostat dotad jeszcze
w szczegotach dopracowany inie sadzg, aby to bylo mozliwe. Zamiast mowic
o specyficznym modelu ewangelizacyjnej katechezy, lepiej chyba podkresli¢ jej
ewangelizacyjny charakter. W takim rozumieniu kazda katecheza, w zaleznos$ci
od sytuacji i okolicznoséci, moglaby takie ujecie przyjac™®.

Nieco wigcej $wiatla na rozumienie tego problemu rzuca wyréznienie w ka-
techezie aspektu doktrynalnego i ewangelizacyjnego. Ks. Majewski twierdzi, ze
w pierwszym wypadku katecheza przekazuje zwarty system naukowy, natomiast
w drugim aspekcie nastawiona jest na gtoszenie Dobrej Nowiny i przez to staje
si¢ bliska Ewangelii*.

Ks. Majewski nie pisze tego dostownie, ale z jego twdrczosci mozna wy-
ciagna¢ wnioski, ze katecheza ewangelizacyjna polega¢ ma na gloszeniu keryg-
matu chrzescijanskiego zmierzajacego w swej istocie do nawrocenia. Katecheza
gloszaca kerygme powinna zawiera¢ syntetyczne przedstawienie prawd wiary
i unika¢ jednoczes$nie wszelkich spekulacji i abstrakcji. Ks. Majewski odwotuje
si¢ przy tym czgsto do ks. Franciszka Blachnickiego, ks. Mariana Finke, o. Jana
Charytanskiego oraz do tworcow katechezy kerygmatycznej — Josefa A. Jun-
gmanna i Franza X. Arnolda. Katecheza taka, zdaniem ks. Majewskiego, jest:

42 Majewski. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 64—65.

4 Tenze. Aktualne wyzwania katechetyczne. dz. cyt. s. 26.

“ Tenze. Katecheza a ewangelizacja i nowa ewangelizacja. dz. cyt. s. 67.

4 Tamze. s. 65.

46 Murawski. Etapy rozwoju katechezy. dz. cyt. s. 55; zob. J. Jungmann. Die Frohbotschaft und
unsere Glaubensverkiindigung. Regensburg 1936; F. X. Arnold. Glaubensgemeinschaft. Diisseldorf
1955 s. 41.
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»~fozwazaniem Pisma $w., jako Stowa Bozego skierowanego do osoby ludzkiej,
ktora wstuchawszy si¢ w wezwanie Boze konsekwentnie odpowiada na nie swo-
im zyciem. Odbywa si¢ ono w $rodowisku Ko$ciota, w ktorym oddaje sig¢ chwale
Ojcu przez Syna w Duchu Swigtym™".

W takim ujgciu katecheta jest ,,postancem Bozym”, ,,zwiastunem Krolestwa
Bozego”, heroldem (keryksem)*. W tym kontek$cie Majewski odwotuje si¢ do
dyskusji synodalnych i do B. Wolfganga®, twierdzac, ze wzorcem dla dzisiejszej
katechezy powinna by¢ katecheza pierwotnego Kosciota, ktorej najlepszy przy-
ktad stanowi pierwsze kazanie $w. Piotra. Przypominaja jednoczesnie, ze nalezy
uwzglednic¢ sposdb myslenia 0so6b zyjacych w czasach wspolczesnych. Taka ka-
techeza, oparta na Stowie Bozym, prowadzi do nawrocenia i tworzenia wspolnot
na wzor Kosciota pierwotnego™.

W odniesieniu do formy takiej katechezy ks. Majewski zwraca uwagg na
to, ze powinna by¢ ona bliska zwyczajnej, ale ,,zaangazowanej personalnie roz-
mowie, dzieleniu si¢ do$wiadczeniem religijnym, dialogowi rozwijajacemu si¢
wokot wartoéci nadprzyrodzonych. [...] Przepowiadanie domaga si¢ bowiem
przezywanej, zaangazowanej i §wiadczacej wiary. Dokonuje si¢ ono nie przez
wyszukane terminy, dobrane okreslenia i wyczerpujace tresci ale przez odwoty-
wanie si¢ do poréwnan, nie gardzi przyktadami i obrazami™'.

Na podstawie powyzszych wypowiedzi wydaje sig, ze ks. Majewski proponuje
realizacjg katechezy ewangelizacyjnej poprzez gloszenie kerygmatu, ale nie jest to
cala prawda. W odniesieniu do katechezy kerygmatycznej wyrazat bowiem szereg
obaw. Twierdzit mianowicie, Ze ten rodzaj katechezy moze sprawdzi¢ si¢ jedynie
w $rodowiskach, ktore sa juz w pewnej mierze wrazliwe na transcendencjg, wsroéd
ludzi przynajmniej poszukujacych Boga, a o takich dzisiaj coraz trudniej.

Z tego powodu uwazal, ze potrzebne sa jeszcze dziatania poprzedzajace
gloszenie kerygmatu. I tutaj wskazuje na katechez¢ antropologiczna. Twierdzi,
ze w $rodowisku bardziej zlaicyzowanym koncepcja antropologiczna ma zdecy-
dowanie wigksze szanse powodzenia niz katecheza kerygmatyczna. Natomiast
w srodowisku katechizowanych, ktore jest juz poglebione teologicznie, propo-
nuje zastosowanie katechezy kerygmatycznej>?. Pisze w tym kontekscie: ,,Na po-
czatku procesu katechetycznego, gdy zalezy na rozbudzeniu i zdynamizowaniu
wiary, wielkie ushugi oddaje katecheza antropologiczna, natomiast w dalszej fa-
zie, gdy chodzi o jej dojrzewanie, potrzebna jest pomoc katechezy kerygmatycz-
nej. Katecheza ta rozwija przezyciowos¢, ktora z kolei sprawia, ze wiara przenika

47 Majewski. Katecheza permanentna. dz. cyt. s. 101.

8 Tenze. Tozsamos¢ katechezy integralnej. dz. cyt. s. 85.

4 B. Wolfgang. Religionsunterricht im Spannungsfeld von Kirche und Theologie. Tiibingen
1976 s. 105.

0 Por. Majewski. Katecheza permanentna. dz. cyt. s. 100.

! Tamze. s. 102.

52 Por. Tenze. Antropologiczna koncepcja katechezy. Lublin 1974 s. 243.



Ks. Pawel Makosa Ewangelizacyjny wymiar katechezy w tworczosci ks. prof. M. Majewskiego 89

calg osobg. Dojrzato§¢ wiary rodzi si¢ jednak przy rozwiazywaniu konkretnych
problemoéw egzystencjalnych, ktore podejmuje katecheza antropologiczna™.
Oraz na innym miejscu: ,, Wotanie za$ o szersze, blizsze i glgbsze zainteresowa-
nie si¢ $wiatem — poznanie jego zjawisk, zdarzen, procesow celem wierniejszego,
dynamiczniejszego i bardziej owocnego niesienia zbawienia — jest jednoczesnie
przywotywaniem katechezy ukierunkowanej ewangelizacyjnie. Katecheza taka
juz wlasciwie zostala zapoczatkowana, posiada wielu zwolennikow i rozwija
si¢ w wielu srodowiskach. Jest to katecheza antropologiczna, powigzana $cisle
z cztowiekiem, jego srodowiskiem i kulturg™>*.

Na temat antropologicznej koncepcji katechezy ks. Majewski napisat w 1973
roku rozpraw¢ habilitacyjna, po$wigcajac tej problematyce takze kilka mniej-
szych publikacji. Zasadniczym celem katechezy antropologicznej — jego zdaniem
—jest rozwiazywanie problemow egzystencjalnych. Do problemow tych za Janem
Pawtem II zalicza on przede wszystkim pytania o pochodzenie cztowieka, o sens
ludzkiego istnienia, sens cierpienia i $§mierci®, a takze o miejsce w spotecznosci
i relacje interpersonalne. Istotg katechezy antropologicznej stanowi zatem inter-
pretacja egzystencjalnych problemow czlowieka dokonywana w $wietle Obja-
wienia (por. KDK 4, DCG 74). Proponowane rozwigzania ludzkich problemow
nie sa jedynie wynikiem osobistych poszukiwan, ale stanowia odkrycie prawdy
zawarte] w Objawieniu. To Bog jest tym, ktory daje ostateczna odpowiedz, w pet-
ni zaspokajajaca ludzkie pragnienia®. W katechezie antropologicznej zaktada sig
wigc wyjscie od najbardziej istotnych dla cztowieka problemow, podjgcie proby
ich naswietlenia na ptaszczyznie naturalnej (od strony r6znych nauk) i ukazanie,
Ze ostateczne rozwiazanie mozna odnalez¢ tylko w wierze w Chrystusa.

Ks. Majewski postuluje wige, aby zej$¢ do swiata, w ktorym Bog jest obecny
i odnalez¢ Go w ludzkich problemach wymagajacych rozstrzygnigcia. Wejscie
katechezy w §wiat powinno dokonac¢ si¢ tak doglebnie, by przenikato nie tylko
modlitwe 1 liturgig, ale rowniez rozrywke, prace, radosci i przykrosci, nadzie-
je ileki, sukcesy i niepowodzenia®’. Ostateczne kryterium interpretacji ludzkiej
egzystencji nie stanowi jednak nauka i ludzkie osiagnigcia, cho¢ niewatpliwie sa
wielce pomocne, lecz Pismo Swigte oraz nauka Kosciota®. Tak wigc katecheza
antropologiczna wychodzi od cztowieka, dotyka spraw zasadniczych, najpierw
w aspekcie naukowo-humanistycznym, nastgpnie w aspekcie Objawienia, na-
swietlajac je $wiattem Bozej Prawdy i ukazujac ich miejsce w Bozej ekonomii
zbawienia.

53 Por. tamze. s. 242-243.

4 Tenze. Fundamentalne problemy katechetyki. dz. cyt. s. 82.

55 Jan Pawet II. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Citta del Vaticano 1987 s. 21.

¢ Por. W. Kubik. Zarys dydaktyki katechetycznej. Krakow 1990 s. 95.

7 Tamze.

8 Majewski. Interpretacja egzystencji ludzkiej w Swietle objawienia. Istota katechezy antro-
pologicznej. RTK 21:1974 z. 6 s. 94-96; tenze. Antropologiczna koncepcja katechezy s. 167-170.
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Podsumowujac analiz¢ zawartosci tresciowej katechezy antropologicznej,
ks. M. Majewski pisze:

,»W zakresie tresci teologicznych katecheza antropologiczna zrezygnowata
z podawania calego systemu tresci teologicznych, a wskazata przede wszystkim
na te, ktore sa cztowiekowi wspotczesnemu bliskie i daja bezposrednia odpo-
wiedz na nurtujace go pytania egzystencjalne”. Na innym jednak miejscu pro-
ponuje on potaczenie tych propozycji z wymogiem integralnosci tresci. Uwaza,
iz zasady integralnos$ci tresci i wyboru tresci (np. egzystencjalnych) w katechezie
nie musza si¢ wyklucza¢. Postuluje, aby wychodzi¢ od probleméw katechizowa-
nego i stopniowo zatacza¢ coraz szersze kregi w kierunku integralnej tresci®.

4. Tworczos¢ ks. Majewskiego jako inspiracja dla wspolczesnej
katechezy ewangelizacyjnej

Przemyslenia ks. M. Majewskiego moga i powinny stac¢ si¢ inspiracja dla
wspotczesnych poszukiwan ewangelizacyjnego wymiaru katechezy. Pierwsza
kwestia, ktora tutaj nalezy podkreslic, jest etapowos¢ formacji chrzescijanskiej
adresowanej do ludzi obojgtnych lub niewierzacych. Ks. Majewski proponuje,
aby rozpoczyna¢ od katechezy antropologicznej, tzn. od egzystencjalnych prob-
lemow cztowieka, poddajac je analizie, a nastgpnie interpretacji. Interpretacja ta
dokonywac si¢ powinna w swietle nauk szczegdtowych, ale jej gtownym kryte-
rium ma by¢ Objawienie chrzescijanskie. Odkrycie, ze w chrzescijanstwie moz-
na odnalez¢ odpowiedz na najglebsze pytania cztowieka, ma otwiera¢ na rze-
czywisto$¢ wiary. Ten etap formacji mozna by nazwaé swoista prekatecheza czy
preewangelizacja. Dopiero wowczas, gdy cztowiek poprzez katechezg antropo-
logiczna otworzy sig na chrzescijanstwo, jest miejsce — wedtug ks. Majewskiego
— dla katechezy gloszacej kerygmat i bezposrednio wzywajacej do nawrdcenia.
Kolejnym etapem formacji ma by¢ za$ katecheza systematyczna, przekazujaca
caly depozyt wiary, ale takze na tym etapie postuluje, aby wychodzi¢ od rzeczy-
wistos$ci bliskiej cztowiekowi, od jego ludzkich doswiadczen, a nastgpnie dazy¢
do wyjasnienia prawd wiary. Pomocna w tym wzgledzie moze by¢ teologia an-
tropologiczna®', propagowana m.in. przez K. Rahnera, dla ktorego ,,nic ma Boga
bez cztowieka, ani cztowieka bez Boga”®*. W takim ujgciu nawet dogmaty sa in-
terpretowane w kontekscie sytuacji egzystencjalnych wspotczesnego wyznawcy.

% Tamze. s. 190.

% Por. Tenze. Teoretyczne podstawy i proba redakcji podrecznika do katechizacji mlodziezy
RTK 31:1984 z. 6 5. 153-163.

1 A. Nossol. Teologia czlowieka w rozwoju. AK 62:1970 nr 367 s. 163—174.

02 K. G6zdz. Teologia czlowieka. Lublin 2006 s. 225.
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Istota rozwazan nie staje si¢ wigc sama formuta dogmatu, co raczej jego zyciowa
aplikacja®.

Propozycje ks. M. Majewskiego dotyczaca procesu formacji chrzescijanskiej
mozna przedstawi¢ graficznie w nastgpujacy sposob:

Katecheza

antropologiczna
Katecheza

kerygmatyczna
Integralny przekaz
tresci

Na podstawie przedstawionej refleksji nasuwa si¢ stwierdzenie, ze przemy-
$lenia ks. prof. Majewskiego moga, z pewnymi modyfikacjami, shuzy¢ jako in-
spiracja dla wspolczesnych poszukiwan odnowy formacji chrzescijanskiej.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza tworczosci ks. M. Majewskiego ukazata jego rozu-
mienie katechezy integralnej, ewangelizacji i nowej ewangelizacji. Ponadto wy-
jasnila jego zdanie na temat relacji pomigdzy katecheza a ewangelizacja. Zasto-
sowana nastgpnie synteza ukazata dos$¢ przejrzysta propozycje catosci formacji
chrzescijanskiej, ktora stanowi¢ moze cenna inspiracj¢ dla wspotczesnych poszu-
kiwan ewangelizacyjnego wymiaru katechezy.

8 Majewski. Wspélczesne kierunki katechetyczne. dz. cyt. s. 192—193; por. tenze. Antropolo-
giczna koncepcja katechezy. dz. cyt. s. 42—43.






ROBERT JACZYNSKI
wicedyrektor Katolickiego Liceum i Gimnazjum w Czgstochowie

SZKOLA KATOLICKA
W EWANGELIZACYJNEJ MISJI KOSCIOLA

Wspolnota szkotly katolickiej musi zy¢ swiadomoscia, ze poprzez dekret
Ksigdza Ordynariusza dostaje szczeg6lne zaproszenie do wlaczenia si¢ w ewan-
gelizacyjna misje Kosciota. W dokumencie Kongregacji do spraw wychowania
katolickiego pt. ,,Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej” znajduje-
my taki zapis: ze swej strony szkola katolicka nie moze zrzec si¢ swobody glo-
szenia ewangelicznego orgdzia i ukazywania wartosci plynacych z wychowania
chrzescijanskiego. Jest to jej prawo i obowiazek. Dla wszystkich powinno by¢
oczywiste, ze przekazywanie tych wartosci nie jest rownoznaczne z ich narzuca-
niem'. Do szko6t nalezy zbadanie ,,na miejscu” zachowania religijnego mtodych,
aby dowiedzie¢ si¢ co mysla, jak zyja, jak reaguja tam, gdzie: zachodza glebo-
kie zmiany, gdzie si¢ one zaczynaja, gdzie sa odrzucane przez kultury lokalne,
z ktorymi sa tez w stanie si¢ porozumiec¢™.

W dekrecie uznajacym wspolnotg naszej szkoly za katolicka Ksiadz Arcybi-
skup zaznaczyt: ,,wyrazam nadziejg, ze szkota jest i bedzie srodowiskiem sprzy-
jajacym formowaniu dojrzatych katolikow, swiadomych swoich obowiazkow,
wynikajacych z sakramentu chrztu 1 bierzmowania. W szkole katolickiej naucza-
nie 1 wychowanie powinny si¢ opiera¢ na zasadach chrzescijanskiej doktryny.
Wyktadowcy maja si¢ odznacza¢ zdrowa nauka i prawoscia zycia (kan. 803§
2KPK). Celem liceum katolickiego jest przygotowanie miodziezy do godnego
i tworczego udzialu w zyciu wspotczesnego swiata przez ksztalcenie i wychowa-
nie jej zgodnie z zasadami ewangelicznej moralno$ci”.

Ksiadz Arcybiskup wskazal takze na konkretne warto$ci ksztattujace oblicze
szkoty katolickiej. Sa nimi min.:

1. Budzenie $wiadomosci rodzicéw i mtodziezy, iz jej absolwenci w bliskiej
przysztosci powinni stanowic katolicka elitg intelektualna, przygotowana do

! Kongregacja Wychowania Katolickiego. Religijny wymiar wychowania w szkole katoli-
ckiej. Krakow 1996 s. 5.
2 Tamze. s. 7.
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reprezentowania katolikow w zyciu publicznym i rodzinnym ze wszystkimi
konsekwencjami, jakie niosa prawdy wiary wyptywajace z Ewangelii.

2. Zatrudnienie chrzescijanskich nauczycieli, ktorzy zarowno swoim osobi-
stym zaangazowaniem, jak i przekazem wiedzy beda Swiadomie ksztattowac
u mlodziezy chrzescijanska wizjg $wiata.

3. Troska nauczycieli i wychowawcow o ustawiczne pogltebianie swojej katoli-
ckiej formacji /m.in. przez katecheze, dni skupienia i wakacyjne rekolekcje/,
ulatwiajacej w sposob jednoznaczny i wierny z nauka Kosciota przekazywa-
nie innym zasad etyki chrze$cijanskie;.

4. Umozliwienie rozwoju zycia religijnego rodzicow.

5. Ksztattowanie katolickiej formacji mlodziezy réwniez droga wyjazdowych
rekolekcji i uczestnictwa we wspolnotach o modelu oazowym.

6. Przyblizanie mtodziezy radosnego ideatu §wigtosci w oparciu o najpicknie;j-
sze wzory z historii Kosciota i Polski.

7. Proces wychowawczy ma zmierza¢ do mitowania Boga i ojczyzny.

Z dokumentu Religijny wymiar wychowania w szkole katolickie;j:

Wspolnota szkolna w cato$ci — z rdéznorodnoscia rol, lecz w jednosci celow
— przyjmuje cechy charakterystyczne wspolnoty chrzescijanskiej ijest miej-
scem przeniknigtym miloscia.

Od czasu Soboru szkota katolicka ma dobrze okreslong tozsamos¢: posiada
ona wszystkie te elementy, ktore pozwalaja uwaza¢ ja za uprzywilejowany sposob
uobecniania Kosciota w spoteczenstwie, ... Jest ona przeciez miejscem ewangeli-
zacji, autentycznego apostolatu, dziatalnosci duszpasterskiej, nie tylko dzigki sile
dodatkowych czy pozaszkolnych dziatan, lecz z samej jej natury, bezposrednio
oddanej wychowaniu chrzescijanskiej osobowosci. Wyjasnia to dobrze nauczanie
Ojca Swigtego Jana Pawta II, dla ktorego ,,szkota katolicka nie znajduje si¢ na mar-
ginesie i nie stanowi tylko dopetnienia misji duszpasterskiej biskupa. Nie mozna jej
rozumie¢ wylacznie jako uzupetnienia w stosunku do szkoty panstwowe;j?.

Szkota katolicka znajduje petne oparcie w misji samego Kosciota; opiera si¢
na takim planie wychowawczym, w ktérym harmonijnie tacza si¢ wiara, kultura
i zycie. Za jej posrednictwem Kosciot miejscowy ewangelizuje, ksztatci, wspotpra-
cuje w budowaniu zdrowych i mocnych zasad moralnych u swego ludu.

Stuga Bozy Jan Pawet 11 kiedy$ stwierdzil, ze ,,szkota katolicka jest koniecznie
potrzebna jako wktad w rozwijanie misji ludu Bozego, w dialog pomigdzy Koscio-
fem a wspolnota ludzka, w troskg o wyzwolenie swiadomosci...". Wedlug Jana Pawta
11, szkota katolicka dazy przede wszystkim do osiagnigcia dwoch celow:

- doprowadzenia czlowieka do doskonatos$ci ludzkiej i chrzescijanskie;j,

- doprowadzenia do dojrzatosci w wierze*.

3 Tamze. s. 15.
4 Tamze. s. 16.
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Gdy zastanawiamy si¢ nad oczekiwaniami szkoly katolickiej wobec Ewan-
gelizacyjnej misji KoSciota, to nalezy stwierdzi¢, ze sa to wymagania, ktore staja
bezposrednio przed sama szkota — jako wspdlnota bedaca w sercu Kosciota. Nasza
uwage i glowne zainteresowanie przyciaga przede wszystkim mtoda czg¢$¢ wspdl-
noty Kosciola — ktdéra stanowia uczniowie. Katecheci inauczyciele pracujacy
w szkole katolickiej musza mie¢ swiadomos¢, by powaznie traktowa¢ wskazania
Ojca Swigtego Pawla VI: ,,Cztowiek naszych czasoéw chetniej shucha $wiadkow,
anizeli nauczycieli; a jesli shucha nauczycieli, to dlatego, ze sa Swiadkami”.

Nalezy zatem $wiadomie podejmowac to szczegodlne wezwanie i zy¢ prze-
Swiadczeniem, ze:

WARTO POSWIECIC SIE SZKOLNICTWU KATOLICKIEMU!

Rzeczywisto$¢ wyjatkowej shuzby w szkole — Kosciele zaktada bowiem po-
dejmowanie szeregu wyzwan, pracy nad soba oraz dotyka roznych aspektow zy-
cia czlowieka.

Nauczyciel, katecheta, wychowawca, aby by¢ autorytetem i $wiadkiem
— z cala odpowiedzialno$cia, mitoscia i poczuciem misji powinien podjaé okre-
slone wyzwania:

1. Odkry¢ i traktowa¢ swoja obecnos¢ w szkole jako szczeg6lna drogeg zycio-
wego powotania.

»  Troszezy¢ si¢ o uporzadkowane zycie z Bogiem w matzenstwie i rodzinie;

*  Troszczy¢ si¢ o u porzadkowane zycie z Bogiem w kaplanstwie i we wspol-
nocie zakonnej;

*  Przezywa¢ wykonywang pracg i zycie, jako szczegolna stuzba Bogu i dru-
giemu cztowiekowi — praca droga do zbawienia.

2. Tworzy¢ i otwiera¢ si¢ na wspolnote oso6b podazajacych ta sama droga, prag-
nacych realizowania tych samych celow.

*  Zkim sie zadajesz, takim sie stajesz — Jan Pawet 11;

»  Praca w szkole katolickiej, to blogostawiony trud;

» , Wszedzie dobrze, gdzie nas nie ma” - Badzmy gotowi 1 otwarci na przyj-
mowanie roznych trudnosci — naszego krzyza.

(,, Nie szukajcie wielkich rzeczy, tylko czyncie mate rzeczy z wielkq mitosciq”

— Matka Teresa z Kalkuty);

*  Zmiang $Swiata zaczynajmy od nas.

3. Podprowadza¢ dziecko i mtodego cztowicka do Boga.

*  Nic na sile (jezeli chodzi o wiarg);

*  Byc¢ swiadkiem, radosnym, pelnym entuzjazmu $wiadkiem Chrystusa;

«  Jeste$cie ,,na $wieczniku”. Swiatta nie stawia si¢ pod korcem.

4. Zycie ze $wiadomo$cia nieustannej pracy nad soba — ciagly rozwdj.

» ,, Czlowiekiem stajemy sie”. (por. Jan Pawet II);

* Integralny rozwoj cztowieka (intelektualny, duchowy, moralny, kulturowy...
*  Nie mozna stana¢ w miejscu.
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5. ...Nikt nie ma wigkszej mitosci nad tg, gdy ktos$ zycie swoje oddaje za przy-
jaciot swoich...

*  Praca — taska oddawania swojego zycia za uczniow i dla uczniow.

«  Zycie $wiadomoscia, Ze nie powtdrze ani jednego dnia swojego Zycia, zatem
nie mam czasu na to, by go marnowac.

Jeszcze kilka stow z wypowiedzi pani dr Wandy Poéttawskie;j:

,Na nowe tysiqclecie oglaszam alarm SOS dla miodziezy jako pierwsze
zadanie dla wszystkich dorostych. Alarm, bo miodziez jest zagrozona moral-
nie! Wielkie wartosci do nich nie docierajq, nie dostajq odpowiednich wzorow!
Trzeba obroni¢ miodziez przed rozwiqztosciq seksualng. Jest oczywistq kleskq
mitodych, gdy w wieku 15-17 lat stajq sie rodzicami. Trzeba broni¢ przed: por-
nografiq, narkotykami, alkoholem, papierosami. Bronié¢ wiec tez przed dorosty-
mi, ktorzy ich demoralizujq; i w tej walce o dobro miodziezy szkota i dom muszq
zawrzec¢ przymierze - razem broni¢ mlodziez, bo oni sami nie umiejq sie bronic.
Ale wygrana w tej walce zalezy od jedynej rzeczy. Nie od nakazow, zakazow, ale
od akceptacji. Mlodziez trzeba pokocha¢. Gdy sie czujq kochani, przyjda, tak jak
poszli za Janem Pawtem Il do Denver, na Filipiny, do Paryza, do Czestochowy,

-2 5

do Rzymu. Przychodzq, przyciqgani jednq sitq - sitq mitosci”.
Zakoncze stowami blogostawionej Matki Teresy z Kalkuty:

*  Mozemy kocha¢ do bolu, robic zawsze troche wiecej, niz czujemy sie na sitach.

*  Musicie by¢ w $wiecie, ale nie ze $wiata. (por. J 15,19). Swiatlo, ktére nie-
siecie, musi by¢ tak czyste, mitos¢, ktorq kochacie, musi by¢ tak gorqca,

wiara, ktorq wierzycie, musi by¢ tak przekonujqca — zeby ludzie widzqc was,
naprawde widzieli tylko Jezusa.

5 ,,Wychowawca” 9(105) 2001.



MoNIKA STRACH
wicedyrektor Zespotu Szkot im. W. S. Reymonta w Czgstochowie

POSYMPOZJALNE REFLEKSJE KATECHETOW

Szanowni Panstwo

Zostalam poproszona, by powiedzie¢ kilka stow na temat oczekiwan szko-
ty wobec ewangelizacyjnych mozliwosci Ko$ciota. Poczatkowo myslatam, ze to
bedzie trudne zadanie. Zastanawiatam sig, co ciekawego i oryginalnego mogta-
bym wymysli¢, zeby zrobi¢ dobre wrazenie i nie zawie$¢ organizatoréw. Nieste-
ty, nic nie wymyslitam, bo tak naprawdg to wspotczesna, zwykta swiecka szkota
publiczna teoretycznie powinna oczekiwac od Kosciota cudu! Dlaczego?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, postuzg si¢ przyktadem mojej szkoty. Je-
stem wicedyrektorem w Zespole Szkot im. W. S. Reymonta w Czgstochowie, od
16 lat pracuje w szkole, jestem tez matka trojki dzieci, znam wigc szkotg nie tyl-
ko jako nauczyciel i dyrektor, ale takze z perspektywy rodzicow i uczniow.

W mojej szkole mtodziez uczy si¢ w liceum ogdlnoksztatcacym, technikum
i szkole zasadniczej. Mamy ok. 700 ucznidéw, pochodzacych z najrézniejszych $ro-
dowisk, o bardzo r6znym statusie kulturowym i materialnym. Obok dzieci z tzw.
bogatych domow pojawiaja si¢ takze dzieci z rodzin zaniedbanych, obok dzieci
z rodzin inteligenckich sa dzieci z rodzin prostych, ubogich i niewyksztatconych.
Mimo takiego zrdéznicowania socjologicznego musz¢ powiedzie¢, ze ogdlnie
mamy dobra i grzeczna mtodziez, do rzadkos$ci naleza przejawy agresji, chamstwa
czy przemocy. Kiedy$ pewien zaprzyjazniony ksiadz powiedzial, ze praca w naszej
szkole to doskonate do$wiadczenie dla duszpasterza, bo mamy tu miniaturg pol-
skiego spoteczenstwa. No c6z, pewnie mial — jak zwykle —racjg ...

Wracajac do tematu, obiecatam powiedzie¢, jakiegoz to cudu oczekuje
szkota od Kosciota. Wigc oczekujemy, ze uczniowie nie beda sig¢ wypisywaé
z lekceji religii, ze katecheci stana si¢ dla swych uczniow mentorami, a mtodziez
nie bedzie sprawia¢ zadnych problemow. Prosze wybaczy¢ t¢ niewinnag ironig.
Nie przyszlam tu, zeby kresli¢ wizjg idealu. Chciatabym wypowiedziec¢ sig jako
jedna z 0sob sprawujacych nadzor pedagogiczny w szkole. Jakie zadania sta-
wiamy przed katechetami? Takie same jak przed pozostatymi nauczycielami,
oczekujemy, ze beda uczy¢ i wychowywac. Specyfika pracy katechety polega
na tym, ze ,,obrabia” niezwykly material — wnetrze mlodego czlowieka, ma
tez wspomagac rodzicow w wychowaniu religijnym. Spoczywa wigc na nim
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ogromna odpowiedzialnos¢, ale nie o tym chcg mowié, bo przeciez to sa spra-
wy powszechnie wiadome i oczywiste. Pewnie, ze chcieliby$my mie¢ w szkole
samych wybitnych nauczycieli, ktérzy dla mtodych beda autorytetami i swoja
charyzma przerobia nam dzieciaki w anioly. Jaka jest rzeczywistos¢ — kazdy
wie. Nauczyciele — przedmiotowcy sa rozni, katecheci sa rozni, ksigza sa rozni.
Jedni potrafia uczy¢, inni nie, jedni chca, inni nie, jedni si¢ nadaja, inni nie. Ale
oczekiwania nasze wobec katechetow moga i musza by¢ wygdrowane, przeciez
wazne jest, by dazy¢ do ideatu. Dlatego uwazam, ze wszystkich nauczycieli,
takze katechetow, trzeba na studiach nauczy¢ tworzenia wiasnej silnej osobo-
wosci 1 budowania autorytetu. Trzeba uczy¢ przysztych pedagogéw poczucia
wspotodpowiedzialnosci za jakos$¢ pracy w szkole. Tego potrzebuje dzi$ polska
szkota, bardziej niz nowych programéw i reform. Zreszta oczekiwania uczniow
w tej kwestii sa tez podobne: checa katechety, ktory potraktuje ich jak partne-
row w dyskusji, pozwoli im watpi¢, zastanawiac si¢ i poszukiwagé, a nie bgdzie
twierdzil: musicie w to uwierzy¢, bo tak jest, bo ja tak méwig. Potrzebujemy
wigc dobrze przygotowanych fachowcow.

Nie odwaze si¢ wypowiada¢ w tym gronie o tresciach ksztatcenia, realizo-
wanych na szkolnej katechezie. Nie jestem fachowcem, nie znam si¢. Moim za-
daniem w szkole jest nadzor nad realizacja podstaw programowych, wspieranie
nauczycieli w ich pracy i ewaluacja efektow. Dwa pierwsze zadania nie sa trud-
ne. Sa do tego odpowiednie narzg¢dzia i metody. Gorzej ze sprawdzaniem efek-
tow, zwlaszcza w przypadku religii. No bo jak zmierzy¢, czy uczniowie sa juz
$wiadkami Chrystusa, czy jeszcze nie, sa wierni przykazaniom czy nie. Mozemy
jedynie zbada¢, czy mlodziez na lekcji zachowuje si¢ stosownie do sytuacji, czy
jest aktywna, czy przyswoila sobie okreslona wiedze, wreszcie — czy angazuje
si¢ w dziatania na rzecz innych. Dla szkoty to sa wskazniki mierzalne, tylko ze
w ten sposob nie mozemy zmierzy¢ tych efektow, na ktérych nam najbardziej
zalezy: nie wiemy, czy warto$ci moralne, ktore sa dla nas najwazniejsze, staty si¢
ich wartosciami, nie wiemy, czy mito$¢ blizniego, o ktorej tak pigknie méwiono
na lekcji, jest rzeczywiscie ich drogowskazem w zyciu. Tego nie da si¢ zmie-
rzy¢ i oceni¢. Dlatego szkota potrzebuje jasnych standardow wymagan i kryte-
ribw oceniania, tak, by zarowno uczniowie, ich rodzice jak i sami nauczyciele
wiedzieli, za co, jak i kiedy ocenia¢ na lekcjach religii. Znam Zasady oceniania
osiqgnie¢ edukacyjnych z religii rzymskokatolickiej w szkolach publicznych. Ale
tez wiem, ze ich realizacja jest niezmiernie trudna. Potrzebujemy naprawdg jasno
okreslonych i precyzyjnych wymagan.

Dzi$ nie ma w szkole miejsca na ocenianie intuicyjne, nie wyobrazam sobie
sytuacji, w ktorej musialabym powiedzie¢ uczniowie czy rodzicom: nie wiem,
dlaczego Panstwa syn ma jedynke z religii. To jest na pewno jedna z najwazniej-
szych kwestii w katechizacji.
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W naszej szkole jest catkiem dobrze pod tym wzgledem. Nie mamy tez wigk-
szych problemoéw z zachowaniem mtodziezy na lekcjach. Mlodziez wyznania
rzymskokatolickiego chetnie chodzi na religig. Wiemy, ze lubi swoich kateche-
tow. Skad? To proste: Jesli np. klasa przychodzi do nas i prosi, by ksiadz Robert
moglt jecha¢ z nimi na wycieczke, albo zaopiekowat si¢ powstajacym zespotem
muzycznym, to jest juz cos! Wiemy, ze jesli np. do kota Caritas prowadzonego
przez p. Matgosig zapisato sig kilkanascie osob, to jest to bardzo dobry sygnat.
Jesli w konkursie biblijnym wystartowalo tez kilkanascie osob i do nastgpnych
etapow przeszlo kilka, to juz jest sukces — sukces tych dzieciakow, ale tez ka-
techety, ktory potrafit zachgci¢ ich do pracy. Ale tak jak i w innych szkotach sa
uczniowie, ktorzy rezygnuja z uczestnictwa w lekcjach. Pewnie mozna tu powie-
dzie¢ — to decyzja rodzicow czy petoletnich uczniow, ale przeciez odpowiada-
my za ich bezpieczenstwo, jesli lekcja jest w $rodku dnia. Z pewnoscia religia
w szkole moze przysparza¢ problemow, przede wszystkim katechetom. Bo jak
przekonac uczniow, ze warto chodzi¢ na lekcje religii, ktora odbywa si¢ na 9 czy
10 godzinie i konczy np. o0 16.55? A trzeba jeszcze i$¢ na PKS, jecha¢ 40 minut
do domu i przygotowac si¢ do lekcji na nastepny dzien. Jak poradzi¢ sobie z ucz-
niami, ktorzy przychodza z nastawieniem na prowokowanie awantur czy ktotni?
A takie przypadki tez si¢ zdarzaja, na wtasne uszy styszalam w autobusie nasto-
latka, ktory mowit, ze chodzi na religig tylko po to, by ksigdza... — tu padty nie-
cenzuralne stowa. Polonista ma trudna pracg, bo musi sprawdza¢ wypracowania,
testy, czyta¢ masg tekstow i odpowiada za przygotowanie do matury. Ale tatwiej
mu motywowac uczniow — wszak dzieciom i ich rodzicom zalezy na wyniku eg-
zaminu, wigc si¢ jako tako ucza. A katecheta? Nie ma ,,bata” w postaci egzaminu
koncowego, zreszta — to bytby chyba absurd, gdyby metoda kija motywowac do
nauki religii...

A co z ich wychowaniem religijnym?...Czy to przypadkiem nie sa zagubio-
ne owieczki, ktore odtaczyly si¢ od stada? Nie chcg wkraczaé¢ tu w kompetencje
Kosciota, dlatego nie mowitam nic o kwestiach wiary, ani o praktykach religij-
nych. Ja, jako dyrektor, musze dbac o realizacj¢ funkcji wychowawczej szkoty,
a do tego religia jest nam bardzo potrzebna. Dobrze przygotowani katecheci sa
nam potrzebni w zespole wychowawczym, sa potrzebni przy tworzeniu i realiza-
cji programu wychowawczego i programu profilaktyki, sa wreszcie potrzebni, by
uczy¢ milosierdzia i ofiarno$ci poprzez dziatalnos$¢ charytatywna. Takie sa ocze-
kiwania szkoty wobec ewangelizacyjnych mozliwoséci Kosciota. Zeby pomdgt
nam uczy¢, jak by¢ cztowiekiem wsrod ludzi.
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EWANGELIZACJA — KATECHEZA
SWIADECTWO PIERWSZYCH WIEKOW

Wprowadzenie

Refleksja nad aktualna sytuacja katechezy nie moze by¢ oderwana od przeszto-
$ci, od historii'. W swietle tego, jak Kosciot dawniej nauczat i jak dostosowywat
swe nauczanie do zmieniajacych si¢ warunkow historycznych i spotecznych, i jak
w ich kontekscie rozwiazywat 6wczesne problemy katechezy, mozna takze glebiej
i wnikliwiej spojrze¢ na problemy wspotczesnej katechezy i owocniej ja ksztatto-
wac. Istnieje jaka$ ciaglo$¢ tradycji nauczania katechetycznego, ktora swymi ko-
rzeniami si¢ga starozytnos$ci chrzescijanskiej. Od swych narodzin w dniu Pig¢dzie-
siatnicy Ko$ciol zawsze nauczal i nigdy nie przestawat nauczac, cho¢ zmieniaty
si¢ formy i sposoby tego nauczania. Postuge nauczania katechetycznego uwazat
zawsze za jedno z najwazniejszych i najpilniejszych swych zadan®.

Wspolczesne dokumenty katechetyczne Kosciota postuluja taczy¢ katecheze
z ewangelizacja, tj. rozpatrywac ja w caloksztatcie misji ewangelizacyjnej Kos-
ciota. W zwiazku z tym powstaje pytanie: jaki jest stosunek obu tych form kos-
cielnej postugi nauczania do siebie? Celem, jaki stawia sobie niniejsze opracowa-
nie, jest odwolanie si¢ do §wiadectwa historii®: jakie pouczenie w tym wzgledzie
ptynie z historii Kosciota, z dziejow katechezy, zwtaszcza z pierwszych wiekow.
Poznanie poczatkow katechezy Kosciota jest tutaj niezwykle istotne, gdyz sig-
gamy tutaj do samych korzeni, pozwalajacych zrozumie¢, jak z poczatkowych
form, bardzo prostych i spontanicznych, uwarunkowanych aktualng sytuacja mi-

! Zob. Ch. Wackenheim. La catéchése. Paris 1983. Cata ksiazka jest refleksja nad wspolczesng
katecheza w kontekscie jej historycznego rozwoju.

2 0d tego stwierdzenia Jan Pawel II rozpoczyna swa adhortacje apostolska ,,0 katechizacji
w naszych czasach” (Catechesi tradendae): ,,Dzictu katechizacji Kosciot zawsze poswigcat wiele
wysitkow, jako jednemu ze swych najwazniejszych zadan”. CT 1.

3 Zob. na ten temat wcze$niejsze moje refleksje: R. Murawski. Katecheza — ewangelizacja,
Studia Theologica Varsaviensia 23 (1985) 2 s. 259-278; Ewangelizacyjny charakter katechezy,
Ateneum Kaptanskie 84 (1992) z. 498 s. 181-193; Stosunek ewangelizacji do katechezy w dziejach
katechezy. W: Ewangelizowa¢ czy katechizowaé. red. S. Dziekonski. Warszawa 2002 s. 11-22.
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syjna i apostolska mtodego Kosciota, pod wptywem dziatania Ducha Swietego,
zaczely stopniowo powstawac i wyksztatcac sig coraz bardziej zréznicowane for-
my nauczania katechetycznego.

1. Wyjasnienia terminologiczne

Mowa $w. Piotra wygtoszona w dniu Pig¢dziesiatnicy byta pierwsza kateche-
za Kosciota i zapoczatkowata jego misje ewangelizacyjna w §wiecie. Nawigzat
do tego wydarzenia Jan Pawet Il w jednej ze swych srodowych katechez: ,,Wraz
z wydarzeniem Pig¢dziesiatnicy rozpoczat si¢ czas Kosciota. Ten czas Kosciota
oznacza takze poczatek ewangelizacji apostolskiej. Przeméwienie Szymona Pio-
tra jest pierwszym aktem ewangelizacji. Apostotowie otrzymali od Chrystusa po-
lecenie, aby ,,i$¢ na caly $wiat, nauczajac wszystkie narody” (por. Mt 28,19; Mk
16,15). Oto rozpoczynaja wypehiac to polecenie, naprzod w Jerozolimie, wobec
wlasnego narodu, ale rownoczes$nie tez wobec zebranych tam przedstawicieli
r6znych narodow i jezykow (...). Narodziny Kosciota ida w parze z poczatkiem
ewangelizacji. Mozna powiedzie¢, Ze jest to rowniez poczatek katechezy. (...)
Do tych poczatkoéw stale si¢ odwotujemy. Jesli <Jezus Chrystus wczoraj i dzis,
ten sam> (Hbr 13,8) — to owej tozsamosci odpowiada we wszystkich stuleciach
i pokoleniach ewangelizacja i katecheza Ko$ciota™.

W pismach NT wystepuja rozne terminy i okre$lenia na oznaczenie misji
nauczania i gloszenia or¢dzia zbawienia. Autorzy ksiag NT nie wypracowali
i nie wprowadzili terminéw nowych, ale postuzyli si¢ terminologia znajdujaca
si¢ W powszechnym uzyciu, a wigc znang i zrozumiata, zarowno dla czytelni-
kéw zydowskich, jak 1 poganskich, ktora w Swiecie greckim miata ustalone zna-
czenie. Nazwy pochodza z jezyka Swieckiego, ale pierwsi chrzescijanie dali im
znaczenie nowe, specyficznie chrzescijanskie. Niektore sposrod nich przyjelty
si¢ w tradycji Ko$ciota, z biegiem czasu dokonano ich uscislenia i zaczgto nimi
postugiwac si¢ jako terminami technicznymi na oznaczenie juz $cisle okreslo-
nych form nauczania. Najczg$cie] wystepuja nastgpujace grupy czasownikow
oraz ich wyrazy pochodne®: ewangelizowac (gr. euaggelizomai), gtosi¢, przepo-
wiada¢, obwieszczaé (gr. kéryssein), nauczac (gr. didaskein), katechizowac (gr.
katéchein) 1 $wiadczy¢ (gr. martyrein); ten ostatni gtdéwnie w pismach Janowych.
Rzeczywisto§¢ ewangelizacji byta wyrazana glownie za pomoca czasownikow
euaggelizomai i keryssein, tj. stbw oznaczajacych gloszenie, przepowiadanie, na-

4 Jan Pawel I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Citta del Vaticano 1987 s. 10.

5 Pelniejsze wyjasnienie termindw nowotestamentalnych na oznaczenie misji nauczania zob.
R. Murawski. Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego czasow apostol-
skich. Warszawa 1990 s. 15n.; por. takze R. Rubinkiewicz. Nowotestamentalna idea przepowia-
dania. W: Seminare. Krakow—Lad 1978 s. 37-58; K. Romaniuk. Nauczaé, glosi¢, katechizowaé.
Katecheta 25 (1981) s. 241-250.
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tomiast rzeczywisto$¢ katechezy za pomoca terminow wyrazajacych czynnoscé
nauczania: katechein i didaskein.

Przypatrzmy si¢ nieco blizej dwom sposrod nich: ewangelizowac i katechi-
zowag, ktore przyjety si¢ jako terminy techniczne na oznaczenie misji ewangeli-
zacyjnej i postugi katechetycznej w Kosciele.

Czasownik ewangelizowac¢ pochodzi od stow greckich: eu — dobrze i aggello
— zwiastuje. W sensie dostownym oznacza zwiastowac co$ dobrego, pomysine-
gob. Znany byl w pdzniejszym okresie hellenizmu, a postugiwano si¢ nim, za-
rowno w znaczeniu religijnym, jak is$wieckim. Spotykamy go tez w Starym
Testamencie, w greckim przektadzie Septuaginty. W Nowym Testamencie wy-
stgpuje 54 razy, przewaznie u Lukasza i Pawla, i oznacza glosi¢ dobra nowing,
przepowiada¢, zwiastowac. Jego trescia jest w zasadzie Dobra Nowina o Jezusie
Chrystusie i Jego zbawcze postannictwo. Ta Radosna Nowina posiada charakter
nowosci, stala si¢ ona rzeczywisto$cia z przyj$ciem Jezusa Chrystusa. Jest ona
skierowana do wszystkich ludzi, posiada wigc wymiar uniwersalny.

Oprocz czasownika ewangelizowac¢ wystepuje w pismach NT duzo czesciej
rzeczownik euaggelion — ewangelia, oznaczajacy dobra nowing’. Sposrod 76
miejsc, w ktorych pojawia si¢ to stowo, 56 znajduje si¢ w listach Pawlowych.
Jesli dodamy, ze u Pawta 19 razy wystepuje czasownik ewangelizowa¢, trzeba
stwierdzi¢, ze mamy tu do czynienia z terminami, ktore naleza do poj¢¢ charak-
teryzujacych teologiczne mys$lenie Pawla®. Ewangelia oznacza w pismach NT
w dostownym tego stowa znaczeniu Dobra Nowing o zbawieniu, gloszona i prze-
powiadana ustnie przez pierwszych misjonarzy chrzescijanskich. Dopiero od 11
wieku zaczg¢to tym terminem oznaczac takze ksiggi (Ewangelie), zawierajace pi-
semne relacje o zyciu i nauczaniu Jezusa. Nowy Testament zna tez okreslenie
euaggelistes — ewangelista. Wystepuje zaledwie kilka razy i oznacza tych, ktorzy
byli przeznaczeni do gloszenia Dobrej Nowiny. Nazwanie tym terminem auto-
row czterech Ewangelii jest pozniejsze. Natomiast pojecie ewangelizacji, ktorym
dzisiaj tak czgsto postuguja si¢ teologowie i z ktorym spotykamy si¢ nader czg-
sto w wypowiedziach Jana Pawta II, jest stosunkowo nowym’. Nie nalezy ono

¢ Zob. R. Rubinkiewicz. art. cyt. 39; zob. takze G. Friedrich. Fuaggelizomai. W: ThWNT II.
706-714; U. Becker. Evangelium — euaggelion. W: ThBL 1. s. 295-301; G. Strecker. Euaggelizo
—verkiindigen. W: EWNT I1. 173.

7 Zob. oprocz artykutow podanych wyzej takze G. Strecker. Euaggelion — Evangelium. W: EWNT
1L s. 176-186; H. Merklein. Zum Verstindnis des paulinischen Begriffs ,, Evangelium”. W: Dynamik im
Wort. Lehre von der Bibel, Leben aus der Bibel. Stuttgart 1983 s. 217-233.

8 Zob. H. Merklein. art. cyt. s. 217.

° Termin ewangelizacja jest okre$leniem wzglednie nowym. Uzyto go po raz pierwszy w 1817
roku w misjologii protestanckiej na oznaczenie dziatalnosci wedrownych protestanckich kazno-
dziei, atakze popularyzacji Biblii w celu pozyskania dla protestantyzmu nowych wyznawcow.
Z biegiem czasu termin ten zadomowit si¢ rowniez w teologii katolickiej zob. K. Pawlina. Nowa
ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po roku 1989. Warszawa 1995 s. 24.
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w sensie $cistym do stownictwa nowotestamentalnego, ale rzeczywistos$¢, ktora
wyraza, jest w pismach NT obecna, tylko wypowiedziana w innych terminach.

Nas interesuje w sposob szczegolny czasownik katechizowaé (katéchein)'®.
Wielu autoréw dopatruje si¢ w nim terminu, ktory ,,stuzyt w pierwotnym chrzes-
cijanstwie przede wszystkim do denotacji nauczania prawd wiary”, tak ze mozna
nawet mowi¢ o technicznym uzyciu tego stowa''. W pismach NT nie wystgpuje
zbyt czgsto, zaledwie 8 razy: 4 razy u Lukasza: L.k 1,34, Dz 21,21.24 (dwukrot-
nie), Dz 18,24-25 i tylez samo razy u Pawta: Rz 2,17-18, 1 Kor 14,19, Ga 6,6
(dwukrotnie). Nie znajdujemy natomiast w stownictwie nowotestamentalnym
rzeczownika: katecheza.

Termin katéchein nie posiada w NT usci$lonego znaczenia. Takze wsrdd
uczonych nie panuja jednolite poglady na temat jego pierwotnego i podstawo-
wego sensu. Na ogot przyjmuje sig, ze od strony etymologicznej'? sktada si¢
z dwoch stow: z przedrostka kata i czasownika écheo. Czasownik éched ozna-
cza: brzmie¢, rozbrzmiewac (pochodzi od niego polskie stowo echo); przedrostek
kata wskazuje na kierunek — z gory na dot. L.aczac oba stowa razem — katéchein
oznacza dostownie rozbrzmiewaé. Chodzi o glos ludzki, ktérego rozbrzmiewa-
jacy dzwick wywotuje u stuchajacego go cztowieka echo. W zaleznosci od tego,
w jakiej formie ten czasownik jest uzyty, otrzymamy rozne jego znaczenia. Jako
czasownik przechodni, z dopetieniem osoby, posiada podwojny sens: informo-
wac, donosic¢ i naucza¢. W obu tych znaczeniach zostat uzyty w pismach NT.

Na szczeg6lna uwage zastuguje uzycie tego terminu przez $w. Pawta w Ga
6,6: ,,Ten, kto pobiera naukeg wiary, niech uzycza ze wszystkich swoich débr
temu, kto go naucza”. W przytoczonym tekScie czasownik katéchein wystepuje
dwukrotnie i w podwodjnej postaci: raz w formie imiestowu biernego, oznacza-
jacego nauczanych, tj. ucznidéw, drugi raz w formie imiestowu czynnego, ozna-
czajacego nauczajacego, tj. nauczyciela. Pomijajac to dos¢ interesujace i chyba
pierwsze tak wyrazne rozroéznienie mi¢dzy nauczanymi a nauczajacymi (katechi-
zowanymi i katechizujacymi), wazniejsze jest jednak zwrocenie uwagi na to, ze
Pawel odnidst ten termin do pouczenia we wierze. Nadal mu w tym zdaniu sens
oryginalny i specyficznie chrzescijanski. Zdaniem J. Daniélou® po raz pierwszy
stowo to zostato w sposob tak jednoznaczny uzyte na oznaczenie przekazu nauki

10 Zob. R. Murawski. Biblijne przestanie terminéw ,, katechizowaé, katecheza”. W: Pedagogi-
ka wiary. red. A. Hajduk, J. Motka. Krakow 2007 s. 259-270.

' R. Rubinkiewicz. art. cyt. s. 51; por. takze A. Turck. Catéchein et catéchésis chez les pre-
miers Peres. Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques 47 (1963) s. 361-372.

12 Zob. R. Murawski. Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego
czasow apostolskich. dz. cyt. s. 25-36; por. takze A. Knauber. art. cyt. s. 294-298; P. Mourlon
Beernaert. Le verbe grec katechein dans le N.T. Lumen Vitae 44 (1989) s. 377-387; G. Schneider.
Katechedo. W: EWNT 1. s. 674-675; K. Wegenast. Katecheo — unterweisen. W: ThBL 11/1. s. 861.

13 J. Daniélou, R. du Charlat. La catechesi nei primi secoli. Torino Leumann 1969 (ttum.
z franc. La catéchése aux premiers siécles. Paris 1968) s. 74.
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wiary. Na przetomie II i III wieku stalo si¢ ono terminem technicznym na okre-
$lenie nauczania zwiazanego z przygotowaniem do chrztu i poglebiajacego ini-
cjacj¢ chrzescijanska po chrzcie. Szczegolnie czgsto postugiwal sig¢ nim Hipolit
Rzymski w traktacie Tradycja Apostolska (ok. 211-220 r.). U niego tez pojawit
si¢ po raz pierwszy rzeczownik katecheza na oznaczenie pouczenia we wierze.

Bardzo wnikliwe i zarazem bardzo trafne wyjasnienie etymologiczne sto-
wa katechein, a dla katechetow niezmiernie pouczajace, podat Jan Pawet II: ,,0d
chwili swoich jerozolimskich narodzin w dniu Pig¢dziesiatnicy Kosciot trwa
w nauce Apostotow, a trwanie takie oznacza spotkanie w wierze tych, ktoérzy na-
uczaja, i tych, ktérzy bywaja nauczani. To jest wlasnie katecheza, wedle greckie-
go stowa kateched. Stowo to znaczyto pierwotnie wota¢ z gory (ex alto), rowniez
wywotywaé echo (kata — z gory, echeo — brzmie¢, wypowiadac). Pozniejsze zna-
czenie: pouczac (gdy glos nauczyciela jest $wiadomym niejako echem pytania
ucznia, a odpowiedz ucznia — echem nauczyciela). To ostatnie wyjasnienie jest
wazne, gdyz wskazuje na to, ze pouczenie, jakim jest katecheza, dokonuje si¢ nie
tylko w sposdb jednostronny, jako wyktad, ale takze w drodze rozmowy, poprzez
pytania i odpowiedzi”!.

Po tych wyjasnieniach terminologicznych nalezy podja¢ probe zdefiniowa-
nia katechezy i ewangelizacji. | tu napotykamy na powazng trudnos¢. Nietatwo
jest je okresli¢, bowiem rzeczywistos¢, ktora te pojgcia wyrazaja, jest tak bogata
i r6znorodna, ze trudno ja zmiesci¢ w jednej, jasno i precyzyjnie sformutowanej
definicji. Z tego tez powodu stosuje si¢ najczegsciej definicje opisowe. Rowniez
podane nizej okreslenia posiadaja taki charakter i nie pretenduja do tego, aby by¢
doktadne i wyczerpujace.

Przez ewangelizacj¢ rozumiem najogoélniej pierwszy kontakt z orgdziem
Bozym. Nie chcialbym misji ewangelizacyjnej zawegzaé jedynie do pierwszego
gloszenia Ewangelii. Wedlug Jana Pawta Il ,,ewangelizacja to nie tylko zywe
nauczanie KoS$ciota, ale takze cata rozlegla refleksja nad prawda objawiona”, tak
jak wyrazila si¢ ona w dzietach Ojcow Kosciota; to ,,takze spotkanie z kultura
kazdej epoki”'®. Przez katechezg rozumiem glownie t¢ formg gloszenia czy na-
uczania or¢dzia Bozego, ktora poglebia wiarg zapoczatkowang przez ewangeli-

14 Jan Pawet II. dz. cyt. s. 13-14.

15 Jan Pawet II. Przekroczy¢ prog nadziei. Lublin 1994 s. 93. Bardzo szeroko ujmuje ewan-
gelizacje nowe Dyrektorium ogdlne o katechizacji (DOK). Wedtug tego dokumentu ewangeliza-
cje nalezy rozumieé ,jako proces, przez ktory Kosciol, poruszony przez Ducha Swictego, glosi
i rozpowszechnia Ewangeli¢ na catym $wiecie” Ten proces jest podzielony jakby na trzy etapy,
obejmujace trzy dziatania apostolskie Kosciota: ,,dziatanie misyjne dla niewierzacych i dla zyja-
cych w obojetnosci religijnej; dziatanie katechetyczno-wtajemniczajace dla tych, ktorzy wybieraja
Ewangelig, i dla tych, ktdrzy czuja potrzebg uzupehienia lub odnowienia swego wtajemniczenia;
dziatanie duszpasterskie dla juz dojrzatych wiernych chrzescijan w tonie wspdlnoty chrzescijan-
skiej”’; zob. DOK s. 48-49.
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zacjg 1 zwigzana jest z szeroko pojmowanym procesem wtajemniczenia chrzesci-
janskiego, dokonujacym si¢ przed chrztem, badz tez po jego przyjeciu.

Przypatrujac si¢ uwaznie relacjom izwiazkom, jakie zachodzity migdzy
ewangelizacja i katecheza w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, mozna wy-
r6zni¢ z grubsza dwa ,,modele”: wczesniejszy, obejmujacy mniej wigeej 1111
wiek, gdy ewangelizacja utozsamiala si¢ z katecheza — ewangelizacja byla jed-
noczes$nie katecheza, a katecheza ewangelizacja; i model pozniejszy, zwiazany
juz z okresem katechumenatu, gdy ewangelizacja wyprzedzata katechezg. Spro-
bujmy im nieco blizej przyjrze¢ sig.

2. Ewangelizacja byla katecheza, a katecheza — ewangelizacja
(I-1I wiek)

Misja nauczania Kosciota od samego poczatku przyjmowala rézne formy,
w zaleznosci od okolicznosci, sytuacji i potrzeb mtodego Kosciota. Wyksztatcaty
si¢ one w ogniu wydarzen, spontanicznie, wielokrotnie posiadaly cechy impro-
wizacji, ale improwizacja ta kierowal Duch Swigty'®. Przemowienia o charakte-
rze ewangelizacyjnym mieszaty i przenikaty si¢ wzajemnie z nauczaniem posia-
dajacym znamiona katechezy i z mowami wyglaszanymi podczas zgromadzen
liturgicznych. Podstawowym dla naszych rozwazan jest tekst podsumowujacy
opowiadanie Dziejow Apostolskich o wydarzeniach w dniu Pigédziesiatnicy: ,,Ci
wigc, ktorzy przyjeli jego nauke, zostali ochrzczeni. I przytaczyto si¢ owego dnia
okoto trzech tysigcy dusz. Trwali oni w nauce apostolow i we wspolnocie, w ta-
maniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,41-42).

W teks$cie tym mamy najpierw nawiazanie do kerygmatu apostolskiego
Piotra, zawierajacego w swym koncowym fragmencie wezwanie do nawroce-
nia i przyjecia chrztu (Dz 2,14-41), po czym nastgpuje stwierdzenie, iz ci, kto-
rzy zostali ochrzczeni, trwali ,,w nauce apostotow i we wspolnocie” (Dz 2,42).
W oparciu o powyzszy tekst mozna w Kosciele czasow apostolskich wyrdzni¢
dwie formy nauczania, zwigzane z dwoma réznymi etapami inicjacji chrzesci-
janskiej: przepowiadanie o charakterze kerygmatycznym (ewangelizacyjnym),
stawiajace sobie za cel zar6wno zapoczatkowanie wiary, jak 1 przygotowanie na
przyjecie chrztu oraz druga forma — gloszenie nauki apostolskiej, nazwane di-
daché, skierowane do wspolnoty ludzi juz ochrzczonych i powiazane z liturgia,
tj. famaniem chleba i modlitwa. Pierwsza forma nauczania byta adresowana do
tych, ktérzy byli jeszcze na zewnatrz, badz do Zydéw, badz do pogan; druga
natomiast do tych, ktérzy byli juz wewnatrz, czyli do chrzescijan. Mamy za-
tem od poczatku jakby dwie odrebny formy katechezy apostolskiej: katecheze

16 Zob. H. Holstein. U poczqtkéw wspdlnoty chrzescijariskiej. thum. z francuskiego J. Radozy-
cki. Warszawa 1981 s. 8.
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przygotowujaca na przyjecie chrztu i katecheze po chrzcie, powiazana z liturgia
wspo6lnoty chrzescijan.

Najlepiej udokumentowane jest w pismach NT nauczanie wyprzedzajace
chrzest, bedace w swej istocie ewangelizacja, czyli pierwszym gloszeniem Ewan-
gelii. Okresdla si¢ je zazwyczaj mianem kerygmatu apostolskiego. Jego wlasciwo-
$ci ewangelizacyjne wynikaty z misyjnej sytuacji Kosciota czasow apostolskich,
w ktorej nawrdocenie do wiary w Jezusa Chrystusa i doprowadzenie do chrztu sta-
nowito gléwne zadanie apostotéow. Ale byto ono jednoczesnie katecheza przed-
chrzcielna, tzn. przygotowywato na przyjecie chrztu. Nie zawsze jednak mozna
we nim jasno odrozni¢ nauczanie typu kerygmatycznego, posiadajace charakter
ewangelizacji, zmierzajace do nawrdcenia i zapoczatkowania wiary, od naucza-
nia Scisle katechetycznego, przygotowujacego na przyjecie chrztu!”.

Kerygmat apostolski mozemy pozna¢ na podstawie Dziejow Apostolskich
i Listow sw. Pawla. Szczegdlnie uprzywilejowanym zrodtem sa mowy apostol-
skie zawarte w pierwszej czesci Dziejow Apostolskich. Listy sw. Pawla przed-
stawiaja kerygmat w sposob mniej systematyczny. Punktem centralnym keryg-
matu, rdzeniem przepowiadania apostolskiego, jest wydarzenie zbawcze $mier-
ci i zmartwychwstania Jezusa. Wszystkie inne elementy ukladaja si¢ w kotach
koncentrycznych wokot tego jednego, centralnego wydarzenia, tacza si¢ z nim
lub z niego wynikaja. Jak zauwaza o. A. Jankowski, ,,zasadniczy schemat keryg-
matu, rozpatrywany od strony tre$ciowej, jest taki sam. Jest to zbawcza $mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa ,,zgodne z Pismem”, tzn. oparte na $wiade-
ctwie prorokow Starego Testamentu, odczytanym w §wietle przezy¢ paschalnych
apostotow”!8,

Oprocz kerygmatu apostolskiego, tj. katechezy wyprzedzajacej chrzest, ist-
niat jeszcze inny rodzaj nauczania apostolskiego, zwiazany z liturgia wspdlnoty
chrzescijan, ktorego adresatami byli ludzie juz ochrzczeni. Wyrazna wzmianke
o nim znajdujemy w stwierdzeniu Dziejow Apostolskich, podsumowujacym prze-
bieg wydarzen w dniu Pigédziesigtnicy: ci, ktorzy przyjeli chrzest, trwali ,,w na-
uce Apostolow i we wspodlnocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42).

Lukasz blizej nie wyjasnia, co stanowito tre$s¢ tego nauczania. Zapewne
byto pogltebieniem i rozwinigciem kerygmatu apostolskiego. Posiadato charakter
komplementarny w stosunku do nauczania wyprzedzajacego chrzest i stanowito
jego pogtebienie i kontynuacje!®. Kerygmat apostolski koncentrowat si¢ na isto-
cie oredzia chrze$cijanskiego, tj. na tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa — Jego

17Zob. J. Daniélou, R. du Charlat. dz. cyt. s. 24.

18 A. Jankowski. Kerygmat w Kosciele apostolskim. Nowotestamentalna teologia gloszenia
stowa Bozego. Czgstochowa 1989 s. 113; zob. takze C.H. Dodd. La predicazione apostolica e il suo
sviluppo, thum. z ang. F. Masi. Brescia 1978 s. 23-28; zob. takze J. Chmiel. Pojecie i rola kerygma-
tu w pierwotnym Kosciele. ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 33 (1980) s. 64.

19 Zob. R. Schnackenburg. Der ,, Katechismus der Urchristenzeit”. W: Einfiihrung in den Kat-
holischen Erwachsenenkatechismus. red. W. Kasper. Diisseldorf 1985 s. 42.
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$mierci 1 zmartwychwstaniu, oraz zawieral wezwanie do nawrdcenia i przyjecia
chrztu. Temu, kto si¢ nawrdcit i uwierzyt w Jezusa Chrystusa, nalezato po przyjeg-
ciu chrztu wyjasnic istotne punkty tego oredzia. Zadania te podejmowato naucza-
nie katechetyczne po przyjeciu chrztu, okreslane w Dziejach przez ,,naukg apo-
stotow” (didaché ton apostolon). Posiadalo ono ponadto powiazanie z liturgia,
poprzedzato, jak na to wskazuja stowa autora Dziejow Apostolskich, ,tamanie
chleba i modlitwy”. Tres¢ tej katechezy mozemy pozna¢ poddajac analizie inne
teksty Nowego Testamentu, zwlaszcza Listy Apostolskie, ktore zawieraja wiele
tego rodzaju pouczen. Z pewnoscia jednym z jego istotnych punktéw bylo to,
czego Bog zada od neofitow, jak maja ksztaltowac to nowe zycie, ktorym zostali
obdarowani na chrzcie. Przyjecie chrztu naktadato na neofitéw zobowiazanie do
prowadzenia chrzesécijanskiego zycia. NT zawiera liczne teksty, w ktorych przy-
pomina si¢ chrze$cijanom o przyjetym chrzcie, a takze zachgca sig ich i napomi-
na, aby postgpowali zgodnie z nalozonymi przez chrzest zobowigzaniami.

Wielu autoréw dostrzega w tekstach biblijnych jeszcze trzecia formeg na-
uczania — homilig. I tak J. Danié¢lou wyodrgbnia trzy rozne, powiazane jednak
z soba, formy gloszenia stowa w Kosciele pierwotnym?’: kerygmat, katechezg
i homilig. Kerygmat stanowil pierwszy stopien przepowiadania. Byt zwiastowa-
niem wydarzenia zbawczego, adresowanym do tych, ktorzy o nim jeszcze nigdy
nie styszeli. Posiadat charakter misyjny, byl wigc skierowany gtéwnie do nie-
chrzescijan. Po nim nastgpowata katecheza. Ci bowiem, ktorzy ustyszeli stowo
zbawienia i przyjeli je z wiara, przyjmowali chrzest. W tym celu musieli otrzy-
mac odpowiednie pouczenie. W oparciu o Dzieje Apostolskie trudno jeszcze wy-
raznie oddzieli¢ kerygmat (ewangelizacj¢) od katechezy. W odniesieniu do juz
ochrzczonych, skupionych we wspolnotach, nauczanie przyjmowato charakter
napominania, majacego na celu umocnienie wiary (zob. Dz 14,22; 15,32; 20,11),
tj. homilii.

Podobne rozréznienie form postugi nauczania w czasach apostolskich po-
daje D. Grasso?', ktory rowniez wyodrgbnia trzy stopnie nauczania: kerygmat,
katecheze i homilig. Kerygmat byt przepowiadaniem misyjnym, adresowanym
do niechrzescijan, stawiajacym sobie za cel nawrocenie, tj. globalne przyjecie
oredzia chrzescijanskiego. Katecheza zmierzata do poglebienia owego nawroce-
nia u tych, ktérzy przygotowywali si¢ na przyjgcie chrztu lub dopiero go przyjeli.
Byta kontynuacja kerygmatu i dlatego przekazywata bardziej poglebiong tres¢
moralng i dogmatyczna. Homilia stanowita trzeci stopien nauczania i skierowa-
na juz byta do cztonkéw wspdlnot chrzescijanskich, zgromadzonych na liturgii
i wyrazata si¢ w formach wtasciwych liturgii.

2 Zob. J. Daniélou. Le kérygme selon le christianisme primitif. W: L’annonce de I’Evangile
aujourd ’hui. red. A.M. Henry. Paris 1962 s. 68-70.

21 Zob. D. Grasso. L annuncio della salvezza. Teologia della predicazione. Napoli 1966 s. 325-339;
zob. takze A. Rétif. Qu ‘est-ce que le kérygme? Nouvelle Revue Théologique 81 (1949) s. 914-917.
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Podsumowujac powyzsze refleksje, mozna powiedzie¢, ze w Kosciele pier-
wotnym istniato wiele réznych form nauczania i gloszenia stowa Bozego, ktore
wzajemnie si¢ przenikaty i dopetniaty. Jak zauwaza A. Turck, przekaz Ewangelii,
stowa Bozego, dokonywat si¢ gtownie w dwoch etapach: przez kerygmat (ewan-
gelizacjg) i katechezg, przy czym kerygmat stanowit chronologicznie etap pierw-
szy. Nie zawsze jednak byly one odrgbnymi etapami. Istniaty one formalnie od
poczatku, jakkolwiek Kosciot pierwotny dopiero stopniowo zaczat uswiadamiac
sobie ich odrgbno$¢*. W sposob bardziej zroznicowany postrzega tg sytuacjg R.
Schnackenburg. Wedtug niego w pierwotnym Kosciele istniato kilka odrebnych,
scisle z soba powiazanych i dopehiajacych sig¢ form przekazu wiary: przepowia-
danie misyjne i katecheza, katecheza chrzcielna i poglebione pouczenie w wie-
rze. Przekaz wiary dokonywat si¢ najpierw przez mowy misyjne, czyli kerygmat,
ktorego celem bylo doprowadzenie do nawrdcenia i chrztu. Jego przedhuzeniem
byta katecheza skierowana do juz ochrzczonych, zmierzajaca do utwierdzenia,
wzmocnienia i poglebienia wiary zapoczatkowanej przez przepowiadanie misyj-
ne. Ze wzgledu na to, ze pierwotna katecheza byta powiazana z chrztem, mamy
od poczatku potwierdzone istnienie w tekstach biblijnych katechezy przygoto-
wujacej na przyjecie chrztu. Jej streszczenia stanowily wyznania wiary, wyma-
gane od przyjmujacych chrzest. Specjalna katecheza byta pareneza chrzcielna,
zawierajaca napomnienie do przemiany zycia. Kontynuacja poczatkowego po-
uczenia w wierze bylo nauczanie bardziej poglebione, w ktdérym roztrzasano ak-
tualne problemy zycia wspolnot chrzescijanskich oraz wyjasniano watpliwosci
i niejasnosci zwiazane z okreslonymi prawdami wiary®.

3. Ewangelizacja wyprzedzala katecheze

Na przetomie II i III wieku dochodzi do zinstytucjonalizowania procesu wta-
jemniczenia chrzescijanskiego. Przyjmuje ono zorganizowana forme¢. Odpowie-
dzialnos¢ za proces wchodzenia w chrze$cijanstwo przejmuja urzedowi przedsta-
wiciele Kosciola, tj. kler: biskupi, prezbiterzy, diakoni. Dochodzi w ten sposob
do powstania katechumenatu®. Odtad cate nauczanie zwigzane z przygotowa-
niem do chrztu odbywa si¢ w ramach katechumenatu. W wyniku tych przeobra-

2 70b. A. Turck. Evagélisation et catéchése aux deux premiers siécles. Paris 1962 s. 67.

3 Zob. R. Schnackenburg. Der ,, Katechismus der Urchristenzeit”. art. cyt. s. 36-54.

2 Termin katechumenat jest pochodzenia pdzniejszego. Pojawit si¢ w XVI i XVII wieku, gdy
w klimacie Odrodzenia, zardwno protestanci, jak i katolicy, pragnac zreformowac zycie koscielne,
zaczgli na nowo odkrywaé nauczanie Kosciota pierwszych wiekow. To wlasnie wtedy wprowa-
dzono ten termin, azeby za jego pomoca okresli¢ duszpasterskie srodki, jakimi pierwotny Kosciot
wowczas postuzyt si¢ w celu przygotowania nawroconych do przyjecia sakramentéw wtajemni-
czenia chrzescijanskiego. W pismach pisarzy wezesnochrzescijanskich mowi sig o katechumenach.
Katechumeni tworzyli odrgbny stan w Kosciele. Byli juz chrzescijanami, ale jeszcze nie w pelni.
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zen nastgpuje oddzielenie tych dwoch $cisle z soba powiazanych form postugi
nauczania: ewangelizacji od katechezy.

Mniej wigcej do 200 roku trudno dokona¢ wyraznego rozrdznienia migdzy
ewangelizacja a katecheza w sensie $cistym®. Podobnie jak w czasach apostol-
skich misja nauczania byta wyrazana w Kos$ciele czasow poapostolskich, tj. w II
wieku, za pomoca roznych termindw, ktore byly uzywane zamiennie i niejedno-
krotnie wyrazaly t¢ sama rzeczywisto$¢. Dopiero z kontekstu, w jakim byty uzy-
te, mozna poznac, o jaka rzeczywistos¢ chodzito: o ewangelizacje, czyli pierwsze
gloszenie orgdzia zbawienia, stawiajace sobie za cel nawrdcenie do wiary, czy tez
o katecheze, tj. bardziej pogtebione pouczenie w wierze. Pouczenia, jakie otrzy-
mywali kandydaci przygotowujacy si¢ na przyjecie chrztu, byty raczej katecheza,
natomiast nauki wczesniejsze, ktore doprowadzaty do nawrocenia, nalezatoby
zaliczy¢ do kategorii ewangelizacji.

Pierwszym autorem, u ktorego wystepuje po raz pierwszy wyrazne rozroz-
nienie migdzy kerygmatem (przepowiadaniem utozsamiajacym si¢ z ewangeli-
zacja) a katecheza, jest Klemens Aleksandryjski**. W Pedagogu, nawiazujac do
1 Kor 3,1-3, gdzie Pawet wyrzuca Koryntianom ich niedojrzato$¢ i mowi im, ze
nie mogt do nich przemawiac jako do ludzi duchowych, lecz jako do ludzi cieles-
nych, jakby do niemowlat w Chrystusie (,,Mleko wam dalem, a nie pokarm staty,
boscie byli niemocni; zreszta i nadal nie jeste$cie mocni”)?’, wyjasnia, ze stowa
Pawta ,,mleko” oznacza przepowiadanie posiadajace charakter kerygmatu (uzy-
cie w tekscie gr. stowa kerygma), podczas gdy ,,pokarmem stalym” jest wiara so-
lidnie ugruntowana, na podobienstwo fundamentu, jako owoc katechezy (uzycie
gr. stowa katechesis)®. Jak zauwaza M. Dujarier, ten obraz, w ktorym wystepuje
porownanie mleka z pokarmem statym, pojawia si¢ do$¢ czegsto w pismach Oj-

Zob. M. Dujarier. Devenir disciple du Christ. Catéchuménat et ‘Discipulat’. W: Historiam perscru-
tari. Miscellanea di studi offerti al prof. Ottorino Pasquato. Roma 2002 s. 521.

3 Por. R. Murawski. Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego cza-
sow apostolskich. dz. cyt. s. 41-55.

2% Zob. M. Dujarier. Le parrainage des adultes aux trois premiers siécles de I’Eglise. Recherche
historique sur [’évolution des garanties et des étapes catéchuménales avant 313. Paris 1962 s. 261-262.

27 Podobne rozrdznienie znajdujemy w Licie do Hebrajczykow 5,12—62.

2 Clément d’Alexandrie. Le Pédagogue 1. s. 38, 1. Inroduction et notes H.I. Marrou, traduc-
tion M. Harl. Paris 1960 s. 180—181 (Sources chrétiennes 70). Brak jest catosciowego przektadu
tego dzieta na jezyk polski (niektore fragmenty w tlumaczeniu M. Michalskiego podaje ALP I.
s. 344-353. H.I. Marrou w przypisie zauwaza, ze powyzszy tekst Klemensa zawiera interesujace
rozrdznienie migdzy kerygmatem a katecheza. Tekst o podobne;j tresci zawiera inne dzieto Klemen-
sa— Kobierce, V. 10, w ktérym jednak nieco inaczej ujmuje to zagadnienie, dokonujac rozréznienia
migdzy katecheza, podstawowym nauczaniem, ktore poréwnuje do mleka, a nauczaniem wyzszego
rzgdu, bardziej pogigbionym. Nawiazujac do tekstu Hbr 5,13 autor pisze: ,,Jesli oto mleko zostato
przez Apostola nazwane pozywieniem niemowlat, pokarm za$ staty pozywieniem ludzi dojrza-
tych, nalezy wobec tego rozumie¢ przez mleko elementarne wprowadzenie w nauk¢ Chrystusa, to
jest katechezg, jakby pierwsze pozywienie duszy, a przez pokarm staly — najwyzszy bezposredni
oglad”. Zob. Klemens Aleksandryjski. Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej
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cow Kosciota i jest przez nich uzywany w celu dokonania rozréznienia migdzy
nauczaniem przedchrzcielnym i nauka udzielana po chrzcie®.

Kto chciat zosta¢ chrzescijaninem musiat si¢ nawrocic i uwierzy¢ w Jezusa
Chrystusa oraz przyja¢ chrzest. Nawrocenie zas zaktadalo wczesniejsza ewan-
gelizacjg, czyli pierwsze gloszenie Ewangelii. Do katechumenatu byli przyjmo-
wani ludzie juz nawroceni, ci, ktorzy ustyszeli dobra nowing o Jezusie Chrystu-
sie i przyjeli ja z wiara. Powstaje pytanie: od kogo ja ustyszeli, kto im ja glosit
i przepowiadal oraz doprowadzat do nawrdcenia i wiary**?

W omawianym przez nas okresie ewangelizacja odbywata si¢ spontanicznie,
nie posiadata jeszcze ustabilizowanej formy, nie zajmowatl si¢ nia w sposob zor-
ganizowany Kosciot hierarchiczny i nie brat za nig odpowiedzialno$ci. Stanowita
misjg, wypehienie ktorej lezalo na sercu wszystkim chrzescijanom. Zdobywa-
nie nowych wyznawcoéw dokonywato si¢ jakby ,,mimo woli”, poprzez sam fakt
obecnosci chrzescijan i dawania przez nich $wiadectwa; nie bylo owocem za-
programowanych dziatan®'. Wykorzystywano do tego celu wszystkie nadarzajace
si¢ okazje i sposoby*. Kazdy chrzescijanin starat si¢ o doprowadzenie do wiary
wszystkich zyjacych w jego najblizszym otoczeniu. Od momentu, kiedy odkryt
prawde, stawat si¢ jej zarliwym glosicielem, dzielit si¢ nia w rodzinie, wsrod
znajomych, wérod ludzi, z ktorymi pracowat i spotykat si¢. Szczeg6lnie uprzywi-
lejowanym $rodowiskiem spotecznym byta kategoria zwyktych, prostych ludzi,
tragarze portowi i rzemieslnicy, ludzie sobie bliscy, objeci wspolnota przeznacze-
nia*. Znaczaca rolg w szerzeniu chrze$cijanstwa odegraty tez osoby podrézujace
— ulatwiaty to rzymskie drogi - zwlaszcza ludzie podejmujacy podréze handlo-
we. Dostgp do dobrej nowiny o zbawieniu mieli wszyscy i jej przekaz nie byt
jeszcze okryty tajemnica. Przekazywana byta ,,z ust do ust”.

wiedzy. t. 2. Z jezyka greckiego przetozyta, wstgpem, komentarzem i indeksami opatrzyta J. Nie-
mirska-Pliszczynska. Warszawa 1994 s. 54.

2 M. Dujarier. Le parrainage des adultes. dz. cyt. s. 262.

3 Zob. A. von Harnack. Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten. Leipzig 1924. Pierwsze wydanie tej ksiazki ukazato si¢ w roku 1884, ostatnie,
czwarte, przepracowane wydanie w roku 1924.; G. Bardy. La conversion au christianisme durant
les premiers siecles. Paris 1949 s. 250-293; N. Brox. Zur christlichen Missionin der Spdtantike.
W: Mission im Neuen Testament. red. K. Kertelge. Freiburg Basel Wien 1982 s. 190-237; M. Greek.
Evangelisation zur Zeit der ersten Christen. Motivation, Methodik und Strategie. Neuhausen—Stutt-
gart 1970; Die Alte Kirche. red. H.G. Frohnes. Uwe W. Knorr, Miinchen 1974; zob. tez A. Ham-
man. Zycie codzienne pierwszych chrzescijan (95-197). przektad z franc. A. Guryn, U. Sudolska.
Warszawa 1990.

31 Zob. N. Brox. art. cyt. s. 216.

32 Zob. K. Hall. Die Missionsmethode der alten und die der mittelalterlichen Kirche. W: Die Alte
Kirche. dz. cyt. s. 8-9; H. von Soden. Die christliche Mission im Altertum und Gegenwart. W: Die Alte
Kirche. dz. cyt. s. 27-28; zob. takze M. Dujarier. Le parrainage des adultes. dz. cyt. s. 185-188.

33 A. Hamman. Zycie codzienne pierwszych chrzescijan. dz. cyt. s. 98.

3 Zob. W.H.C. Frend. Mission in der Alten Kirche bis zum 7. Jahrhundert. W: Die Alte Kirche.
dz. cyt. s. 35.
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Dziatalno$¢ nauczycielska podejmowana byta przede wszystkim przez we-
drownych misjonarzy*’. To gldwnie im zawdzigczamy szybkie rozszerzanie si¢
chrzescijanstwa, od Jerozolimy po Rzym. Przyczyniat si¢ do tego w znacznym
stopniu ich radykalny sposob zycia, wzorujacy si¢ na wskazaniach Jezusa z Jego
mowy misyjnej Mt 10, domagajacy si¢ wyrzeczenia domu, rodziny i bogactwa,
co sprawiato, ze byli niezalezni i mobilni, i dlatego mogli bez reszty poswig-
ci¢ sig szerzeniu Ewangelii, przemieszczajac si¢ z miejsca na miejsce. Byli oni
szczegblnie aktywni w pierwszym i drugim wieku. Rozwijali ewangelizacyjna
dziatalnos¢ jeszcze w trzecim wieku.

Najplastyczniej przedstawia jej rozne formy funkcjonujace w potowie 11
wieku $w. Justyn. Sam do$wiadczyt nawrdcenia przez zetknigcie si¢ z chrzes-
cijaninem, ktory otworzyt go na przyjecie prawdy objawionej. O swojej drodze
w poszukiwaniu wiedzy filozoficznej pisze sam na poczatku swego dzieta ,,Dia-
log z Zydem Tryfonem™’. Bedac mtodziencem zadnym wiedzy poszukiwal jej
u nauczycieli réznych szkot filozoficznych (stoikow, perypatetykow, pitagorej-
czykow, platonikow), ale zaden z nich nie byt zdolny zaspokoi¢ jego nieodpartego
dazenia do poznania prawdy. Az pewnego razu, gdy z dala od ludzi przechadzat
si¢ po piaszczystym brzegu morza, spotkat tajemniczego starca, ktory wykazat
mu, ze zadna filozofia nie jest zdolna zaspokoi¢ serca i umyshu cztowieka, ze du-
sza ludzka nie potrafi o wlasnych sitach dosiggna¢ Boga, i skierowal jego mysli
ku prawdzie gloszonej przez prorokow Starego Testamentu, albowiem ,,oni jedni
prawde widzieli i ludziom ja oznajmili”*, i ku Chrystusowi, ktérego przepowia-
dali. ,,Wiele takich i tym podobnych prawil mi rzeczy, ktérych w tej chwili nie
sposob powtdrzy¢, a potem wezwal mnie, bym sig do tego zastosowat, wreszcie
odszedl, i juz go wigcej nigdy nie widziatem. W duszy zas§ mojej w tej chwili roz-
palit si¢ ogien, i mito$¢ mnie ogarngta do owych prorokow i me¢zow, przyjaciot
Chrystusowych. A gdym sig¢ zastanowit nad stowami starca, doszedtem do prze-
konania, Ze to jest filozofia jedynie pewna i pozyteczna. Takim wigc sposobem
i z tych powoddw jestem filozofem. Pragnalbym za$, by wszyscy podzielali moje
uczucia i nie odstgpowali od stow Zbawicielowych”?’.

35 Zob. U. Neymeyr. Die christlichen Lhrer im zweiten Jahrhundert. IThre Lehrtditigkeit, ihr
Selbstverstindnis und ihre Geschichte. Leiden—New York—Kobenhavn—Koln 1989 s. 141-155.

3% Zob. G. Theissen. Czasy Jezusa. Tlo spoleczne pierwotnego chrzeScijanistwa. przektad
z niemieckiego F. Wycisk. Krakow 2004 s. 18-28.

37 Zob. Justyn. Dialog z Zydem Tryfonem. 2—-8. W: Justyn. Apologia. Dialog z Zydem Try-
Jfonem. Wstgp — tlumaczenie z greckiego — objasnienia — skorowidze napisat A. Lisiecki. Poznan
1926. Pisma Ojcow Kosciota (POK) IV. s. 99-109.

38 Tamze. s. 108.

¥ Tamze. s. 109. Przektady tekstow patrystycznych zamieszczonych w serii POK (Pisma
Ojcoéw Kosciota) pochodza z lat dwudziestych naszego stulecia. Sa wige zredagowane w stylu
i pisowni jezyka polskiego tamtego okresu. Cytujac teksty zaczerpnigte z tej serii zachowatem ory-
ginalny (6wczesny) styl, postuzytem sig natomiast wspotczesna pisownia polska.
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W wielu miejscach swej Apologii przytacza sporo przyktadow potwierdzaja-
cych niezwykla Zarliwos¢ pierwszych chrzescijan w przekazywaniu innym nauki
Chrystusa, ktore dokonywato si¢ nie tyle przez nauczanie, ile poprzez codzienne
swiadectwo ich zycia wsrdd ludzi najblizszego otoczenia. Posiadato ono taka
site oddziatywania, ze nawet ludzie wystgpni nawracali si¢ 1 zmieniali swe zycie.
»Jako przyktad mozemy Wam wskaza¢ wielu takich, ktorzy si¢ wsrod Was obra-
cali. Byli to gwaltownicy i tyrani i zmienili sig, a pokonato ich badanie cnotliwe-
go sasiadow zycia, widok niezwyktej cierpliwosci krzywdzonych towarzyszow,
a wreszcie doswiadczenie, przy wspoélnej z nimi pracy zdobyte”*. Najwigksza
troska chrzescijan byto doprowadzenie do wiary przede wszystkim najblizszych,
z wlasnej rodziny. Justyn opowiada o pewnej zameznej kobiecie, ktora, gdy ,,po-
znata nauke Chrystusowa stata si¢ uczciwa i usitowata nakloni¢ rowniez swego
meza do zycia uczciwego. Przedstawita mu nauki, jakie styszata (...)”*'. Glo-
szenie dobrej nowiny o zbawieniu nie byto zarezerwowane tylko dla uczonych,
lecz misja, ktorej podejmuja si¢ rowniez ludzie prosci, nieuczeni: ,,To¢ u nas
rzeczy te slysze¢ i nauczy¢ si¢ mozna nawet od takich, co si¢ na zwyktych nie
znaja literach, od prostakéw wprawdzie i barbarzyncéw w mowie, ale mgdrcow
i wiernych w duchu, aczkolwiek niektorzy z nich to nawet kalecy i ludzie wzroku
pozbawieni. Rzecz jasna, Ze nie jest to dziatanie madrosci ludzkiej, ale moc Boza
przez nich przemawia”*?. Chrze$cijanie starali si¢ pozyskiwa¢ nawet nieprzyja-
ciol: ,,za nieprzyjaciodt si¢ modlimy, tych, co nas niesprawiedliwie nienawidza,
staramy si¢ pozyska¢, by 1 oni wiedli zycie, zgodne z wzniostymi Chrystusa za-
sadami, i razem z nami peni byli nadziei, Ze te same dobra otrzymaja od Boga,
Pana wszechrzeczy”™®.

Wigcej informacji na temat ewangelizacji, jako wstepnego etapu drogi wta-
jemniczenia chrzescijanskiego przed rozpoczgciem wlasciwego katechumenatu,
dostarcza nam Orygenes. Wedtug niego ewangelizacja zmierza do nawrocenia.
Jest to czas odkry¢ i poszukiwan, podczas ktérego dochodzi do pierwszego ze-
tknigcia si¢ z orgdziem Jezusa Chrystusa i wzbudzenia zainteresowania Jego
Osoba. Tej ewangelizacji dokonuja sami chrzescijanie, ogarnigci zapatem mi-
syjnym Kosciota. Pisze: ,,Chrzescijanie usilnie si¢ staraja, zeby ich nauka roz-
przestrzenita si¢ po calej ziemi. Niektorzy podejmuja wedréwke po miastach,
osiedlach i wsiach, aby doprowadzi¢ innych ludzi do swigtego kultu Boga. I nikt
nie moze powiedzie¢, ze czynig to dla zysku, poniewaz najczesciej nie przyj-
muja za swa nauke zadnej zaptaty”*. Trescia tego pierwszego gloszenia oredzia
zbawienia jest w swej istocie to samo, co stanowito jego rdzen od czasow apo-

4 Tenze. Apologia I, 16,4. W: Justyn. Apologia. W: POK V. s. 20.

' Tenze. Apologia II, 2,2. W: POK IV. s. 81.

42 Tenze. Apologia I, 60,11. W: POK IV. s. 69.

4 Tamze. 14,3. W: POK IV. s. 16.

4 Orygenes. Przeciw Celsusowi. 111, 9. Z jezyka greckiego przetozyl, wstgpem, objasnieniami
i indeksami opatrzyt S. Kalinkowski. wyd. II. Warszawa 1986 s. 145.
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stolskich w kerygmacie skierowanym do pogan, a wyrazonym przez $w. Pawla
w 1 Tes 1,9—10: odrzucenie bozkow, potaczone z uznaniem Boga jako jedynego
Stworcey i wiara w Chrystusa. Orygenes w nastgpujacych stowach przedstawia
jego przestanie: ,,Przeciez (...) nie ukrywamy $wigtych zasad naszej nauki, ale
jasno je wyktadamy, a wszystkich, ktorzy do nas przychodza, uczymy gardzi¢
bozkami i obrazami oraz odwréciwszy ich od batwochwalstwa namawiamy do
sktadania czci Bogu i kierujemy ku Stworcy wszystkich rzeczy; wreszcie na pod-
stawie proroctw odnoszacych si¢ do osoby Jezusa, na podstawie Ewangelii i pism
apostolskich, przekazywanych przez nas starannie tym, ktérzy moga je rozsadnie
zrozumie¢, wykazujemy, ze przyby? juz Ten, ktory zostat zapowiedziany”*.

Niemata rolg w ewangelizacji odgrywaty tez homilie biskupow i prezbiterow
(kaptanow) adresowane do wiernych. W zasadzie nie byly one kierowane do po-
gan, lecz do chrzescijan, ale dostep do nich mieli wszyscy, nie wyltaczajac pogan.
Dotyczy to zwlaszcza nauk katechetycznych adresowanych do 0sob przygotowu-
jacych si¢ na przyjecie chrztu. Owo przygotowanie przynajmniej do potowy II
wieku, jak wykazano wyzej, nie posiadato jeszcze zinstytucjonalizowanej formy
i nie byto objgte tajemnica. Mogli tych nauk stucha¢ wszystkie zainteresowane
osoby. Trudno zreszta sobie wyobrazi¢, aby poganie nie probowali podpatrywaé
chrze$cijan uczestniczacych w sprawowanej przez nich liturgii.

Nie mozna wsrdd tych réznych czynnikow ewangelizacyjnych pierwszych
wiekow poming¢ sity oddziatywania $wiadectwa meczenstwa. Jak stusznie za-
uwazyt Tertulian — ,Jest nas coraz wigcej, ilekro¢ kosicie nas: Nasieniem jest
krew chrzescijan™*. Skazani na $mier¢ chrzescijanie bardzo czgsto publicznie,
przed urzednikami prowadzacymi przestuchania, wyjasniali tres¢ swej wiary
i dawali o niej §wiadectwo. Ich mgczenska Smier¢ w obronie wyznawanej wiary
stanowita niejednokrotnie wyzwanie dla samych przesladowcow.

5. Wnhnioski

Jakie wnioski ptyna z tego $§wiadectwa pierwszych wiekow dla katechezy
dzisiaj? Z rozwazan zamieszczonych w niniejszym przedlozeniu wynika, ze
ewangelizacja i katecheza, cho¢ sa odrgbnymi formami postugi stowa w Kosciele,
scisle z soba si¢ tacza i sa od siebie zalezne. Katecheza potrzebuje ewangelizacji,
jesli jej nie ma, brakuje jej fundamentu. Ewangelizacja z kolei potrzebuje kate-

4 Tamze. 111, 15 s. 148. Wedlug M. Dujariera tekst ten dotyczy raczej pierwszej katechezy,
ale mozna go takze odnies¢ do luznych rozméw prowadzonych przez chrzeécijan w publicznych
miejscach i po domach, a wigc wskazywalby tez na ewangelizacjg. Zob. Krotka historia katechu-
menatu. Poznan 1990 s. 49.

46 Tertulian. Apologetyk. 50,13. Z taciny thumaczyt, dat wstep i objasnienia J. Sajdak. Poznan
1947 (POK XX) s. 202.
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chezy, jesli jej nie ma, przekaz orgdzia Bozego zatrzymuje si¢ w potowie drogi,
nie osiaga swego zamierzonego celu, jakim jest wzrost i dojrzewanie wiary.

Relacje migdzy ewangelizacja i katecheza w poczatkach Kosciota uktadaty
si¢ roznie, w zalezno$ci od sytuacji, w jakiej Koscidt petnit swa misje. Z grubsza
mozna wyodrebni¢ dwa modele tych wzajemnych relacji: ewangelizacja badz utoz-
samiata si¢ z katecheza, badz ja wyprzedzata. Zawsze jednak bylta obecna. Przypo-
mnijmy je jeszcze krotko. Nauczanie przed chrztem az do II/III wieku posiadato
cechy zaro6wno ewangelizacji, tj. pierwszego gloszenia, jak i katechezy. Wyrazajac
te mys$l w innych stowach, mozna powiedzie¢, ze nauczanie w poczatkach chrzes-
cijanstwa pehilo jednoczesnie dwie funkcje: ewangelizacyjna i katechetyczna.
Wynikato to z misyjnej sytuacji pierwotnego Kosciota. Bowiem ludzi pragnacych
zosta¢ chrzes$cijanami trzeba byto nie tylko nawrdci¢ do wiary w Jezusa Chrystu-
sa, lecz takze t¢ wiare w nich poglebi¢ oraz przygotowac na przyjecie chrztu. To
pierwsze zadanie, nawrdcenie do wiary, pelnita ewangelizacja, to drugie, poglebie-
nie wiary — katecheza. Mniej wigcej od poczatku I1I wieku zaczgty sig one od siebie
oddziela¢: ewangelizacja zaczgta wyprzedza¢ katechezg, ta ostatnia zas odbywata
si¢ juz w ramach katechumenatu. Nadal jednak wzajemnie si¢ one uzupehiaty, bo-
wiem do katechumenatu byli przyjmowani ci, ktorzy juz nawroécili sig¢ do Jezusa
Chrystusa, czyli wezesniej musieli by¢ ewangelizowani.

Taki model wtajemniczenia chrzesécijanskiego, jaki wowczas si¢ wyksztalcit,
obejmujacy zarowno dziatania ewangelizacyjne, jak i katechetyczne, przetrwat
z grubsza do naszych czas6w. Na ogot ewangelizacja wyprzedzata katechezg. Je-
$li celem katechezy jest poglebienie wiary przez bardziej systematyczny przekaz
oredzia chrzescijanskiego, to poglebia¢ ja mozna tylko u tych, ktorzy tg wiarg
maja, czyli poddani byli wczesniej ewangelizacji. Tg¢ funkcje ewangelizacyjna
pemita przez dlugie wieki, z réznym oczywiscie skutkiem, rodzina, wspierana
przez srodowisko spoteczne nasiaknigte wartosciami chrzescijanskimi. To ona
byta krzewicielka wiary u swych dzieci. Na tej wierze wyniesionej z domu ro-
dzinnego budowata katecheza. Jej gtéwnym zadaniem byto poglebienie iroz-
winigcie wiary, ktora dziecko wynositlo z domu rodzinnego. Rodzina pehita
przez dtugie wieki takze funkcje katechetyczna, tzn. nie tylko zaszczepiata wiarg
u swych dzieci, lecz takze ja poglebiata i rozwijata. Tym tez nalezy thumaczy¢
fakt, ze do XVI wieku nie bylo w Kosciele zorganizowanej formy katechiza-
cji dla dzieci i mtodziezy. Wprowadzit ja urzedowo dopiero Sobér Trydencki.
W miarg jednak, jak rodzina i spoteczenstwo przestawaty petni¢ swa ewangeli-
zacyjna funkcje, zaczgly pojawiac si¢ powazne problemy. Zachwiany zostat caty
proces wtajemniczenia chrze$cijanskiego. Na katechezg zaczgty bowiem przy-
chodzi¢ dzieci, wprawdzie ochrzczone w dziecinstwie, ale obojetne wzgledem
wiary, zdystansowane do Kosciota. Zamiast katechizowac, poglgbia¢ i rozwijac
w nich wiarg, nalezalo je wpierw ewangelizowa¢. W postudze katechetycznej
Kosciota akcent zaczat si¢ przesuwac z katechezy na ewangelizacje, elementy
ewangelizacyjne zaczgto wprowadza¢ do samej katechezy.
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Ten proces poglebia sig. Dzisiaj nie mozna zaktada¢ juz wigcej ani rodziny
chrzescijanskiej, ani srodowiska chrzescijanskiego. Na lekcje religii przychodza
uczniowie, ktorzy z domu rodzinnego nie wynosza wiary. Totez trzeba ich naj-
pierw ewangelizowad, tj. nawroci¢ do wiary, obudzi¢, ozywic ich wiarg, a dopiero
potem przez katechezg t¢ wiare w nich poglebia¢. Zadanie niestychanie trudne.

Wedtug Jana Pawta Il najlepsza droga wprowadzania w chrzescijanstwo jest
ta, gdy ewangelizacja, rozumiana jako pierwsze gloszenie Ewangelii, wyprze-
dza katechezg. ,,W praktyce katechetycznej jednak taka droga nauczania, cho¢
najlepsza, musi liczy¢ sig z faktem, ze czgsto pierwsza ewangelizacja nie miata
miejsca”. ,,Oznacza to, ze katecheza czgsto winna troszczyc¢ si¢ nie tylko o umoc-
nienie wiary i jej nauczanie, ale z pomoca taski takze o jej state rozbudzanie” (CT
19). Po prostu trzeba nam wrécic¢ do pierwszych wiekow, do czaséw apostolskich
i nada¢ samej katechezie wymiar czy charakter ewangelizacyjny. Mozliwe sa, jak
na to wskazuje cytowana wypowiedz papieza, dwa warianty, potwierdzone przez
doswiadczenie Kos$ciota pierwszych wiekow: najlepszy jest ten, gdy ewangeliza-
cja wyprzedza katechezg, ale coraz czgsciej sytuacja bedzie wymagata, aby sama
katecheza byta katecheza ewangelizujaca

Jak to robi¢? Jak ksztattowac taki model katechezy? Wydaje mi sig, ze
nie mozna tych spraw do konca odgornie i urzgdowo ustalac. Owszem pewne
ustalenia czy wytyczne beda zawsze potrzebne, pozyteczne, nawet konieczne.
Ewangelizacja w Kosciele pierwotnym, jak widzieliSmy wyzej, byta dzialaniem
spontanicznym. Zalezy ona w wigkszym stopniu od samych katechetow niz od
programéw 1 podrecznikow katechetycznych. Jednym za$ z podstawowych ele-
mentow kazdego dzialania ewangelizacyjnego byto ijest dawanie osobowego
swiadectwa. Stad rodzi si¢ nastepujace pytanie: czy jako katecheci i duszpasterze
jestesmy takimi prawdziwymi $wiadkami Ewangelii dla naszych uczniow we
wspolczesnym $wiecie?
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EWANGELIZACYJINA KATECHEZA MLODZIEZOWA
Z PERSPEKTYWY PARADYGMATOW TEOLOGII
PASTORALNEJ

Stowo wstepu

Pytanie o status metodologiczny teologii nie przestaje by¢ aktualnym. Co
wigcej, w kontekscie wielokierunkowych poszukiwan metodologicznych w ob-
szarze globalnie traktowanego poznania naukowego zyskuje na wyrazistosci.
Pole naszej skromnej debaty zawgzamy do teologii praktycznej. Jest ona jedna
z dziedzin teologicznych, a i sama ma kilka wyraznie wyodrgbnionych subdy-
scyplin. Staje pytanie o szans¢ wspotpracy tych subdyscyplin, w tym zwlaszcza
o mozliwos¢ wykorzystywania dorobku metodologicznego jednej z nich na in-
nym, cho¢ pokrewnym, terenie.

Ten artykul stanowi¢ ma probe ogladu wybranych — pewnie najbardziej
charakterystycznych — paradygmatow metodologicznych wspotczesnej teologii
pastoralnej traktowanej jako jedna z subdyscyplin teologii praktycznej. Bedzie
to oglad celowy, podjety w perspektywie zastosowania tych paradygmatow na
terenie dzisiejszej katechetyki, zatem innej z subdyscyplin teologii praktyczne;j.
Ambicje autora nie siggaja daleko — chce zobaczy¢, co i w jakim zakresie moga
katechetycy zaczerpna¢ z warsztatu swych kolegdw pastoralistow. Na co ow
warsztat jest zdolny katechetykow uczuli¢, jakie perspektywy wskazac.

Przekonujaca inspiracja do zajecia si¢ tym pytaniem byl niedawny artykut
W. Przygody na tamach ,,Teologii Praktycznej” traktujacy o wybranych paradyg-
matach w dzisiejszej teologii pastoralnej'. Czytelnika tego atrakcyjnego tekstu
moglo zafrapowac pytanie o ewentualng przydatnos¢ pokazywanych paradyg-
matow takze w katechetyce. W tym samym czasie spotkat si¢ z opinig B. Bieli
akcentujacego potrzebg ,,dyskusji 1 poszukiwan, nie tylko w gronie katechetow,
jak w obecnych warunkach ksztaltowa¢ katechezg na bazie zasad wypracowa-

'"'W. Przygoda. Paradygmaty metodologiczne we wspolczesnej teologii pastoralnej. ,, Teologia
Praktyczna” T. 10. 2009.
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nych przez wspotczesna teologie pastoralna™. Co wigcej, zwierzajac si¢ jednemu
z naszych wybitnych pastoralistow z zamiaru zajgcia si¢ tematem, o ktorym wy-
zej, autor ustyszat, a wlasciwie przeczytal, w poczcie elektronicznej: ,,Wspieram
Ojca w probach przeniesienia tych metodologicznych paradygmatow pastoral-
nych na teren katechetyki. Od pewnego bowiem czasu z niepokojem patrzg na to,
co dzieje si¢ w polskiej katechetyce na ptaszczyznie metodologicznej”.

To, co czyni uzasadnionym zajgcie si¢ tematem, to fakt, ze tak teologia
pastoralna, jak katechetyka, obficie korzystaja z dorobku empirycznych nauk
humanistycznych. Trudno wrgez przyja¢ uprawianie teologii pastoralnej bez
intensywnego kontaktu z socjologia, psychologia czy pedagogika. Kontakt nie
moze zadna miara oznacza¢ dominacji tych ostatnich, bowiem teologia pasto-
ralna musi pozosta¢ wlasnie teologia. Analogicznie jest z katechetyka. Korzy-
stajac z dorobku dydaktyki czy pedagogiki, musi pozosta¢ katechetyka, zatem
subdyscypling teologii praktycznej. Niezbyt szczgs§liwe zamazanie teologiczne-
go usytuowania katechetyki nastapito u nas w ostatnich latach przez zaliczenie
jej w ,,Ratio studiorum”, to jest w programie studiow w wyzszych seminariach
duchownych w Polsce, do kategorii przedmiotow psychologiczno-pedagogicz-
no-katechetycznych, anie przedmiotéw pastoralnych’. Chcemy rozumie¢, ze
byto to uzasadnione bardziej racjami formalnymi niz merytorycznymi: potrzeba
zdefiniowania kompetencji wymaganych przez system oswiatowy od nauczycieli
religii. To lokowanie katechetyki w krggu nauk o wychowaniu moze ostabia¢ jej
teologiczna tozsamo$¢. Przywracaniu i ugruntowywaniu tej ostatniej stuzy¢ mo-
globy — ufajmy — wykorzystywanie prawomocnych teologicznie paradygmatow
metodologicznych. Choéby takich, jak te wypracowane i stosowane w teologii
pastoralne;j.

Wiemy, ze wlasciwa dla teologii jest w istocie metoda dedukcyjna, za po-
moca ktorej wyprowadza si¢ z aksjomatow wiary nowe twierdzenia®. Pastora-
lisci uczulaja katechetykow na celowos¢ i warto$¢ stosowania takze metod in-
dukcyjnych zwiazanych z roznymi dziedzinami badan w zakresie humanistyki.
W swietle literatury przedmiotu (przywotuje ja M. Majewski®) nie powinno by¢
watpliwosci, ze oba wymiary katechetyki — teologiczny i antropologiczny — sa
niezbywalne.

2 B. Biela. Katecheza w swietle zasady formalnej teologii pastoralnej. ,,Rocznik Teologii Ka-
tolickiej” T. 7. 2008 s. 247.

3 Zob. Zasady formacji kaplanskiej w Polsce. Czgstochowa 1999 s. 141n.

4J. Mikotajec. Metody teologii pastoralnej. W: Status naukowy teologii pastoralnej. Materia-
ty z sympozjum polskich pastoralistow. red. J. Mikotajec. Opole 2003 s. 37.

5 M. Majewski. Metodologia katechetyki w teorii i w praktyce. Krakow 1998 zwt. s. 58—62.
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1. W kierunku integracji teologii praktycznej

1.1 Eklezjologiczny charakter teologii pastoralne;j

Nie ma innego sposobu: teologi¢ pastoralng mozna uprawia¢ jedynie na
gruncie okreslonej eklezjologii. Ta ostatnia patrzy na Kosciot w jego wymiarze
esencjalnym (czym-Kim Ko$ciol jest); teologia pastoralna zajmuje sig¢ Kosciotem
w jego wymiarze egzystencjalnym (jak Kosciol zyje, jak dziata). Koncepcjg teo-
logii pastoralnej trzeba zatem wydedukowac z istoty Kosciota jako historycznej,
integralnej 1 dynamicznej rzeczywistosci bosko-ludzkiej. Tak rozumiany Kos$ciot
jest przedmiotem materialnym teologii pastoralnej. Koncepcja teologii pastoral-
nej wyprowadzona z rozumienia istoty Kosciota okazuje si¢ koncepcja prawdzi-
wie eklezjologiczna. Odpowiednio tylko z tak pojetej istoty Ko$ciola moze teo-
logia pastoralna wyprowadza¢ zasady dziatalnosci duszpasterskiej®. Tymczasem
tylko ubocznie i po cichu chcialoby sig postawi¢ pytanie: co by to bylo, gdyby
uku¢ zbitke ,,eklezjologia pastoralna”. Pytanie niebezpieczne, cho¢ — jak zoba-
czymy — catkiem mozliwe do postawienia.

Przypomnijmy krotko. Zaakcentowanie centralnego miejsca Kosciota w teo-
logii pastoralnej to dorobek szkoty tybindzkiej z potowy XIX (A. Graf, a zwlaszcza
J. A. Moehler). Po okresie pewnego zapomnienia eklezjologiczna koncepcja teolo-
gii pastoralnej odrodzila si¢ w rozwazaniach F. X. Amolda, K. Rahnera, H. Schu-
stera. Jednak byly to juz inne koncepcje, bo i rozumienie Kosciota — zwlaszcza
w okresie przedsoborowym, a tym bardziej podczas Soboru i w okresie posobo-
rowym — ewoluowato. Nowa eklezjologia, akcentujac za Armoldem, ze caly Kos-
ciot jest podmiotem posrednictwa zbawczego, tym samym radykalnie rozszerzyta
rozumienie podmiotu duszpasterzowania’. ROwniez laikat we wlasciwy dla siebie
sposob jest podmiotem duszpasterstwa. Tak rozszerzyt si¢ obszar zainteresowan
teologii pastoralnej, ale i jej nazwa, pochodzaca przeciez od osoby duszpasterza,
okazata si¢ niewystarczajaca. Dato si¢ stysze¢ glosy réwniez polskich teologow
postulujacych rozstanie si¢ z nazwa ,.teologia pastoralna”, za ktora — z perspekty-
wy wiasnie nowej eklezjologii — miatby si¢ kry¢ juz nieteologiczny i klerykalny
model duszpasterstwa®. Stad coraz glo$niejsze optowanie za okreslaniem teologii
pastoralnej mianem teologii praktycznej. Do tego watku jeszcze wrocimy.

Innym, waznym akcentem w eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej
jest potozenie nacisku na urzeczywistnianie si¢ Kosciola we wspotczesnym swie-

¢ Warto to spostrzezenie zweryfikowa¢ w kontek$cie tradycji badawczych teologii pastoral-
nej. Zob. np. A. Lewek. Z dziejow teologii praktycznej. ,,Ateneum Kaptanskie” 1974 z. 390.

7 Zob. wigcej R. Kaminski. Wprowadzenie do teologii pastoralnej. Krakow 2001 s. 101nn; W.
Piwowarski. Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej. ,,Ateneum Kaptanskie” 1966 z. 346
s. 302n.

8 Podkreslat to np. A. Zuberbier. Teologia praktyczna wsréd innych dyscyplin teologicznych.
»Ateneum Kaptanskie” 1974 z. 390 s. 71.
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cie. Oto z rozumienia Kosciota jako rzeczywistosci sakramentalnej, historycznej
i spotecznej wynika¢ ma rozumienie teologii pastoralnej jako nauki teologicznej
o urzeczywistnianiu si¢ KoSciota w terazniejszosci’. Wazne jest to ostatnie stowo.
Nasz czotowy dzi$ pastoralista R. Kaminski dopowie: ,,przedmiotem materialnym
teologii pastoralnej jest zycie i dziatalnos¢ Kosciota w warunkach wspolczesno-
sci”®, O ile zycie i praca Kosciota bedzie przedmiotem materialnym, to juz owa
wspotczesno$¢ badz terazniejszo$¢ maja by¢ traktowane — chca K. Rahner i H.
Schuster — jako przedmiot formalny teologii pastoralnej. Mozna jeszcze dorzu-
ci¢ perspektywe przysztosci: ,,teologi¢ pastoralng nalezy rozumie¢ jako naukowa
samoswiadomos$¢ samourzeczywistniajacego si¢ Kosciota w terazniejszosci i sa-
mobudujacego si¢ w przysztos¢”!!. Istotne jest to, co méwimy. Oto przedmiotem
debaty pastoralistow okazuje si¢ zbawcza dziatalno$¢ Kosciota traktowana jako
realizacja Bozego planu zbawienia. Owa dziatalno$¢ prowadzona jest w konkret-
nych warunkach miejsca i czasu — hic et nunc. Te warunki musza w istotnej mierze
okresla¢ charakter, techniki i efektywno$¢ dziatalnosci Kosciota.

1.2 Teologia pastoralna i katechetyka w obszarze teologii praktycznej

Wspomniana nieadekwatno$¢ tradycyjnej nazwy teologii pastoralnej do wy-
magan wspdtczesnej eklezjologii, a zwlaszcza do rozumienia podmiotu duszpa-
sterstwa nieredukowalnego do osoby duszpasterza, uwyraznila zasadnos¢ okre-
$lania naszej dyscypliny mianem teologii praktycznej. Na tle teologii historycz-
nej i systematycznej teologie praktyczng znamionuje orientacja egzystencjalna
1 wlasnie praktyczna. To okreslenie ,,praktyczna” nie suponuje, ze mamy tu opo-
zycje do przywotanych dyscyplin teologicznych, ktére nazwiemy teoretycznymi.
Teologia praktyczna nazywa si¢ praktyczna dla podkreslenia, ze przedmiotem
zainteresowania badaczy jest dziatalno$¢, zatem praktyka Kosciota. Tymczasem
Graf juz w potowie XIX wieku proponowat nazywac teologi¢ pastoralng teolo-
gia praktyczna. Jednakze 6w tytut ,teologia praktyczna” zdazyt si¢ zadomowié
w strukturze nauk teologicznych na okreslenie sumy dyscyplin (a moze w tym
przypadku juz subdyscyplin) reflektujacych nie od dzi§ nad wielowymiarowa po-
stluga Kos$ciola. Beda tu liturgika, homiletyka, katechetyka, teologia pastoralna
oraz z nowszych charytologia i teologia znakoéw czasu. Niektorzy chca wszystkie
te dyscypliny nazywac teologia pastoralna. Jesli to przyjaé, to wypada mowic
o teologii pastoralnej w szerszym i w we¢zszym znaczeniu. Na nasze potrzeby
traktujemy teologie pastoralng w tym wezszym ze znaczen'?.

° H. Schuster. Istota i zadania teologii pastoralnej. ,,Concilium” 1965-66 nr 1-10 s. 156.

10 R. Kaminski. Miejsce teologii pastoralnej w systemie nauk. ,,Warszawskie Studia Pastoral-
ne” 2006 nr 3 s. 157.

""'W. Piwowarski. Eklezjologiczna koncepcja. dz. cyt. s. 304.

2.0 roznych sposobach rozumienia teologii pastoralnej zob. wigcej R. Kaminski. Miejsce
teologii pastoralnej. dz. cyt. s. 154nn. zob. tez tenze. Pojecie i specyfika teologii pastoralnej. W:
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Zostawmy na boku dyskusje na temat wzajemnego usytuowania teologii pa-
storalnej i teologii praktycznej. Pozostanmy przy konstatacji, co do ktorej przy-
najmniej u nas panuje zgoda, ze teologia pastoralna jest subdyscypling teologii
praktycznej. Oznacza to, Ze na terenie tej ostatniej spotykajq si¢ migdzy innymi
teologia pastoralna i katechetyka. Juz z tego faktu wyprowadza¢ wolno konsta-
tacje co do ich punktéw stycznych czy to w obszarze problematyki badan czy
metodologii tych ostatnich. Jedna z owych subdyscyplin zajmuje si¢ — mowiac
hastowo — duszpasterstwem, druga katecheza. To w istocie obszary bardzo bli-
skie sobie. Ich charakterystyka nie jest tu potrzebna. Podobnie status metodolo-
giczny teologii pastoralnej i katechetyki jest odrgbny, lecz z racji ich wspolnego
usytuowania w teologii praktycznej przeciez zblizony.

J. Charytanski, badajac relacje migdzy katechetyka i teologia praktyczna
(pastoralng), dat analizg historyczng zagadnienia, sama w sobie ciekawa, ale
nas mniej dzi$ interesujaca'’. Istotne jest to, ze faktyczny tworca akademickiej
teologii pastoralnej F. S. von Rautenstrauch, opat benedyktynski z Brzewnowa
pod Praga, usytuowal katechetyke w ramach teologii pastoralnej w jej szerokim
znaczeniu. Dzi$ wolelibysmy powiedzie¢: w ramach teologii praktyczne;j. Istoty
tego zwiazku nie uwyraznit; chyba, Ze miataby by¢ nia osoba duszpasterza. Ka-
techetyka miata si¢ koncentrowaé przede wszystkim na metodyce i pedagogice,
co wiazato ja gtdéwnie z misja nauczania. Jej wymiar eklezjalny jeszcze nie byt
eksponowany. Z pewnos$cia najznakomitszy polski pastoralista swojego czasu F.
Blachnicki akcentowat, ze wspotczesny mu rozwoj teologii pastoralnej sprzyja
zblizeniu teologii pastoralnej i katechetyki, a nawet — w sytuacji, gdy teologia
pastoralna wypracowata nowa koncepcj¢ swego przedmiotu, znacznie szerszego
niz w czasach traktowania teologii pastoralnej jako nauki o obowiazkach paste-
rzy — katechetyka moze wrecz odnalez¢ si¢ w teologii pastoralnej jako jej inte-
gralna czg$é, ,,staje si¢ jednym z dziatow teologii pastoralnej szczegotowej”!*.
Dzi$ powiemy, ze wzgledna niezalezno$¢ obu dobrze stuzy jednej i drugiej, dajac
swobodg co do definiowania szczegélowych obszaréw zainteresowan i wykorzy-
stywanych metod".

Status naukowy teologii pastoralnej. dz. cyt. s. 14; Por. B. Mierzwinski. Teologia pastoralna czy
teologia praktyczna. Spor o nazwe czy o koncepcje?. ,,Ateneum Kaptanskie” 2005 z. 576.

13 ]J. Charytanski. Katechetyka a teologia praktyczna. ,,Ateneum Kaptanskie” 1974 z. 391.

4 F. Blachnicki. Katechetyka fundamentalna. Warszawa 2006 s. 39. Na marginesie chciatoby
si¢ zauwazy¢, ze to zapewne z tej koncepcji brato si¢ funkcjonujace jeszcze do niedawna w Kole-
gium Filozoficzno-Teologicznym OO. Dominikanéw w Krakowie usytuowanie cato$ci zajeé¢ z ka-
techetyki w ramach teologii pastoralnej. Jednakze potrzeba legitymowania si¢ przez absolwentow
Kolegium (zwtaszcza wobec wiadz szkolnych) udokumentowanymi kompetencjami katechetycz-
nymi wymusita wyodrgbnienie katechetyki jako oddzielnego przedmiotu.

15 Warto uwyrazni¢: interesuja nas metody w katechetyce, nie w katechezie. Te ostatnie tez sa
wazne i dzi$ dyskutowane. Obok metod tradycyjnych proponuje si¢ tez nowe. Zob. np. W poszuki-
waniu nowych metod katechetycznych. red. H. Stotwinska. Lublin 2006. Tam zwlaszcza interesuja-
ce artykuly St. Dziekonskiego i P. Makosy.
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O licznych kierunkach we wspotczesnej katechetyce z powodzeniem pisat
T. Panus'®. Ich charakterystyke, a nawet wskazanie, zostawmy na boku. Pamig-
tamy, jak w,,Catechesi tradendae” Jan Pawel II docenial pluralizm metod we
wspolczesnej katechezie (CT, n. 55), ale ipotrzebg silnego zakorzenienia tej
ostatniej w dorobku badan teologicznych (CT, n. 61). U nas szczego6lna stawa
cieszy sig dzi§ propozycja katechetyki integralnej Majewskiego'’. Zatrzymujac
uwagge na katechetyce dydaktycznej zajmujacej si¢ sposobami katechizacji, na
katechetyce pedagogicznej skupionej na srodowisku katechetycznym oraz na ka-
techetyce teologicznej akcentujacej podstawy, istotg i tre$¢ katechezy oraz ich
wktad w refleksje nad katecheza, M. Majewski przyznaje, ze ,,zadna z nich nie
moze stanowi¢ adekwatnej teorii katechezy'®. To na tym tle podnosi potrzebe
katechetyki integralne;j.

O kierunkach i metodach teologii pastoralnej tymczasem nie mowmy. Wszak
przyjdzie nam je pokaza¢ z catgq okazatoscig — limitowana, rzecz jasna, ramami
artykutu — we wlasciwym czasie.

1.3 Teologia praktyczna we wspolpracy z naukami empirycznymi

To wiemy: Vaticanum II promuje otwarcie teologii na nauki swieckie (KDK,
n. 62). Z pewnoscia dotyczy to szczegolnie teologii pastoralnej aspirujacej do
konstruowania modeli duszpasterstwa adekwatnych do aktualnych uwarunko-
wan spoteczno-kulturowych. Teologia pastoralna uzasadnia wnioski pastoral-
ne na podstawie dwoch zrodet: Objawienia Bozego oraz do$wiadczenia osdb
i wspolnot religijnych!®. Formutowane na terenie teologii pastoralnej dyrektywy
badz — ujmujac szerzej — modele pastoralne musza by¢ zakorzenione tak w na-
uczaniu Ko$ciota, jak i w wynikach badan empirycznych (socjologii, psychologii
itp.). Metody dedukcyjne, wiasciwe dla teologii historycznej i systematycznej,
okazuja si¢ na terenie teologii pastoralnej niewystarczajace. Jest potrzeba wyko-
rzystywania tutaj takze metod indukcyjnych rozwijanych i popularnych witasnie
na terenie nauk empirycznych. W. Piwowarski idzie dos¢ daleko twierdzac, ze
»we wszystkich <dziedzinach> teologii praktycznej musi si¢ dzisiaj stosowac
metode analizy teologiczno-socjologicznej”?. Zatem elementy socjologii maja
by¢ niezbywalne takze na terenie homiletyki, liturgiki i — co dla nas szczego6lnie

1 T. Panus. Gléwne kierunki katechetyczne XX wieku. Krakow 2001.

7 M. Majewski. Katecheza integralna w szkole. ,Katecheta” 1992 nr 2; tenze. Propozycja
katechezy integralnej. 1.6dz 1978; tenze. Tozsamos¢ katechezy integralnej. Krakow 1995. zob. tez
tenze. Metodologia katechetyki. dz. cyt. s. 42nn.

18 M. Majewski. Metodologia katechetyki. dz. cyt. s. 45.

¥ R. Kaminski. Pojecie i specyfika teologii pastoralnej. dz. cyt. s. 16n. O powiazaniach teo-
logii pastoralnej i dyscyplin pozateologicznych zob. tenze. Wprowadzenie do teologii pastoralnej.
W: Teologia pastoralna. t. 1: Teologia pastoralna fundamentalna. red. R. Kaminski. Lublin 2000
s. 27-29.

2 W. Piwowarski. Eklezjologiczna koncepcja. dz. cyt. s. 309.
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istotne — katechetyki. By pochopnie nie redukowac teologicznego wymiaru teo-
logii praktycznej cheiatoby sig za Janem Pawtem Il dorzuci¢ uwagg, ze ,,Kosciot
jako ludzka spoteczno$¢ moze by¢ takze badany i okreslany w tych kategoriach,
jakimi postuguja si¢ nauki o kazdym ludzkim spoteczenstwie. Jednakze katego-
rie te nie wystarczaja” (RH, n. 21).

Dotknglismy juz katechetyki. Pozostanmy przy niej dtuzej. Otéz kateche-
tyka, a za nia katecheza, budowana wedlug akademickiego konstruktu wyktadu
teologii moze sig ksztaltowac — i bywato, ze tak si¢ ksztattowata — z daleko ida-
cym dystansem wobec kondycji ludzkiej swego adresata. Tymczasem niekwe-
stionowanym paradygmatem katechetycznym jest dzi$ zasada podwojnej wierno-
sci: Bogu i cztowiekowi?'. Zaklada ona, co oczywiste, perspektywy poznawcze
zarowno nauk teologicznych, jak antropologicznych. Teologia w katechezie, ale
i w katechetyce, uczy wiernosci Bogu. Szeroko rozumiana antropologia obliguje
do wiernosci cztowiekowi. Nie bez powodu byla tu przywotana katechetyka inte-
gralna. Daje ona przyktad, jak korzysta¢ z dorobku nauk teologicznych, ale row-
nolegle z osiagnig¢ szeroko rozumianych nauk antropologicznych, w tym row-
niez empirycznych. Owe nauki antropologiczne to w odniesieniu do katechetyki
glownie nauki pedagogiczne. Mozna powiedzie¢ tak: w ciagu minionego stulecia
katechetyka od strony tresci katechetycznych rozwijata si¢ w kontekscie teologii,
za$ od strony formy katechetycznego przekazu w kontekscie nauk pedagogicz-
nych. Z czasem coraz mocniej eksponowano koneksje katechetyki z pedagogika,
psychologia rozwojowa, dydaktyka, co byto wyrazem troski o warsztat katechety,
cho¢ moglo oddala¢ od teologicznych zrodet katechezy. W tym nurcie grunto-
wania kompetencji katechetow na naukach humanistycznych warto tez widzie¢
— prosz¢ wybaczy¢ t¢ dygresj¢ — wprowadzenie w 2009 roku do programu stu-
diow w Kolegium Filozoficzno-Teologicznym OO. Dominikanéw w Krakowie
socjologii wychowania. Pozytki tego przedmiotu trzeba wszak widzie¢ szerzej;
nie tylko w perspektywie postugi katechetycznej absolwentow Kolegium, ale
i calej ich pracy duszpasterskiej. Wszak cate duszpasterstwo uznaé¢ wypada za
jedna z form wychowania®.

Odwiedzajacy KUL 24 kwietnia 1986 roku R. Giannatelli, rektor Papieskie-
go Uniwersytetu Salezjanskiego w Rzymie, mowil do studentow katechetyki:
»Katechetyka jako dziedzina majaca za przedmiot misj¢ ewangelizacyjna Kos-
ciota jest dyscypling teologiczna, a jako dziedzina zajmujaca si¢ organizacja na-
uczania i wychowania religijno-ko$cielnego nalezy do nauk wychowawczych”?.

21 Zob. T. Panu$. Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja w polskiej katechiza-
¢ji. Studium w swietle ,, Ramowego Programu Katechizacji” funkcjonujqcego w latach 1971-2001.
Krakow 2001.

2 0O tym szerzej A. Potocki. Duszpasterstwo ksztaltem wychowania chrzescijanskiego. W:
Wychowanie chrzescijanskie miedzy tradycjq a wspolczesnosciq. red. A. Rynio. Lublin 2007
s. 230-243.

3 R. Giannatelli. Jak studiowa¢ katechetyke dzisiaj?. ,,Seminare” 1986 s. 217.
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Konstatacja ta brzmi obiecujaco. Gdzies w podtekscie przywotuje, cho¢ moze
tylko zaktada, wspominang zasadg¢ wiernosci Bogu i cztowiekowi. Moze nawet
konstruuje interdyscyplinarny charakter katechetyki. Jednoczesnie konstatacja ta
brzmi niepokojaco. Sygnalizuje ryzyko (cho¢ tylko ryzyko) ostabienia teologicz-
nych odniesien katechetyki. W skrajnym przypadku mielibysmy do czynienia
z odteologizowaniem katechetyki i wprowadzeniem jej w nurt dyscyplin peda-
gogicznych i dydaktycznych. Owszem, narzedzia wypracowane na terenie peda-
gogiki 1 katechetyki dobrze na ogét stuza — w stosowny dla siebie sposéb — tak
katechetyce, jak katechezie, zadna wszak miara nie moga konstruowac¢ w spo-
sob zasadniczy ich charakteru. Chciatoby si¢ powiedzie¢ z pewna ostroznoscia,
a nie bez obaw: im wigcej pedagogiki i dydaktyki w katechetyce, tym mniej tam
miejsca dla teologii. Z drugiej strony im wyrazniej katechetyka akcentuje swe
eklezjalne odniesienia, tym jest blizsza teologii pastoralnej. Wazna jest zatem
wspotpraca katechetyki z naukami humanistycznymi (psychologia, socjologia,
pedagogika, dydaktyka), ale rownie wazne wspoétdziatanie z teologia pastoralna.
Wspolpraca ta gruntuje teologiczne podstawy katechetyki jako subdyscypliny te-
ologii praktycznej.

2. Wiodace paradygmaty teologii pastoralne;j

2.1 Paradygmat widzie¢ — oceni¢ — dzialaé

Rzecz interesujaca, ze paradygmat ujety stowami ,,widzie¢ — oceni¢ — dzia-
fa¢” nie zostal wypracowany na terenie teologii pastoralnej, ale w toku nowator-
skiej dziatalno$ci spolecznej, jaka w okresie migdzywojennym zapoczatkowat J.
Cardijn. Zatozonej przez siebie organizacji chrzescijanskiej mtodziezy robotniczej
Jeunesse Ouvriere Chrétienne (JOC) zaproponowat — jako dyrektywe dla pracy
organizacyjnej — zasadg voir — juger — agir (to wlasnie ,,widzie¢ — oceni¢ — dzia-
ta¢”)**. W istocie byta to metoda pracy apostolskiej z czasem zalecana takze przez
papieza Jana XXIII w ,Mater et Magistra”. O paradygmacie teologiczno-pasto-
ralnym mozna w tym przypadku méwi¢ od czasu prac soborowych na projektem
konstytucji ,,Gaudium et spes” (zrazu byt to tzw. schemat XIII). Pionierska praca
Cardijna cieszyla si¢ uznaniem Pawta VI, ktory w 1965 roku obdarzyt go godnos-
cia kardynalska.

W przywotanej zasadzie mamy trzy etapy procedowania. Pierwszy (widzie¢,
dostrzec) sprowadza si¢ do zauwazenia okreslonego problemu, zadania czy przy-
najmniej jakiej$ sytuacji. Dzialacz spoteczny, ale takze — dopowiedzmy — pasto-
ralista, dostrzeze zjawisko bedace dlan sygnalem do podjgcia pewnego tematu.
To tymczasem bodziec, zachgta. Za nim pojawi sig etap drugi (ocenic¢, rozpoznac)

2 Zob. W. Turek. Jeunesse Ouvriére Chrétienne i metoda jego dzialalnosci apostolskiej. ,,Stu-
dia Warminskie” 1968 T. 5.
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obligujacy do solidnej analizy dostrzezonego wczesniej problemu, zadania czy
sytuacji. Dziatacz spoteczny wypracuje teraz model dziatania, pastoralista model
duszpasterski zakorzeniony takze w kryteriach teologicznych. Gdy ta sprawa zo-
stanie zatatwiona, a zwykle wymaga sporo czasu, mozliwe si¢ stanie przejscie do
trzeciego, ostatniego etapu (dziatac). Oznacza to przejscie do akcji: do realizacji
zdefiniowanych na poprzednim etapie modeli dziatania spotecznego badz pasto-
ralnego. Jak wida¢, przy wykorzystaniu tego paradygmatu na terenie teologii pa-
storalnej nieodzowna jest $cista wspotpraca teologii i nauk empirycznych.

W konwencji myslenia soborowego oraz posoborowych dokumentow Kos-
ciota miesci si¢ pojecie znakow czasu (KDK, n. 4)%. Czas to tutaj ,,kairos” i stad
kairologia jako refleksja — przede wszystkim teologiczna — nad znakami czasu®.
Uwaza sig, ze Kosciot nie moze by¢ obojgtny na aktualne znaki czasu. To przy
ich analizie na drugim etapie paradygmatu wyprowadzonego z koncepcji Cardij-
na spotkania teologdéw, socjologow, ale czesto i ekonomistow czy demografow
okazuja si¢ nieodzowne.

2.2 Paradygmat teologii zbawczego posrednictwa zywego Kosciota

Siggamy tu do propozycji Blachnickiego, niezmiernie nosnych tak dla teolo-
gii pastoralnej, jak katechetyki. Wypada go usytuowa¢ w nurcie eklezjologicznym,
bowiem koncepcja teologii pastoralnej jest dlan bezposrednio zalezna od istoty
Kosciota. Swoje dociekania organizuje wokot eklezjologicznej dedukcji teologii pa-
storalnej?’. Z cala pewno$cia paradygmat Blachnickiego wymaga jeszcze pelnego,
metodologicznego odkrycia i doprecyzowania, na co dzi$ nie mamy warunkéw. Na
aktualnym etapie badan nad niewatpliwie wybitnym dorobkiem Blachnickiego moze
nawet ostrozniej jest mowic o jego propozycji badz koncepcji niz o paradygmacie.

W mysleniu Blachnickiego mamy dwa dopelniajace si¢ etapy. Pierwszy
wigze si¢ z odczytaniem i dopetnieniem mys$li wspominanego juz Arnolda for-
mutujacego taka zasade duszpasterstwa, ktora pozwalalaby na teologiczng inter-
pretacje dziatania Ko$ciota w jego podstawowych formach (stowo i sakrament).
Wedlug Arnolda jest nia chrystologiczna zasada bosko-ludzka, zgodnie z ktéra
prototypem zbawczego posrednictwa Kosciota ma by¢ Chrystus — Bég-czlowiek
i posrednik zbawienia. Stad wazny jest teologicznie poprawny obraz Chrystusa
pokazywanego bez niebezpiecznego tutaj teocentryzmu kladacego przesadnie
akcent na bostwie Chrystusa badz antropocentryzmu przesadnie akcentujacego
Jego cztowieczenstwo. Jak widaé, zasada bosko-ludzka jest ugruntowana na dog-

35 Zob. wiecej S. Bielecki. Znaki czasu i ich rozpoznawanie. W: Teologia pastoralna. T. 1. dz.
cyt. 8. 223-247; W. Leszczynski. Posoborowa teologia znakéw czasu. ,,Zycie i My$l” 1972 nr 10.

2 S. Bielecki. Kairologia. W: Encyklopedia katolicka. T. 8. Lublin 2000 kol. 332n; A. L. Sza-
franski. Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspotczesnym. Lublin 1990.

2T F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogdlna. cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pasto-
ralnej. Lublin 1971 s. 143.



126 Katecheza ewangelizacyjna

macie chrystologicznym. Komentujacy Arolda Blachnicki zwraca uwagg, ze to
uzasadnienie chrystologiczne ma w istocie charakter zewngtrzny i jako takie nie
jest wystarczajace. Stad w miejsce zasady bosko-ludzkiej Arnolda Blachnicki
proponuje zasadg personalistyczno-chrystologiczna®. Te dwa wskazane elemen-
ty maja si¢ uzupehiac¢ i wzajemnie determinowac.

Arnold dodat do o wiele wczesniejszej koncepcji teologii pastoralnej Grafa
wymiar chrystologiczny. Blachnicki, jak widzielismy, dodat do koncepcji Arnol-
da — niczego jej nie ujmujac — wymiar personalistyczny. Ten ostatni uwyraznia
si¢ w rozumieniu Kos$ciota jako wspdlnoty. To wspolnota ma by¢ zasada formalna
urzeczywistniania si¢ Kosciota. Pojecie wspolnoty jest dla Blachnickiego wazne;
w istocie z niego wyprowadza swoja koncepcjg teologii pastoralnej”. Ta ostat-
nia jest dla Blachnickiego teologia zbawczego posrednictwa Kosciota, jest nauka
o samourzeczywistnianiu si¢ Kosciota. Autor przywotuje F. Klostermanna i jego
okreslenie ,,teologia zycia Kosciota” przyswojone na polskim gruncie przez F. Wo-
ronowskiego, ale sam proponuje termin ,teologia zywego Kosciota”. Miatby on
akcentowac dynamiczne pojmowanie Kosciota jako bytu zywego i konkretnego —
jako Kos$ciota teraz, ale skierowanego ku przysztosci*®. Blachnicki jest konsekwen-
tny. Skoro tak wyraziscie stawia Kosciot w centrum swych dociekan i to Kosciot
postrzega jako przedmiot materialny teologii pastoralnej, to w miejsce tej ostatniej
woli juz mowi¢ wreez o eklezjologii pastoralnej’!. Bedzie to, zdaniem Blachni-
ckiego, nauka teologiczno-praktyczna, ktora w §wietle objawienia oraz zbawczej
woli Boga zajmuje si¢ zywym Kosciotem, czyli Kosciotem, ktory urzeczywistnia
si¢ wspotczesnie we wspolnocie®?. Odpowiednio t¢ druga zasade formalna zycia
i dziatalnosci Kosciota mozna nazwa¢ zasada wspolnoty (komunii)**. Na tak pro-
wadzonej mysli teologicznej Blachnicki juz z duza $miatoscig moze budowac ideg
zalozonego przez siebie ruchu ,,Swiatto-Zycie”. Juz ta organizacyjna praca przeko-
nuje o pastoralnej uzytecznosci teologicznych dociekan Blachnickiego.

2 Prezentuje ja pod pseudonimem G. Mar. Problem formalnej zasady teologii pastoralnej
i duszpasterstwa. ,,Ateneum Kaptanskie” 1966 z. 346.

¥ F. Blachnicki. Koscié? jako wspélnota. Lublin 1992. Por. M. Marczewski. Ujecie Koscio-
ta jako communio/koinonia w eklezjologii pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987).
W: Katecheza w Kosciele i dla Kosciola. red. R. Czekalski. Ptock 2006 s. 247-256.

30F. Blachnicki. Teologia pastoralna jako teologia Zzywego Kosciola. ,,Ateneum Kaptanskie”
1974 z. 390 s. 48n.

31 Bardzo interesujaco pisze o tym wnikliwy badacz teologicznego dorobku tworcy Ruchu
Swiatto-Zycie” M. Marczewski. Eklezjologia pastoralna a pedagogika chrzescijariska. W: Wy-
chowanie chrzescijanskie miedzy tradycjq a wspolczesnosciq. dz. cyt. s. 244-254. Zob. tez M. Mar-
czewski. Postuga zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego. Lublin 2000.

32 F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogélna. cz. 2. dz. cyt. s. 467.

3 Por. <Communio> w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele. red. A. Czaja, M. Marczewski.
Lublin 2004. O wspolnocie jako zasadzie zycia Ko$ciota i o duszpasterstwie jako budowaniu Ko$-
ciola-wspolnoty pisze ostatnio A. Przybecki. Budowac wspolnote czy administrowac? Pawtowa
inspiracja dla polskiego duszpasterstwa. ,,Teologia Praktyczna” T. 10. 2009.
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2.3 Paradygmat sylogizmu praktycznego

Sledzac dzieje teologii pastoralnej, mozna do$é latwo zidentyfikowaé kil-
ka zasad formalnych zycia i dziatalno$ci Kosciota. Bedzie Arnolda zasada bo-
sko-ludzka, Rahnera zasada samorealizacji Kosciota, Klostermanna wskazanie
wspodlnoty jako urzeczywistniajacego si¢ Kosciota, Blachnickiego zasada perso-
nalistyczno-chrystologiczna oraz zasada wspolnoty zywego Kosciota**. Ewolucja
tych zasad coraz bardziej jednoznacznie sytuuje je w nurcie eklezjologicznym te-
ologii pastoralnej®*. Koncepcja eklezjologiczna wydaje sie niezbywalna, bowiem
dziatanie podmiotéw duszpasterstwa jest dziataniem Kos$ciola.

To w tym nurcie rowniez posadowic¢ trzeba zaproponowany przez wtoskie-
g0, niezyjacego juz teologa pastoralist¢ G. Cerianiego pomyst nazywany prze-
zen schematem sylogizmu praktycznego®®. Pomyst 6w znalazt wsrod badaczy
uznanie i od lat cieszy si¢ duzym wzigciem wsrdd pastoralistow z KUL-u. Tutaj
uformowat si¢ — zwlaszcza dzigki bardzo pozytecznym wysitkom Piwowarskie-
go i Kaminskiego — w ksztalt paradygmatu trzech etapow analizy teologiczno-
pastoralnej*’.

Przestanke wigksza sylogizmu czerpie si¢ zteologii i ma ona charakter
normatywny. Material teologiczny, wyprowadzony tutaj z or¢dzia zbawienia,
a czerpany bezposrednio ze zrodet biblijnych badz z dokumentéw Magisterium,
analizowany jest zgodnie z wymaganiami rozumowania dedukcyjnego przy za-
stosowaniu metody pozytywnej, pordwnawczej, redukcji, egzegezy, interpretacji
tekstu, analogii i innych®®. Przestanka mniejsza, jak chcial Ceriani, pochodzi¢ ma
z nauk szczegotowych, zwlaszcza z socjologii i psychologii religii. Sigga si¢ tutaj
do wynikéw badan empirycznych, co na przyklad pozwala badaczowi skonsta-
towac poziom religijnosci 0os6b badz zbiorowosci — adresatow postugi Kosciota.
Kaminski chee, by takze na tym etapie byto obecne myslenie teologiczne, a to
dzieki postawieniu pytan teologicznych, za ktorymi pdjda pytania socjologiczne
badz psychologiczne. Miataby to by¢ metoda teologiczno-socjologiczna lub teo-
logiczno-psychologiczna. Owszem, dobrze jest, jesli teolog wskaze socjologowi

3 Wyksztalcenie si¢ tych zasad formalnych miatoby by¢ efektem dostrzezenia zwiazku i po-
srednictwa zbawczego Kosciota i procesu zbawczego, zob. M. Marczewski. Eklezjologia pastoral-
na. dz. cyt. s. 245.

35 Zob. W. Piwowarski. Eklezjologiczna koncepcji teologii pastoralne. dz. cyt.

3¢ S. Pamuta. Ceriani Grazioso. W: Leksykon teologii pastoralnej. red. R. Kaminski, W. Przy-
goda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 124n, zob. tez G. Ceriani. Introduzione alla teologia pastorale.
Roma 1961.

37 Jego zwigzte omdwienie daje R. Kaminski. Wprowadzenie do teologii pastoralnej. W: Te-
ologia pastoralna. T. 1. dz. cyt. s. 24n. Takze J. Mikolajec. Metody teologii pastoralnej. dz. cyt. s.
37-41 oraz A. Przybecki. Pojecie modelu duszpasterstwa w teologii pastoralnej. ,,Teologia Prak-
tyczna” T. 9. 2008 s. 129n.

38 R. Kaminski. Tamze. s. 25.
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lub psychologowi zakresy swoich poznawczych potrzeb. Zadna jednak miara nie
moze ingerowa¢ w same procedury badawcze swych wspolpracownikow. A to
wobec ryzyka uszczuplenia autonomii nauk empirycznych badz sprowadzenia
ich roli do ilustracji dociekan teologicznych. Doprecyzujmy: mozna stawia¢ py-
tania teologiczne i socjologiczne, ale nie ma miejsca na pytania teologiczno-so-
cjologiczne. Cho¢ mozna mowié, jak chca R. Kaminski i J. Mikotajec, o meto-
dzie teologiczno-socjologicznej jako dajacej pole do formutowania w jej ramach
pytan badawczych w odrgbnych jezykach. Etap trzeci to ten, na ktorym wnioski
sylogizmu Cerianiego, wykorzystujace obie przestanki sylogizmu, staja si¢ juz
postulatami dziatan pastoralnych. Jest to etap prakseologiczny (nazywany tez
strategicznym). Stosuje si¢ tu r6zne metody: analizy i syntezy, metode porow-
nawcza, interpretacji, klasyfikowania itd. Naturalnie w drodze do produktu final-
nego dane empiryczne przedktadane przez psychologéow czy socjologéw musza
otrzymac interpretacjg teologiczna.

Majacy rodowod u Cerianiego, a dobrze zadomowiony w naszej pastora-
listyce itu przedstawiony paradygmat trzech etapow analizy teologiczno-pa-
storalnej, wydaje si¢ bardzo uzyteczny przy konstruowaniu aktualnych, to jest
adekwatnych do okoliczno$ci miejsca i czasu, modeli pastoralnych®. To, co zna-
mienne dla modeli pastoralnych, to ich zmiennos$¢. Zatem potrzebne sa nowe
modele, a w konsekwencji staly wysitek pastoralistow. Nowe modele, jesli sa
dobrze przygotowane, zwykle wzmagaja inwencj¢ duszpasterzy i stymuluja do
podejmowania nowych form duszpasterskiej aktywnosci. Dobrze skonstruowany
model pastoralny staje si¢ bowiem punktem wyjscia do opracowywania juz kon-
kretnych programéw pracy duszpasterskiej.

Tymczasem w debacie nad paradygmatami metodologicznymi teologii pa-
storalnej zdarzaja si¢ propozycje dalece nieprzekonujace. Oto calkiem niedaw-
no J. Grzegorczyk podjat probg potaczenia paradygmatu Cardijna z sylogizmem
praktycznym Cerianiego, by¢ moze sugerujac si¢ liczba trzech etapéw w obu
propozycjach*. Nie jest to uprawomocnione. Juz pierwszy element Cardijna
(dostrzezenie sytuacji, problemu) nie jest w zadnej mierze przektadalny na prze-
stanke wigksza Cerianiego (gdzie dokonuje si¢ analizy teologicznej). Nie jest
jasne, czy rozwazania J. Grzegorczyka maja zmierza¢ do konstruowania nowej
propozycji metodologicznej na terenie naszej teologii pastoralnej, czy sa raczej
wynikiem nieporozumienia. Wydaje sig, ze chodzi raczej o tg druga sytuacjg*'.

3 O modelach duszpasterstwa zob. zwlaszcza A. Przybecki. Pojecie modelu duszpasterstwa
w teologii pastoralnej. dz. cyt. takze W. Przygoda. Model pastoralny. W: Encyklopedia katolicka.
t. 12. Lublin 2008 kol. 1487—-1489; tenze. Paradygmaty metodologiczne. dz. cyt. s. 38n.

40J. Grzegorezyk. Aktualna sytuacja teologii pastoralnej w Polsce. Wybrane aspekty. ,,Rocz-
nik Teologii Katolickiej” T. 7. 2008 s. 229nn.

41 Sceptycyzm co do analiz J. Grzegorczyka wyraza tez W. Przygoda. Paradygmaty metodo-
logiczne. dz. cyt. s. 42.
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2.4 Paradygmat analizy prakseologicznej pracy duszpasterskiej

Ze wzgledu na swdj niekwestionowany wymiar ludzki Kosciot nie tylko ma
prawo, ale i powinnos$¢ akcentowac spoteczne relacje miedzy swymi elementami
strukturalnymi. W efekcie zabiega¢ o optymalny ksztatt tych relacji. Stad uzy-
tecznos¢ siggnigeia do tych podpowiedzi, ktére podsuna¢ moga czy to socjologia
organizacji czy teoria organizacji i zarzadzania.

Paradygmat prakseologicznej analizy pracy duszpasterskiej ma zrddto
w nurcie prakseologicznym teologii pastoralnej (R. Zerfass, M. Levebre, N. Gre-
inacher czy prezbiterianin S. Hiltner). Akcentuje potrzebg dobrze zorganizowane;j
i skutecznej pracy duszpasterskiej i dlatego korzysta z inspiracji wspotczesnej
prakseologii. Nie przenosi si¢ tu wprost i bezposrednio osiagnigc tej ostatniej, ale
dostosowuje jej propozycje do teologicznego charakteru warsztatu pracy pastora-
listy. Jak przy wczesniej omawianych paradygmatach, takze tu istotne znaczenie
maja zmieniajace si¢ okoliczno$ci miejsca i czasu.

Paradygmat analizy prakseologicznej dobrze dokumentuje swa uzytecz-
nos$¢ zaréwno przy badaniach nastawionych na opis organizacji duszpasterskich
(wiodaca jest tu perspektywa socjologiczna), jak i na wypracowywanie modeli
duszpasterstwa (wowczas wiodaca staje sie perspektywa teologiczna)*>. Warto tu
przynajmniej wskaza¢ wazniejsze zmienne opisu organizacji duszpasterskiej. Po
pierwsze, beda tu cele organizacji. Ich jasno$¢ wydaje si¢ niezbedna przy naborze
personelu do realizacji okreslonych zadan, przy ustalaniu charakteru i wielkosci
rekompensaty za uczestnictwo w organizacji, przy ocenie realizacji organizacyj-
nych przedsiewzig¢. Bardzo tatwo odnies¢ t¢ zmienna do diecezji czy parafii.
Owszem, cele organizacji koncentruja si¢ wokdt pozaempirycznej kategorii zba-
wienia. Za kategori¢ empiryczna uzna¢ bytoby mozna podnoszenie poziomu re-
ligijno$ci cztonkdéw organizacji i mierzy¢ go przy wykorzystywaniu parametrow
wypracowanych przez socjologdéw religii. Po drugie, bedzie tu struktura organi-
zacji duszpasterskiej z jej — usytuowanymi na réznych szczeblach — rolami or-
ganizacyjnymi. Jesli wykorzysta¢ podpowiedz z terenu socjologii organizacji, to
wskazemy rolg kierownika (zaleznie od szczebla organizacji duszpasterskiej be-
dzie to biskup diecezjalny lub proboszcz), eksperta (synod diecezjalny, kolegium
konsultoréw, rézne rady diecezjalne i parafialne), urzednika (referenci kurialni),
robotnika (duchowienstwo parafialne, siostry zakonne, w tym zwtlaszcza kate-
chetki, organistki, zakrystianki, opiekunki chorych; takze swieccy od etatowych
organistow 1 koscielnych po liderow duszpasterstwa rodzin i charytatywnego
oraz uczestnikow parafialnych grup i zespoldéw religijnych). Po trzecie, beda tu
procesy decyzyjne w organizacji duszpasterskiej, w tym zwtaszcza lokalizacja

42 Paradygmat prakseologiczny szeroko wykorzystal autor w swych niegdysiejszych bada-
niach diecezji rzymskokatolickiej jako organizacji duszpasterskiej, zob. A. Potocki. Diecezja prze-
myska w swe 600-lecie. Przemys$l 1986 (3 tomy).
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decyzji. Ta ostatnia okazuje si¢ w organizacjach faktycznie tozsama z lokalizacja
wladzy. Pastoralista zainteresuje sig, kto i w jakim zakresie podejmuje decyzje,
jakie sa procedury ich przygotowywania (zbieranie informacji przez proboszcza
w parafii, przez kurialistow w diecezji). Po czwarte, zmienna opisu bedzie sze-
roko rozumiany kontekst (otoczenie) organizacji duszpasterskiej. Moze to by¢
kontekst przyrodniczy, gospodarczy, kulturowy, polityczny, ideowy (tu: teolo-
giczny), historyczny badz wyznaniowy. Wszak zadna organizacja duszpasterska
nie funkcjonuje w prozni. Po piate, wskazemy tu juz sama dziatalno$¢ organi-
zacji duszpasterskiej czyli pokazemy empiryczny wymiar jej funkcjonowania;
faktycznie duszpasterstwo ogdlne i wielorakie duszpasterstwa wyspecjalizowane
uwzgledniajace czy to swych odmiennych adresatow czy rozne formy swojego
dziatania.

Tych pig¢ zmiennych nie wyczerpuje katalogu. Dalsze zmienne — bierzemy
je tylko przyktadowo — to cho¢by motywacje uczestnikow organizacji, a wsrod
nich motywacje wejscia do organizacji (decyzja rodzicéw o chrzcie dziecka) czy
wyjscia z niej (rezygnacja z uczestnictwa w zyciu parafii badz Kosciota), mo-
tywacje zmiany organizacyjnego potozenia (przez maturzystg-ministranta wste-
pujacego do seminarium) itd. Jeszcze inna zmienna moga by¢ techniki oceny
uczestnikow organizacji duszpasterskiej i to zar6wno duchowienstwa (poprzez
sprawozdania z pracy parafialnej, opinie o wikariuszach, egzaminy probosz-
czowskie i wikariuszowskie, wizytacje kanoniczne), jak i $wieckich (Swiadectwa
z katechizacji i kursow przedmatzenskich, kartki ze spowiedzi narzeczonych, tez
wizytacje kanoniczne). Takze konflikty: czy to horyzontalne migdzy sasiednimi
dekanatami o przynaleznos$¢ granicznych parafii badz migdzy sasiednimi parafia-
mi o parafialng przynalezno$¢ katolikow z granicznych wsi lub przysiotkow; czy
to wertykalne migdzy dekanatem a parafia o zakres administracyjnych upraw-
nien kierownikow tych jednostek®.

Atrakcyjna i do dzis$ cieszaca si¢ uznaniem probg wykorzystania elementow
teorii organizacji i zarzadzania do ogladu parafii dat swego czasu Marianski*.
Zainteresowal si¢ migdzy innymi planowaniem duszpasterskim, stylami kiero-
wania parafia, polityka personalng w duszpasterstwie, kontrolg jako instrumen-
tem oddziatywania duszpasterskiego, patologia kierownictwa parafialnego.

4 Te zmienne opisu organizacji duszpasterskiej wskazuj¢ tylko hastowo. Ich szersze przed-
stawienie, w tym rowniez odwotania do stanowiacej dla autora inspiracjg literatury z socjologii
organizacji, teorii organizacji i zarzadzania, prakseologii, zob. A. Potocki. Diecezja przemyska, dz.
cyt. zwh T. 1. s. 1-150.

# J. Marianski. Zy¢ parafiq. Wroctaw 1984.
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3. Poszukiwania katechezy ewangelizacyjnej

3.1 Zasada personalistyczno-chrystologiczna duszpasterstwa w katechezie

W wypowiedziach Blachnickiego wyraziscie przejawiala si¢ opinia, zgodnie
z ktora podstawowe zasady teologiczno-pastoralne okreslajace nature duszpaster-
skiej dziatalnosci Kosciota znajduja zastosowanie rowniez w odniesieniu do dzia-
falnos$ci katechetycznej. ,,Zasad dla tej dziatalnosci nie mozna wigc szukac¢ tylko
w psychologii, pedagogice czy dydaktyce, lecz przede wszystkim w teologii pasto-
ralnej”®. To wazna dla nas opinia. W jej Swietle staje sie zrozumiate, dlaczego swa
»Katechetyke fundamentalna”, a w istocie swoja personalistyczna koncepcje kate-
chezy, opiera Blachnicki na bosko-ludzkiej zasadzie formalnej teologii pastoralne;.
Zaproponowana przez naszego autora personalistyczno-chrystologiczna zasada
duszpasterstwa ma ksztattowaé¢ optymalny model katechezy. Ujawnia t¢ ostatnia
jako posredniczenie migdzy dwiema stronami zbawczego dialogu: miedzy Bogiem
i czlowiekiem. W ten sposob katecheza istotnie wykracza poza ramy wyznaczone
wlasciwosciami oddziatywan dydaktycznych i daje szansg na spotkanie cztowie-
ka z Bogiem. Trescia tego spotkania staje si¢ wiara ito ujgta personalistycznie.
Katechizowany oddaje si¢ Bogu w odpowiedzi na oddanie si¢ Boga czlowiekowi
w Stowie Wcielonym. Migdzy katecheta i katechizowanym ksztattuje si¢ relacja
osobowa stawiajaca katechecie osobliwe wymagania. Ma by¢ nie tylko nauczy-
cielem, ale rowniez swiadkiem Chrystusa, ktérym to swiadkiem katecheta sig staje
najpierw przez wiarg. Gtoszenie Chrystusa z wiara odbywa si¢ w nadziei, ze zba-
wienie dosiggnie adresata. Dochodzi jeszcze milos¢ zachecajaca do poszukiwania
dobra drugiego cztowieka. Oto — chciatoby si¢ powiedzie¢ — dobre skutki nadania
katechezie wymiaru personalistycznego. Ten ostatni musiat doprowadzi¢ do po-
waznego liczenia si¢ z adresatem katechezy.

Odnoszac si¢ do zasady eklezjologicznej teologii pastoralnej, Blachnicki
usilnie akcentuje potrzebe bycia Kosciota w przepowiadaniu, a zwlaszcza w ka-
techezie. Dobra katecheza ma dawac¢ doswiadczenie Kosciota, jego wspolnotowe
przezycie. Kosciot winien by¢ obecny w catej katechezie, do Kosciota katecheza
ma prowadzi¢*. Stad wazne, by katecheza realizowala si¢ w autentycznej wspol-
nocie chrzescijanskiej. Istotne jest — zdaniem Blachnickiego — srodowisko prze-
kazu wiary. Stad jego postulat ksztaltowania rodzinnej i parafialnej spotecznosci
koscielnej, a w jej konteks$cie powaznej katechezy dorostych. Ta ostatnia jest

4 F. Blachnicki. Personalistyczna koncepcja katechezy. ,,Studia Theologica Varsoviensia” nr
21967 s. 33.

46 Za tym mys$leniem wyraznie ida nasi wspotcze$ni katechetycy, zob. np. Katecheza w Kos-
ciele i dla Kosciota. dz. cyt.
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konieczna, o ile Koscidét ma pozosta¢ zywotny i aktywny*’. ,,Gdybysmy potowe
naszego trudu katechetycznego przeznaczyli na to, aby pracowac nad odnowa ro-
dziny, rezultat naszego trudu bylby o wiele owocniejszy. W katechezg wktadamy
90% naszego wysitku i wierzymy, ze osiagnie ona swoj skutek, ze wychowamy
nowe pokolenie ludzi wierzacych. A zycie ciagle zaprzecza temu”*. Stad — pod-
sumujmy mysl Blachnickiego — znaczenie katechezy dorostych. Zwlaszcza tych,
z ktorymi dzieci maja codzienne kontakty.

Ta ostatnia konstatacja prowadzi Blachnickiego do postulatu odnowy kate-
chumenatu w zyciu wspétczesnego Kosciota. Ow katechumenat ma wprowadzaé
w wiarg, ale i we wspolnote Kosciota. Skomentujmy, ze tak ustawiona katecheza
juz ze swej natury staje si¢ ewangelizacja. Ewangelizacyjna funkcja katechezy
jest dla Blachnickiego oczywista. Wskazuje usilnie na potrzebg ,,uzupehienia
czy tez zasadniczej reformy katechezy w kierunku wzoru, ktory data nam trady-
cja chrzescijanska w instytucji katechumenatu”®. Wyraziste odniesienie zasady
personalistyczno-chrystologicznej w duszpasterstwie do katechezy ewangeliza-
cyjnej jest tez czytelne w opinii Blachnickiego, iz katechetyka zajmuje si¢ rea-
lizowaniem si¢ Kosciota w osobach niedojrzatych w wierze, w katechumenach.
Mozna ja rozumie¢ wprost jako naukg o katechumencie (! — A.P.)*. Interesujace,
ze poglad ten dobrze koresponduje z my$leniem papieza Pawta VI, jakie doszto
do glosu w ,,Evangelii nuntiandi”: ,,Dzisiejsze warunki coraz bardziej wymagaja
katechizacji w postaci jakiego$ katechumenatu dla mtodziezy i dorostych; tych,
co poruszeni taska Boza powoli odkrywaja oblicze Chrystusa i czuja, ze koniecz-
nie trzeba powierzy¢ Mu catych siebie” (EN, n. 44)°'. Tak katechumenat staje si¢
przestrzenia dla katechezy ewangelizacyjne;j.

3.2 Katecheza ewangelizacyjna w odpowiedzi na sytuacj¢ mtodziezy

W sposobie katechizacji nacisk moze by¢ potozony — akcentuje to Majew-
ski odwotujac si¢ do literatury obcojezycznej — albo na przepowiadanie Stowa
Bozego albo na interpretowanie problemow ludzkich. Jednakze ,,za wlasciwa na-
lezy uzna¢ katecheze¢, w ktorej ma miejsce dynamiczny splot jednego z drugim;
w ktorej Stowo Boze wypowiada si¢ przez doswiadczenie ludzkie, a do§wiadcze-
nie cztlowieka zanurzone w Stowie Bozym odstania, wydobywa i uzyskuje swoja
petnie”. Stad katecheza ma by¢ miejscem spotkania Stowa Bozego i ludzkiego

47F. Blachnicki. Teologia pastoralna ogélna. cz. 1: Wstep do teologii pastoralnej. Teologiczne
zasady duszpasterstwa. Lublin 1970 s. 376n.

# F, Blachnicki. Swiadectwo wiary w katechezie. ,,Seminare” 1981 s. 92.

4 Jest to fragment referatu Wartosci wychowawcze ruchu oazowego przedstawionego na spot-
kaniu katechetycznym 25.01.1977 1. zob. ,,Oaza” 2002 nr 54 s. 8.

SO F. Blachnicki. Katechetyka wczoraj i dzis. ,Katecheta” 1969 nr 6.

I B. Biela wyznal, ze zdanie to byto dlan inspiracja do napisania artykutu Katecheza na dzi-
siejszq godzine. ,,Teologia Praktyczna” T. 4. 2003.

52 M. Majewski. Metodologia katechetyki. dz. cyt. s. 12.
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doswiadczenia®. Z perspektywy naszych zainteresowan intrygujacym staje si¢
pytanie, jak ma wygladac to spotkanie, gdy trescia owego ludzkiego doswiadcze-
nia jest niewiara.

To pytanie nie jest tylko teoretyczne. Oto przy w miar¢ powszechnym
udziale mtodziezy w katechezie widoczna jest wyrazna polaryzacja postaw wo-
bec wiary i Ko$ciota. Na biegunach continuum wiary mamy postawy radykal-
ne — w przeciwnych, rzecz jasna, kierunkach. Posrodku postawy przecigtne. By
nie powiedzie¢: czgsto nijakie. Charakteryzuje je selektywizm i subiektywizm.
Wiara staje si¢ kompilacja elementow roznorakiej — nie tylko chrzescijanskiej
— proweniencji. To, co chrzescijanskie, nie zawsze jest zracjonalizowane, a i nie
zawsze zgodne z nauczaniem Kos$ciota. Co wigcej, u zainteresowanych czgsto
brak jest motywacji dla poszukiwania i spokojnego budowania dojrzalej wia-
ry. J. Marianski ostroznie ocenia, ze w Boga osobowego nie wierzy okoto 50%
dorostego spoteczenstwa. W odniesieniu do polskiej mtodziezy A. Wojtowicz
odsetek ten ustawia na poziomie nawet okoto 80%. Tymczasem to jest obszar
najistotniejszy. Bo nie chodzi o wiar¢ w ogole, ale w istocie wtasnie o wiarg
w Boga osobowego. Wigcej: o wiarg w Chrystusa Boga-cztowieka, ktory za nas
umart i zmartwychwstal. Dopiero na fundamencie takiej wiary mozna rozwijac
katechezg. Tymczasem do budowania wiary nie zawsze stymuluje klimat domu,
w ktorym brak jest wspdlnej modlitwy i rodzinnej rozmowy o wierze, a rozmowy
o Kosciele sprowadzaja si¢ do krytyki instytucji koscielnych réznego szczebla.
Tym bardziej brak jest rodzinnych poszukiwan takich wybordéw stylu zycia badz
decyzji moralnych, ktore uwyraznialyby przetozenie wiary na zycie**. Jak widac,
na znaczeniu zyskuje postulat ewangelizacji przed katecheza. Gdy wiara jest sta-
ba, uspiona, ewangelizacja winna stac si¢ wrecz osia katechezy.

Naszkicowana tak skrotowo sytuacja wiary i niewiary mtodziezy zacheca, by
teraz w takim kontekscie przywotaé raz jeszcze paradygmat pastoralny Cardijna
1 przyjrze¢ si¢ zakresowi jego stosowalnosci w katechetyce. Otdz najpierw trzeba
zobaczy¢ (widzie€). Zobaczy¢, po pierwsze, OW zasigg wiary i niewiary mfodego
pokolenia. Nie ulega¢ duszpasterskiemu stereotypowi, zgodnie z ktéorym tak na-
prawde¢ mamy wierzaca mtodziez. Dostrzec takze, a moze przede wszystkim, t¢

53 Dzi$ akcentuje sie, ze w katechezie dokonat sie¢ wyrazny zwrot antropologiczny, dla ktérego
punktem wyj$cia sa egzystencjalne problemy ucznia. Zob. P. Tomasik. Jaka jest przysztos¢ podreczni-
kow?. W: Podreczniki do nauki religii. Sens czy bezsens?. red. J. Kostorz. Opole 2009 s. 43.

3 Tylko tak ogodlna charakterystyka zaangazowan religijnych naszej mtodziezy musi nam
tutaj wystarczy¢. Wigcej zob. zwtlaszeza S. H. Zargba. Dynamika swiadomosci religijno-moral-
nej mlodziezy w warunkach przemian ustrojowych w Polsce (1988—1998). Warszawa 2003; ten-
ze. W kierunku jakiej religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy. Warszawa 2008;
tenze. Zroznicowanie religijne i jego korelaty. Przyklad polskiej miodziezy. W: Socjologia zZycia
religijnego w Polsce. red. S. H. Zargba. Warszawa 2009 s. 316-338. Literatura socjologiczna na
temat wiary i niewiary wspotczesnych miodych Polakow jest dzi§ znaczaca. Zob. przyktadowo
Socjologia religii. T. 3: Religijna i moralna kondycja mlodziezy polskiej. Mity i rzeczywistosé. red.
J. Baniak. Poznan 2005.
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niewierzaca. Po drugie, zobaczy¢ tresci teologiczne wlasciwe do przekazania lu-
dziom mtodym o stabej wierze. Ci nie musza, a z racji psychicznych i duchowych
wrecez nie moga przyja¢ Chrystusowego oredzia w pelnym jego wymiarze. Jednak
Chrystus jako Pan i Zbawiciel powinien by¢ im gloszony. Bedzie to wlasnie ewan-
gelizacyjna postuga. Drugi etap to, jak pamigtamy, osadzi¢ (ocenic). Jest tu okazja,
ale 1 powinnos$¢, doktadniejszego przyjrzenia si¢ aspiracjom duchowym mtodych
Polakéw lub ich brakowi. Wykorzysta¢ wyniki badan socjologicznych, psycholo-
gicznych, pedagogicznych. Oceni¢ doktadnie adekwatnos¢ propozycji teologicznej
majacej stanowic tres¢ katechezy. Zta ocena moze pdzniej skutkowac tym, co okre-
$la sig elegancko rzucaniem grochem o $ciang. Oceni¢ wreszcie poziom aspiracji
rodzicow w odniesieniu do zakresu katechezy adresowanej do ich dzieci. Moze
si¢ bowiem okazac, ze na katechetycznym poglebianiu wiary mtodego pokolenia
wcale rodzicom nie zalezy. Jeszcze do tego watku wrocimy. Wreszcie etap trzeci:
dziata¢. Teraz trzeba juz, po zauwazeniu i ocenie sytuacji, przej$¢ do konstruowa-
nia programow katechetycznych, adekwatnych do poziomu i potrzeb ucznia, jak
i odpowiadajacych wiasciwemu do przekazania depozytowi wiary. W toku tego
dziatania, jesli trzeba, to nalezy wprowadza¢ wigcej lub mniej akcentow ewan-
gelizacyjnych. Podsumowujac: rozpoznali$my stabo$¢ wiary mlodziezy, siggamy
zatem do katechezy ewangelizacyjnej; rozpoznalismy stabos¢ zbiorowych praktyk
mlodziezy, nie czekamy zatem na spotkanie z ta mtodzieza w kosciele. I dalej: roz-
poznaliSmy kerygmat, a nawet jego optymalna wersje¢ dydaktyczna, efekt trudow
naszych katechetykow. Wiemy, ze trzeba go glosi¢. W czyn wprowadzamy glosze-
nie podstawowego kerygmatu ewangelizacyjnego — gloszenie Chrystusa.

W przypadku miodziezy zagubionej, osamotnionej, warto sobie przypo-
mnie¢ Klostermanna sytuujacego si¢ w nurcie eklezjologicznym teologii pa-
storalnej. To za jego inspiracja wypada usilnie budowa¢ w doswiadczeniu mto-
dziezy obraz Kos$ciota jako wspolnoty. Kosciol, takze w toku katechizacji, moze
oferowa¢ mlodziezy zycie we wspolnotach, ktorych szczytem bedzie wspodlnota
eucharystyczna. Pelne w niej uczestnictwo zaktada korzystanie z sakramentu po-
kuty, ktory ze wzgledu na swe wlasciwosci jest budowaniem wigzi — z Bogiem
i z ludzmi. Lepsza jest oferta matych wspolnot, bo duze zgromadzenia niosa oba-
we przed zagubieniem i anonimowoscia. Zatem nie zawsze skutecznie stuza tak
potrzebnemu mtodziezy przezwycig¢zaniu osamotnienia.

Wypada doda¢, ze z zastosowaniem propozycji Cardijna w katechetyce mie-
liSmy okazjg ostatnio si¢ spotka¢. Oto T. Panu$ opisal doswiadczenia archidie-
cezji krakowskiej zwiazane z podrecznikami do nauki religii®>. Na etapie ,,wi-
dzie¢” przejrzal kilka podrgcznikow, szukajac w nich definicji Pana Boga. Na
etapie ,,oceni¢” efekty swych poszukiwan poddat analizie, szukajac odpowie-
dzi na pytanie, ,,jaki ksztalt nalezy nada¢ dziataniom majacym na celu tworze-

3 T. Panu$. Podreczniki do religii — sens czy bezsens? Glos na temat doboru podrecznikéw
w roznych diecezjach. Doswiadczenia krakowskie. W: Podreczniki do nauki religii. dz. cyt. s. 87-99.
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nie i dobor optymalnych podrecznikow™*®. Wreszcie na etapie ,,dziata¢” pokazat
decyzje kompetentnej wtadzy koscielnej definiujacej zakres wykorzystania roz-
nych, obecnych na rynku ksiggarskim, podrgcznikowych ofert.

3.3 Katecheza ewangelizacyjna w warunkach polskiej szkoly

Dzisiejsze posadowienie katechezy w szkole nie sprzyja — przyznajmy to
— uwyraznieniu jej podstawowego wymiaru teologicznego ani realizacji celow
katechezy zarysowanych cho¢by w ,,Catechesi tradendae”. Sytuacja szkolna bar-
dziej zachgca do traktowania katechezy jako jednostki metodycznej nauczania
religii niz formy urzeczywistniania si¢ Kosciota. Dokument Kongregacji Wy-
chowania Katolickiego ,,Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej”
zgltasza watpliwosci co do moznosci prowadzenia katechezy nawet na terenie ta-
kiej szkoty®’. Tym bardziej watpliwo$ci tego rodzaju musi si¢ odnosi¢ do szkoty
publicznej w podlegajacym wptywom laicyzacyjnym spoteczenstwie. Co wigcej,
sugestie spoteczenstwa odnosnie katechezy w szkole ida wyraznie w kierunku
jej redukeji do lekcji religii, a nawet — co moze wrecz zaskakiwaé — do lekcji
religioznawstwa. Owszem, badania CBOS z 2008 roku na reprezentatywnej
probie losowej spoteczenstwa polskiego w wieku 15 i wigcej lat pokazuja, ze
65% opowiada si¢ za nauczaniem religii w szkotach publicznych; 32% jest prze-
ciw’®. Respondenci pytani, ktory z dwoch wymiarow zaje¢ — przekaz wiedzy czy
ksztaltowanie wiary — powinien dominowac¢, wyraznie opowiadaja si¢ za tym
pierwszym (odpowiednio 64% i 30%). Postulaty odno$nie tematyki zajec¢ sa po-
dzielone: 58% jest zdania, ze w ramach lekcji religii powinno si¢ przekazywac
wiedzg¢ o roznych religiach i wierzeniach (!), a 36% optuje za przekazywaniem
wiedzy o zasadach religii katolickiej. Respondenci ze wszystkich wyréznionych
kategorii spoteczno-demograficznych w wigkszosci twierdza, ze zajecia z religii
powinny przede wszystkim rozwija¢ wiedzg o kulturowych aspektach religii. Jak
widaé, w ten sposob rykoszetem wraca niegdysiejszy pomyst na religioznawstwo
w szkole. Przypomnijmy, ze jednoznacznie marksistowskie religioznawstwo
byto juz wprowadzane do polskich szkét w latach 1986—89, wlasnie dla przeciw-
dziatania skutkom katechetycznej pracy Kosciota®. Jednak w konteks$cie demo-
kratycznych przemian 1989 roku zen zrezygnowano. Wtasnie na rzecz powrotu
religii do szkot. Dzi§ wyniki badan dokumentuja daleko idace deficyty wiedzy

% Tamze. s. 90.

7 Zwraca na to uwage P. Tomasik. Ewangelizacja — katecheza — nauczanie religii w szkole.
Wyjasnienie podstawowych terminéw. W: Ewangelizowaé czy katechizowaé. red. S. Dziekonski.
Warszawa 2002 s. 44.

8 Centrum Badania Opinii Spotecznej. Religia w systemie edukacji. Komunikat z badan
BS/136/2008. Warszawa 2008.

5 A. Potocki. Religioznawstwo w szkolnym wymiarze. ,,Communio” 1988 nr 4. Tenze. Wy-
chowanie religijne w polskich przemianach. Studium socjologiczno-pastoralne. Warszawa 2007
s. 101-13e6.
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spoteczenstwa odnosnie celow, dla realizacji ktorych przed 20 laty religia wro-
cita do polskiej szkoty. Przy tym potwierdzajq si¢ przypuszczenia K. Misiaszka,
ze rodzice najczgsciej nie sq ,,zbytnio zainteresowani religijna formacja swoich
dzieci w szkole™®.

Wyrazne wycofywanie si¢ mtodziezy z zycia ko$cielnego, mierzone choéby
udokumentowanym badaniami spadkiem deklaracji praktyk religijnych i osta-
bieniem uczestnictwa w niedzielnej mszy §w.%!, sprawia, ze dla wielu mtodych
wlasnie szkolna katecheza staje si¢ podstawowa forma kontaktu z Ewangelia,
a katecheta podstawowym, instytucjonalnym lacznikiem z Ko$ciotem®. Juz to
definiuje konieczno$¢ nadawania pracy Kosciota w szkole ewangelizacyjnego
charakteru. Tymczasem programy katechezy przyjete do realizacji w polskiej
szkole dos¢ stabo akcentuja 6w wymiar ewangelizacyjny. W wielu przypadkach
od inwencji, ale i od odpowiedzialno$ci katechety, zalezy uzupetnienie katechezy
ewangelizacja. Pewnie niekiedy wrecz musi to robi¢, nawet za ceng chwilowego
odejscia od programu katechezy®. W przeciwnym razie katechetyczne zabiegi
moga si¢ okaza¢ chybione. Wymiar ewangelizacyjny zajg¢ bedzie tym bardziej
wyrazisty, im bardziej jednoznacznie potozymy akcent na katechetyczny, a nie —
skrotowo ujmujac — religioznawczy charakter oferty realizowanej w szkole przez
nauczycieli religii. To za$, ze praca Kosciota na terenie szkoty ma ex definitio-
ne charakter katechetyczny; to, ze Kosciot przychodzi do szkoty z jednoznacz-
ng propozycja katechezy, nie za$ religioznawstwa, czyni obecno$¢ elementow
ewangelizacji tym bardziej uzasadniona. Odpowiada to zreszta konstatacji, jaka
znajdujemy w ,,.Dyrektorium ogdlnym o katechizacji”: ,,Jesli za$ uczniowie sa
niewierzacy, nauczanie religii w szkole nabiera cech misyjnego gltoszenia Ewan-
gelii, czyli prowadzenia do wiary, do ktorej wzrostu i dojrzatosci bedzie potem,
ze swej strony, prowadzi¢ katecheza w kontekscie wspolnotowym™ (n. 75). Nie
zmienia to faktu, ze zadanie ewangelizacyjne wypada przypisa¢ zwlaszcza kate-
chezie wtajemniczajacej. Ta zwiazana jest z katecheza sakramentalna, co sytuuje
ja bardziej na terenie parafii niz szkoty.

Wypada zaznaczy¢, ze elementy ewangelizacyjne w katechezie uwyrazniaja
jej wymiar wychowawczy. Ewangelizacja akcentuje bowiem znaczenie Chrystu-
sa w doswiadczeniu wiary, inicjuje i ksztaltuje wigz z Chrystusem, co zgrabnie

80 K. Misiaszek. Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementow ewangelizacji do naucza-
nia religii w szkole. W: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii, szkole. red. S. Dziekonski.
Warszawa 2002 s. 174.

81 Zob. np. S.H. Zargba. Dynamika swiadomosci. dz. cyt. s. 211-225; tenze. W kierunku jakiej
religijnosci?. dz. cyt. s. 184-215.

62 Zwraca na to uwage Z.P. Maciejewski. Ewangelizacja w szkolnej katechezie. W: Katecheza
ewangelizacyjna. dz. cyt. s. 217nn.

% Dyskusje¢ nad mozliwoscia i zasadno$cia wprowadzenia do szkolnego nauczania religii ele-
mentow ewangelizacji przeprowadzit swego czasu K. Misiaszek. Potrzeby i mozliwosci. dz. cyt. s.
173-184.
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koresponduje z personalistycznym charakterem szkolnego wychowania. A wtas-
nie takie — co wynika z badan — znamionuje znakomita cz¢$¢ opracowywanych
dzi$ przez szkoty programow wychowawczych®. Katecheza ewangelizacyjna
zbliza si¢ do pedagogiki religijnej, w ktorej miejsce centralne zajmuje nauczanie
i wychowanie religijne®. Zostawmy ja na boku. Paradygmaty teologii pastoralnej
znajduja — jak widzieliSmy — odniesienia do katechetyki, lecz nie do pedagogiki
religijnej, ktora wypada zgodnie z jej nazwa traktowac¢ jako czg$¢ pedagogiki.
Trudno przyja¢, cho¢ styszy sig takie opinie, ze pedagogika religijna jest dziedzi-
na teologiczna.

Slowo zakonczenia

To, co powiedzieliSmy wyzej, nie powinno by¢ dla czytelnika mylace.
W tytule artykutu byla mowa o katechezie, w tekscie sporo o katechetyce. Jed-
no i drugie bylo potrzebne. W istocie chciat autor pokaza¢ teren, na ktérym pa-
radygmaty teologiczno-pastoralne przeniesione do katechetyki tatwo odnajduja
szans¢ weryfikacji. Bo to najpierw na terenie katechetyki, potem dopiero kate-
chezy, trzeba prowadzi¢ debat¢ o stosownych proporcjach obecnosci ewangeliza-
cji w katechezie. Bo to w katechetyce czyni¢ nalezy obecna refleksj¢ o potrzebie
dobrego rozpoznania oczekiwan adresatow katechetycznego postugiwania Kos-
ciota (czyli uczniéw) oraz ich spotecznego otoczenia (czyli rodzicéw). Tak etap
»oceni¢” Cardijna, tak przestanka mniejsza sylogizmu praktycznego Cerianiego
znajduja zastosowanie.

Wywod, ktory doprowadzilismy do konca, bez watpienia uwyraznit pozyt-
ki paradygmatow teologii pastoralnej dla katechetyki, a w konsekwencji dla ka-
techezy. Fundamentalna dla katechetyki zasada wiernos$ci Bogu i cztowiekowi
w katechezie spotyka si¢ wprost z pokazanymi tu paradygmatami teologii pasto-
ralnej. Obie subdyscypliny teologii praktycznej sa blisko siebie. Co wigcej, o t¢
bliskos¢ wypada serdecznie si¢ troszczy¢. Jak widzieliSmy, szczeg6lnie jest to
potrzebne katechetyce; dla gruntowania jej teologicznego charakteru.

6 Zob. K. Siellawa-Kolbowska. Raport Instytutu Badar nad Podstawami Demokracji nt.
»Gimnazjalne programy wychowawcze w kontekscie szkolnych probleméw i wartosci”. ,,Gazeta
Szkolna” 2001 nr 14. Por. Jak wychowywaé? Prezentacja programow wychowawcezych i rozwiqzan
wspierajqcych szkote we wdrazaniu reformy. red. E. Ozimek. Poznan 1999; M. Simm, E. Wegrzyn-
Jonek. Budowanie programu wychowawczego szkoly. Krakow 2000.

% O pedagogice religijnej i jej relacjach z katechetyka znajdujemy sporo literatury. Sygnali-
zuje ja M. Majewski. Metodologia katechetyki. dz. cyt. s. 65-75. Dalej omawia kierunki pedagogiki
religijnej. Por. Leksykon pedagogiki religijnej. red. C. Rogowski. Warszawa 2007.
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Nie moze nas dziwié, ze katecheza jest nieustannie rozdarta ,,mi¢dzy niebem
a ziemia®. Fenomen ,,ziemi” zredukowany do ptaszczyzny $wiatopogladowej,
arozpoznany narzgdziami badawczymi wypracowanymi na terenie empirycz-
nych nauk humanistycznych, odstania pewne obszary niewiary; takze wsrod
mtlodziezy. Odpowiedziag musi si¢ sta¢ ewangelizacyjna katecheza. Tymczasem
dotychczasowe podrgezniki do nauki religii funkcj¢ ewangelizacyjna kateche-
zy ,,pomijaja albo traktuja marginalnie, jakby adresaci katechezy i szkolnego
nauczania religii wychowywali si¢ we wzorowych §rodowiskach chrzescijan-
skich”’, Postulat modernizacji naszej oferty podrecznikowej wydaje si¢ naglacy.
Takze potrzeba zroznicowania zastosowania podrecznikow zaleznie od poziomu
religijnego, a moze raczej stopnia zsekularyzowania srodowiska, zatem prak-
tycznie diecezji®®.

% Por. A. Potocki. Katecheza miedzy ,,niebem” a ,,ziemiq” — miedzy parafiq a szkolq. ,,Kate-
cheta” 2001 nr 2.

7 P. Tomasik. Jaka jest przyszlos¢ podrecznikow?. dz. cyt. s. 51.

88 Stusznie akcentuje to P. Tomasik. Polskie podreczniki katechetyczne po roku 2001 : blaski i cie-
nie. W: Poszukiwania optymalnego podrecznika do katechezy. red. P. Makosa. Lublin 2009 s. 41.
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EWANGELIZACJA - NAWROCENIE — INICJACJA — SLUZBA

Termin ewangelizacja Ojciec Swigty Pawet VI ujmuje jako szczegdlny ro-
dzaj misji, kiedy pisze o Kosciele zrodzonym ,,z tego rodzaju misji”': ,,Kosciot
bierze swoj poczatek z ewangelizacji Jezusa i dwunastu apostotow; jest on jakby
naturalnym owocem tego dzieta, owocem zamierzonym, najblizszym i najbar-
dziej widocznym”, cho¢ ,,znakiem przyciemnionym, a zarazem jasnym nowej
obecnosci Jezusa, Jego odejscia i pozostania™.

To zwiazanie poczatku Kosciola i jego bytu z misjq/postaniem/ewangeliza-
¢jq bierze swoj poczatek, zgodnie z planem Ojca, ,,z postania (ex missione) Syna
i z postania Ducha Swigtego. Plan ten za$ wyplywa »ze zrodta mitoscic, czyli
z mitosci Ojca” (DM 2). Ten plan ma swoj cel. Kierujac si¢ tym, mozna powie-
dzie¢, ze tym samym ewangelizacja ma swoj cel. Jest nim Kosciot: ,,Spodobato
si¢ za$ Bogu powota¢ ludzi do uczestnictwa w swym zyciu, nie pojedynczo tyl-

! Pawet V1. »Evangelii nuntiandi«. Adhortacja apostolska o ewangelizacji w §wiecie wspot-
czesnym. [B.m.r.w.] art. 15 (skrét: EN). Nie podzielamy przekonania Karola Miillera jakoby Ojciec
Swigty ,,w ogble zarzucit termin misje i zastapit go ewangelizacja” (Teologia misji. Wprowadzenie.
Warszawa 1989 s. 50-51). Uwazamy, ze misyjnos¢ KosSciota nalezy rozumie¢ jako jego cechg,
a ewangelizacjg jako zadanie i formg realizacji misyjnego wymiaru Ko$ciota. W naszym przeko-
naniu to ujgcie zdaje si¢ potwierdzaé art. 35 Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota »Ad gentes«:
,,Poniewaz caty Kosciot jest misyjny i dzieto ewangelizacji jest podstawowym zadaniem Ludu Bo-
Zego, Swigty Sobor wzywa wszystkich do glebokiej odnowy wewngtrznej, aby majac zywa $wia-
domos¢ wiasnej odpowiedzialno$ci za rozszerzanie Ewangelii, podjgli czastkg w dziele misyjnym
wsrod narodow”. Wydaje sig, ze to przekonanie zawiera si¢ takze w komentarzu Suso Brechtera:
.Kapitel VI [art. 35 otwiera ten rozdziat] wendet die theologische Erkenntnis, da3 die ganze Kirche
missionarisch sei, auf die Glieder und Gemeinschaften der heimatkirchen an und folgert daraus ihre
Verantwortung und Verpflichtung fiir die Missionskirche. Da die Evangelisierung eine Grundpflicht
der Kirche ist, verlangt dieses Verantwortungsbewuftsein den Einsatz aller geeigneten Krifte und
Mittel fiir die Glaubensverkiindigung durch das gesamte Gottesvolk in der Heimat (Art. 35, 36),
durch die christlichen Gemeinschaften in Bistum und Pfarrei (Art. 37), durch die Bischéfe und
Bischofskonferenzen (Art. 38), durch den Seelsorgeklerus (Art. 39), durch die verschiedenen Or-
densverbdnde und Sakularinstitute (Art. 40) sowie durch apostolisch gesinnte, aktive Laien (Art.
41)” (Dekret iiber die Missionstdtigkeit der Kirche. Einleitung und Kommentar von Univ.-prof. Dr.
Suso Brechter OSB, Miinchen, Erzabt von St. Ottilien. 2Vat 111 108).

2EN 15.
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ko, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wigzi, lecz do utworzenia z nich ludu,
w ktorym rozproszone Jego dzieci zgromadzityby si¢ w jedno” (tamze)’.

Tak wigec Koscidl jest spotecznoscia szczegdlna w ewangelizacyjnym/mi-
syjnym planie Trojcy Swictej: bierze swoj poczatek z ewangelizacji?, jest dla
ewangelizacji’, winien by¢ ewangelizowany® i posiada powierzony sobie urzad
ewangelizowania’.

1. Kosciol jest dla ewangelizacji

Autorzy Dyrektorium ogolnego o katechizacji refleksjg nad znaczeniem ter-
minu ewangelizacja rozwijaja w czgéci pierwszej tego dokumentu: Katecheza
w misji ewangelizacyjnej Kosciota i poswigcaja jej caty rozdziat pierwszy: Obja-
wienie i jego przekazywanie za posrednictwem?. Takze oni wiaza termin ewange-
lizacja z nakazem misyjnym Jezusa, ktory ,,obejmuje rézne aspekty, wewngtrz-
nie powiazane ze soba: »gloscie« (Mk 16,15), »czyncie uczniami i nauczajcie«,
»badzcie moimi $wiadkami«, » udzielajcie chrztu«, »czyncie to na moja pamiat-
ke« (Lk 22, 19), »milujcie sig wzajemnie« (J 15, 12). Gloszenie, $wiadectwo, na-
uczanie, sakramenty, mitos¢ blizniego, czynienie uczniami — wszystkie te aspek-
ty sa drogami i §rodkami przekazywania jednej Ewangelii i stanowig elementy

3'W art. 2 KO prawda ta jest bardziej rozwinieta: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i ma-
dro$ci objawi¢ samego iujawni¢ nam tajemnicg woli swojej (por. Ef 1, 9), dzigki ktorej przez
Chrystusa, Stowo wcielone, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sig uczestnikami
boskiej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4). Przez to zatem objawienie Bog niewidzialny (por. Kol 1, 15;
1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej miltoéci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33, 11; J 15,
14-15) i obcuje z nimi (por. Bar 3, 38), aby ich zaprosi¢ do wspolnoty z soba i przyja¢ ich do niej.
Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa wewngtrznie z soba powiazane, tak ze
czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustruja i umacniaja naukg oraz sprawy stowami
wyrazone; stowa za$ obwieszczaja czyny i odstaniaja tajemnicg¢ w nich zawarta. Najglebsza za$
prawda o Bogu i o zbawieniu cztowieka jasnieje nam przez to objawienie w osobie Chrystusa, kto-
ry jest zarazem posrednikiem i pelnia catego objawienia”. Zob. J. Ratzinger. Kosciol. Wspdlnota
w drodze. Kielce 2009 s. 7-38.

4EN 15.

SEN 14.

6 EN 15. Ojciec Swiety wskazuje na racje permanentnego ewangelizowania Kosciota: ,,Jako
Lud Bozy, ktory zyje wsrdd §wiata i czgsto jest kuszony przez jego bozki, ustawicznie musi przyj-
mowac wies¢ o wielkich sprawach Bozych, dzigki ktorym nawrdcit si¢ do Pana, Zzeby znowu by¢
przezen wzywanym i zgromadzonym w jedno. Mowiac krocej, Kosciol zawsze winien by¢ ewan-
gelizowany, zeby mogt zachowaé swa $wiezos¢, gorliwos$é i moc w gloszeniu Ewangelii” (tamze).

"EN 16: ,,(...) pomigdzy Chrystusem, Ko$ciolem i ewangelizacja zachodzi jak najscislejszy
zwiazek. W tym »czasie Kosciota« on sam posiada powierzony sobie urzad ewangelizowania. Nie
godzi si¢ wykonywac¢ tego urz¢du bez niego, albo tym bardziej przeciw niemu” (por. EN 59-60).

8 Kongregacja ds. Duchowienstwa. Dyrektorium ogéine o katechizacji. Poznan 1998 art. 36—
59 s. 35-51 skrot: DOK (1997).



Marek Marczewski Ewangelizacja — nawrdcenie — inicjacja — stuzba 141

ewangelizacji”. To thumaczy przekonanie Ojca Swietego Pawta VI, ze ,,ewange-
lizacja jest procesem wielowarstwowym, ztozonym z réznych elementow”', tak
ze nie jest tatwo ,,przedstawic¢ catoSciowo i doktadnie, czym rzeczywiscie jest
ta funkcja, jakie zawiera elementy, jakimi sposobami winna by¢ uskuteczniania
ewangelizacja, taka jak ja Chrystus pojmowat i doprowadzit do skutku. Zreszta,
usitowania celem dokonania takiej syntezy nigdy nie osiagna kresu”!'.

W Dyrektorium ogolnym o katechizacji jednak znajdujemy definicj¢ ewan-
gelizacji: jest to proces, przez ktéry Kosciél, poruszony przez Ducha Swietego,
glosi i rozpowszechnia Ewangeli¢ na calym §wiecie'?. Ten proces dotyczy trzech
rodzajoéw odbiorcow: niewierzacych i obojgtnie religijnych, podejmujacych dzia-
tanie katechetyczno-wtajemniczajace i pragnacych uzupetnic¢ lub odnowi¢ dzieto
chrzescijanskiego wtajemniczenia oraz dojrzatych wiernych chrzescijan, ktorzy
pragna wzmocnienia pokarmem ewangelicznym'>. W przekonaniu Ojca Swie-
tego Pawla VI obecno$¢ tych ostatnich w dziele ewangelizacji jest potrzebna,
a nawet konieczna, bo ,,Kosciot zawsze winien by¢ ewangelizowany, zeby mogh
zachowac¢ swa §wiezos$¢, gorliwos¢ i moc w gloszeniu Ewangelii™!4.

Ksiadz Franciszek Blachnicki uwazat, ze Ojciec Swiety w adhortacji Evan-
gelii nuntiandi ,uzyt pojecia ewangelizacja w znaczeniu najbardziej szerokim,
jako wszelkie prace Kosciola, ktore sa kontynuowaniem misji Chrystusal®.

? DOK (1997) 46; por. EN 6-16.

10EN 24; por. DOK (1997) 48.

"EN 7. Na temat poszukiwan okre§lenia, czym jest ewangelizacja zob.: P. Skiba. Katecheza
ewangelizacyjna w nowych ruchach i wspolnotach koscielnych. Studium katechetyczne wybranych
ruchow i wspolnot koscielnych. Lublin 2006 s. 31-45.

2DOK (1997) 48. To zwigzte sformutowanie zostato przez jego autordw rozwinigte w tym
samym artykule: ,, Ko$ciot: — kierowany przez mifosé, przenika i przeksztalca caly porzadek do-
czesny, obejmujac i odnawiajac kultury; — daje wsrod narodow swiadectwo nowego sposobu bycia
i zycia, jaki charakteryzuje chrzescijan; — glosi bezposrednio Ewangelig, przez pierwsze gloszenie,
wzywajac do nawrdcenia; — wprowadza w wiarg 1 zycie chrzedcijanskie przez katecheze i sakra-
menty wtajemniczenia tych, ktorzy nawracaja si¢ do Jezusa Chrystusa lub tych, ktoérzy podejmuja
sig pdjscia za Nim, wiaczajac jednych i prowadzac drugich do wspodlnoty chrzescijanskiej; — ozy-
wia nieprzerwanie w wiernych dar komunii, przez stale wychowywanie wiary (homilia, inne for-
my postugi stowa), sakramenty i praktykowanie mitosci; — wzbudza nieustannie misje, posylajac
wszystkich uczniow Chrystusa do gloszenia stowami i czynami Ewangelii na catym $wiecie”.

¥ DOK (1997) 49.

“EN 15.

!5 F. Blachnicki. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. W: tenze. Charyzmat
Swiatlo-Zycie. Kroscienko n. Dunajcem 1987 s. 79 (podkr. moje: M. M.). W zwiazku z tym pisak:
,Ewangelizacja w tym ujgciu jest wigc rOwnoznaczna z pojgciem: misja, apostolstwo i zawiera
w sobie to wszystko, co zawiera si¢ w pojeciu duszpasterstwo. Nalezatoby dzisiaj postulowacé, zeby
zmieni¢ nazwe teologia pastoralna czy teologia duszpasterska na okreslenie: teologia ewangeliza-
cji. Bo samo pojecie pasterstwo, duszpasterstwo zawiera w sobie aspekty raczej statyczne, zacie$-
nione do dziatalnosci Ko$ciota do tych, ktorzy sa juz w Kosciele przez chrzest. Nie taczy si¢ z tym
pojeciem dynamika misyjna, ewangelizacyjna. Pojgcie teologia ewangelizacji laczy si¢ z wizja
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W zwiazku z tym wyrdznit trzy jej znaczenia: (a) ogdlne i petne, (b) $cislejsze

i (c) specjalne’®.

a. W znaczeniu og6lnym i pelnym termin ewangelizacja jest zamienny z na-
zwami ,,misje i apostolstwo lub kerygmat” (por. DA 2; EN 18), ktore ozna-
czaja wszelka dziatalno$¢ majaca na celu ,,przeobrazenie $wiata zgodnie
z zamiarem Boga Stworcy i Odkupiciela™"’.

b. W znaczeniu $cislejszym termin ewangelizacja stosuje si¢ ,,na oznaczenie
pierwszego gloszenia” skierowanego zarowno do tych, ktorzy nie ustyszeli
Ewangelii czy niewierzacych, jak i katolikow, ktorzy ,,nie dokonali zasad-
niczego kroku, ktory polega na przyjeciu Chrystusa wiara jako osobistego
Zbawiciela i Pana™'8. Okreéla si¢ go czesto preewangelizacja (por. EN 17;
51). Zasadniczy akcent spoczywa na wezwaniu do decyzji wiary, gltosze-
nia podstawowych prawd Ewangelii tym, ktorzy jeszcze ich nie przyjeli:
,,W misjach tradycyjnych zaktadano, ze znaja podstawowe prawdy wiary,
wigc nie trzeba ich ewangelizowac. Dzisiaj stwierdzamy, ze jest inaczej, ze

Kosciota rozwijajacego wszelkie swoje mozliwosci w celu gloszenia Dobrej Nowiny i nasycenia
jej moca catego wspotczesnego swiata i wszystkich dziedzin zycia ludzkiego”. Tamze.

16 F, Blachnicki. Rekolekcje ewangelizacyjne. Podrecznik. Wyd. 2. Kro$cienko n. Dunajcem
1986 s. 4-7.

17 Tamze. s. 4; Tenze. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. dz. cyt. s. 79-80.

18 Tenze. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. dz. cyt. s. 79. Ksiadz Blach-
nicki w tym miejscu odnosi si¢ do zagadnienia misji ludowych, ktore ,,sa proba spetniania dzieta
ewangelizacji w stosunku do ludzi juz wlasciwie kiedy$ nawroconych, ochrzczonych, ale fak-
tycznie wymagajacych ciagle na nowo jeszcze wezwania do zycia Ewangelia”. tamze s. 80. Jed-
nakze tradycyjna misja ludowa ,,szta w kierunku nawrocenia moralnego”. tamze, gdy tymczasem
,,problem wiary jest dzisiaj problemem kluczowym. Ewangelizacja musi zmierza¢ do rozbudzenia
wiary” (F. Blachnicki. Rekolekcje dla Wspdolnoty Kaplanéw Chrystusa Stugi. red. G. Wilczynska.
Lublin 1991 s. 14). Bylo to sluszne przekonanie, co potwierdza dzisiaj analiza sytuacji religijnej
katolikow polskich w dobie postmodernizmu: Nie ulega watpliwosci, ze polski katolicyzm jawi si¢
o wiele bardziej jako warto$¢ wspolna, odswigtna, zewngtrzna niz warto$¢ osobista, przezywana
i wewngtrzna, charakterystyczna samoswiadomoscia koscielna swieckich (Kosciot to my), swiado-
mym i czynnym uczestnictwem w obrzedach oraz spotecznym i moralnym wymiarem wiary. Do
tego dochodza, charakterystyczne dla czaséw wspolczesnych, procesy selektywnosci wiary, ktore
dotycza ,.kwestionowania dogmatoéw wiary, kwestionowania lub negowania wartosci moralnych,
zaniedbywania lub petnej absencji w praktykach religijnych, rozluznienia badz zaniku wigzi z in-
stytucjami religijnymi” (J. Marianski. Kosciol w spoleczenstwie obywatelskim. Refleksje socjo-
logiczne. Lublin 1998 s. 120). Trzeba jednak by¢ swiadomym tego, podkresla Ksiadz Profesor, ze
,,0ddolne procesy przemian moralnych, bedace wyrazem ogodlniejszych nurtow cywilizacyjnych,
zwanych dzisiaj postmodernistycznymi, naktadaja si¢ na procesy sterowane. Przed 1989 r. istnia-
fa zaprogramowana ateizacja (...), z ktorej wynikata mniej lub bardziej wyrazna demoralizacja,
a w kazdym razie ostabienie chrzescijanskiego etosu. Dzisiaj glosi sig oficjalnie wolnos¢ religijna,
ale planuje si¢ przymusowa demoralizacjg (...), a przynajmniej ograniczanie roli chrzescijanskich
zasad moralnych w zyciu spotecznym, zwlaszcza publicznym (...). W imig haset wolnosci i samo-
realizacji kwestionuje si¢ normatywne roszczenia Kosciota. Jezeli nawet ceni si¢ pewne ideaty
etyczne gloszone przez Koscidt, to nie przenosi si¢ ich w codzienne zycie jako co$ zobowiazuja-
cego”. Tamze. s. 123.
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trzeba ludziom glosi¢ podstawowe prawdy ewangelii, bo chociaz sa one cza-

sem znane, to jednak wsrod wielu prawd katechizmowych zaciera si¢ ranga

poszczegblnych prawd, ich hierarchia. Sprawa wiary jest najczesciej sprawa
znajomosci pewnych regut katechizmowych, a nie sprawa zasadniczych de-
cyzji zyciowych”?,

Te podstawowe prawdy, wspolne dla procesu ewangelizacji prowadzonego za-
réwno przez Kosciot rzymskokatolicki, jak i chrzescijan roznych wyznan, w swej
istotnej tresci sprowadzaja si¢ do czterech: ,,Bog mituje cztowieka i ma wobec
kazdego cztowieka plan zbawienia wynikajacy z mitosci; Czlowiek jest oddzielo-
ny od Boga, od Jego planu zbawienia przez grzech; Jezus Chrystus jest jedynym
Posrednikiem migdzy Bogiem a cztowiekiem; Trzeba przyja¢ Chrystusa w sposob
osobisty, trzeba uwierzy¢ w Chrystusa jako twojego Pana i Zbawiciela™?.

c. W znaczeniu specjalnym terminu ewangelizacja uzywa si¢ ,,na oznaczenie
specyficznej akcji czy dziatalnosci duszpasterskiej zmierzajacej bezposred-
nio do osiagnigcia celow zwiazanych” z preewangelizacja lub ewangeliza-
cja, rozumiang w znaczeniu $ci$lejszym?!. Sa to ,.konkretne akcje duszpa-
sterskie podejmowane dla osiagnigcia celow ewangelizacyjnych”. Tego typu
dziatalno$¢ rozpowszechniona w Kosciotach chrzescijanskich (przede wszy-
stkim protestanckich) i nieznana dotychczas w Kos$ciele rzymskokatolickim
,staje si¢ odpowiednikiem pojecia misje ludowe lub rekolekcje. Stosuje sig
tu jednak pewne nowe metody, nowy sposob dziatania, ale w istocie ewange-
lizacja jest tym samym, co misja ludowa czy rekolekcje parafialne”. Tak ro-
zumiana ewangelizacja winna sta¢ si¢ — w przekonaniu Stugi Bozego — nor-
malna, permanenttna funkcja pelniona w ramach postugi zbawczej Kosciota
oraz ,,pierwszym etapem budowania nowej wspolnoty lokalnej — parafii”*.
Z pojeciem ewangelizacja taczy sig¢ wreszcie nazwa metanoia — wewngtrzna

19 Blachnicki. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. dz. cyt. s. 80; Tenze.
Rekolekcje ewangelizacyjne. Podrecznik s. 5-6.

2 Tenze. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. dz. cyt. s. 81; Blachnicki. Re-
kolekcje ewangelizacyjne. Podrecznik. dz. cyt. s. 13. Stuga Bozy wskazat, ze zostaty one wyszcze-
gblnione w DM 13 oraz EN 26-28 (Blachnicki. Rekolekcje ewangelizacyjne. dz. cyt. s. 11-13).
.. Tak pojeta ewangelizacja jest okre§lonym etapem na drodze stawania sig chrze$cijaninem, etapem
poprzedzajacym katechumenat, b¢dacy okresem systematycznego przygotowania do chrztu Swig-
tego”. Tamze. s. 6. Jak wiemy, Ksiadz Blachnicki dla potrzeb utworzonego przez siebie Ruchu
Swiatto-Zycie adaptowat posoborowy dokument Ordo initiationis christianae adultorum, by w ten
sposob kazdy z jego cztonkdéw przeszedt inicjacje deuterokatechumenalna. por. M. Paluch. Zarys
historii Ruchu Swiatlo-Zycie. Lublin—-Krakow 1998 s. 70-79, 155-156.

21 Blachnicki. Rekolekcje ewangelizacyjne. dz. cyt. s. 6.

22 Tenze. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. dz. cyt. s. 81. ,,Przez rekolek-
cje ewangelizacyjne rozumiemy wigc tradycyjne rekolekcje parafialne zorientowane ku tresciom
ewangelizacyjnym i wzbogacone doswiadczeniami akcji ewangelizacyjnej innych Kosciotow”.
Tenze. Rekolekcje ewangelizacyjne. dz. cyt. s. T; tenze. Ewangelizacja w procesie budowania »no-
wej parafii« s. 81.

2 Tamze. s. 89.
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przemiana: ,,Wezwanie do metanoi poprzedza ewangelizacje™* w sensie
zakwestionowania dotychczasowego stylu zycia religijnego i spotecznego,
ktore dalekie jest ideatu ewangelicznego®.

2. Nowy czlowiek

Ojciec Swiety Pawet VI w adhortacji wyznacza cel ewangelizacji, ktorym
jest wewngtrzna przemiana czlowieka®, jego dziatania, zycia i $rodowiska?’,
promocja ludzka (rozwdj i wyzwolenie)®, doprowadzenie do $cistego zwiazku
stowa i sakramentu®.

Proces ewangelizacji zatem $ci$le jest zwiazany z ,,glgboka przemiana mysli
i serca”, w wyniku ktorej (a) ,,wierzacy przyjmuje »nowa zasadg zycia i to zy-
cia we wspoélnocie, ustanowionego przez Ewangelig«™, stajac si¢ nowym czlo-
wiekiem, (b) zaangazowanym w integralna promocj¢ cztowieka, w zainicjowane

2 Tamze. s. 90.

2 Kiedy papiez pisze w art. 18 adhortacji Evangelii nuntiandi, ze ,,celem ewangelizacji jest
wigc owa przemiana wewngtrzna”, wtedy nie ktoci si¢ to z powyzszym stwierdzeniem o nawrdce-
niu, gdyz Ojciec Swiety ma na mysli przemiang catej rzeczywistosci §wiata, w tym takze cztowieka
(nowego cztowieka). por. EN 31.

2 EN 18: ,,Ko$ciot rozumie, ze ewangelizacja jest tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowi-
ny do wszystkich kregéw rodzaju ludzkiego, aby przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyta
z nich nowq ludzkosé: »Oto czynie wszystko nowe« (Ap 21, 5; por. 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15). Wszak-
ze nie powstanie nowa ludzkos$¢, jesli wpierw nie powstana nowi ludzie, odnowieni przez chrzest
i przez zycie wedlug Ewangelii. Celem ewangelizacji jest wiec owa wewnetrzna przemiana (...).
Kosciot wtenczas ewangelizuje, kiedy boska moca tej Nowiny, jaka glosi, stara si¢ przemienié¢ su-
mienie poszczegdlnych ludzi i wszystkich razem, potem takze ich dziatalno$¢, a wreszcie ich zycie
i cate srodowisko, w jakim sig obracaja” (podkr. moje: M. M.).

27EN 29: ,,(...) ewangelizacja nie bedzie pelna bez brania pod uwage wzajemnego odniesie-
nia, jakie ustawicznie zachodzi migdzy Ewangelia a konkretnym osobistym i spotecznym Zyciem
czlowieka. Dlatego ewangelizacja pociaga za soba potrzebg przepowiadania jasnego, dostosowa-
nego do réznych warunkow zycia, do praw i obowiazkow kazdej osoby ludzkiej, do zycia rodzin-
nego, bez ktorego nie ma rozwoju jednostek, do zycia zbiorowego w spoteczenstwie, zycia mig-
dzynarodowego, do pokoju, sprawiedliwosci i postgpu; przepowiadania wreszcie wyzwolenia, co
w naszych czasach jest szczeg6lnie wazne i pilne”.

2 EN 31: ,,Pomigdzy ewangelizacja i promocja ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem, za-
chodza wewngtrzne wigzy tacznosci, wigzy natury antropologicznej (...), gdyz planu stworzenia
nie mozna oddzieli¢ od planu odkupienia (...) jest rzecza niedopuszczalna, aby w ewangelizacji
mozna byto lub nalezato lekcewazyc wage (...) owych problemow tak dzis nabrzmiatych, ktore do-
tyczq sprawiedliwosci, wyzwolenia, postgpu i pokoju w Swiecie. Bo gdyby sie tak dzialo, to zapomni
sie takze nauke Ewangelii o mitosci wzgledem blizniego, cierpiqcego i potrzebujqcego”.

¥ EN 47: ,(...) ewangelizacja nie wyczerpuje si¢ ani w przepowiadaniu, ani w nauczaniu
(...). Ewangelizacja wtedy roztacza swe pelne bogactwo, kiedy doprowadza do $cistego zwiazku
pomigdzy Stowem i sakramentami (...). Wiasciwym bowiem zadaniem ewangelizujacego jest tak
wyksztatci¢ w wierze, aby ona doprowadzita poszczegdlnych chrzescijan do sakramentow”.

9 DOK (1997) 55.
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przez ewangelizacjg procesy wyzwolencze, ktore w spotecznej nauce Kosciota

nosza miano ewangelizacji spotecznej, (¢) wyrazajacym swym zyciem wspotzale-

znos$¢ stowa, wiary i sakramentu.

a. Ojciec Swiety Pawel VI zdecydowanie wskazuje na podstawowy zwiazek,
jaki istnieje pomigdzy nowa ludzko$cia/nowa ziemia, ku ktorej tgskni czto-
wiek i stworzenie ,,poddane marno$ci” od pierwszego doswiadczenia grze-
chu (zob. Rz 8, 18-25), a nowymi ludzmi: ,,Wszakze nie powstanie nowa
ludzkos¢, jesli wpierw nie powstana nowi ludzie, odnowieni przez chrzest
i przez zycie wedtug Ewangelii™'. Natomiast, papiez Benedykt X VI, w ostat-
nio publikowanej encyklice Caritas in veritate, zwraca uwagg, ze ,,nauka ta
ostatecznie nawiazuje do nowego Czlowieka, do »ostatniego Adama, ducha
ozywiajacego« (por 1 Kor 15, 45), stanowiacego zasade mitosci, ktdra »ni-
gdy nie ustaje« (1 Kor 13, 8)*%.

Chodzi wigc w istocie o przejecie 1 przyjecie na nowo teologicznej antropo-
logii, ktora wypracowali Ojcowie Soboru Watykanskiego Il w czgsci pierwszej
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym (art.12-45) z jej
prologiem zawartym w art. 10 tego dokumentu: ,,Zaktocenia rownowagi, na kto-
re cierpi dzisiejszy $wiat, w istocie wiaza sig¢ z bardziej podstawowym zachwia-
niem rownowagi, ktére ma miejsce w ludzkim sercu”.

W zwiazku z tym wracamy do nauczania §w. Pawta o nowym cztowieku, do
konieczno$ci zasymilowania w sobie samym prawdy o grzechu pierworodnym,
a w jego konsekwencji prawdy o skazeniu natury ludzkiej sktonnoscia do ztego,
ktora wciqz pragnie przeciwstawia¢ si¢ Bogu i osiagna¢ swoj cel poza Nim*,
i do przemiany siebie, nawrocenia: ,,JJesli nie postawi si¢ na pierwszym miejscu
problemu przemiany czlowieka i nie pokaze si¢ realnej mocy, ktora moze czto-
wieka zmieni¢, realnej drogi do zmiany czlowieka, to wtedy wszystko opiera si¢

STEN 18 (podkr. moje: M. M.).

32 Benedykyt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w mito$ci
i prawdzie. Do biskupow, prezbiteréw i diakondéw, do oséb konsekrowanych i wszystkich wier-
nych $wieckich. Krakéw 2009 art. 12. Przekonanie to znajduje si¢ u podstaw spotecznych dziatan
Kosciota i eklezjalnych ruchéw odnowy Kosciota, jak tego przyktad mamy w nauce pozostawio-
nej przez Stuge Bozego ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987): ,,Zadna reforma zewngtrzna,
spoteczna, polityczna, gospodarcza nie przemieni wngtrza czltowieka, nie stworzy nowego czto-
wieka. Tymczasem we wszelkim dziataniu, we wszelkich programach reformy, we wszelkim za-
angazowaniu musimy zawsze stawia¢ na plan pierwszy wychowanie nowego cztowieka, jezeli
chcemy zapewni¢ owocnos¢ tego dziatania”. F. Blachnicki. Cztery rozwazania o wyzwoleniu. W:
tenze. Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Ku polskiej teologii wyzwolenia. Carlsberg 1985 s. 71-72;
por. M. Marczewski. Nowy czlowiek — paradygmat pedagogiki pastoralnej. W: Jakiego cztowieka
chcemy wychowac¢? Praca zbior. pod red. W. Kubika. Krakéw 2002 s. 51-87; tenze. Nowy czlowiek
— paradygmat antropologii chrzescijanskiej (nauka Jana Pawta Il o nowym czlowieku). W: Jan Pa-
wel I strézem ludzkiej rodziny. red. nauk. J. Sledzianowski, T. Sakowicz. Kielce 2006 s. 187—202.

33 Cztowiek (...), wzbraniajac si¢ czesto uzna¢ Boga za swoj poczatek, burzy nalezyty stosu-
nek do swego celu ostatecznego, a takze cate swoje uporzadkowane nastawienie czy to w stosunku
do siebie samego, czy do innych ludzi i wszystkich rzeczy stworzonych” (KDK 13).
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na jakims$ ztudzeniu i wtedy nawet autentyczne nieraz i bardzo szlachetne wysit-

ki ludzi zmierzajace do przywrocenia sprawiedliwo$ci, w koncu musza doprowa-

dzi¢ do niepowodzenia’*.
Uczyni¢ wszystko nowe (por. Ap 21, 5), jest wladne tylko stowo Boze,

0 czym znaczaco przypomina Ojciec Swigty Benedykt XVI: ,(...) jedno$é ro-

dzaju ludzkiego, komunia braterska ponad wszelkimi podziatami rodzi si¢ dzigki

zwolaniu przez stowo Boga-Mitosci”™>.

b. Ksiadz Blachnicki z procesem ewangelizacji taczyt proces ,,wyzwolenia (...)
przede wszystkim od grzechu i wszelkich zniewolen i uzaleznien bedacych
jego bezposrednim lub posrednim skutkiem™®. Tak wigc ewangelizacja musi
by¢ przezywana i realizowana jako wyzwolenie, a pomigdzy tymi pojgciami
zachodzi wewnetrzny zwiazek i zaleznos¢, ktdére mozna wyrazi¢ nastepuja-
co: ,,nie mozna oddzieli¢ akcji na rzecz wyzwolenia cztowieka od ewangeli-
zacji”, gdyz u ich podstaw lezy proces tworzenia nowego czlowieka, ktory
Stuga Bozy podjat w utworzonym przez siebie Ruchu Swiatto-Zycie’’: ,,Bu-
dowac¢ wspolnote eklezjalna, Kosciot wspolnote, oznacza wigc zainicjowa-
nie przez ewangelizacj¢ konkretnych procesow wyzwolenczych w danym
cztowieku 1 $rodowisku. Musi nastapi¢ konfrontacja ewangelicznej wizji
cztowieka 1 migdzyludzkiej wspolnoty z przejawami i formami aktualnego
zniewolenia™3®.

Katolicka nauka spoleczna, stanowiac jedno z wielu srodkow/narzedzi
ewangelizacji®’, podnosi zagadnienie duszpasterstwa spolecznego, ktore jest

»~wyrazem poshugi ewangelizacji spotecznej, zmierzajacej do rozjasnienia, po-

3 Blachnicki. Cztery rozwazania o wyzwoleniu s. 68.

35 Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate O integralnym rozwoju ludzkim w mito$ci
i prawdzie art. 34; por. tamze. art. 54.

36 F. Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. W: tenze. Charyzmat Swiatlo-Zycie. Kro-
$cienko n. Dunajcem 1987 s. 21.

37 Tenze. Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka. W tenze. Charyzmat i wier-
nos¢. Carlsberg 1985 s. 103—124.

38 F. Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. W: tenze. Charyzmat Swiatlo-Zycie. Kro-
scienko n. Dunajcem 1987 s. 21.

3 Nauka spoleczna ma sama w sobie wartos¢ narzedzia ewangelizacji i rozwija sie w doko-
nujacym sig¢ ciagle na nowo spotkaniu mi¢dzy orgdziem ewangelicznym i ludzka historia. Nauka ta,
rozumiana w ten sposob, jest wlasciwa droga sprawowania postugi Stowa i prorockiej funkcji Kos-
ciola: »nauczanie i upowszechnianie nauki spotecznej wchodzi w zakres misji ewangelizacyjnej
Kosciota i stanowi istotng czg$¢ oredzia chrzescijanskiego, poniewaz ukazuje jego bezposrednie
konsekwencje dla zycia spoteczenstwa i czyni codzienna pracg i walke o sprawiedliwos¢ elemen-
tem $wiadectwa o Chrystusie Zbawicielu«. Nie mamy do czynienia z jakim$ marginalnym, wla-
czonym w misj¢ Kosciola, zainteresowaniem czy akcja, ale z czyms, co stanowi samo serce jego
postugi: w nauczaniu spotecznym Kosciot »gtosi (...) Boga i tajemnicg zbawienia w Chrystusie
kazdemu cztowiekowi i z tej samej racji objawia czlowieka samemu sobie«. Jest to postuga wypty-
wajaca nie tylko z orgdzia, ale takze ze $wiadectwa”. Papieska Rada lustitia et Pax. Kompendium
nauki spolecznej Kosciola. Kielce 2005 art. 67.
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budzenia i wspierania integralnej promocji cztowieka, poprzez praktykowanie

chrzescijanskiego wyzwolenia, w jego ziemskiej i transcendentalnej perspekty-

wie (...). Duszpasterstwo spoteczne jest zywym i konkretnym wyrazem Kosciota

w pelni §wiadomego swojej misji ewangelizacyjnej w odniesieniu do rzeczywi-

stosci spotecznej, ekonomicznej, kulturalnej i politycznej™.

c. W teologii pastoralnej od kilku dziesigcioleci mowi si¢ o prymacie wiary.
Wiara jest wlasciwym celem przepowiadania, a cata skutecznos$¢ sakramen-
tow 1 pomoc blizniemu takze zalezy od wiary. Autorzy Dyrektorium ogol-
nego o katechizacji jednoznacznie podkreslaja zwiazek nawrdcenia z wiara,
a nawet przedstawiaja ja jako nawrdcenie: ,,Gloszac $wiatu Dobra Nowing
0 objawieniu, ewangelizacja zaprasza me¢zczyzn i kobiety do nawrdcenia
i wiary. Wezwanie Jezusa: »nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie« (Mk 1,
15) rozbrzmiewa takze dzisiaj za posrednictwem ewangelizacji prowadzonej
przez Koscidl. Wiara chrzescijanska jest przede wszystkim nawroceniem do
Jezusa Chrystusa, pelnym i szczerym przylgnigciem do Jego Osoby oraz de-
cyzja pojécia za Nim™,

Tym, ktory we wspotczesnej teologii/eklezjologii pastoralnej wskazat na
pierwszenstwo wiary, byt Franciszek Ksawery Arnold (1898—1969). Jego ujecia
w polskiej teologii pastoralnej zostaty przyjete i rozwinigte przez Stuge Bozego,
ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987)%, ktory wskazat, ze poglady Arnolda
»dotyczace stosunku stowa i sakramentu do wiary i do siebie wzajemnie w po-
srednictwie zbawczym mozna sprowadzi¢ do czterech tez:

— Wiara posiada moc zbawcza i nalezy jej przyzna¢ prymat w stosunku do
sakramentu w procesie zbawczym i posrednictwie zbawczym. Wiarg nalezy od-
r6zni¢ od naturalnej religijnosci i nalezy ja pojmowac jako akt calej osoby, a nie
tylko jako uznanie za prawdg objawionych tresci;

— Wiara zalezna jest od przepowiadania stowa Bozego, ale nie w ten spo-
sob, jakoby byla jego posrednim skutkiem. Z drugiej strony koscielnej funkcji
przepowiadania, spetniajacej odpowiednie warunki nalezy przyzna¢ jaka$ moc
zbawcza 1 nalezy ja uzna¢ za jaki$ Srodek przekazywania taski;

— Skutecznos$¢ zbawcza sakramentu jest zalezna od wiary. Naturg i sposob
dzialania sakramentoéw nalezy pojmowaé w sposob personalistyczny, uznajac
Chrystusa uwielbionego za ich pierwszorzednego szafarza;

— Zachodzi $cista zalezno$¢ pomigdzy stowem a sakramentem w posredni-
ctwie zbawczym, z tym, ze funkcji gltoszenia stowa nalezy przyznac pierwszen-
stwo przed szafarstwem sakramentow.

40 Tamze. art. 524 (podkr. moje: M. M.); zob. takze art. 526.

' DOK (1997) art. 53 (podkr. moje: M. M.); zob. art. 56.

4 Poglady Arnolda na temat stosunku stowa i sakramentu do wiary i do siebie wzajemnie
przedstawit Ksiadz Blachnicki takze w pierwszej czgsci podrgcznika teologii pastoralnej: Teologia

pastoralna ogolna. cz. 1: Wstep do teologii pastoralnej. Teologiczne zasady duszpasterstwa. Lublin
1970 s. 102—-172 (skrot: Blachnicki. TPO I).
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W podkresleniu pierwszenstwa wiary i przepowiadania w procesie i zbaw-
czym posrednictwie Kosciota nie chodzi o umniejszenie znaczenia sakramentu
lub wprowadzenie jakiego$ dualizmu, ,,jakby chodzilo o dwie odrgbne drogi
zbawcze, subiektywna i obiektywna”, ale o zaznaczenie, ze to wiara stanowi
podstawe zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ,,narodzenia si¢ z Boga” (por. J 1,
10-13)*. Tu ma swoj fundament podstawowa teza Arnolda, ze ,,duszpasterstwo
musi by¢ przede wszystkim nastawione na budzenie i poglgbianie wiary, musi
by¢ pojete pryncypialnie jako stuzba wierze™*. Sakrament natomiast zaklada
wiarg 1 jego skuteczno$¢ jest zalezna od wiary®*. Wymowne tego potwierdzenie
znajdujemy w rycie sprawowania sakramentu chrztu dorostych. Na pytanie cele-
brujacego: O co prosisz Kosciol Bozy?, kandydat odpowiada: O wiare. Co daje
ci wiara — pyta dalej i styszymy odpowiedz: Zycie wieczne*.

3. Wprowadzenie do zycia we wspolnocie Kosciola

Inicjacja, czyli katechumenat/wprowadzenie do zycia we wspolnocie Kos-
ciota, to kolejny etap w procesie urzeczywistniania si¢ Kosciota we wspolnocie
0s0b.

Ojciec Swiety w adhortacji Evangelii nuntiandi wéréd srodkéw, ktore Kos-
ciot winien wykorzysta¢ w ewangelizacji, na pierwszym miejscu wymienia Swia-
dectwo: ,,To gloszenie [Dobrej Nowiny] winno przede wszystkim dokonywac

4 Blachnicki. TPO I 138-154.

4 Tak faktycznie brzmi tytut ksiazki Arnolda po§wigconej temu zagadnieniu: Dienst am Glau-
ben. Das vordringlichste Anliegen heutiger Seelsorge. Freiburg i. Br. 1948. Por. Blachnicki. TPO
1105-106. ,,W wierze dokonuje si¢ realne 1 wewngtrzne zjednoczenie z Chrystusem, wiara daje
uczestnictwo w Jego zyciu. Dlatego wiarg nalezy uwaza¢ za drogg zbawcza (Heilsweg) oraz za
»najpotezniejsza nadprzyrodzona rzeczywisto$é«, sprawiajaca zjednoczenie z Chrystusem, ktory
jest zbawieniem in persona”. Blachnicki. Kerygmatyczna odnowa katechezy s. 40.

45 Na ten temat zob. Blachnicki. TPO I 154-172.

4 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwyczajow diece-
zji polskich. Katowice 1988 art. 75. Po tym dialogu nastgpuje pouczenie: ,,Bég oswieca kazdego
cztowieka przychodzacego na $wiat i przez dzieto stworzenia prowadzi go do poznania spraw nie-
widzialnych, aby nauczyl si¢ wielbi¢ swojego Stworce. Wy poszliScie za Jego $wiatlem i dlatego
obecnie otwiera si¢ przed wami droga ewangelii, abyScie zakladajac fundamenty nowego zycia,
uznali zywego Boga, ktory rzeczywiscie przemawia do ludzi. Postgpujac w $wiattoéci Chrystusa,
zaufajcie Jego madrosci, a oddajac Mu codziennie swoje zycie, calym sercem w Niego wierzcie.
Taka jest droga wiary, ktora Chrystus prowadzi was w mitosci, abyScie osiagngli zycie wieczne”.
Tamze. art. 76.

Na temat znaczenia, zwiazku i roli wiary w procesie katechetycznego przepowiadania stowa
Bozego zob. M. Marczewski. Katecheza w stuzbie wiary. W: Katecheza w stuzbie wiary. Praca
zbior. pod red. W. Janigi i T. Kocora. Przemysl 2004 s. 147-183.
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si¢ przez $wiadectwo™, bo ,,czlowiek naszych czasow chetniej stucha swiadkow,
anizeli nauczycieli, a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sq swiadkami™®, ale
zaraz dodaje: ,,Ale to nie wystarczy, poniewaz nawet najpigkniejsze $wiadectwo
przestanie wreszcie kiedy$ oddzialywaé bez objasnienia, podbudowania i rozwinig-
cia go przez jasne a niedwuznaczne wieszczenie Pana Jezusa (...). Dlatego Dobra
Nowina obwieszczona przez $wiadectwo zycia, musi by¢ wczesniej czy pozniej
obwieszczona takze stowem zycia. Nie ma prawdziwej ewangelizacji bez glosze-
nia imienia i nauki, zycia i obietnic, Krolestwa i tajemnicy Jezusa Nazarenskiego,
Syna Bozego™. Dlatego w $lad za §wiadectwem Ojciec Swigty zwraca uwage na
koniecznos¢ gloszenia stowa zycia™, rozmaitych form przepowiadania Ewangelii
(homilia®!, nauczanie katechetyczne®), uzywania srodkow przekazu spotecznego™,
prywatnego przekazywania Ewangelii od osoby do osoby** i znaczenie wspdlnot
podstawowych™, ktore okresla mianem ,,seminarium ewangelizacji”, pozostajacym
w stuzbie wspodlnot wigkszych, szczegdlnie Kosciotdéw partykularnych®. Catos¢
tych refleksji papiez wigze powrotem do przypomnienia $cistej wspotzaleznosci
stowa, wiary i sakramentu: ,,Nigdy nie bedzie si¢ dosy¢ podkreslac tego, ze ewan-
gelizacja nie wyczerpuje si¢ ani w przepowiadaniu, ani w nauczaniu (...). Ewange-
lizacja wtedy roztacza swe petne bogactwo, kiedy doprowadza do Scistego zwiaz-
ku, albo raczej do nieustannej wzajemnej wymiany pomig¢dzy Stowem i sakramen-
tami (...). Wlasciwym bowiem zadaniem ewangelizujacego jest tak wyksztatcic
w wierze, aby ona doprowadzila poszczegdlnych chrzescijan do sakramentdw, jako

47EN 21.,,Za pomocg cichego §wiadectwa owi chrzescijanie podsuwaja tym, co patrza na ich
zycie, nieuniknione pytania: Dlaczego sa takimi? Dlaczego tak zyja, co albo kto ich do tego pobu-
dza? Dlaczego przebywaja migdzy nami? Takie §wiadectwo juz jest wieszczeniem Dobrej Nowiny,
milczacym, ale bardzo mocnymi skutecznym. Juz tutaj ma miejsce jaki$ poczatek ewangelizacji”
tamze, zob. E. i M. Marczewscy. Zy¢ duchem Nazaretu. W: Drogi $wietosci. red. W. Stomki. Lublin
1980 s. 79-88.

B EN4IL. ,(...) trzeba przypomnie¢, ze w KoSciele za pierwszy srodek ewangelizowania nalezy
uzna¢ $wiadectwo zycia prawdziwie i $cisle chrzescijanskiego, ktére trwa w nieroztacznej wspolno-
cie z Bogiem, a zarazem w nieograniczonej goracosci ducha poswigcania si¢ dla innych”. Tamze.

4 EN 22; zob. takze art. 42: ,,(...) niech¢¢, wywolana dzi§ nadmiarem pustych stow i aktu-
alnos¢ calkiem innych form przekazu spotecznego, nie powinny ostabi¢ mocy stow, ani odebrac
im zaufania. Stowo zawsze posiada swa wyzszos¢ i skutecznos¢, zwlaszcza gdy niesie z soba moc
Boza. Z tego powodu i w naszych czasach zachowuje swa aktualno$¢ Pawtowe: Wiara ze stucha-
nia: stowo ustyszane prowadzi do wierzenia”.

SOEN 22.

STEN 43.

52 EN 44: ,(...) cho¢ nie wolno zaniedbywa¢ nauczania dzieci, to jednak dzisiejsze warunki
coraz bardziej wymagaja katechizacji w postaci jakiegos katechumenatu dla mtodziezy i dorostych”.

3 EN 45.

S4EN 46.

S EN 58.

5 Tamze.
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do sakramentow wiary prawdziwie przezywanych, a nie do gnusnego ich przyjmo-
wania lub czucia do nich odrazy™’.

Ksiadz Blachnicki inicjacje, czyli wprowadzenie do Zycia we wspolnocie,
zwiazal z ksztattowaniem okreslonych postaw: wobec stowa Bozego, przyjmo-
wanie go jako ,,stowa zycia, czyli jako stowa wcielanego w zycie, dla zycia nor-
matywnego”’; wobec modlitwy, ,,pojetej jako przezywanie communio z Bogiem
in actu”; wobec metanoi, czyli stalego ducha nawrocenia, ,,dazenia do stalej
przemiany z cztowieka cielesnego w cztowieka duchowego”; wobec zycia litur-
gicznego i sakramentalnego, czyli przezywania zbawczych wydarzen jako ,,po-
glebiania communio z Bogiem i braémi”’; wobec moralnego zobowiazania wyni-
kajacego z uczestnictwa w stuzbie Bozej, czyli ,,wdrazanie do Swiadectwa”, ktore
wyraza si¢ zmiang zycia i diakonia, stuzba ,,we wspdlnocie i na rzecz wspdlnoty
za pomoca posiadanych daréw charyzmatéw®. Proces inicjacji, ktory odgrywa
w Kosciele podwojna rolg, mianowicie wprowadzania w zycie wspolnoty i za-
razem jej budowania, ,,w tradycji chrzescijanskiej znalazt swoj instytucjonalny
wyraz w katechumenacie™’. Tak tez wspotczesnie rozumie sig rolg tej instytucji
w Kosciele pierwszych wiekow: ,,Z dotychczasowych rozwazan raczej wynika,
ze powstat on z konieczno$ci wprowadzenia we wspolnotach koscielnych lep-
szej organizacji samego procesu nauczania katechetycznego dla osob pragnacych
przyja¢ chrzest. Tymczasem, jak stusznie zauwaza G. Kretschmar, szczegdlny
charakter chrzescijanskiego polegal nie tyle i nie na pierwszym miejscu w roz-
budowie nauczania przedchrzcielnego, ile na stworzeniu odrgbnego stanu kate-
chumenow jako specyficznego bycia chrze$cijaninem”,

Ksiadz Blachnicki uznat odnowg katechumenatu za priorytetowe zadanie w zyciu
wspotczesnego Kosciola, ,,ktore zdecyduje o jego przysztosci”. Sktaniat si¢ ku ,,»ka-
techumenackiej« koncepcji duszpasterstwa”, postulujac, by z instytucji katechume-
natu ,,odczytac iprzeja¢ podstawowe prawa zycia irozwoju wspolnoty chrzesci-

STEN 47.

58 Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego s. 21. Na innym miejscu proces budowania
wspolnoty zwiazat z tradycyjnymi pojeciami martyria, leiturgia i diakonia: ,,Aby Ko$ciot mogt
jako wspolnota sig¢ budowaé, to musza w nim by¢ ciagle aktualizowane relacje migdzyosobowe
z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym, a takze relacje horyzontalne — miedzy osobami. Do tego
potrzebna jest »martyria«, czyli $wiadectwo, gloszenie stowa, bo przez stowo nawiazuja si¢ kon-
takty migdzyosobowe (...). A potem »leiturgia« (...). To jest wydarzenie migdzy osobami i ma ja-
ko gtéwny cel doprowadzenie do spotkania miedzy osobami i do komunii, do zjednoczenia (...).
I wreszcie »diakonia« (...). Diakonia jest funkcja wspdlnoty i na rzecz wspdlnoty. Wspolnota staje
sig¢ czym$ nadrzednym, a wszystko inne w stosunku do niej jest tylko stuzba, diakonia”. Blachni-
cki. Rekolekcje dla Wspolnoty Kaptanow Chrystusa Stugi. s. 47-49.

% Tenze. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. dz. cyt. s. 21.

60 R. Murawski. Wezesnochrzescijanska katecheza. (Do Edyktu Mediolanskiego — 313 r.).
Plock 1999 s. 129; G. Kretschmar. Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten Kirche.
W: Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottesdienstes. Bd. 5: Der Taufgottesdienst. Hrsg. K. F.
Miiller, W. Blankenburg. Kassel 1970 s. 66 — cyt. za: Murawski. jw. s. 129 przyp. 19.
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jan®!. Zauwazat jednak podstawowa trudno$¢, ktora polega na tym, Ze ,,nie mozna
wdraza¢ do wspoélnoty bez istnienia wspolnoty. Wspolnota [bowiem| powinna by¢
wlasciwym podmiotem procesu inicjacji. Z drugiej strony nie moze ona powstac bez
katechumenatu, ktory ja warunkuje”®. Dlatego teologia parafii (wspolnoty) i koncep-
cja katechezy parafialnej maja tu swe miejsce i bez podjgcia oraz rozwiazania tego
problemu trudno mowic¢ o realizowaniu glownego celu zbawczej postugi Kosciota
(budowania Kosciota wspolnoty), ktory wynika z koncepcji teologii pastoralnej.
Niewatpliwie, znaczace miejsce w tak rozumianym duszpasterstwie nalezy przyznac
wspolnotom, grupom i ruchom eklezjalnym, w ktorych proces inicjacji deutero- Iub
neokatechumenalnej bedzie realizowany, ale nie moze by¢ to jedynym rozwiazaniem,
co wynika z realistycznej oceny stanu duszpasterstwa w polskim Kosciele oraz wyra-
zong przez Stuge Bozego pot wieku temu zasadg: ,,masy przez elity, elity w shuzbie
mas”®, sprowadzajaca si¢ dzi$ do zauwazanej szansy bezkonfliktowego przeksztat-
cania si¢ Kosciota ludowego w Kosciol wspélnote®. Dlatego w refleksji pastoralnej
nad zagadnieniem urzeczywistniania si¢ Kosciota w osobie ludzkiej nalezy potaczy¢
dazenie do pehienia przez Kosciol postugi misyjnej (ewangelizacyjnej) i odnowy
instytucji katechumenatu, jako ,,owocu ewangelizacji” z realizacja zycia chrzescijan-
skiego dorostych cztonkéw Kosciota.

4. Sluzba

Trzy etapy wyznaczaja proces urzeczywistniania si¢ Kosciola we wspodlno-
cie: ewangelizacja, inicjacja (katechumenat), diakonia®. Ksiadz Blachnicki byt
przekonany, ze ,,wspélnota chrzescijanska moze istnie¢ tylko jako wspdlnota
charyzmatéw i shuzb. Nie mozna [bowiem] wlaczy¢ si¢ do niej inaczej jak tylko
przez zaangazowanie sig, aktualizacjg swoich charyzmatow, czyli przez diakonig.
W przeciwnym razie dojdziemy do modelu Ko$ciota podzielonego na pasterzy

''F. Blachnicki. Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form mlodziezowego deuterokate-
chumenatu w parafii. W: Biblioteczka animatora. Z. 2: Katechumenat. Wspolnoty formacyjne we
wspolnocie lokalnej. [B. m. 1. w.] s. 59-60. Uzasadnia to nastgpujaco: ,,skoro celem duszpasterstwa
jest budowanie wspoélnoty lokalnej, a celem katechumenatu wychowanie i prowadzenie do zycia
w tej wspolnocie”, to mozna by w sposob zasadny mowic o takiej wtasnie koncepcji duszpaster-
stwa. Tamze.

62 Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. dz. cyt. s. 21. W tym procesie widziat zasad-
nicza rolg wspodlnot, grup i ruchow katolickich w ramach parafii. W nich to kazda z 0séb przeszta-
by formacjg deutero- lub neokatechumenalna, by pdzniej wspolnoty te w nawiazaniu do gieboko
zakorzenionej w Pismie §w. i tradycji patrystycznej idei Ko$ciota — Oblubienicy i Matki (Ecclesia
Mater) stawaly si¢ macierzynskim tfonem rodzacym nowe pokolenia chrzescijan.

6 Blachnicki. Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka. dz. cyt. s. 106.

% Marianski. Kosciél w spoleczenistwie obywatelskim. dz. cyt. s. 131-157.

8 Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. dz. cyt. s. 22. Por. R. Kaminski. Diakonia.
EKat 11T 1249-1250.
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i owce, na element aktywny i odpowiedzialny oraz pasywny i tylko kierowany,
co jest zaprzeczeniem pojecia wspolnoty, bazujacej na my-$wiadomosci wszyst-
kich cztonkow i aktywnej ich wspotodpowiedzialno$ci™.

U podstaw tego, co mozna okresli¢ mianem teologii diakonii, Stuga Bozy
przedstawit obraz Chrystusa Stugi. Uwazal bowiem, ze jest on ,,obrazem Chry-
stusa Soboru Watykanskiego I1”. On tez ,,poprzez Sobdér wchodzi coraz glebiej
w zycie Kosciola, wyznacza jego przyszios¢”. Co wigcej — ,,wplywa z kolei
obraz Kosciola — jaki obraz Chrystusa, taki obraz Kosciota”. Ten obraz Kosciota
— w przekonaniu Stugi Bozego — ,,jest inspirowany szczegdlnie przez tajemnice
chrztu Pana w Jordanie. Mowi si¢ nawet dzisiaj w eklezjologii, ze Kosciot jest
przedhuzeniem tajemnicy namaszczenia Chrystusa Duchem Swietym. Chrystus
objawia si¢ po chrzcie w Jordanie jako Pomazaniec, jako napetniony Duchem
Swietym dla postugi, dla postuszenstwa wobec planu Boga swego Ojca i ten sam
Chrystus chrzci ogniem i Duchem — jak moéwi Ewangelia (Mt 3, 11) — i przelewa
Ducha Swigtego na cztonkéw Kosciota, i tym samym whacza ich w swoja droge
shuzby, postuszenstwa wobec Ojca. Caly Kosciot jest dzigki temu widziany w ta-
Jemnicy Ducha Swietego jako wspélnota namaszczonych, a to oznacza rowniez:
wspolnota przeznaczonych, powotanych, uzdolnionych, wezwanych do stuzby na
rzecz zbawienia swiata. Konsekwentnie ukazuje Sobor Watykanski II tak zwana
wiadz¢ w Kosciele, czyli hierarchig, jako diakonig, jako stuzbe, jako uczestnictwo
w misji Chrystusa Stugi. Stowo diakonia staje si¢ wspolnym mianownikiem dla
wszystkich stopni hierarchii, nie tylko dla diakonéw, ale i dla prezbiterow, i bis-
kupow. A znow pojecie diakonii jest bardzo blisko sprzezone z obrazem Kosciota
Jjako wspolnoty. Wspolnota powstaje tam, gdzie wszyscy, zgodnie ze swoim cha-
ryzmatem, podejmuja stuzbe dla jej budowania™®’.

W pastoralno-teologicznej refleksji Stugi Bozego znaczenie diakonii dla
zycia KoS$ciota byto oczywiste najpierw na plaszczyznie urzgdu koscielnego®®.
Druga ptaszczyzna (dziedzing) zycia ko$cielnego, ktora winna inspirowac¢ diako-
nia, to liturgia. Tak jej teologig, jak i sprawowanie nalezy przeniknaé $wiatlem
tajemnicy Chrystusa-Stugi, ktora nalezy do fundamentalnych mistagogii eklezjo-
logii Vaticanum I, roswietlajacych tak tajemnicg samego Kosciota, jak i postulat
postuszenstwa w Kosciele®.

% Blachnicki. Istotne cechy ruchu eklezjalnego. dz. cyt. s. 22; tenze. Teologia pastoralna ogol-
na. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej. Lublin 1971 s. 255-282; A. L. Szafranski.
Kairologia. Zarys nauki o KoSciele w Swiecie wspotczesnym. Lublin 1990 s. 125-168.

§7 F. Blachnicki. Liturgia w $wietle tajemnicy Chrystusa Stugi. W: tenze. Charyzmat Swiat-
to-Zycie. Kroécienko n. Dunajcem 1987 s. 40—41. Zob. K. Wojtyta. U podstaw odnowy. Studium
o realizacji Vaticanum II. Wyd. 2. Krakéw 1988 s. 125-132; M. Marczewski. Diakonia w zZyciu
Kosciota wedlug ks. dra hab. Franciszka Blachnickiego. W: Gorliwy apostol wewnetrznej odnowy
cztowieka. Kroscienko n. Dunajcem 1988 s. 91-105.

68 Blachnicki. TPO I 379-385.

% Tenze. Liturgia w $wietle tajemnicy Chrystusa Stugi. dz. cyt. s. 45—46.
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Kolejny aspekt diakonijnej koncentracji zycia Kos$ciota jest zwiazany z zagad-
nieniem duchowosci kaptandw, szczegolnie tych, ktorzy, jako moderatorzy Ruchu
Swiatlo-Zycie, przystapili do ruchu Wspdlnoty Kaptanow Chrystusa-Stugi”.

Na plaszczyznie parafialnej zobowiazanie Kosciota do stuzby uwidacznia
si¢ w prawie zycia kazdej wspolnoty, ktora ,,podobna do zywej komorki, musi
mie¢ swoje jadro, ztozone z grupy ludzi, ktorzy przyjeli wezwanie Chrystusa do
pojscia za Nim, do oddania si¢ catkowitego na Jego stuzbe w ramach konkret-
nej wspolnoty. Wérdd tych ludzi, obierajacych droge nasladowania Chrystusa
w dziewictwie 1 ubostwie, musza znajdowac sig¢ zarowno mezczyzni, jaki i ko-
biety. Tak byto w pierwszej wspolnocie i komorce zgrupowanej wokot Chrystusa
i tak musi by¢ do konca pielgrzymowania Kos$ciota poprzez wieki historii””'. Cho-
dzi wigc o powotania do zycia wedle rad ewangelicznych dla potrzeb wspolnot
parafialnych, a nie dla wspdlnot zakonnych, wyjetych, ktore zyja czgstokro¢ na
marginesie zycia Kosciota lokalnego.

Diakonijna koncentracja zycia parafialnego jest zwigzana rowniez z ewange-
lizacja 1 nastgpujacym po niej procesem (deutero)katechumenatu, ktore shuzg bu-
dowaniu parafii wspolnoty wspolnot’. Jednym z celow inicjacji (deutero)katechu-
menalnej jest ,,wdrazanie do zycia we wspolnocie przez przyjecie odpowiedzial-
nosci za wspolnote, przyjecie jakiejs stuzby, diakonii na podstawie posiadanego
charyzmatu ™. Jest to forma diakonii nickoniecznie zwigzana ze szczegdlnym jej
rodzajem, wcielonej we wspolnote zycia rad ewangelicznych, a podkreslajaca ra-
czej istnienie 0s6b swiadomych swego stuzebnego zobowiazania, wynikajacego
z pojscia za Chrystusem Stuga na podstawie otrzymanego charyzmatu. Przyczy-
nia si¢ do powstania zywej wspolnoty lokalnej, do tworzenia razem z duszpaste-
rzem (lub duszpasterzami) zespotu duszpasterzy.

" Przez duchowo$¢ rozumie on ,,pewne prawdy, czy tez pewne aspekty prawd teologicznych
ksztattujacych nasze relacje do Boga i do innych ludzi (...). Mozna by je uporzadkowa¢ wedtug ha-
set: chrystologia, pneumatologia, eklezjologia i mariologia”. Blachnicki. Rekolekcje dla Wspolnoty
Kaptanow Chrystusa Stugi. dz. cyt. s. 25.

! Blachnicki. TPO I 382.

2 Tenze. Ewangelizacja w procesie budowania »nowej parafii«. dz. cyt. s. 78-91.

3 W katechumenacie zwraca si¢ uwage na nastepujace cele formacyjne: 1. Wprawienie do
zycia stowem Bozym, 2. Zaprawianie do zycia modlitwy, 3. Wychowanie do liturgii sakramental-
nej, 4. Doprowadzenie do metanoi, czyli przemiany wewngtrznej cztowieka, 5. Dawanie $wiade-
ctwa, 6. Przyuczanie do zycia we wspolnocie”. Blachnicki. Ewangelizacja w procesie budowania
»nowej parafii«. dz. cyt. s. 88—89.

Odkrycie wlasnego charyzmatu i wynikajacej zen stuzby (diakonii) na rzecz wspolnoty moze
dokonywac si¢ poprzez udziat w formacji jakiego ruchu eklezjalnego. Na przyktad ,,charyzmat
oazy — pisal Stuga Bozy — okreslamy jako charyzmat spotkania, dar naszego spotkania si¢ z Chry-
stusem w Duchu Swigtym we wspolnocie zywego Kosciota. To spotkanie staje si¢ zrodlem dyna-
miki apostolskiej. Ono rodzi potrzebg zaangazowania si¢. Dlatego z charyzmatu spotkania rodzi
sie charyzmat diakonii, czyli stuzby. F. Blachnicki. Charyzmat »Swiatlo-Zycie« w stuzbie odnowy
Kosciola lokalnego. W: tenze. Charyzmat Swiatlo-Zycie. Kroscienko n. Dunajcem 1987 s. 71.
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Takich diakonii, a wigc specjalnych grup postugujacych na rzecz parafii (lub
innych struktur), moze by¢ wiele™; one tez moga w przysztosci przyja¢ forme
charyzmatu instytucjonalizowanego. Na przyktad w formie przynalezenia okre-
$lonych organizacji ko$cielnych.

Przejawem urzeczywistniania si¢ KoSciota we wspolnocie osob jest takze
realizacja postugi dobroczynnej (charytatywnej). Wyszczegdlnienie caritas jako
osobnej dziedziny (funkcji), réznej od diakonia (1), dzigki ktorej Kosciot buduje
sig¢, ma na celu — w naszym przekonaniu — wyakcentowanie podstawowego zna-
czenia diakonii dla wszelkiej dziatalnosci na rzecz rozwoju wspdlnoty, w tym
takze dziatalno$ci charytatywne;j”.

Z.akonczenie

Koncentracja na fundamentalnym znaczeniu stowa ijego przepowiadania
w dziele postugi zbawczej Kosciota prowadzi do przekonania, ze budowanie
Kosciota, jako wspolnoty, nalezy rozpocza¢ od ewangelizacji, ktora jest scisle
powiazana z jej celami i $rodkami.

Wybitny polski teolog pastoralny, Ksiadz Franciszek Blachnicki, tworca je-
dynej — jak dotychczas — na gruncie polskim zwartej 1 organicznej syntezy teolo-
gii pastoralnej oraz jej podziatu, zarzucit dotychczasowemu duszpasterstwu, ze
nie dokonato ono jeszcze ,,podstawowego przej$cia od duszpasterstwa do ewan-
gelizacji™™.

W odniesieniu do Ruchu »Swiatto-Zycie« Stuga Bozy pisat: ,,Z perspektywy kilku lat [mo-
zemy| popatrze¢ na to, jak kolejno z oazy jako zroédta wywodza si¢ rézne diakonie. Powstaja zatem
obok osrodka centralnego, ktory organizuje oazy rekolekcyjne, inne osrodki, inspirujace w terenie
grupy, ktore podejmuja si¢ konkretnych zadan, podejmuja konkretna diakonig. W tej chwili mo-
zemy mowié o szeSciu gtdéwnych strumieniach, wywodzacych si¢ z oazy i stanowiacych wyspe-
cjalizowane diakonie (...). Diakonie sa przy tym pomigdzy soba powiazane w pewien system. Za-
dania poszczegolnych diakonii mozna utozyé w kolejnosci, ktora odpowiada okreslonym etapom
wzrostu zycia chrzescijanskiego we wspolnocie. Sprawa kolejnosci diakonii nie jest wigc rzecza
przypadkowa. Obecnie sa wyodrgbnione nastgpujace diakonie: 1. diakonia wyzwolenia, 2. diako-
nia ewangelizacji, 3. diakonia deuterokatechumenatu, 4. diakonia liturgii, 5. diakonia Domowego
Kosciota, 6. diakonia modlitwy, 7. diakonia wspdlnoty lokalnej”. Blachnicki. Charyzmat »Swiatlo-
Zycie« w stuzbie odnowy Kosciota lokalnego. dz. cyt. s. 71.

S Wydaje sig, ze za stosowaniem terminu caritas na okre$lenie dobroczynnej postugi Koscio-
fa, a nie okreslaniem jej mianem diakonia, przemawia fakt, ze caritas stanowi czg$¢ koscielnego
postugiwania, stuzby zwiazanej z przepowiadaniem, liturgia i caritas, a terminem diakonia nalezy
opisywac cato$¢ postugi Kosciota. P. Nordhues. Caritas: Wort und Wesen. W: Handbuch der Cari-
tasarbeit. Hrsg. von P. Nordhues. Paderborn 1986 s. 23-24.

6 Blachnicki. Rekolekcje dla Wspdlnoty Kaplanéw Chrystusa Stugi. dz. cyt. s. 11.
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Ta zmiana zostala zrealizowana ,,na ptaszczyznie nauki, doktryny””’, ale nie
w dziedzinie struktur duszpasterskich. Ponadto uwazal, ze stosuje si¢ ten termin
opacznie, rozumiejac jego znaczenie’®, co ostatecznie musi doprowadzi¢ do kon-
fliktu: ,,probujemy »czapka soborowa« przykry¢ wszystko to, co bylto i co jest,
ale niczego nie zmieniamy. Pod ta »pokrywka« miesci sig to samo, co dawniej”,
gdy tymczasem koncepcja duszpasterstwa i koncepcja ewangelizacji r6znig si¢
zasadniczo tym, ze jedna jest statyczna, a druga dynamiczna (...). Duszpasterstwo
jest nastawione na owczarnig, ktora si¢ trzeba opiekowac, o ktora sig trzeba trosz-
czy¢, ktorej trzeba zapewni¢ paszg. W calej tej koncepcji z gory jest jakas deter-
minacja na zachowanie tego, co jest. Nie ma w niej dynamiki zdobywczej, misyj-
nej, apostolskiej. Tymczasem juz w samym stowie ewangelizacja jest to euentes
—idqc: idgc, nauczajcie. Jak styszymy stowo ewangelizacja, to zawsze widzimy
ludzi w ruchu, apostotoéw, ktorzy biora laske i torbe podrozng i dokads ida™*°.

Przekonanie o prawdziwosci tych stow 1 wyciagnigcie z nich konsekwencji,
a mianowicie, ze Kosciot winien stawac si¢ ewangelizujacym®', doprowadzito
go do pomystu zastgpienia nazwy teologia pastoralna teologia ewangelizacji.
Uwazat bowiem, ze ,,teologia pastoralna obejmuje tylko jeden wycinek ewange-

7 Stuga Bozy na tu na uwadze wyrosta z dokumentéw i ducha Vaticanum I koncepcjg ewan-
gelizacji i Kosciota ewangelizujacego, ktora zostata przedstawiona w adhrotacji apostolskiej Pawta
VI o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym Evangelii nuntiandi (skrét: EN), ktéra ukazala si¢
w dziesiata rocznicg Soboru Watykanskiego II i w rok po odbyciu trzeciego Synodu Biskupow
(1974 r.) poswigconego temu zagadnieniu (EN 2).

8 Ksiadz Blachnicki daje tego konkretny przyktad: ,Mamy w tej chwili trzyletni plan dusz-
pasterski na temat ewangelizacji. W tym roku jest ewangelizacja rodziny. Ale gdy sig jednak przy-
patrzymy temu, co si¢ kryje pod tymi hastami, to zobaczymy, ze doktadnie to samo, co dawniej
nazywano duszpasterstwem rodzinnym, teraz si¢ to nazywa ewangelizacja rodziny 1 wszyscy sa
zadowoleni, ze jeste$my na biezaco. A tymczasem to wcale nie jest to samo”. Blachnicki. Reko-
lekcje dla Wspdlnoty Kaptanow Chrystusa Stugi. dz. cyt. s. 12.

" Tamze. s. 11.

8 Tamze. s. 12.

81 Obowiazek ewangelizacji nalezy przyjac za taske i wlasciwe powotanie Kos$ciota; wyraza
on najprawdziwsza jego wlasciwos¢. Kosciot jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby gtosit i nauczat
stowa Bozego, azeby przez nie dochodzit do nas dar taski, zeby grzesznicy jednali si¢ z Bogiem,
a wreszcie, zeby uobecnial nieustannie ofiar¢ Chrystusa w odprawianiu Mszy $wigtej, ktora jest
pamiatka Jego $mierci i chwalebnego Zmartwychwstania” (EN 14). Kosciot bowiem — jak uczy
Pawet VI — ,,zrodzony z tego rodzaju misji” (EN 15), sam zostat postany przez Jezusa i dlatego
,,wspolnota chrzescijan nigdy nie zamyka si¢ sama w sobie: jej zycie wewngtrzne — zycie modlitwy,
stuchanie stowa i nauki Apostotéw, wykonywanie mitosci braterskiej, tamanie chleba — osiaga swa
pelna moc tylko wtedy, kiedy staje si¢ §wiadectwem, wzbudza podziw, rodzi nawrdcenia, staje si¢
przepowiadaniem i obwieszczaniem Ewangelii”. Tamze. Jednakze dzieto ewangelizowania zaczy-
na od samego siebie: ,,musi ciagle stuchaé tego w co wierzy i motywow swej nadziei, i nowego
przykazania mito$ci”. Tamze. Musi by¢ zawsze ewangelizowany, ,,zeby mogt zachowa¢ §wiezos¢,
gorliwos¢ 1 moc w gloszeniu Ewangelii”. Tamze. Sam tez posyta glosicieli, dajac ,,im taki sam
rozkaz, jaki sam otrzymat i posyta ich na przepowiadanie: nie na przepowiadanie siebie samych;
ani swoich wlasnych pomystow, ale ewangelii” (EN 15, 6), ktorej nie sa ,,absolutnymi panami i nie
maja wladzy dowolnego jej uzywania, ale sa tylko stugami”. Tamze.
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lizacji, [gdy] pojgcie ewangelizacji jest o wiele szersze, bo obejmuje wszystkie
tereny do zdobycia (...). W ramach tej szerokiej wizji bedzie potem miejsce na
Seelsorge [duszpasterstwo], na trosk¢ o dusze, ktore juz uwierzyly i trzeba im
zapewni¢ systematyczna opieke, pomoc™®2,

Ewangelizacja winna inicjowa¢ w danym cztowieku i §rodowisku konkretne
procesy wyzwolencze i prowadzi¢ do odnowy chrzescijanskiego wtajemnicze-
nia dorostych, czyli (deutero)katechumenatu. Przekonanie to byto tak znaczace
w zyciu Stugi Bozego, ze z procesem ewangelizacyjno-katechumenalnym wia-
zat — do dzi$ nie podjegta — katechumenalna koncepcjg teologii pastoralnej i wy-
nikajace z tego ujgcia duszpasterstwo.

82 Blachnicki. Rekolekcje dla Wspdlnoty Kaplanéw Chrystusa Stugi. dz. cyt. s. 14-15.
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Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

DUCH SWIETY PODMIOTEM EWANGELIZACII

Dzielu ewangelizacji od samych jej poczatkdw towarzyszy ozywiajace
tchnienie Ducha Swietego. Najpierw, raz na zawsze, natchnal Pismo Swiete,
jakby ,,zamknat” si¢ w kazdym stowie i przez to nadal zamieszkuje w nim oraz
je ozywia nieustannie swoim Boskim tchnieniem a nastgpnie, za kazdym razem
kiedy stowo Boze jest przepowiadane, tchnie ono Ducha Swietego, sprawiajac
Jego obecnos¢ w duszy przepowiadajacego i stuchajacego. Towarzyszy On sto-
wu, tak jak w tonie Trojjedynego Boga, tchnienie Ducha Swigtego jest zwiazane
z narodzeniem Stowa'. Duch Swigty jest nadrzednym podmiotem ewangelizacji.
,Nigdy nie moze zaistnie¢ przepowiadanie bez pomocy Ducha Swietego™. Bez
Jego taski i mocy nie mozna ewangelizowaé, katechizowa¢, wychowywac, nie
mozna w ogble moéwic¢ o Bogu, a tym samym nie mozna méwi¢ w imieniu Boga.
Duch Swiety jest gltownym Ewangelizatorem i Sprawca ewangelizacji.

Ewangelizacja podobnie jak cata ekonomia zbawienia ma swoje zrodto
w Trojey Swietej. ,,Sercem ewangelizacji”, ,,dusza ewangelizacji” jest Osoba
Ducha Swietego, ktory jednoczy Kosciot we wspdlnocie i postudze, obdarzajac
r6znymi darami charyzmatycznymi i hierarchicznymi. On dotyka Zywotna ener-
gia osobg ludzka i otwiera na nieskonczonos¢ tak, ze owo dotknigcie rozlewa
si¢ na wszystkie wladze cztowieka: wolg, umyst, intelekt, rozum, wyobraznig,
duszg, przektadajac si¢ na mysli, idee, obrazy i stowa. W pneumatofianii Paraklet
objawia si¢ ,,jako Ten, ktory sam ma dalej prowadzi¢ zbawcze dzieto, zakorze-
nione w ofierze Krzyza. Bez watpienia dzieto to zostaje przez Jezusa zalecone
ludziom: Apostotom, Kosciotowi. Niemniej — w ludziach i poprzez ludzi — Duch
Swiety pozostaje pierwszym i nadrzednym podmiotem jego urzeczywistniania
w duszy cztowieka i w dziejach $wiata: niewidzialny, a rownoczesnie wszgdzie
obecny Parakletos! Duch, ktory «tchnie, kedy chee» (J 3, 8). Czyni to w zakre-
sie intrapersonalnym, intracklezjalnym oraz uniwersalnym, gdyz Paraklet inicju-
je, ozywia, kieruje ewangelizacja, umacnia, pobudza i posyta do niej, poprzez

! Por. R. Cantalamessa. ,, Litera zabija, Duch ozywia”. Lektura duchowa Biblii. W: Slowo
Boze w zyciu i misji Kosciota. red. S. Szymik. Lublin 2009 s. 273.

2EN 75.

DV 42.
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odnawiajaca i przemieniajaca obecnos¢ w osobach ludzkich oraz w Osobie Mi-
stycznej — Kosciele.

1. Ewangelizator intrapersonalny

Duch Swiety zamieszkujacy w duszy ludzkiej jest fundamentalnym inicjato-
rem chrzescijanskiego zycia (1 Kor 3, 16). On przenika do glebi ludzkiej duszy
i sprawia, ze ,,niezglgbiony Trojjedyny Bog udziela si¢ ludziom, zaszczepiajac
w nich zadatek zycia wiecznego™. Owa obecno$¢ Ducha Swietego w kazdej
osobie ochrzczonej jest ukoronowaniem pedagogii teofanijnej Boga, poczawszy
od starotestamentalnej obecno$ci w «namiocie» na pustyni, w Swietym §wigtych
$wiatyni jerozolimskiej, poprzez obecnos¢ wsrdd ludzi, ktorzy przyjeli Weielone
Stowo (J 1, 12), az do intrapersonalnej obecnosci Parakleta realizujacego proro-
ctwa Starego Testamentu (Ez 36, 26-27).

Podobnie Jezus podkresla samoudzielanie Boga Tr6j-Osobowego, bedacego
owocem mitosci (J 14, 23), ktoérego sprawca jest Duch Mitosci, Duch Prawdy (J
14, 16-17)°. Duch Swiety jest jednoczesnie Duchem Ojca i Duchem Syna. Jest
on Mitoscia Ojca skierowana do Syna i Mitoscia, ktora Syn obdarza Ojca. Ta
Mitoscia Ojciec i Syn mituje rowniez cztowieka przez Ducha Swietego. Innymi
stowy, Ojciec i Syn obdarzaja Miloscia samych Siebie i ta sama Mitoscia obda-
rzaja cztowieka. Przez t¢ Mito§¢ Duch Swigty zamieszkuje w osobie ludzkie;j.
Niezmiernie wazne jest tu $wiadectwo $w. Pawta, ktory pisze, ze ,,mitos¢ Boza
rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory zostat nam dany”
(Rz 5, 5). Ta mitoscia, rozlana w sercu, cztowiek moze mitowac¢ Ojca i Syna,
samego siebie i wszystkich ludzi®. Mituje juz wtedy nie na sposob ludzki, lecz
mituje Duchem Mitosci, ,.ktory jest z Boga” (1 Kor 2, 12).

Powotujac si¢ na $w. Tomasza, Jan Pawet Il podkresla, ze Bog zamiesz-
kuje w cztowieku przez Ducha Swigtego, ktory jest pierwszym i podstawowym
darem duszy cztowieka (i aniota)’. Obecno$¢ Parakleta konsekruje iuswigca
»catego cztowieka, jego dusze i ciato, podnosi godno$¢ osoby ludzkiej i nadaje
nowa warto$¢ relacjom migdzyosobowym™. Duch Swiety staje si¢ wewnetrz-
nym zroédlem nowego zycia w cztowieku i przez chrystologiczne dziatanie two-
rzy intrapersonalna strukture zycia transcendentnego. Obecno$é Ducha Swigtego
w czlowieku nie jest tylko habitualna, lecz dynamiczna, na co wskazuje metafora

‘DV 1.

5 Por. DV 9-10.

6 Por. A. Riaud. O dzialaniu Ducha Swietego w naszych duszach. tham. S. Fory$. Kalwaria
Zebrzydowska 1989 s. 25.

7 Por. Jan Pawel I1. Duch Swiety Boskim mieszkaricem duszy. W: Dziela Zebrane. T. T: Kate-
chezy (cz. 2) s. 282.

8 Tamze. s. 283.
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«zywej wody» (J 4, 14), Chrystusa obdarzajacego «zywa woda» (J 7, 37-38),
czyli Duchem Swigtym.

Caly ten dynamizm ma znaczenie ewangelizacyjne. Przez zwiastowane sto-
wo Boze dokonuje si¢ samoudzielanie Ducha Swigtego cztowiekowi. Poprzez sto-
wo, w ktorym jest obecny Duch Swiety, zamieszkuje w wewnetrznym osobowym
$wiecie cztowieka. Jest to moment prawdziwie zbawczego spotkania cztowieka
z Bogiem. Duch Swiety sprawia, ze zwiastowane stowo Boze budzi w cztowie-
ku wiar¢’. W tym wydarzeniu jest On Ewangelizatorem kazdego indywidualne-
go cztowieka, ktory stucha i przyjmuje stowo zbawienia. Bég bowiem w swoim
stowie zbawienie nie tylko przedstawia, lecz przede wszystkim je urzeczywistnia.
Zwiastowane stowo posiada zatem podwojne pneumatohagijne zakotwiczenie, naj-
pierw w przepowiadanym stowie Duch Swiety zwraca si¢ do cztowieka i sprawia,
ze dzieto zbawcze Chrystusa zostaje uobecnione, a nastgpnie z racji tego, ze stowo
stanowi no$nik dla Ducha Swigtego, poprzez to stowo udziela si¢ cztowiekowi'.
W ten sposob Duch Swiety jest sprawca ewangelizacji wewnatrzosobowej. Przy
czym czlowiek moze pehi¢ t¢ misj¢ pod warunkiem, ze przeniknie w sfer¢ mig-
dzy Chrystusem a Jego Duchem w tajemnicy z Ojcem. Nalezy pamigtac, ze Duch
Swiety w ewangelizacji intrapersonalnej jest nauczajacym i prowadzacym zarow-
no osobg indywidualna jak i ,,0sobg spoteczng” (Ko$ciot, nardd, rodzina) kontynu-
ujaca dzieto Chrystusa przez proklamacjg Jego stow i zycia.

Gtloszone orgdzie zbawcze przenika pneumatoergijnie do duszy i serca czlo-
wieka. Duch Swiety jest tu wewnetrznym Nauczycielem uzdalniajacym do wtas-
ciwego odczytania Ewangelii, co czyni «odkrywajac glgbokosci Boga samego»
(1 Kor 2, 10). Apostotowie ujmowali to jako chrisma — namaszczenie. (1 J 2,
20-21, 27)". Nie moze zaistnie¢ przepowiadanie i ewangelizacja bez obecnosci
i pomocy Ducha Swigtego. On sprawia, ze obecna w stowie Bozym moc i potega
jest podpora i sila zywotna, ,,utwierdzeniem wiary, pokarmem dla duszy oraz
zrodtem czystym i stalym zycia duchowego™'2. Zrédto skutecznosci stowa znaj-
duje si¢ zatem w dzialaniu Ducha Swigtego. On ,,usposabia serca stuchaczy, aby
otwarli si¢ na przyjecie Ewangelii i na gloszone Krolestwo. (...) Mozna wige
powiedzie¢, ze Duch Swiety jest glownym sprawca w szerzeniu Ewangelii, po-
niewaz On pobudza do przepowiadania i przygotowuje serce cztowieka da przy-
jecia i rozumienia stowa zbawienia. RoOwniez stusznie mozna twierdzi¢, ze On
jest celem i kresem wszelkiej ewangelizacji™'.

9 Por. H. Simon. Biblijna dydaktyka przepowiadania. ,,Studia Teologiczno-Historyczne Sla-
ska Opolskiego” 9:1981 s. 153.

10 Por. A. Czaja. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciola
Jjako komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin 2003 s. 167.

' Por. H. de Lubac. Stowo Boga w historii czlowieka. tham. B. Czarnomska. Krakow 1997 s.
87; DV 4, 15.

2KO 21.

3 EN 75.
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Paraklet wspotkonstytuuje tre§¢ Bozego objawienia. Otdéz w przepowiada-
niu Apostolow zauwazamy, ze przekazali oni nie tylko stowa i czyny Jezusa, ale
takze to co nauczyli si¢ od Ducha Swictego, ,,glosimy tajemnice madrosci Bo-
zej, madros¢ ukryta, te, ktéra Bog przed wiekami przeznaczyt ku chwale nasze;j.
(...) Nam za$ objawit to Bog przez Ducha” (1 Kor 2, 7; 10). Zatem rola Ducha
Swietego nie jest tylko ,,stuzebna” wobec stowa Bozego. Widaé w Nim Autora
werbalnego, ktory utrwala objawienie, jego pisemne ujgcie. Apostotowie, ,,pod
natchnieniem tegoz Ducha Swigtego, na pi$mie utrwalili oredzie zbawienia™'*.
Paraklet jest tu Gwarantem autentyczno$ci przekazu i poprawnej wyktadni. Na-
wet przed spisaniem, czuwat nad poprawnym rozumieniem, przepowiadaniem
i dziatalno$cia Apostotow'.

Duch Swiety jest rowniez Interpretatorem zbawczych wydarzen, prowadzi
do ich wlasciwego rozumienia, a przede wszystkim te wydarzenia odstania przed
cztowiekiem, tak, aby cztowiek je przyjat i potrafit w nich uczestniczy¢. Kierow-
nicza rola Ducha Swigtego chroni cztowieka od bledow przez nadprzyrodzony
zmyst wiary, umozliwiajac zwycigstwo nad duchem fatszu (1 J 4, 6)'°. Paraklet
egzystencjalnie konkretyzuje Ewangeli¢ w zyciu wierzacego aktualizujac i uka-
zujac jej warto$¢ oraz wskazujac wlasciwa droge wiary, obdarzajac «duchowym
zrozumieniem» (Kol 1, 9—10). Wiara inicjowana przez Ducha Swigtego jest cno-
ta w takiej mierze, ze dzigki niej cztowiek staje si¢ zdolny do wierzenia'’. Ten
sam Duch Swiety, ktory inicjuje wiare inspiruje przepowiadanie, potwierdza je
i uzdalnia do przyjgcia. Tylko On prowadzi do odkrywania prawd objawienia
i pelnego ich zrozumienia (1 Kor 2, 9-10, 12).

Kolejnym darem Ducha Swigtego jest duchowy pokoj (Ga 5, 22), pokoj we-
wnetrzny, obiecany i udzielany wraz z odpuszczeniem grzechow (J 20, 21-23).
Pokoj pneumatoergijnie przenika wszelkie relacje intrapersonalne oraz interper-
sonalne i dziedziny zycia rozlewajac si¢ na wymiar wspolnotowy, spoteczny,
ogolnoludzki. Skutkiem pokoju jest mito$é. Duch Swiety przez Dobra Nowing,
ktora jest zwiastowaniem i do§wiadczaniem radosci (Lk 1,28, 44,47; 10, 21-22),
inicjuje w sercu cztowieka mitos¢. Ona wskazuje na obecnos¢ w cztowieku sa-
mego Boga, ktory jest Mitoscia (1 J 4, 16)'®. Duch Mitosci uzdalnia do wytrwa-
lej i odwaznej realizacji postannictwa Jezusa Chrystusa. Ten dar wzmacnia wolg
ludzka w wewngtrznych i zewngtrznych zmaganiach, obdarza moca wiernosci
i cierpliwo$ci (Ga 5, 22-23) oraz uzdalnia do partycypacji w mestwie Krzyza
Chrystusa. Dar mgstwa wzmacnia dzielo ewangelizacji realizowane mimo prze-
szkod 1 trudnosci jakie niesie kazda epoka.

4KO7.

15 Por. H. Langkammer. Auctor Die Verbi. Duch Swiety Dokonawca Stowa Bozego ongis i dzis.
Z wprowadzeniem do praktycznego studium Pisma Swietego. Rzeszow 2003 s. 9.

' Por. KK 12.

7Por. DV 51.

18 Por. DCE 12-18.
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Ukierunkowaniem ewangelizacji jest takze nadzieja. I tu rowniez sprawca
i dawca daru nadziei jest Duch Swiety. Jest to ,,nadzieja ostatecznego spetnienia
w Bogu, nadzieja wiecznego krolestwa, ktora si¢ urzeczywistnia przez uczestni-
ctwo w zyciu trynitarnym”".

Wieloaspektowa obecno$é Ducha Swigtego w osobie ludzkiej ukierunkowu-
je ja catkowicie ku Chrystusowi i w ten sposob jest wewnatrzosobowa ewangeli-
zacja. Dziatanie Ducha Ewangelizatora jest szczegolnie wazne wobec indywidu-
alnej chrystofanii pleromizujacej jednostkowa historig zbawienia®.

Z powyzszej analizy wida¢, ze bogactwo intrapersonalnego dziatania Ducha
Swietego przenika i przemienia wszelkie sfery cztowieka, jego relacje oraz czy-
ni go podmiotem i przedmiotem ewangelizacji. Ewangelizacja intrapersonalna
z calym swym dynamizmem, porusza wolg, oswieca umyst i rozpala uczucia ser-
ca osoby, wpisuje si¢ w ewangelizacj¢ intraeklezjalna, bowiem Kosciot potrze-
buje permanentnej autoewangelizacji, ktora zachowuje jego tozsamos¢ i uzdalnia
do dalszej proklamacji stowa Bozego.

2. Ewangelizator intraeklezjalny

Duch Swiety zostal postany Kosciotowi przez Jezusa Chrystusa, by w struk-
turach hierarchiczno-charyzmatycznych jak najowocniej wypehit polecenie
ewangelizacji (Mk 16, 15). Dzien Pig¢dziesiatnicy jest manifestacja, upublicz-
nieniem, narodzeniem wobec $wiata KosSciota?!. Paraklet jest transcendentnym
Inicjatorem, Integratorem i Ozywicielem Kosciota??. W tym wydarzeniu Duch
Swiety konkretyzuje Kosciot, szczegdlnie jego wymiar dynamiczny w doprowa-
dzeniu go do catej prawdy (J 16, 13—14), czyli w wewnatrzkoscielnej proklama-
cji prawdy objawionej i poglebianiu zmystu wiary. Intraeklezjalna ewangelizacja
wyraznie wskazuje, ze moc stowa Bozego jest eklezjotwodrcza. Stowo Boze przez
Ducha Swigtego, ktory je urzeczywistnia, buduje i daje zycie calej wspolnocie
Kosciota. Te¢ eklezjotworczosc¢ Papiez Pawet VI wyjasnia nastgpujaco: ,,Kosciot
bierze swoj poczatek z ewangelizacji Jezusa i dwunastu Apostotow; jest on jakby
naturalnym owocem tego dzieta, owocem zamierzonym, najblizszym i najbar-
dziej widocznym (...). Kosciot jako glosiciel Ewangelii zaczyna swe dzieto od
ewangelizowania samego siebie. Jako wspolnota wierzacych, i jako wspolnota
nadziei wyrazanej zyciem i dzielonej z innymi oraz jako wspolnota braterskiej
mitosci, musi ciagle stuchac tego, w co wierzy, (...). Mowiac krocej, Kosciot za-

DV 66.

2 Por. Cz. S. Bartnik. Paruzja jednostkowa. ,Novum” 11:1979 s. 75-93.
2 Por. KK 4, 9.

2 Por. KK 7; DV 25.
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wsze winien by¢ ewangelizowany, zeby mogl zachowac swa §wiezos¢, zarliwos¢
i moc w gloszeniu Ewangelii”?.

W wydarzeniu pentekostalnym jest zainicjowana integralnos¢ Kosciota prze-
jawiajaca si¢ w roznorodnosci (1Kor 12, 12). Paraklet jest Realizatorem jedno$ci
w aspekcie wertykalnym — cztowieka z Bogiem oraz horyzontalnym — z innymi
ludzmi. Obydwie relacje, cztowieka do Boga oraz cztowieka do cztowieka, Duch
Swiety scala i tworzy komunig osobowa, koinonia, ,,communio personarum’.
W komunii natomiast kazda osoba osiaga swoj najwyzszy sens w darowaniu sie-
bie catej innym osobom. Wspoéttworca i Ozywiciel koscielnej komunii prowadzi
tg spotecznos¢ do takiej osobowej jednosci jaka zachodzi w Trynitarnej Komu-
nii Osob w jednosci Boga. Tréjca Swieta jest najwyzszym i najdoskonalszym
»modelem” Kosciota. Bowiem jak w Bogu Trzy Osoby stanowig realna osobo-
wa odrebnos¢ a jednoczesnie sa absolutna jedno$cia, podobnie i wierni tworza
rzeczywista wielos¢ osobowg Kosciola. Ta osobowos$¢ Kosciola jest owocem
dziatania Ducha Swietego, ktory zaréwno indywidualng osobe jak i spolecznosé
Kosciota wszczepia w osobowe zycie Boze®. Dzigki Parakletowi mozliwa jest
posta¢ spetienia osobowego w Bogu — ,,pionowy model” oraz posta¢ spetnienia
chrzescijanskich relacji migdzyosobowych — ,,poziomy model”.

Integracyjne dzialanie Parakleta, tworzace comunnio Ecclesiae, dokonuje
si¢ przez dar mito$ci. Duch Mito$ci przezwycigza grzech i dezintegracjg chrzes-
cijan wlewajac zrozumienie i tagodno$¢ przez stowo Boze i sakramenty, ktorych
ozywicielem i uswiecicielem jest Duch Swiety?. Trzeba pamigtaé, ze pneumato-
ergia integracyjna dotyczy nie tylko Kos$ciota, ale catej ludzkosci, gtdéwnie przez
misyjne otwarcie. W ten sposéb Duch Swiety prowadzi do poznania catej praw-
dy, do przyjecia Chrystusa, rozlewajac Siebie w Kosciele jako Mito§¢ — zbaw-
cza energi¢ przezwycigzajaca wszelkie bariery, rozdarcia, grzech, docierajaca do
wszystkich osob.

Paraklet inicjuje rowniez $wigtos¢ Kosciota. Eksplozja §wigtosci w obszarze
eklezjalnym jest Pig¢dziesiatnica, podczas ktorej poprzez ewangelizacje, moca
Ducha Swigtego, nawracaja sig rzesze, ktore wyshuchaty kerygmatu apostolskie-
g0 i w ten sposob otwieraja si¢ na przyjecie Jezusa Chrystusa. Swigtos¢ Koscio-
fa realizuje si¢ rowniez w oczyszczeniu z grzechu (1 P 4,8), oswieceniu umystu
(J 14, 26; J 2, 27), zachowywaniu przykazan (J 14, 23), w dazeniu do rzeczy-
wistosci eschatologicznej (Ef 1, 13—14; Rz 8, 14-16) oraz w stuchaniu Ducha
Swigtego (Ap 2, 7). Owocem dziatania Ducha Swigtego jest takze personalna
relacja i komunia z Bogiem, czyli katolicko$¢ wewngtrzna, z ktorej wyptywa ka-

B EN 15.

#* K. Wojtyta. Osoba: podmiot i wspdlnota. ,,Personalizm” 5:2003 s. 46.

2 Por. M. Rusecki. Personalistyczna koncepcja teologii fundamentalnej. ,Personalizm”
12:2007 s. 63-65.

26 Por. DE 4; ChL 18-19.
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tolicko$¢ zewnetrzna, widzialna, spoteczno-wspolnotowa. A poprzez polecenie
ewangelizacji katolicko$¢ nalezy do istoty Kosciota?.

Duch Swiety jest rowniez zrédtem i poczatkiem apostolskosci, ktérej istota
jest trwanie w prawdzie. Paraklet kontynuuje misj¢ Jezusa Chrystusa, prowadzac,
nauczajac, przypominajac, napominajac Apostotéw (Dz 1, 2). On takze strzeze
i gwarantuje autentyczno$¢, nienaruszalnos$¢ przekazu prawdy za posrednictwem
Apostolow i ich nastepcow. Dotyczy to prawdy objawionej w przekazie ustnym
jak i pisemnym pod natchnieniem Ducha Swietego®. Duch Swigty zapewnia au-
tentyczno$é przekazu Bozego Objawienia zawartego w Pismie Swietym, Tradycji
oraz tozsamo$¢ wiary w Kosciele?. Jako Ewangelizator umozliwia proklamacjg
i przyjecie fundamentu wiary w Ewangelii. Pewno$¢ i nieomylno$¢ w $wiadcze-
niu, co przy stabos$ci i ograniczeniach ludzi jest mozliwe, dokonuje si¢ jedynie
dzieki Duchowi Swigtemu. Duch Prawdy inicjuje i umozliwia zachowanie inte-
grujacej tozsamosci i apostolskosci uzdalniajac do ewangelizacji®®. On rowniez
sprawia, ze stowo Boze podawane jest z moca i aktualizowane tak, ze czlowiek
wchodzi w sama glebie prawdy. Dzigki Osobie Parakleta stowo zwiastowane
w Kosciele nie jest ,,nowym” stowem, ani tez prostym powtarzaniem za kims, ale
jest uobecnieniem Stowa Wcielonego. To oznacza, ze przez stowo Boze zachodzi
osobowe spotkanie Boga z cztowiekiem, komunia migdzy Chrystusem a stucha-
czem w mocy Ducha Swigtego. Ponadto w tym zwiastowanym stowie i dzigki
temu stowu, realnie jest obecna Osoba Chrystusa w Duchu Swietym, w tym celu,
aby tworzy¢ i umacnia¢ Osobg Mistyczna — Kosciol. Z woli Chrystusa ,,Duch
Swiety zespala w jedno wszelkie dziatania Kosciota, ktore stuza jego permanen-
tnej eklezjogenezie™'.

Kosciot jest sakramentem podstawowym a przede wszystkim wydarzeniem
zbawczym, dzigki ktoremu Jezus Chrystus przedtuza swoja dziatalnos¢ urzeczy-
wistniajaca si¢ poprzez sakramentalna kondensacje eklezjalna®?. Dokonuje tego
Paraklet sprawiajacy paschalna obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Kosciele oraz Jego
dziatanie w sakramentach®. Pneumatoergijno$§¢ widoczna jest we wszystkich
sakramentach jako znakach uswigcenia i zbawienia. Dynamiczna obecno$¢ Du-
cha Swietego w sakramentach prowadzi do realizacji soteryjnej misji Kosciota,
ktora to przeciez jest ewangelizacja®.

¥ Por. KK 13.

2 Por. DV 5-6; KO 7.

2 Por. KO 8.

3 Por. DM 4.

31 ], Mastej. Permanentna eklezjogeneza. W: Kosciol w czasach Jana Pawla II. red. M. Ruse-
cki, K. Kaucha, J. Mastej. Lublin 2005 s. 116.

32 Por. T. Schneider. Znaki bliskosci Boga. tham. J. Tyrawa. Wroctaw 1990 s. 37-47.

33 Por. Tamze. s. 42—45.

3 Por. ChL 21-22; FC 12, 18; PDV 15, 19, 33.
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Paraklet jest zywotna racja postugi zbawienia w Kosciele. Jest rowniez pod-
stawa duchowosci i sensu ewangelizacji oraz owocnego jej petnienia. Znajduje
to swdj wyraz w ewangelizacji spelnianej przez §wiadectwo zycia oraz gloszenie
wiary przy zaangazowaniu wszystkich wiernych w Kosciele. Ta postuga, polega-
jaca na gloszeniu nawrdcenia i odpuszczeniu grzechow, bedaca postuga Ducha,
postuga ewangelizacyjna, staje si¢ przez to postuga gloszenia ,,nie siebie samych,
lecz Chrystusa jako Pana” (2 Kor 4, 5).

W Kosciele obecnosé Ducha Swigtego jest roznorodna. Obdarza, prowadzi
i kieruje postugujac si¢ konkretnymi osobami wyposazonymi w dary hierarchicz-
ne i charyzmatyczne. Dynamika Parakleta przejawia si¢ nie tylko w udzielaniu
réznych daréw, ale w obdarzaniu nowymi charyzmatami dostosowanymi do no-
wych potrzeb i probleméw Kosciota (1Kor 12, 7) oraz wyzwan ewangelizacji®.
Owa dziatalnos¢ Parakleta jest kontynuacja zbawczego dzieta Chrystusa, gdyz
wydarzenie pentekostalne doprowadza do konca i do doskonato$ci Objawienie,
potwierdzajac obecnos¢ Boga z ludzkoscia?®.

Zrédlo zbawczej i eklezjotworczej skutecznosci stowa Bozego, nalezy upa-
trywa¢ w dzialaniu Ducha Swietego. On jako Ewangelizator intracklezjalny,
stowo zbawienia w Kosciele i poprzez Kosciot w réznych formach uobecnia
i aktualizuje. On sprawia ciagla obecnos$¢ Chrystusa, ktory jest Duchem. Dzigki
Jego aktywnos$ci w przepowiadanym stowie Bozym, czlowiek moze spotkac si¢
z Chrystusem, az po udziat w Chrystusowej prawdzie. W ten sposdb Ozywiciel
Kosciota, uzdalnia cata wspolnotg¢ wiernych do udzialu w perychoretycznym
zyciu i milosci Boga. Tak wigc w dziele przepowiadania, Duch Swigty wiaze
wspolnote Kosciota ze Wspolnota Oséb Bozych i stwarza mozliwos¢ uczestni-
czenia w petni taski i prawdy. Rownoczesnie przez stowo Boze z ktorego Kos-
ciot zyje i ktoremu stuzy, Kosciol zostaje napeliony Duchem Swigtym. Staje sig
peten taski, na wzor Maryi — Matki Kosciota®’.

Duch Swiety integruje i buduje wewnetrznie Koscidt przez permanentna
obecno$¢ i réznorodne dary. On roéwniez kieruje i obdarza duchowym zwycig-
stwem, ktore dokonuje si¢ w kazdej epoce®. Jest Ozywicieclem Bozego stowa,
jako uobecniajacy Chrystusa i Jego dzieto zbawcze oraz jako Dar Bozego stowa.
Wreszcie prowadzi do calej prawdy — do Jezusa Chrystusa i przez wymiar osobo-
wy obdarza udzialem w zyciu wewnatrztrynitarnym. | tak przez pneumatoergij-
no$¢ intraeklezjalna Duch Swigty objawia si¢ jako Ewangelizator inicjujacy swe
dzieto od zakresu intrapersonalnego, az po uniwersalny.

33 Por. ChL 24.

36 Por. KO 4.

37 Por. Y. Congar. O Kosciél stuzebny i ubogi. ttum. A. Kury$. Krakow 2000 s. 80-98.
3 Por. DV 3-6, 25, 61.
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3. Ewangelizator uniwersalny

Ewangelizacja intrapersonalna przez inspiracje Ducha Swigtego przemienia
osobe ludzka poczawszy od inicjacji wiary w Jezusa Chrystusa, az po gleboka
zazyto$¢ i komunig¢ z Nim prowadzi do uzewngtrznienia przez $wiadectwo be-
dace pierwsza forma ewangelizacji*®. Indywidualne nawrocenie ,,0znacza i urze-
czywistnia nowe narodzenie z Ducha, ustanawia realne i nierozerwalne wigzy
z Przenaj$wigtsza Trojca, czyni cztonkami Chrystusa i Jego Kosciota™. Duch
Swiety, ktory jest sprawca i ozywicielem ewangelizacji, prowadzi ja od zakresu
intrapersonalnego poprzez intracklezjalny, az po uniwersalny. Te trzy zakresy sa
ze soba powiazane poprzez relacje interpersonalne, ktorych Inicjatorem i Realiza-
torem jest Duch Ewangelizator. On prowadzi do komunii z Bogiem przez zazyta
wigz i posrednictwo Chrystusa, ,,ktory jest w centrum misji i zycia Ko$ciota jako
podstawa catej ewangelizacji”*!. To definitywne samoobjawienie si¢ Boga w Je-
zusie Chrystusie jest fundamentalnym motywem misyjnosci Kosciota, ktorego
dziatalno$¢ jest zintegrowana z ,,rzeczywista mozliwoscia zbawienia w Chrystu-
sie”2. Owo zbawienie jako dar Ducha Swigtego jest ofiarowane dla wszystkich.
., Duch Swigty ofiarowuje wszystkim mozliwo$¢ dojécia, w sposob Bogu wiado-
my, do uczestnictwa w paschalnej tajemnicy”. W tym zakresie Duch Swiety jest
pierwszym i nadrzednym podmiotem urzeczywistnienia zbawczego dzieta przez
Kosciot. Ewangelizacja zatem jest narzedziem przynoszacym Chrystusa, ktory
dokonatl zbawienia obejmujacego integralnie kazda osobg ludzka.

Zrédlowym Ewangelizatorem jest Jezus namaszczony Duchem Panskim (Lk 4,
14-21), bedacy ,,Dobra Nowina”, Ewangelia Boga. Chrystus glosi Krélestwo Boze
dla catej ludzkosci, a jednoczesnie uobecnia 1 wypehia w swojej Osobie szczegol-
nie przez Zmartwychwstanie, nadajac mu zasigeg uniwersalny. Objawiajac nadziej¢
zmartwychwstania i Milo§¢ Boga, Chrystus gromadzi wszystkich ludzi 1 wszystkie
narody, jednoczac ich w jedna rodzing ludzka. Nawet §wiat nowozytny, w tej nadziei
odkrywa zadziwiajaca nowos¢ Jego obecnosci, Jego dziela, Jego zbawienia. Row-
niez cywilizacja wspolczesna uswiadamia sobie uniwersalny zasigg i moc tajemnic
Woeielenia i Zmartwychwstania Chrystusa. Ten znak otwarcia u§wiadamia, ze kultura
nie przypieczgtowata konca religii w tym chrzescijanstwa. Ona domaga sig, aby od-
czytywac¢ Ewangeli¢ i przepowiadac ja na miarg zadan epoki, glosi¢ na miarg oczeki-
wan ludzi i spoteczenstw, a takze na miarg kontestacji jakie pojawiaja si¢ w zyciu*.

3 Por. EN 41; RMs 42.

40 RMs 47.

4 RMs 44.

“RMs 9.

#KDK 22.

4 Por. J. Ratzinger. Czas przemian w Europie. Miejsce KoSciola i Swiata. tham. M. Mijalska.
Krakow 2001 s. 34.
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Koscidt, w ktorym jest obecna i dziata Osoba Ducha Swigtego, jest przypo-
rzadkowany Krolestwu Bozemu, a zarazem ,,otrzymuje postannictwo gloszenia
i krzewienia Krolestwa wsrod wszystkich narodow™*. Stuzebna funkcja Koscio-
ta wobec Krolestwa Bozego wypetnia si¢ w czterech wymiarach: poprzez prokla-
macjg eschatologicznego zbawienia realizujacego si¢ w Chrystusie, przez tworze-
nie Kosciotéw lokalnych i wspdlnot chrzescijanskich, przez szerzenie ,,wartosci
ewangelicznych oraz poprzez swoje wstawiennictwo™. Dlatego istnieje $Scista
korelacja ,,pomigdzy Chrystusem, Kosciotem i ewangelizacja™’. Owo zintegro-
wanie wskazuje na konieczno$¢ dzialania ewangelizacyjnego z urzedem ewan-
gelizowanial, jakim Chrystus obdarzyt Ko$ciot. Duch Swiety jako Ewangelizator
dziata zarowno w Jezusie historycznym jak i w Ko$ciele, poniewaz to Paraklet
»pobudza do przepowiadania i przygotowuje serce cztowieka do przyjgcia i ro-
zumienia stowa zbawienia”*.

Pneumatologia ewangelizacyjna w zakresie uniwersalnym jest widoczna
w nakazie misyjnym (Mk 16, 15-18). Ten nakaz misyjny jest rozestaniem w Du-
chu Swigtym, ktory jest udzielany jako Koordynator i Realizator postannictwa
Jezusa Chrystusa. On inicjuje i sprawia w wydarzeniu pentekostalnym ewange-
lizacyjna misj¢ KoSciota ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Przy czym pneumatoer-
gijna jedno$¢ widoczna jest w wielosci i1 roznorodnosci jako pluralizm misji i jej
egzystencjalnego ukonkretnienia.

Ewangelizacja uniwersalna przez Osobe Ducha Swigtego taczy si¢ nieroze-
rwalnie z nieustanna ewangelizacja intrapersonalna, ktora to uzdalnia do $wiade-
ctwa i proklamacji konkretne osoby, ktdre wlaczone sa rowniez w ewangelizacj¢
intracklezjalna. Intrapersonalnym skutkiem ewangelizacji jest pneumatoergijna
chrystyfikacja osoby ludzkiej. Duch Swiety moze taczy¢ sie i dziata¢ tylko w oso-
bie, ktora uzdalnia do przenikania poszczegolnych zakresow ewangelizacji: we-
whnatrzosobowego, wewnatrzkoscielnego az po uniwersalny. Tego uniwersalnego
otwarcia wierzacego dokonuje Duch Swiety, ktory ,,pobudza, by i$¢ coraz dalej,
nie tylko w sensie geograficznym, ale przekraczajac bariery etniczne i religijne
z misja prawdziwie powszechng™®.

Duch Swiety, ewangelizujac pneumatofanijnie poszczegolne osoby ludz-
kie, tworzy wspolnote, ktora konstytuuje jako Kosciot. Ta koinonia oznaczajaca
wspolnote i braterstwo, ktéremu towarzyszy ,,jeden duch i jedno serce” (Dz 4,
32), prowadzi do ewangelizacji poprzez Swiadectwa calej wspodlnoty. Obecnosé¢
i dzialanie Ducha Swigtego jest uniwersalne na sposob pneumatofanii w kazdej
osobie ludzkiej, w roznych kulturach, religiach i narodach, prowadzac do ,,poj-

KK 4.

4 RMs 20.
4TEN 16.
“ EN 75.
4“9 RMs 25.
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mowania tajemnic planu Bozego™’, do partycypacji w Misterium Paschalnym
transcendujac wszelkie ograniczenia, bariery, zardbwno czasoprzestrzenne jak
i kulturowe.

Paraklet poza widzialnym ciatem KoS$ciota dziata uniwersalnie od poczat-
ku obejmujac kazda osobeg ludzka. W ten sposéb spetnia zadanie powszechnego
przygotowania catej ludzkosci do przyjecia Ewangelii®!. Konieczne jest jednak
tutaj podkreslenie integralnej pneumatoergii w zakresie uniwersalnym i intra-
eklezjalnym, gdyz zawsze jest to ,ten sam Duch, ktory daje zycie Kosciotowi
i pobudza go do gloszenia Chrystusa, jak i wowczas, gdy rozsiewa i rozwija swo-
je dary we wszystkich ludziach i narodach™?.

Ewangelizacja uniwersalna, ktorej dokonuje Duch Swiety jest ukonkretniona
w ,,misji ad gentes”, ale rowniez jest skierowana do ludzi o niktym stopniu chry-
stianizacji, czy tez do 0sob, ktore zaniedbaty wiarg lub utracity zywotnos$¢ wiary.
W zakresie uniwersalnym skorelowane sa dwie sytuacje z zakresu intraeklezjal-
nego — dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota oraz nowa ewangelizacja. Polegaja
one na podejmowaniu przez Koscidot w sposéb nowy dzieta ewangelizacji we
wspotczesnym $wiecie. Przypomniat o tym Europie Jan Pawet Il mowiac: ,, Tym,
ktorzy zapomnieli o Chrystusie i Jego nauce pomézmy odkry¢ Go na nowo. (...)
Tego, ktory jest «wczoraj, dzi$, ten sam na wieki» (...). Dzi§ na nowo wznosi-
my to wolanie, proszac o $wiatlo i ogien Duch Swietego, aby zapalil nasze wici
zwiastunéw Ewangelii az po krance ziemi”.

Kosciol musi tez stale ewangelizowaé samego siebie. Skutki erozji wia-
ry, wewngetrzna sekularyzacja zycia Kosciota zagraza jego jednosci i paralizuje
ewangelizacj¢. Sam Kos$ciot winien podejmowac autoewangelizacje, aby stac si¢
wiarygodnym w §wiecie, i aby moc odpowiedzie¢ na wyzwania wspdlczesnego
cztowieka. Intracklezjalna ewangelizacja wzmacnia w zakresie uniwersalnym
sit¢ do wyjscia z zapomnienia o Bogu™.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze celem ewangelizacji uniwersalnej jest
proklamacja Jezusa Chrystusa, ale nie tylko tam, gdzie jest On nieznany, lecz
rowniez tam, gdzie trzeba zaradzi¢ potrzebom zewngtrznym, politycznym, spo-
tecznym, kulturowym, czy potrzebom wewngtrznym, takim jak: brak gorliwosci,
o0zigblos¢, obojetnose, relatywizm religijny. Takim nowym wyzwaniem, staje si¢
upowszechniana kultura prawna, promujaca wzorce zachowan, w ktérych nie ma
miejsca na wartosci ewangeliczne. Z jednej strony ujmuje w wielkich i nosnych
stowach godno$¢ czlowieka, a w samym prawodawstwie jawnie im zaprzecza.

S0KDK 22.

51 Por. KK 16.

52 RMs 29.

53 Jan Pawet II. Homilia w czasie Mszy $w. odprawianej na placu przed katedra. Gniezno
03.06.1997. W: Drogowskazy dla Polakow. T. 3. Krakéw 1999 s. 342.

54 Por. P. Poupard. Swietos¢ wobec wyzwar historii. ttam. U. Paprocka-Piotrowska, S. Pio-
trowski. Lublin 2007 s. 39, 43-47.
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Z drugiej strony promuje wolno$¢ bez obowiazku i odpowiedzialnosci, ktora
przeradza si¢ w samowolg powodujac chaos i zamet, niszczac tad moralny, hie-
rarchi¢ w sferze warto$ci, porzadek prawdy i dobra®.

Okazuje sig, ze zasigg ewangelizacji uniwersalnej to nie tylko obszary geogra-
ficzne, kulturowe, rasowe, ale tez obszary okreslane mianem wspoétczesnych ,,areo-
pagdéw”’. Nowoewangelizacyjne zadanie Ko$ciola to rowniez poszukiwanie dialogu
ze wspotczesnym swiatem. W obliczu réznorakich pokus ,,nowoczesnych adaptacji
Ewangelii” Jan Pawet Il widzi proces nowej ewangelizacji jako odpowiedzialnos¢
za dar, ktérym jest mozliwos¢ gloszenia Jezusa Chrystusa. ,,Nowa ewangelizacja
nie polega na gloszeniu «nowej ewangelii», ktorej zrodtem bylibysmy my sami, na-
sza kultura, nasze rozumienie potrzeb cztowieka. Nie bytaby to wcale «ewangelia»,
ale zwykty ludzki wymyst, pozbawiony zbawczej mocy. Nie polega tez na usuwa-
niu z Ewangelii tego wszystkiego, co wydaje si¢ trudne do pogodzenia ze wspot-
czesng mentalnos$cia. To nie kultura bowiem jest miarqg Ewangelii, ale Jezus Chry-
stus miarg wszelkiej kultury i kazdego ludzkiego dzieta. Nie, bodzcem do nowej
ewangelizacji nie moze by¢ che¢ «przypodobania si¢ ludziom» i «zabiegania o ich
wzgledy», ale odpowiedzialnos¢ za dar, jaki Bog uczynit w Chrystusie, w ktorym
mozemy pozna¢ prawdg o Bogu i o cztowieku i zdoby¢ prawdziwe zycie*®. Pro-
ces nowoewangelizacyjnego przepowiadania nie moze zatem zmienia¢ tresci Obja-
wienia. Ewangelia jest zywa tylko wtedy, gdy przepowiada si¢ ja wiernie bez znie-
ksztatcen. Tylko wtedy uobecnia zbawienie, ktore w sercu czlowieka i w Kosciele,
az po krafice ziemi rozlewa Duch Swigty. Papiez dodaje, Ze ,,nowo$¢ ewangelizacji
odnosi si¢ do nowej postawy i stylu, nowego wysitku i programu, nowego zapatu,
metod i srodkow oddziatywania™’. Ludziom wspdtczesnym ,,nowa ewangelizacja
musi zatem da¢ odpowiedz spojna, trafna i przekonujaca, zdolna umocni¢ wiarg
katolicka w jej podstawowych prawdach, w jej wymiarze indywidualnym, rodzin-
nym i spotecznym™®. Tak wigc ewangelizacja uniwersalna zawsze posiada profil
chrystologiczny nie posiada zadnych granic ani obszardéw, lecz dotyczy zbawienia
w calej swej integralnosci.

Duch Swicty jako Ewangelizator dziala poczawszy od zakresu intraperso-
nalnego poprzez intracklezjalny, az po uniwersalny, prowadzac Kosciot jako
wspolnotg osobowa do doskonalej komunii z Osoba Jezusa Chrystusa, a caly
$wiat 1ludzko$¢ do eschatologicznej pleromizacji. Ewangelizacja jest polem
personalizacji — zwrdcenia ku osobie catego $wiata — realizowanej poprzez Pa-
rakleta, historycznego Kontynuatora i pleromizujacego Realizatora zbawczego
postannictwa Jezusa Chrystusa.

55 Por. J. M. Verlinde. Chrzescijanstwo wiosng Europy. tham. A. Kury$. Warszawa 2004 s. 175.

5¢ Jan Pawet I1. Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijanska. Przemowienie
na otwarcie obrad I'V Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacifnskiej CELAM. Santo Domin-
20 12.10.1992. OR 13:1992 nr 12 s. 23.

7 Tamze. s. 24-25.

58 Tamze. s. 25.
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Pomyst powyzszej analizy na temat roli i dzialania Ducha Swigtego w po-
szczegolnych zakresach ewangelizacji zrodzit si¢ w kontekscie namystu polskich
katechetykow nad ewangelizacyjnym zadaniem katechezy. Zagadnienie to, mimo
rozwoju mysli katechetycznej, przysparza nadal wiele pytan. Do szczegdlnych
nalezy, migdzy innymi, kwestia wspolczesnej katechezy i jej roli ewangelizacyj-
nej. Wydaje sig, ze trudno jest znalez¢ jedna, petna, wystarczajaca i zadowalajaca
odpowiedz, ktora okreslitaby jednoznacznie obydwa tak bogate fenomeny, jaki-
mi sq ewangelizacja i katecheza. Zarowno katechezg jak 1 ewangelizacj¢ nalezy
rozumie¢ jako bogata, wielostronna, ztozona i dynamiczna rzeczywistos¢, zespa-
lajaca Objawienie ze §wiatem osoby ludzkiej w pasmie rozumu, woli, egzysten-
cji 1 prakseologii. Chociaz ewangelizacja oznacza, szeroko rozumiana, wszelka
dziatalno$¢ Kosciota, to katecheza zajmuje w niej ,,istotny «moment»” i jest
$cisle z nig powiazana.

W obecnych uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych, nowoewangeliza-
cyjne zadanie katechezy ma wiele wigcej do spelnienia niz jej dotychczasowe
rozumienie. Na pierwszym miejscu musi, na sposob katechetyczny, ,,objawiac”
Boga i Jego Krolestwo, ale takze podejmowac¢ na rdézne sposoby swoja odpowie-
dzialno$¢ za cztowieka. Jedno z drugim jest $Scisle powiazane. Prawda o Bogu
wyjasnia prawde o czlowieku. Negacja Boga jako Stworcy i Zbawcy przechodzi
w negacj¢ cztowieka. W tym miejscu moze zrodzi¢ si¢ pytanie, dlaczego w kon-
tek$cie katechezy pojawia sig problem natury antropologiczno-teologicznej. Ot6z
przyjecie oredzia zbawczego $cisle wiaze sig¢ z wewngtrzng wolno$cia cztowieka,
a przede wszystkim z prawda o cztowieku. T¢ prawdg przekazuje Orgdzie ewan-
geliczne, ktore proklamuje katecheza. Odrzucenie prawdy o czlowieku, o sobie
samym, powoduje w konsekwencji odrzucenie Objawienia. Tymczasem na kate-
chezie posiadamy cztowieka ,,wirtualnego”, ,,technicznego”, ktoremu trudno jest
przekaza¢ prawdy wiary stawiajace wymagania, i do ktorych zrozumienia po-
trzebna jest kultura duchowa, wyzsza mysl, wyczucie mistyczne. Stad potrzebna
jest $wiadomos¢ odradzajacego dziatania Ducha Swietego, ktéry jest zrodtem no-
wego zycia, zrodlem zycia wewngtrznego, zrédlem wiary, Zrédlem nowej mito-
$ci, zrodtem prawdziwego pokoju, zrédlem prawdziwej radosci, zrodlem chrzes-
cijanskiego mestwa, zadatkiem eschatologicznej nadziei i sprawca wytrwania az
do konca®.

Duch Swigty potrafi ozywiaé ludzi umarlych na skutek grzechu, zla, nie-
wiary, antykultury. Jest ozywiajacym poczatkiem zywej wiary, ktora rodzi si¢

¥ DOK 59.
6 Por. Jan Pawet II. Duch Swiety w Zyciu wewnetrznym czlowieka. W: Dziela Zebrane. T. 7
Katechezy (cz. 2) s. 294-323.
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i dalej wzrasta na skutek gloszonego stowa Bozego. Glos Ewangelii rozbrzmie-
wa i,,dzieje si¢” w sercu cztowieka przez Ducha Swigtego, ktory prowadzi go
do Prawdy i sprawia, ze stowo Jezusa Chrystusa mieszka w nim obficie. On po-
rusza serce, otwiera rozum, sprawia, by coraz glebsze byto zrozumienie Obja-
wienia, za$ swymi darami wiarg stale udoskonala. Jego Osoba dziata ozywiajaco
we wngtrzu cztowieka i sprawia, ze w codziennym zyciu kietkuja ziarna orgdzia
zbawczego. Napehia serca ludzkie zywym obrazem Syna Bozego i sprawia, ze
moga dostrzega¢ w historii znaki obecnosci i dziatania Boga. Jako Madros$¢ kie-
ruje umyst do rozwiazan w petni ludzkich.

Duch Swigty z takim bogactwem daréw zamieszkuje w sercu cztowieka
i rozlewa w nim Mito$¢ Boza. Staje si¢ jakby ,,dusza” jego duszy i sukcesywnie
przemienia go i uswigca. Jest to obecnosc¢ gigboka i potgzna, ale zawsze delikatna
i dyskretna. Taka obecno$é¢ Ducha Swigtego moze dokonywaé sig tylko w osobie.
Do Jego przyjecia zdolny jest tylko duch ludzki. Stad wiasnie, w trosce o skutecz-
ne przepowiadanie, musimy upomnie¢ si¢ o prawdg o cztowieku. Bo tylko jego
gleboka §wiadomo$¢ o swoim powotaniu do zycia w Bogu pozwoli mu przyjaé
to, co niesie katecheza w procesie ewangelizacji. Wtedy stowa Ewangelii, dzigki
tchnieniu Ducha Swigtego, beda rzeczywiscie uobecnia¢ dzieto zbawcze Chry-
stusa i Jego Osobg. Z tego spotkania ze stowem Bozym oraz z Osoba Stowa zro-
dzi si¢ osobowe przenikanie Osoby Chrystusa i osoby katechizowanego.

W doswiadczeniu epoki trzeba nam rowniez zauwazy¢ elementy pozytyw-
ne. Mimo depersonalizacji kultury, swoistej pustki egzystencjalnej i zaktamania
ideologii liberalno-lewicowej i materialistycznej, wida¢ wyrazne oznaki odro-
dzenia religijnego. Zaczyna stopniowo budzi¢ si¢ ,,nowa” religijno$¢ i ozywiaé
zmyst etyczny ludzi. Owo ozywienie posiada oznaki nostalgii za warto$ciami re-
ligijnymi i moralnymi, za prawdziwa, a nie teoretyczna wolnos$cia, za sprawiedli-
woscia, duchowoscia, przezyciami i doswiadczeniami religijnymi.

Dajace si¢ zauwazy¢, pozytywne dazenia cztowieka do odkrywania praw-
dziwego sensu zycia, do podnoszenia poziomu zycia, sygnalizuja o probach po-
szukiwania wigzi z Bogiem. Te proby bywaja wprawdzie jeszcze niedoskonate,
chowane pod ptaszczem arogancji i agresji z pozorna niechgcia do tresci reli-
gijnych, mowia one jednak o tgsknocie cztowieka za $wiatem wyzszym. Sama
obecno$¢ na katechezie $wiadczy, ze $wiat zycia religijnego nie zostat catkowicie
zanegowany w ich egzystencji. Katechizowani wciaz oczekuja skutecznej kate-
chezy, ktora wprowadzi w ich zycie zaczyn najwyzszych wartosci — Ewangelig.
Dlatego tez wszelkie pojawiajace si¢ trudnosci w obszarze katechizacji nie moga
by¢ powodem redukowania lub porzucenia dziatalnosci ewangelizacyjnej. Nie
mozemy minac si¢ z czlowiekiem poszukujacym. Wydaje sig, ze nadal trzeba
dokonywac¢ dzieta ewangelizacji na sposdb katechetyczny: nauczanie, wycho-
wanie, wtajemniczenie z podkresleniem gloszenia Orgdzia ewangelicznego cata
swoja osoba, zyciem, moralno$cia, czynami, zdolno$ciami, cierpieniem, ofiara,
pracami.
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Ewangelizacja zatem, to wyjatkowa wspotpraca umystu i serca z Duchem
Ozywicielem. On jest Inicjatorem 1 Realizatorem ewangelizacji, czyli nadrzed-
nym podmiotem procesu przepowiadania. Element ludzki i doczesny nie jest tu
czym$ wiodacym. Natomiast wszelkie pojawiajace si¢ trudnosci jawia si¢ jako
wyzwanie naszych czasow do wigkszego wysitku i do wyzszej doskonato$ci
przepowiadajacych. W tym kontekscie katecheza jest powotana jak nigdy dotad,
aby dawa¢ swiadectwo wiary posrod tych, ktorym nalezy pomoc ich wiasna wia-
r¢ ozywié¢ i umocni¢. Duch Swiety sprawia, ze katechizacja w procesie ewangeli-
zacji pozostaje zawsze nowa i aktualna. Nie godzac si¢ na kompromisy i uprosz-
czenia glosi prawdg o Chrystusie Zbawicielu i Odkupicielu ludzkos$ci i Swiata.
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EWANGELIZACJA BUDZENIEM ZAUFANIA
DO SEOWA BOZEGO

Temat proklamowania Stowa Bozego w celu budzenia wiary nalezy do naj-
wazniejszych watkow w caltym nauczaniu Jezusa'. Ewangelista Marek tak charak-
teryzuje Jego dzialalnosc: ,,Przyszedt do Galilei i glosit Ewangeli¢ Boza. Mowit:
Czas si¢ wypetnit 1 bliskie jest krolestwo Boze” (Mk 1, 14n). W tym sensie prosba
o budzenie zaufania do Bozego Stowa ma kluczowe znaczenie. Gdy Stowo Boze
stanie si¢ udzialem cztowieka wierzacego, wszystko inne juz bedzie w nim zawarte
(por. Lk 12, 31; Mt 6, 33). Dlatego najwazniejszym celem ewangelizujacego Kos-
ciota pozostaje zaszczepienie najmlodszym chrze$cijanom wiary w Chrystusa oraz
zapoznanie ich z Bozym Stowem?. Aby spehia¢ takie zadanie katecheza i naucza-
nie religii w szkotach musza by¢ forma autentycznej ewangelizacji. W dzisiejszym
$wiecie wida¢, ze zycie ludzkie to sprawa otwarta, niedokonczony projekt, ktory
trzeba systematycznie uzupehic treSciami ewangelicznymi. Moze to dokonac sig¢
na drodze budzeniem zaufania nie tylko stowom ludzkim, ktére poparte postgpem
i technika sa prawdziwe i rzeczywiste, ale przede wszystkim pogtebianiem poprzez
ewangelizacje wigkszego zaufania orgdziu Boga.

1. Niewystarczalnos¢ ludzkiego stlowa w dzialaniu wirtualnego
Swiata

Ubieganie si¢ wspotczesnego cztowieka o docenianie ludzkiej informacji,
przekazywanej za pomoca Srodkow masowej komunikacji w celu uzyskania pew-
nosci i zadowolenia z doczesnej aktywnosci, oznacza czgsto automatycznie brak
zaufania wobec Stowa Bozego. Okazywanie wigkszego zaufania stowom ludz-

"' A. Nowicki. Krélestwo Boze. W: Leksykon teologii fundamentalnej. red. M. Rusecki [i in.].
Lublin—Krakéw 2002 s. 691.
2 F. Marton. Una chiesa evangelizzata per evangelizzare. ,,Credere oggi" 12:1992 nr 1(67) s. 72.
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kim, anizeli oredziu ewangelicznemu jest dzisiaj powszechna praktyka®. Pozory
wiarygodnosci nadaje takim inicjatywom takze postep techniczny, wykorzysty-
wany do nawiazywania tacznosci z drugim czlowiekiem. Chodzi o postugiwanie
si¢ srodkami technicznymi takimi jak: magnetofon, komputer, telefon, radio, te-
lewizja. Popularnos$¢ zyskuja nieckonwencjonalne metody nawiazywania kontak-
tu z innymi ludZmi, jak na przyktad pismo automatyczne, zakodowane orgdzia,
rozmaite sygnaly czy potgga e-maila i nawigacji satelitarnej*.

Postugiwanie si¢ takimi metodami komunikacji w jakiekolwiek dziedzinie
zycia daje jedynie zludzenie nawigzania taczno$ci z innymi osobami i nie gwa-
rantuje zdobycia zyciowego zaufania. W rzeczywistosci jest to kontakt z soba
samym, albo raczej z pozbawionym $wiadomo$ci urzadzeniem elektronicz-
nym. Wspotczesny chrzescijanin coraz czgéciej podstaw zyciowej nadziei szuka
w nowoczesnych wytworach swojej pracy. Jednak slowa zycia wiecznego ma
tylko Chrystus. Jezeli Chrystus, nasza nadzieja, nie wystarcza, wtedy natrafia si¢
wczesniej czy pdzniej na zniechgcenie, frustracje, ktoére prowadza poza granice
chrzesécijanstwa i czlowieczenstwa’.

Przesadne zaufanie wobec ludzkiego stowa przekazywanego przez nowo-
czesne systemy komunikacji moze doprowadzi¢ do czego$ w rodzaju ,,Kosciota
wirtualnego”. W réznych czesciach §wiata powstaje pewnego rodzaju ,,Kosciot
elektroniczny” czy po prostu Kosciol wirtualny. W nim jest coraz mniej miejsca
dla proklamacji Stowa Bozego oraz minimalizuje si¢ zaufanie dla Bozych obiet-
nic. Osoby odpowiedzialne za emisje religijne, postugujac si¢ najnowoczesniej-
szymi technikami publikacji, tworza sieci komunikacji pomiedzy korzystajacy-
mi z medidw wiernymi i przepowiadaniem danej osoby. Miliony ludzi zgtaszaja
przynalezno$¢ do takiego ,,KoSciota”, ktory w rzeczywistosci jest tylko emisyj-
ng stacja telewizyjna, Kosciolem ,,wirtualnym” lub efektem skomplikowanych
operacji komputerowych®. W taki kontekscie nalezy stwierdzi¢, ze uprzywile-
jowanymi sposobami ewangelizacji, katechizacji i wszelkiego innego chrzesci-
janskiego przepowiadania nadal pozostaja te, ktore daja mozliwos¢ osobowego
spotkania ze Stowem Bozym i ze wspodlnota wierzacych. Tej ostatniej nigdy nie
da si¢ zredukowac¢ do wspdlnoty zebranej wokot radioodbiornika, telewizora czy
multimedialnego rzutnika’.

Wraz z rozwojem techniki informacyjnej wkraczamy na olbrzymie targo-
wisko wspdlne wszystkim wierzeniom religijnym, traktujac je jako specyficzny

3 Por. P. Makosa. Katecheza mlodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy
rozwoju. Lublin 2009 s. 132n.

4 Zob. C. Cloninger, A. Cloninger. E-MAIL od Pana Boga do dzieci. ttum. J. Wilk. Czgsto-
chowa 2002 s. 5.

5 Zob. A. Posacki. Ezoteryzm i okultyzm — formy dawne i nowe. Radom 2009 s. 464.

¢ Tamze.

7 Por. M. Orlifiska. Medialna trywializacja probleméw oswiaty. W: Swiat idei edukacyjnych.
red. W. Szulakiewicz. Torun 2008 s. 108.
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sklep samoobstugowy, gdzie kazdy moze sobie wybra¢ to, co jest mu aktual-
nie potrzebne. W ten sposob niektdrzy chrzescijanie sa przekonani, ze jedynie
od ich inwencji w poszukiwaniach wszytko zalezy w zyciu czlowieka. Internet
podpowiada, jak rozwiazywac najbardziej palace problemy ludzkiej egzystencji
W istocie konczy sig to jawnym podwazeniem prawd wiary katolicyzmu i zasad
moralnych, o$mieszeniem Kosciota iuzywaniem symboliki chrzescijanskiej
w przesmiewczych i bluznierczych intencjach. W ostatnich latach mozna zauwa-
zy¢ coraz bardziej nasilajacy si¢ proces desakralizacji, polegajacy na uzywaniu
w najbardziej niecodpowiednich miejscach i przy mato stosownych tresciach naj-
$wietszych symboli religijnych, takich jak krzyz czy obraz Matki Bozej. Zycie
przynosi coraz wigcej takich przypadkow, ze rzeczy i osoby dla jednych $wigte,
dla drugich staja si¢ kabaretowymi atrybutami. Bolesne jest to, ze dzieje sig tak
przy milczacej akceptacji prawie catego spoleczenstwa. Okazuje sig, ze stracili-
$my juz wewngtrzna wrazliwo$é, nie odrézniamy nawet zartu od jawnego bluz-
nierstwa. Stowo Boze przestato by¢ norma w ludzkim warto$ciowaniu®.

Najlepszym $wiadectwem zachodzacych procesow desakralizacji jest ana-
liza jezyka prasowego. Juz nie chodzi tylko o pisanie Kosciota i Boga z matych
liter, ale o stylistyke i obrazliwe stownictwo deprecjonujace wartosci. I ten je-
zyk ulicy, przesmiewczy, ordynarny przenika do szerokich rzesz spoteczenstwa.
A jezyk jest wyrazem mysSlenia. I tak dokonuje si¢ §wiadome niszczenie $wigto-
$ci przez szyderstwo, kping 1 obtudg. Walka z Kosciotem przybrata inny wymiar,
nie instytucjonalny, jak bylo dotychczas, ale bardziej perfidny, swiadomosciowy,
przez sianie watpliwosci, szyderstwo i niszczenie wigzi emocjonalnych z sym-
bolami kultu.

Dokonuje si¢ wielki proces antyewangelizacji, podwazania tego, co $wig-
te, katolickie. Wydaje si¢ ze jednym z powodow jest utrata zaufania do Stowa
Bozego i zastgpienie go empiryczng ,,madroscia” cztowieka. A w niej chodzi
o anonimowe grupy dysponentow gazet, telewizji i portali internetowych, ktore
staraja si¢ manipulowac spoteczna $wiadomoscia, przede wszystkim o$mieszajac
chrzescijanskie zasady zycia, gtdéwnie rodzinnego. Ten ukryty proces antyewan-
gelizacji 1 desakralizacji ma tez miejsce i w naszym kraju, i wiaze si¢ z przece-
nianiem znaczenia ludzkiego stowa.

2. Zrewaloryzowa¢ myslenie o Bozym Slowie
Z nauczania Jezusa wynika, ze istotna tre$¢ Jego przekazu nie zawierata rze-

czy abstrakcyjnych i dyskusyjnych, lecz konkretne fakty i wydarzenia. Odnosita
si¢ do Jego zbawczej $mierci na krzyzu i zmartwychwstania, do zalozenia krole-

8 Zob. D. Krok. Medialny przekaz tresci religijnych. W: Podstawowe zagadnienia psychologii
religii. red. S. Glaz. Krakow 2006 s. 582.
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stwa Bozego na ziemi czyli Ko$ciota oraz do najwazniejszych srodkow zbawie-
nia tj. chrztu i pokuty’. Z tych prawd wyciagano odpowiednie wnioski moralne,
z ktorych najwazniejszym byto nawrocenie, czyli publiczny akt wiary i przyjecie
nauki chrzescijanskiej'’. Motywem podejmowanej przemiany byty plany rozsze-
rzania krolestwa Bozego w $wiecie i sercach ludzi wierzacych. Stad w pierwot-
nym nauczaniu ewangelizacyjnym odrézniano si¢ dwa stadia. Pierwszym stadium
byto podanie najbardziej istotnych prawd chrzesécijanskich, a dopiero po6zniej na-
stgpowato drugie stadium zwane katecheza. Czlowiek juz wierzacy w Chrystusa
uczeszeczal na spotkania chrzescijan i otrzymywat konsekutywne wyjasnienia
w sprawach wiary. W ewangelizacji pierwotnej nie bylo wigc rozréznienia na
dogmatyke, etyke, liturgike, lecz wszystkie prawdy byly ujete catosciowo. Ich
przekazywanie miato stuzy¢ sprawie rozszerzania krolestwa Bozego''. Stowo
Boze miato przepetniac¢ ludzka egzystencjg i sposob zycia.

Jan Pawet Il wyr6znit w ewangelizacyjnym dziataniu ,,fazg nauczania i doj-
rzewania, to znaczy czas, w ktérym chrzescijanin, po zaakceptowaniu przez wia-
re osoby Jezusa Chrystusa jako jedynego Pana i catkowicie do Niego przylegajac
przez szczere nawrocenie serca, stara si¢ lepiej poznac tego Jezusa, ktoremu sig
powierzyt: poznac Jego «misteriumy», krélestwo Boze, ktore On oglasza, wymogi
i obietnice zawarte w Jego przekazie ewangelicznym, drogi, ktéore On wyznaczyt
temu, kto zechcialby za nim p6j$¢”!?. Ewangelizacja oparta na Stowie Bozym
jako kanonie najwazniejszych spraw miata duze znaczenie dla formacji chrzesci-
janskiej. Byta nastawiona na formowanie ewangelicznej mentalnosci cztowieka
w czasie jego duchowego wzrastania.

W swoim pasterskim nauczaniu Benedykt XVI przypomniat o wiodacej Sto-
wa Boga, a nie madrosci tylko ludzkiej w zyciu kazdego cztowieka: ,,Nie ma
zatem watpliwosci, ze «krolestwo Boze» realizowane bez Boga — a wigc krole-
stwo samego cztowieka — nieuchronnie zmierza ku «perwersyjnemu koncowi»'3.
Natomiast ,,B6g prawdziwie angazuje si¢ w sprawy ludzkie jedynie wowczas,
gdy nie tylko my mys$limy o Nim, ale gdy On sam wychodzi nam naprzeciw i do
nas mowi”!'*. Boza inicjatywa jest konieczna w budowaniu wiary na ziemi i musi
wyprzedza¢ kazda ewangelizacjg.

® Wigcej na ten temat: zob. J. Kudasiewicz. Krdlestwo Boze w nauczaniu Jezusa. ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 30:1983 z. 6 s. 153-166.

1 R. Murawski. Katecheza jako gloszenie Chrystusa. ,,Ateneum Kaptanskie” 129:1997 nr
530s. 67.

! Zob. R. Schnackenburg. Der ,, Katechismus der Urchristenzeit”. W: Einfiihrung in den Ka-
tholischen Erwachsenenkatechismus. red. W. Kasper. Dusseldorf 1985 s. 36-54.

12 Jan Pawet I1. Posynodalna adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach Catechesi
tradendae. 16 X 1979. W: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II. Krakow 1996. T. 1 nr 20.

1 Encyklika Spe Salvi Ojca $wigtego Benedykta X VI do biskupow, prezbiterow i diakondw,
do o0s6b konsekrowanych i wszystkich wiernych §wieckich o nadziei chrzescijanskiej (30 listopada
2007) nr 23.

14 Tamze.
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3. Postulowane kierunki odnowy zaufania do Stowa Bozego

Ewangelizacyjne znaczenie Stowa Bozego polega na tym, co wyjawit Jezus
faryzeuszom w stowach: ,,Krélestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie (...). Oto
bowiem krolestwo Boze posrod was jest” (Lk 17, 20-21). Jezus potwierdzit, ze
bez wzgledu na ludzkie zashugi Stowo Boze juz dokonuje przemiany ziemskiej
rzeczywistosci. Jego potgge w Swiecie naznaczonym pytaniami zauwazaja tylko
ci, ktérzy uwierza w gloszona Ewangeli¢ i odwrdca si¢ od swoich grzechow (Mk
1, 14-15)%. Stowo Boze musi jednak najpierw zapanowac w sercu cztowicka,
aby nastgpnie mogt on skorzystac z jego duchowego bogactwa i tym bogactwem
dzieli¢ si¢ z innymi (DOK 80). Aby tak si¢ dziato musza zaistnie¢ pewne warun-
ki, ktore pomoga rewitalizowa¢ dziatalnosci ewangelizacyjna. Oznacza to zdecy-
dowane zwigkszenie poziomu zaufania do Stowa Bozego'®.

Epokowy przelom naszych czasow nie znosi prowizorycznosci, ale wyma-
ga modeli odpowiadajacych na nowe potrzeby, a takze oryginalnych rozwiazan.
Ewangelizacja oparta na Stowie Bozym powinna réwniez budzi¢ autorefleksje,
jednak pozbawiona schematyzmu i kurczowego trzymania si¢ przesztosci, ot-
warta na to, co nowe w rozumieniu misji cztowieka na ziemi i jego wiecznego
przeznaczenia. Kierunki przemiany w nauczaniu mozna odczyta¢ w jego niedo-
ciagnigciach, ktore wymagaja przezwycigzenia.

Niezaleznie od tego, ze w ciagu wiekow dopracowano sig¢ bogatej wiedzy na
temat Stowa Bozego stalo si¢ dzisiaj jasne, ze ewangelizacja jest faktem o wiele
szerszym niz proste przyswojenie podstawowych poje¢. Objawienie chrzescijan-
skie jest bardziej spotkaniem 0sob niz przekazywaniem samego stowa, dlatego
przesadna pojeciowos¢ w przekazie nauki o Stowie Bozym musi by¢ moderni-
zowana. Z drugiej strony w trudnych warunkach ewangelizacyjnych niektorzy
nauczyciele religii przesadnie cenia empiryzm. Jako tworcy katechizmow, lub
aktywnie nauczajacy katecheci zbyt Smiato i ryzykownie eksperymentuja. Jest
to bez watpienia droga bez wyjscia. Zainicjowanie wiary cztowieka zafascyno-
wanego doczesnoscia jest specjalna droga pedagogiczna, ktéra wymaga okreslo-
nych kompetencji i do§wiadczenia. Zycia w perspektywie wiecznosci nie da sig
wyjasni¢ przez odwotanie si¢ tylko do praw rzeczywistosci ziemskiej i ludzkich
stow. Instrumentarium procedur ewangelizacyjnych, ktore powinien zapropono-
wac ewangelizator nie moze ,,w cato$ci znajdowac si¢ wewnatrz materialnego
Swiata”!”.

15 C.M. Martini. Stucha¢ Jezusa. Medytacja nad Ewangeliq sw. Mateusza. Thum. F. Blaszkie-
wicz, S. Wasik. Krakow 2000 s. 11.

' Wigcej o tym pisze J. Kochel w czesci swojej publikacji zatytutowanej: Nauczanie kateche-
tyczne w perspektywie nadziei. Kochel. Katecheza krolestwa niebieskiego. s. 275n.

17 Zob. M. Heller. Nowa fizyka i nowa teologia. Tarnow 1992 s. 119.
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W rozwazaniach nad budzeniem wigkszego zaufania do Stowa Bozego
w ewangelizacji nalezy zminimalizowa¢ wielkie niebezpieczenstwo, ktore okre-
$la si¢ mianem infantylizmu. Polega to na tym, ze idee ewangeliczne uwaza si¢ za
atrakcyjna rzeczywisto$¢ adresowang wylacznie do dzieci. Tymczasem tylko ka-
techeza dorostych moze formowac¢ dojrzatych chrzescijan, wrazliwych na zycie
wieczne!s. Powyzsze zagrozenie taczy si¢ obecnie jeszcze z jedna strategia edu-
kacyjno-wychowawcza, okreslana technicznym terminem izolowanie. Wystgpu-
je ono wtedy, gdy dziatalno$¢ ewangelizacyjna jest przez wielu traktowana tak,
jakby miata monopol na wyjasnianie ostatecznego sensu egzystencji czlowie-
ka w spotecznosci chrzescijanskiej. Tymczasem brak odpowiedniego zaplecza
w rodzinie, programach szkolnych i §rodkach przekazu godzi w najbardziej pod-
stawowe mechanizmy ewangelizacyjne, nie pozwala przylgna¢ do wiary z prze-
konaniem, ostabia postgpowanie zgodne z wiara i wrazliwo$¢ na eschatologig.

Nowe impulsy ewangelizacyjne wspierajace si¢ na totalnym zaufaniu do
Stowa Bozego musza zaktada¢ przetamanie tzw. braku znaczenia tej idei dla co-
dziennego zycia. Katechezg, ktora poprzedza ewangelizacja oskarza si¢ o to, ze
jest spokojna wyspa na wzburzonym oceanie problemow zyciowych. Ewange-
lizujac nalezy dazy¢ do ukazywania prawdy, ze myslenie o zbawieniu nie prze-
szkadza w realizacji zyciowych planow i marzen tutaj na ziemi'.

W nowoczesnym oddziatywaniu ewangelizacyjnym powinien znikna¢ takze
indywidualizm. Powoduje on to, ze widzi si¢ w przyjmowaniu na siebie obowiaz-
kéw zycia wedtug wskazan ewangelicznych tylko jako prywatnego dzieta, a nie
$wigtego zadania calej wspolnoty chrzescijanskiej. Nie przybliza to bynajmniej
wizji spoteczenstwa ksztaltowanego przez Stowo Boze, ktore ma niebywata moc
wspolnototworcza®.

Oczywiscie, nie mozna «zbudowac» krolestwa Bozego wilasnymi sitami
prowadzac nawet najznakomitsza ewangelizacjg, zarowno pod wzgledem dy-
daktycznym jak i metodycznym?!. W opinii Benedykta X VI dzieje si¢ tak dlate-

18 Zob. Jan Pawel II. Posynodalna adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach
Catechesi tradendae (16 X 1979). W: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II. Krakéw 1996 t. 1
nr 43.

9 Por. M. Zajac, P. Makosa. Nauczanie religii w wielokulturowym spoleczenstwie europej-
skim. ,,Przeglad Uniwersytecki” 108:2007 nr 4 s. 24.

2 A. Szostek. Jak rozumie¢, odnajdywac i realizowaé ducha Soboru? W: W czterdziestolecie
Soboru Watykanskiego II. red. A. Czaja, L. Gorka, J. Patucki. Lublin 2007 s. 349.

21 Do Krolestwa Bozego, a wige takze do ewangelizacji, ktora jest narzedziem i no$nikiem
Krolestwa Bozego, odnosi sig przypowies¢ o ziarnku gorczycy (por. Mk 4,31-32). Krolestwo Boze
rozpoczyna si¢ wciaz na nowo od tego znaku. Nowa ewangelizacja nie moze by¢ proba natych-
miastowego przyciagnigcia — za pomoca nowych, bardziej wyrafinowanych metod — wielkich mas
ludzi, ktorzy oddalili si¢ od Kosciota (...). Podja¢ nowa ewangelizacj¢ znaczy: nie zadowalac si¢
tym, ze z ziarnka gorczycy wyrosto wielkie drzewo Kosciota powszechnego, nie sadzi¢, ze to wy-
starczy, jesli w jego listowiu moga si¢ zagniezdzi¢ najrozniejsze ptaki, ale zdoby¢ si¢ na odwage
rozpoczgceia od nowa, z pokora — od skromnego ziarenka, pozwalajac Bogu zrzadzi¢, kiedy i jak ma
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go, poniewaz: ,,To co sami budujemy pozostaje zawsze krolestwem ludzkim, ze
wszystkimi ograniczeniami wlasciwymi naturze ludzkiej. Krolestwo Boze jest
darem i wlasnie dlatego jest wielkie i pigkne, i stanowi odpowiedZ na nadziejg.
Ono jest zawsze czym$ wigcej, niz to, na co zastugujemy”*. Papiez przypomi-
na jednak ewangelizatorom wstuchujacym si¢ w tenor Bozego Stowa, Ze nasz
sposob postepowania nie jest obojetny dla Boga. Dlatego nie jest tez obojgtny
dla rozwoju ewangelizacji na ziemi. Mozemy otworzy¢ samych siebie i $wiat,
aby w ten obszar radykalnie wkroczyt Bog®. I to jest podstawowe zadanie ewan-
gelizacyjne w promowaniu zaufania do Stowa Bozego oraz w otwieraniu si¢ na
eschatologiczng perspektywe.

k%

Trwalo$¢ wiary w czlowieku jest czym$ bardziej wewngtrznym niz ze-
wngetrznym, i dotyczy zawsze konkretnego cztowieka. Totez wiazanie nadziei na
eliminowanie jej zagrozen jedynie poprzez modernizacj¢ struktur organizacyj-
no-prawnych instytucji ewangelizujacych, moze okazac¢ si¢ bardzo ztudne. Sity,
ktore mozna wykorzysta¢ do skutecznego ewangelizowania przy pomocy Stowa
Bozego tkwia przede wszystkim w indywidualno$ciach ludzi, wspomaganych
Boza taska. Ewangelizatorzy zatroskani o los nowych chrzescijan stoja dzisiaj
wobec bezprzyktadnego wyzwania. Musza bowiem przy pomocy ludzkich stow
od nowa budzi¢ zaufanie do Stowa Bozego, dajacego zycie wieczne. Dla przy-
szto$ci ewangelizacji bedzie rowniez niezwykle wazne, aby ewangelizatorzy byli
$wiadomi skarbu, jakim jest zaufanie do Stowa Bozego oraz, by w odkryciu tego
skarbu pomagali innym. Nadzieja chrzescijan jest ta wartoscia, ktora uzmysta-
wia, czego brakuje pojedynczym ludziom i catym spoleczenstwom, jesli ida tyl-
ko za ludzka madroscia.

si¢ ono rozwinaé (por. Mk 4,26-29)”. J. Ratzinger. Nowa ewangelizacja. Przemowienie prefekta
Kongregacji Nauki Wiary 9 grudnia 2000 r. w Rzymie. Cato$¢ wystapienia mozna przeczyta¢ pod
adresem: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger ewangelizacja.html [Dostgp
2010-03-10].

22 Encyklika Spe Salvi nr 36.

2 Mozemy uwolni¢ wlasne zycie i $wiat od zatrucia i zanieczyszczenia, ktore moga znisz-
czy¢ terazniejszos$¢ i przysztosé. Mozemy oczysci¢ izachowal bez skazy zrodla stworzenia,
i w ten sposOb wraz ze stworzeniem, ktére uprzedza nas jako dar, czyni¢ to, co shuszne i zgodne
z wewngtrznymi wymaganiami i celowos$cia stworzenia. To ma sens, nawet jesli pozornie nie daje
rezultatow lub wydaje sig, ze jestesmy bezsilni wobec przewagi sit przeciwnych”. Encyklika Spe
Salvi nr 35.






Ks. Staniseaw KULPACZYNSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

ELEMENTY EWANGELIZACYINE
WSPIERAJACE KATECHEZE

Ewa Polak-Patkiewicz, znana publicystka, na tamach ,,Niedzieli” z 31 stycz-
nia 2010 roku, zamiescita artykut pt. ,,Lekcje religii” stawiajac pytanie: ,,Czy nie
poszlismy za daleko w szukaniu tzw. nowoczesnych metod, zajmowania dzieci na
site <tematyka religijna>, przy udziale zabaw, konkursow, quizow, multimediow,
zapominajac o podstawie — o katechizmie i apologetyce'? Propozycja mowie-
nia o prawdach stanowiacych kerygmat jest bliska ewangelizacji. Wida¢ z tego,
ze nawet $wieccy obserwatorzy dokonan lekcji religii w srodowisku szkolnym
sugeruja jej podstawowe wzmocnienie.

Katecheza jest systematycznag postuga Kosciota majaca na celu rozwdj wia-
ry i przygotowanie do odpowiedzialnego zycia we wspolnocie Ludu Bozego. Dy-
rektorium ogolne o katechizacji przypomina za adhortacja apostolska ,,Catechesi
tradendae”, ze ,,prawdziwa katecheza jest zawsze uporzadkowanym i systematycz-
nym wprowadzeniem Objawienia, ktore nam Bog dat o sobie w Jezusie Chrystusie,
Objawienie zachowane w glebokiej pamieci Koéciota i w Pismie Swietym i stale
przekazywane przez zywa i czynna <tradycje> z pokolenia na pokolenie” (DOK
66). Katechizm Kosciota Katolickiego dopowiada: ,,Katecheza ma swdj poczatek
W wyznaniu wiary i prowadzi do wyznania wiary” (KKK 185-1970. Te, najczes-
ciej odbywajace si¢ dwa razy na tydzien (po ok. 40 min.) spotkania formacyjne
nie realizuja owocnie zaplanowanych zadan ze wzgledu na cechy osobowos$ciowe
wspolczesnych ucznidw, srodowiska szkolnego, rodzinnego, spotecznego i anty-
koscielnego nastawienia niektorych wspotczesnych mass mediow. Potrzeba wigc
elementow ewangelizacyjnych wspierajacych wspotczesna katecheze [w tym arty-
kule uzywam zamiennie stow ,,katecheza” i ,,lekcja religii”].

Podjeta refleksja bedzie dotyczy¢ kolejno: sytuacji wspotczesnej katechezy
i wynikajacych z niej potrzeb; katechezy w srodowiskach zréznicowanych kul-
turowo 1 religijnie; wykorzystania roku liturgicznego w katechezie; wybranych
elementow ewangelizacyjno-katechetycznych w duszpasterstwie oraz potrzeby

!'E. Polak-Palkiewicz. Lekcje religii. ,Niedziela” nr 5 z 31 stycznia 2010 s. 27.
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personalistycznego i tworczego podej$cia w stylu personalistycznej pedagogiki
katolickiej do elementow ewangelizacyjnych w katechezie.

1. Sytuacja wspolczesnej katechezy

Obserwujemy procesy jednoczenia si¢ wspolczesnej Europy. Przemiany
polityczne, gospodarcze, kulturowe miewaja swoj oddzwigk w zyciu religijnym
wspolczesnych ludzi. Obserwacja katechizacji we wspotczesnej Europie sktania
do prezentowania nowej geografii wiary, staje si¢ wyzwaniem dla kosciotow lo-
kalnych i glosicieli Ewangelii na tym starym kontynencie. Podstawa dla takiej
refleksji sa spotkania Europejskiej Ekipy Katechetycznej (EEC)?, a takze prace
centrum katechetycznych w r6znych krajach.

Enzo Biemmi zastanawiajac si¢ nad europejska geografia wiary, wyr6znia
cztery jej obszary?®.

Pierwszy obszar charakteryzuje pozakulturowe pegknigcie, roztam (extra-
culturazione — rottura) wida¢ tam potrzebg wymiaru apologetycznego. Wedtug
socjologow widoczne jest to we Francji, Belgii i w kraju Baskow. Wydaje sig,
ze tutaj katolicyzm nie partycypuje juz w naszej powszechnej kulturze. W czasie
postmodernistycznej spotecznosci, ,,religijnos¢ odeszta”, opuscita szlaki, ktory-
mi wchodzita do kultury. Zostala zerwana transmisja wiary, bo ona znalazta si¢
migdzy amnezja i oporem.

Drugi obszar przekazywania wiary tradycyjnej, widoczny jest w kulturze,
ktora zachowuje jeszcze tradycje chrzescijanskie, ale wida¢ procesy sekulary-
zacji. E. Biemmi pisze, ze taka sytuacje mozna zaobserwowa¢ we Wloszech,
Hiszpanii, Portugalii i podobnie w Polsce. Wida¢ to w sekularyzacji myslenia.
Istnieje chrzescijanstwo i jest manifestowane, ale widac procesy redukowania, co
domaga si¢ nowego sposobu wieszczenia Ewangelii.

Trzeci obszar to wiara skryta [potajemnie wyznawana, ujgcie SK], kontynu-
owana indywidualnie, dewocyjna i rytualistyczna. Taka wiara dominowata w sta-
rym Zwiazku Radzieckim, na Ukrainie. S. Luiza Ciupa ze Lwowa, przypomina
historyczna zalezno$¢ Ukrainy od ZSRR (1946—1989), przesladowania, niszcze-
nie moralnosci chrzescijanskiej, negowanie istnienia Boga. Ci ktorzy bohatersko
obronili wiarg, sg dzisiaj starym pokoleniem. Nalezy uwzgledni¢ kontekst innych
kosciotow chrzescijanskich (np. grekokatolicki) mniej lub bardziej sprzyjajacych

2 Autor artykutu byt cztonkiem EEC, a w ostatnich latach Europejska Ekipa Katechetyczna roz-
wazala nastgpujace tematy: Sztuka w katechezie. Werona 2002; Katecheza w dialogu z kulturq. Buda-
peszt 2004; Religijnosc ludowa. Graz 2006; Wymiar misyjny w katechezie. Lizbona 2008.

3 E. Biemmi. La catechesi in Europa. Una nuova ,,geografia della fede” per un nuovo primo
annucio del Vangelo. ,,Catechesi” 79:2009-2010 nr 1 s. 3—15.
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wychodzeniu z wiary indywidualnej, ukrytej do jej przenikania w zycie kultural-
ne i spoteczne’.

Czwarty obszar, to areligijnos¢ spokojna — nieobecnos¢ ,,pozytywna” jakiej-
kolwiek wiary. Przykladem sa Niemcy Wschodnie (4% katolikow, 21% prote-
stantow, ok. 75% areligijnych)’. Uwazaja t¢ areligijno$¢ za co$ normalnego. Jest
to areligijno$¢ pokojowa. Jezeli w tej czgsci Niemiec pytamy: ,,Czy Pan wierzy
w Boga?, to mozemy uslyszeé: nie, ja jestem catkiem normalny”. Podobnie
bywa w Szwecji, w Czechach.

Autorzy opisujac taka sytuacje wiary mowia o potrzebie wymiaru misyjne-
go, ewangelizacyjnego, inkulturacyjnego.

Jaka jest sytuacja katechetyczna w Polsce? Dyrektorzy kurialnych wydzia-
tow katechetycznych, doswiadczeni wizytatorzy, osoby prowadzace okresowe
doksztatcanie katechetow, naukowcy badajacy empirycznie stan katechizacji da-
nej diecezji a przede wszystkim katecheci, katechizowani i rodzice maja na ten
temat swoje zdania. Artykul nie podejmuje wnikliwej analizy, ale porusza wybra-
ne aspekty. Mija przeciez dwadziescia lat obecnosci katechezy w polskich szko-
fach. Przypomniano wigc dlaczego, po okresie wygnania (od 1962 r.) katecheza
wrocita do szkoty, co osiagnela i jakie sa wyzwania na przysztosc’.

Powrot katechezy do szkoty (1991 r.) dat nadziejg osiagnigcia wigkszej fre-
kwencji uczniow, w srodowisku, ktére przez ideologi¢ zwalczajaca religi¢ byto
miejscem ateizacji. Nie obyto si¢ bez dyskusji czym ona powinna by¢ w szkole,
czy nie straci kontaktu z parafia a niewierzacy, czgsto postkomunisci, wypowie-
dzieli w $rodkach spotecznego przekazu swoista walke przeciw nauczaniu religii.
Jednak prowadzone rozmowy migdzy Kosciotem a rzadem pozwolity na wypra-
cowanie pewnego modelu katechezy. Powstal nowy program a nastgpnie pod-
reczniki dla katechetow i katechizowanych. Kosciot przez katechetow pojawit
si¢ w szkole jako nauczajacy i wychowujacy, katecheci znalezli si¢ w systemie
o$wiatowo-wychowawczym a to wymusito na nich obowiazek bardziej sumien-
nego przygotowania si¢ do zajgé i przestrzegania ich harmonogramu?®.

Przygotowanie katechetéw jest zroznicowane, gdyz ksi¢za zasadniczo kon-
cza wyzsze seminaria duchowne i pisza prace magisterskie, siostry zakonne
i katecheci $wieccy wydzialy teologiczne na Uniwersytetach lub w regionalnych
instytutach teologicznych. Z badan katechetow w niektorych diecezjach wynika,
ze, zasadniczo takie studia sa do$¢ dobrze oceniane. Jednak wielu badanych prag-

4 G. Ruta. La catechesi in Europa: tra passato, presente e futuro/2. ,,Catechesi” 78:2008-2009
nr 2 s. 34-50. Jest to wywiad z E. Alberich (Spagna), E. Biemmi (Italia), Sr. L. Ciupa (Ucraina),
J. Gevaert (Belgio), H. Herion (Germania) o sytuacji katechezy w Europie.

SE. Biemmi. La catechesi in Europa. Una nuova ,, geografia della fede” per un nuovo primo
annucio del Vangelo. ,,Catechesi” 79:2009-2010 nr 1 s. 5.

¢ Tamze.

"S. Dziekonski. Dwadziescia lat katechezy w szkole. ,Katecheta” 54:2010 nr 1 s. 7-13.

8 D. Jackowiak. Obowiqzki katechety w szkole. ,Katecheta” 45:1991 nr 1 s. 30.
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nie wigkszego nachylenia teorii ku praktyce, domagajac si¢ (np. w diec. siedle-
ckiej 81%) zwigkszenia liczby godzin wtasnie ¢wiczen katechetycznych®.

Pod koniec 2009 roku wyrokiem Trybunalu Konstytucyjnego, uznano, ze
ocena z religii moze by¢ wliczana do $redniej. Mysli si¢ o maturze z religii oraz
rozwaza problem zlecania wychowawstwa nauczycielom religii'’.

Faktyczna i owocna taczno$¢ katechezy z rodzicami i parafia jest stale za sta-
ba. Proby katechetycznego wzmacniania wiary ludzi, jak np. w diecezji ptockiej
przez niedzielne przyblizanie prawd Bozych na podstawie specjalnie przygoto-
wanego Katechizmu Plockiego (opartego na KKK), naleza do rzadkosci. Ruch
oazowy slabnie a wraz z nim zmniejszaja si¢ tez grupy rodzin, ktore przez swoje
systematyczne spotkania, byly nadzieja wzmocnienia katechezy rodzinnej'.

Wiadomo, ze w procesie katechizacji zasadnicza rolg odgrywaja katecheci.
Wazne sa dobre podrgczniki, tworcze metody, ale jak moéwi Dyrektorium ogolne
o katechizacji: ,,Charyzmat dany mu przez Ducha Swigtego, pogtebiona ducho-
wos¢, przejrzyste $wiadectwo zycia stanowia dusze kazdej metody i tylko wlasne
jakosci ludzkie i chrzescijanskie gwarantuja dobre wykorzystanie tekstow i in-
nych pomocy” (DOK 156)

Z niektorych badan wynika, ze §wieccy katecheci w 55% kilka razy w tygo-
dniu uczestnicza we Mszy Swietej, 38% raz w tygodniu a tylko 7% codziennie'2,
Pismo Swiete jest bez watpienia pierwszoplanowym zrédtem tresci katechezy.
Katecheci doceniaja rolg liturgii ale tylko okoto 1/3 badanych stosuje celebra-
cje oraz r6zne formy modlitwy, a ok. 45% uczestniczy wraz z katechizowanymi
w niedzielnej Eucharystii'.

Obserwacja katechetow podczas spotkan okresowych (np. w diecezjach: kie-
leckiej, lubelskiej, przemyskiej, rzeszowskiej, sandomierskiej, siedleckiej, $wid-
nickiej, tarnowskiej, warszawskiej...) ukazuje stan zroznicowany. W niektorych
diecezjach biskupi dziela takie doroczne spotkania z katechetami na male grupy
i dojezdzaja blizej miejsca ich pracy, atmosfera jest serdeczna, prawie rodzinna,
istnieje mozliwo$¢ zadawania pytan, wymiany doswiadczen, nabycia nowosci
katechetycznych (jezdzi samochod z osobami sprzedajacymi ksiazki i inne po-
moce), w innych jedno centralne spotkanie niekiedy jest monologiem kierowni-
ctwa diecezjalnego wobec trochg zastraszonych katechetow, ktorzy nie moga za-
biera¢ glosu, nie maja tez wyboru chociazby dwu wersji podrecznikow i czuja si¢
co najmniej obojetnie traktowani. Jest tez roznica we wspomaganiu katechetow
majacych problemy z niezyczliwoscia ze strony np. dyrekcji szkoty lub przed-

? M. Paluszkiewicz. Katechizacja szkolna w diecezji siedleckiej w latach 1990-2005. Studium
katechetyczne na podstawie badan wybranych grup katechetow. Siedlce 2008 s. 156.

10S. Dziekonski. Dwadziescia lat katechezy w szkole. dz. cyt. s. 11.

''S. Kulpaczynski. Katecheza w rodzinie — niezrealizowane pragnienie Kosciola. W: Kate-
cheza w stuzbie wiary. red. W. Janiga, T. Kocor. Przemysl 2004 s. 185-198.

12 M. Paluszkiewicz. Katechizacja szkolna w diecezji siedleckiej... s. 208.

13 Tamze. s. 229-230.
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szkola. Pierwsza pomoc albo zniechgcenie, to spotkanie najpierw z ksigdzem
proboszczem, jako odpowiedzialnym za katechizacjg na terenie parafii a niekiedy
z kierownictwem wydziatlu kurialnego do spraw nauczania religii. Katecheci sa
podniesieni na duchu, kiedy ich problem z przystowiowych ,,Kaczych dotow”
zostal zatatwiony pozytywnie niekiedy az na szczeblu wojewodzkim.

Wyktadowcy katechetyki na swoim ogolnopolskim spotkaniu we wrzesniu
2009 roku, podjeli temat ,,Ewangelizacyjny wymiar katechezy”, stwierdzajac, ze
w dzisiejszym laicyzujacym si¢ Srodowisku potrzebne jest dodatkowe oddziaty-
wanie duszpasterskie i katechetyczne o nastawieniu niemal misyjnym.

Potrzeba ewangelizacji a nawet preewangelizacji, aby osiagac pelniejsza re-
alizacje gtoéwnych celow katechezy. Motywem takich dziatan jest przypomnie-
nie oczywistej, ale nie zawsze dobrze rozumianej i realizowanej prawdy, ze caty
Kosciot jest misyjny. ,,IdZcie na caty §wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stwo-
rzeniu” (Mk 16,15). ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu
w imig Ojca i Syna i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywa¢ wszystko, co wam
przykazatem” (Mt 28, 19-20). Dyrektorium ogdlne o katechizacji moéwi o nowe;j
ewangelizacji, o katechezie kerygmatycznej, ktora niektorzy nazywaja ,,prekate-
cheza”. ,Fakt, ze w pierwszej chwili katecheza przejmuje te zadania misyjne, nie
zwalnia Ko$ciota partykularnego z podjgcia instytucjonalnej interwencji pierw-
szego gloszenia jako najbardziej bezposredniej aktualizacji nakazu misyjnego Je-
zusa. Odnowa katechetyczna powinna opierac si¢ na tej uprzedniej ewangelizacji
misyjnej” (DOK 62). Ta ewangelizacja powinna przezwyci¢za¢ dualizmy: kler
i $wieccy, wierzacy 1 niewierzacy a wiara przenikajac kulturg proklamowac Jezu-
sa jako uniwersalnego Zbawce!*. Racja aktywnos$ci misyjnej Kosciota jest wola
powszechnego zbawienia ze strony Boga. Pawet VI przypomnial, ze Ko$ciot ist-
nieje dla ewangelizacji (Por. EN 14).

2. Katecheza w Srodowiskach zr6znicowanych kulturowo i religijnie

Otwarcie granic w jednoczacej si¢ Europie powoduje tatwiejsze przemiesz-
czanie si¢ ludzi chociazby w poszukiwaniu lepszej pracy. To z kolei wyraza sig
W powstawaniu coraz bardziej zréznicowanych kulturowo i religijnie $rodowi-
skach. Parafie bywaja coraz bardziej ztozone pod wzgledem kultury i religijno-
sci. Gdy sa wigksze grupy np. obcokrajowcow, to bywaja Msze sw. w ich jezyku,
konferencje czy tez katechezy. W Polsce ta mieszanka narodowosciowa nie jest
jeszcze tak duza, jak np. w Anglii czy Niemczech, ale odczuwa si¢ roznicg ocen
moralnych przywieziong po pewnym okresie pracy poza ojczyzna.

4 P. Kipoy. Evangelizzazione, tradizioni ed inculturazione. ,,Catechesi” 78:2008-2009 nr 2
(Novembre—dicembre) s. 22-32.
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Katechezg interkulturowa w zroznicowanych $rodowiskowo parafiach pro-
buje przedstawi¢ Monika Scheidler. Jej zdaniem strategie odnoszenia si¢ w pa-
rafii do tych ,,innych” moga by¢ nastgpujace: integracja, asymilacja, separacja,
marginalizacja. Warto to ujgcie katechetyczne na moment przyblizy¢.

1). Separacja—bywa okazywana grupom, ktére bardzo mocno zachowuja swoja
identyczno$¢ kulturowa, mowia swoim jezykiem, oni sami zyja w swoim
srodowisku, chociaz poza ojczyzna i lokalny Koscidt pozostawi ich na boku
swojej dziatalnosci.

2). Marginalizowanie, kiedy dana grupa nie ma sily prezentowac¢ swojej kultury,
zostaje na uboczu, jest jeszcze zbyt mato znaczaca.

3). Asymilowanie bywa wtedy, gdy osoby pewnej grupy kontaktuja si¢ codzien-
nie z osobami o innej kulturze i moga ja z czasem zgubi¢ na rzecz dominuja-
cej w danym srodowisku..

4). Integrowanie ma miejsce migdzy ludzmi o r6znych kulturach, gdy nastgpuje
komunikacja i wspoétpraca, dochodzi do pewnych kompromisow, ale jednak
zachowuja oni swoja identyczno$¢.

Chcac dokonywac takiej integracji nalezy pamigta¢ o martyrii, liturgii, dia-
koni i koinonii. Katecheza nasycona tymi elementami, pomaga w podejmowaniu
decyzji i powoduje integracje'®.

Biblia i teologia przypomina, ze promowanie wiary chrzescijanskiej, odby-
wa si¢ dla cztowieka, ktorego Bog akceptuje takim jakim jest, zwlaszcza sta-
bego, niepewnego, tego z marginesu spotecznego i to powinien by¢é wazny mo-
tyw troski o takich ludzi. Warto tez mie¢ zywa $Swiadomos$¢, ze takie dziatanie
jest wspierane moca Ducha Bozego i powinno by¢ podejmowane przez parafig
z ciagle nowa elastycznoscia, probami szukania nowych rozwiazan gloszenia
w roznych srodowiskach kulturowych, zbawienia Jezusa Chrystusa'’.

Ludzie stabnacy we wierze, przechodza przez ten proces pewnymi etapami.
Dos¢ diugo dla nich sa wazne chociazby aspekty eschatologiczne, wyrazajace si¢
w trosce o przyszto$¢, o cmentarze, o krzyze, niekiedy takze pewne wyniesione
z dziecinstwa przyzwyczajenia modlitewne.

Warto rowniez przypomnie¢ sobie psychologiczne pouczenia dotyczace
rozwoju religijno$ci czy tez wiary's. Znajomo$¢ ich utatwia dostosowanie tresci
i metod oddzialywania na wybrana grupe osob. Stale nalezy réwniez zwracaé
uwagg na relacje interpersonalne, roznicowanie i integrowanie w rozwoju peda-
gogiczno-religijnym. Niezbgdne jest tez zréznicowanie jezyka w odniesieniu do

15 M. Scheidler. Catechesi interculturale nella parrocchia multiculturale: opzioni, contenuti
e metodi. ,,Catechezi” 76:2006-2007 nr 2 (Novembre—dicembre) s. 54—69.

1 Tamze.

17 Tamze. s. 63.

18'S. Kulpaczynski. Psychologia rozwojowo-wychowawcza nie tylko dla katechetéw. Lublin
20009.
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poszczegblnych grup. Te uwagi warto bra¢ pod uwage, gdy cele ogolnie sformu-
towane konkretyzuje si¢ dla dzieci, mtodziezy lub dorostych.

Takie mys$lenie poprawne psychologicznie i pedagogicznie dotyczy roéwniez
metod oddzialywania. Aktualna sytuacja domaga si¢ ich zréznicowania ze szcze-
g6lnym docenianiem obrazéw, symboli i sSrodkoéw audiowizualnych.

Internetowe wzmocnienie katechezy ewangelizacyjnej jest bardzo cenio-
ne. Dobrze prowadzona gazetka parafialna, fachowo, estetycznie uaktualniane
(uwzgledniajace przynajmniej kolejne okresy roku liturgicznego) gablotki przy-
koscielne oraz na terenie szkoty czy przed kancelaria parafialng daja szans¢ na
impulsy ewangelizacyjne i katechetyczne.

3. Wykorzystanie roku liturgicznego katechezie

Wielkie dokumenty soborowe (cztery konstytucje: ,,Sacrosanctum Concilium”,
»Lumen gentium”, ,,Dei Verbum” i ,,Gaudium et spes”) przypomniaty, ze zycie litur-
giczne jest zrodtem i szczytem Kosciola” (Por. DOK 27). Dyrektorium przypomina
dalej o walorach katechezy liturgicznej: ,,Katecheza liturgiczna przygotowuje do sa-
kramentow oraz sprzyja zrozumieniu i glgbszemu doswiadczeniu liturgii. Wyjasnia
ona tresci modlitw, znaczenie gestow i znakow, wychowuje do czynnego uczestni-
czenia, do kontemplacji i do milczenia. Powinna by¢ ona uwazana za <wyjatkowa
form¢ katechezy>" (DOK 71). Wychowanie liturgiczne jest przeciez jednym z pod-
stawowych zadan postugi katechetycznej. Cheac rozwinaé¢ wiarg chrzescijanska jest
potrzebne realizowanie wszystkich zadan katechezy a wigc: poznania wiary, Zycia
liturgicznego, formacji moralnej, modlitwy, przynaleznosci wspdlnotowej, ducha
misyjnego. ,,Jesli katecheza pominie jeden z nich, wiara chrzescijanska nie osiag-
nie peli swego rozwoju” (DOK 87). Katecheci musza by¢ do tego odpowiednio
przygotowani, na przyktad na poczatku roku duszpasterskiego, przez ,,dni skupienia
i spotkania w szczegolnych okresach roku liturgicznego” (DOK 247).

Absolutnie centralng i godna poglebiania sprawa jest sens $wiat i liturgia,
wspolne celebrowanie przy stole Stowa i Eucharystii, czyli droga wiary ksztatto-
wana przez rok liturgiczny. Nalezy uwzglednia¢ perspektywe liturgiczng w zyciu
Kosciota, gdyz jest to wazne miejsce wychowania religijnego. Zycie chrze$cijan-
skie jest przeciez przezywane w rytmie celebrowania liturgii pamiatki tajemni-
cy zbawienia, $mierci i zmartwychwstania Pana'. Prawda o zmartwychwstaniu
Chrystusa jest centrum czasu, figura ostatniego dnia, gdy Chrystus przyjdzie
w chwale. Ta chwala Pana objawia si¢ zawsze w posrodku nas az do Jego przyj-
scia. W kazda niedzielg ukazuje Kosciot $wigty, to wielkie wydarzenie, w ktorym
Chrystus zwycigzyt grzech i $mier¢. Z Paschy wyptywaja jak ze zrodta wszystkie

' N. Conte. La traiettoria dell anno liturgico per un camino unitario della comunita Cristia-
na. ,,Catechesi” 72:2003 nr 5 s. 25-33.
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dni $§wigte: Popielec jako poczatek wielkiego postu, Wniebowstapienie Jezusa,
Zielone Swigta, Adwent, a takze $wieta maryjne, apostotow i $wietych?. Kosciot
pielgrzymuje po ziemi proklamujac pasche swojego Pana. Chrystusa, ktory jest,
ktory byt i ktory bedzie.

Ta orientacja paschalna historii zbawienia, ma swoje uzasadnienie biblijne.
Bog stale byt z cztowiekiem, wyzwolit Izraela z niewoli egipskiej. Jezus stat si¢
dla nas chlebem (J 4,34; Mt 4,4), reguta dziatania (J 8,38). Centralna perspektywa
paschalna w zyciu i misji Chrystusa jest takze zyciem i misja Kosciota. Kosciot
narodzit si¢ z paschy Jezusa w darze Ducha Swietego, zyje pascha i podaza do
paschy wieczystej. Eucharystia jest statym upamigtnianiem zdarzenia paschalne-
go $mierci 1 zmartwychwstania Pana. Ta liturgia taczy wierzacych i mitujacych
si¢ w Chrystusie. Laczy i wzmacnia uswigcenie cztlowieka, zachgca do chwalenia
Boga i do aktywnego zycia w Kosciele.

Programowac pracg katechetyczna w perspektywie roku liturgicznego, ozna-
cza harmonizowaé codzienne zycie z wymiarem zycia Kosciola, z celebracja
misterium Chrystusa. Poczawszy od Adwentu do uroczystosci Chrystusa Krola,
Kosciot zaprasza do przezywania zbawczych dziet Pana i wzywa do manifesto-
wania Jego chwaly. Szczeg6lnie ma to miejsce podczas celebracji niedzielnych.

Koordynujac postuge katechetyczna zrokiem liturgicznym, nie chodzi
o mechaniczne jego wdrazanie ale o pewne wspotgranie. Wykorzystanie waz-
nych uroczystosci, rozumienie ducha mistagogii, wprowadzanie w misterium,
przede wszystkim Eucharystii.

Katecheci przygotowujacy i uczestniczacy z poszczegdlnymi grupami (dzie-
ci, mtodziez, dorosli) w niedzielnej Eucharystii, powinni uwypukla¢ jej najgteb-
szy sens?'. Eucharystia jako miejsce mito$ci wspolnoty wierzacych, dzien Pan-
ski, celebrowanie paschy®?. Dlatego tak wazna jest troska o gesty i znaki, wczes-
niejsze dobre przygotowanie czytan, komentarzy, $§piewow, bo to wszystko stuzy
wyrazaniu wdzigcznosci i mitosci wobec Boga i pozwala na budowanie wspol-
noty wiary. W katechezie na ile da si¢ jednoczy¢ ucznidow przy wspolnym stole
eucharystycznym, na tyle sa szanse na jej prawdziwa owocnos¢, czyli nie tylko
przekaz wiedzy, ale budowanie wspolnoty wiary i zaprzyjaznianie z Jezusem.

Aktualny program nie zawsze jest nalezycie skoordynowany z rokiem litur-
gicznym dlatego katecheci musza samodzielnie zwraca¢ na to uwagg i nawiazy-
wac do tego co sig aktualnie przezywa w liturgii Ko$ciota, gdyz to wzmacnia sitg
oddziatywania i pozwala na do§wiadczanie wiary, czgsto ubogaconej wspaniaty-
mi tradycjami (np. okres Bozego Narodzenia i zwiazane z nim koledy, kolednicy,
jasetka...)?.

2 Tamze. s. 26.

2 Tamze. s. 31.

22 Por. Jan Pawet I1. List apostolski o §wigtowaniu niedzieli Dies Domini. Poznan 1998.
2 Por. E. Ferenc-Szydetkowa. Rok koscielny a polskie tradycje. Poznan 1988.
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Wzmocnieniem dla szkolnej katechezy w Polsce moze by¢ odpowiednie wy-
korzystanie wizyty koledowej. Ten zwyczaj odwiedzania wiernych przez dusz-
pasterza powstal w $redniowieczu. Jak pisze R. Kaminski ,,Poczatkowo kolgda
byta pobierana przez proboszcza, przy okazji blogostawienia rodziny, obowiaz-
kowa daning parafialng za opieke duszpasterska”?*. Koleda dobrze przygotowana
i nalezycie przeprowadzona, posiada rowniez pozyteczny aspekt ewangelizacyj-
ny i katechetyczny. Zwrdcenie uwagi na zeszyty z lekcji religii, wpis nazwiska
ksigdza, pochwata, zapytanie o stan katechezy w danej szkole, o wspotudziat
rodzicow, ale tez cierpliwe zwrdcenie uwagi na ré6znego rodzaju ,,cwaniactwa”
lekcewazace tradycje chwalenia si¢ religia, oszukiwanie, postugiwanie si¢ cu-
dzym zeszytem lub méwieniem, ze wlasny zostat pozyczony koledze. Nalezy to
czyni¢ z duza kultura, dyskrecja, a w sytuacji rozpoznanych brakow, wskazywaé
na mozliwosci poprawy. Osobom o stabej religijnosci, ale jeszcze otwartym na
zwyczajny dialog migdzyludzki, proponowac¢ spotkania, lektur¢ odpowiedniej
ksiazki, obejmowa¢ dodatkowa modlitwa.

4. Elementy ewangelizacyjno-katechetyczne w duszpasterstwie

Postuga katechetyczna dokonuje si¢ obecnie najczgs$ciej w srodowisku
szkolnym, ale jest to zadanie osadzone w caloksztatcie duszpasterstwa parafial-
nego. Poziom tego duszpasterstwa rzutuje niejednokrotnie na owocnos¢ nauki
religii w szkole.

Przyktadowo jakosc¢ i styl moéwienia homilii czy kazan wzmacnia tresci prze-
kazywane na lekcji religii. Jezeli w danej parafii istnieja Msze $w. ze szczegol-
nym udziatem dzieci lub mtodziezy, to domagaja si¢ one odpowiedniego przygo-
towania, rzetelnej realizacji, wzajemnej aktywnosci i respektowania mozliwosci
psychologicznych i religijnych tych grup.

Dobrze przygotowane misje, rekolekcje, odpusty, roraty, nabozenstwa ro-
zancowe czy majowe, daja ich uczestnikom mozliwo$¢ doswiadczania spotkania
z Bogiem we wspolnocie, poglebienia tresci katechetycznych, moga by¢ szkota
modlitwy.

Niekiedy cata parafia podejmuje nowe formy duszpasterzowania. Jednym
z takich przyktadow moze by¢ projekt ,,Nowy obraz parafii”®. Jest to proba zin-
tegrowania wszystkich inicjatyw duszpasterskich. Stawia sobie za cel przepro-
wadzenie chrzescijan przez katechumenat. Pragnie wlaczy¢ wszystkich w ewan-
gelizacje srodowiska. W dialogu poglebia si¢ duchowos$¢ i podejmuje wspolne

2 R. Kaminski. Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna. red.
Tenze. T. 2. Teologia pastoralna szczegotowa. Lublin 2002 s. 69.

5 A. Zadto. Wspélczesne propozycje odnowy parafii. W: Teologia pastoralna. dz. cyt. Lublin
2002 s. 94-98.
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inicjatywy. Okazja do tego sa rekolekcje, comiesigczne zgromadzenia parafialne
i rozne spotkania duszpasterskie, na ktorych omawia si¢ sytuacje spoteczno-reli-
gijna Kosciota lokalnego, stawia diagnozy i prognozy. Ten wstgpny etap realiza-
cji projektu ,,Nowy obraz parafii” powinien doprowadzi¢ do utworzenia struktur
komunikowania. Sa nimi: parafialny zesp6t animacji duszpasterskiej, rejony pa-
rafialne, rejonowe zespoty koordynacji, sie¢ postancow (jeden postaniec na 10-
15 rodzin), list do parafian (wydawany co miesiagc zawiera treSci ewangeliczne)
oraz zgromadzenie duszpasterskie w rejonach. Etapy realizowania tego projektu
wyznaczane sa przez ,,Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych”.
W pierwszym etapie przepowiada si¢ podstawowe prawdy wiary, w drugim
wzmacnia filary wiary (Chrystus, Stowo Boze, przepowiadanie wiary), w trzecim
poglebia potrzebg uczestnictwa w zyciu Kosciola, przezywaniu sakramentow,
zwlaszcza Eucharystii®.

Inng cenna szansa wzmocnienia owocnosci katechezy sa nowe ruchy
i wspdlnoty koscielne. Piotr Skiba podjat si¢ proby opracowania katechezy
ewangelizacyjnej w o§miu wybranych ruchach i wspdlnotach koscielnych (Ka-
tolicka Odnowa Charyzmatyczna, Ruch Swiatto-Zycie, Ruch Domowy Kosciot,
Neokatechumenat, Wspolnota Nowa Droga, Wspolnota Emmanuel, Wspolnota
Btogostawienstw, Wspoélnota Jan Chrzciciel)?’. Autor ukazat genezg i strukturg
tych ruchéw oraz etapy i formy katechezy ewangelizacyjnej. Dokonat tez oceny
ukazujac 25 elementéw wspolnych, 15 réznicujacych ina tej podstawie wypro-
wadzit 26 postulatow katechetycznych.

W Polsce od czaséw dziatalnosci Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickie-
go duza rolg wzmacniajaca systematyczng katechezg petita dziatalno$¢ oazowa.
Halina Wronska rozwazajac dziatalno$¢ formacyjno-katechetyczna tego ruchu,
stwierdzila, ze ,,ewangelizacja w Ruchu Swiatto-Zycie polega na gloszeniu ke-
rygmatu i $wiadectwach w ramach specjalnych nabozenstw, ktére przeprowa-
dza zespol osob swieckich wraz z kaptanem. Kerygmat glosza z zasady kaptani,
Swieccy natomiast daja $wiadectwo swojego osobowego spotkania z Chrystu-
sem, uczestnicza aktywnie w liturgii stowa i przygotowuja oprawg liturgiczno-
muzyczna. Wczesniej jednak zapraszaja na ewangelizacje ludzi stojacych z dala
od Kosciota badz obojetnych religijnie™?.

Warto w tym miejscu przypomnie¢ pewien eksperyment, ktory zorganizo-
wany zostat w Padwie przez tamtejsze Wyzsze Seminarium Duchowne w latach
2000-2006%. W kontekscie formacji pastoralnej utworzono grupy po 8-10 se-
minarzystow, ktorzy pracowali w parafiach. Ich oddziatywanie miato charakter

% Tamze. s. 96-98.

27 P. Skiba. Katecheza ewangelizacyjna w nowych ruchach i wspélnotach koscielnych. Stu-
dium katechetyczne wybranych ruchow i wspaolnot koscielnych. Lublin 2006.

B H. Wronska. Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne. Lublin 2007 s. 178-179.

¥ G. Osto. L ‘esperienza Della Missione Giovani del Seminario Maggiore di Padova. ,,Cate-
chesi” 75:2006 nr 6 s. 51-58.
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misyjny, ewangelizacyjny. Misja ta zawierata: eksperyment swiadectwa, relacji,
aktywnosci, ruchu, dla mtodziezy. Sktadaty si¢ na nia 4 elementy: a) modlitwa,
ktora poprzedzata pracg; b) wizyta w domach, po potudniu, wczesniej przemysla-
na, poszukiwanie organizacji, spotkania z osobami; c¢) §wiadectwo wiary semina-
rzystow przy réznych okazjach; d) grupa, ktora wspolnie wierzy i zyje wiara.

Ta grupa misjonarska czerpala tematyke z Biblii z uwzglgdnieniem roze-
znania sytuacji w parafii. Jezeli chodzi o modlitwg, to byta propozycja modlenia
si¢ rano dla dzieci, zroznicowane modlitwy dla wspolnoty, modlitwa wieczorna,
popotudniu adoracja eucharystyczna. Dla mtodziezy spotkania popoludniowe ze
stowem Bozym za pomoca e-maili, $wigta, koncerty na placach w kos$ciotach
(ewangelizacja uliczna...). Przygotowaniem do tego dziatania pastoralnego byta
modlitwa, uczenie si¢ milczenia, informacje w parafii, publikacje, listy iinne
inicjatywy. Byla to swego rodzaju prowokacja, z ktérej wynikta w domach re-
fleksja, pojawity sig tez propozycje spotkan, uksztattowata si¢ jakby szkota mod-
litwy. Po szesciu latach, w ok. 45 parafiach zauwazono ozywienie wspolnoty,
w niektorych sektorach zycia parafialnego.

Taka forme oddziatywania mozna nazwac specyficzng katecheza. Cechuje ja
dialog, opowiadanie, rozmawianie o wierze, pierwsze wieszczenie na postawie
wilasnego doswiadczenia o Chrystusie, o zyciu Kosciota. Swiadectwo w formach
indywidualnych, badz zbiorowych, do$wiadczenia, historia osobista, przemawia-
nie liturgiczne. Takie spotkania sa bardzo dobrze przygotowane, styl przema-
wiania jest dialogiczny potaczony ze §wiadectwami. Ewangelizacja w kontekscie
konkretnego zycia ma takze wymiar powotaniowy*’. Takie grupy katechetycz-
no-pastoralne szukaja odpowiednich miejsc, wykorzystuja sport, postuguja si¢
odpowiednim jezykiem i sg otwarte na rézne formy dziatania.

5. Potrzeba personalistycznego i tworczego podejscie do elementow
ewangelizacyjnych w katechezie

Piotr Tomasik przedstawia rozumienie ewangelizacji i nauki religii w do-
kumentach Kosciota, jej funkcje, mozliwos¢ korelacji z edukacja szkolna oraz
dialogu $rodowisk wychowawczych?!. Przywotane zostato stwierdzenie kard.
Jozefa Ratzingera: ,,Ewangelizacja jest gtoszeniem stowa, ktore jest czyms wig-
cej niz stowo — jest sposobem zycia, a nawet samym zyciem’?%. Lekcja religii
w Polsce stara si¢ uwzglednia¢ tradycyjna katechezg, potrzeby Kosciota oraz
autonomig szkoly. Ewangelizacja czyni prawomocna wyznaniowa lekcje religii,
ktéra ma prowadzi¢ do rozwoju wiary we wspolnocie koscielnej, gtdéwnie para-

30 Tamze. s. 57.
31 P. Tomasik. Mozliwosci ewangelizacji w szkolnym nauczaniu religii. 53:2009 nr 11 s. 4-12.
32 J. Ratzinger. W drodze do Jezusa Chrystusa. Krakow 2004 s. 45.
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fialnej. Obowiazek misyjny Kosciola domaga si¢ ewangelizacyjnego charakteru
szkolnej katechezy. Przez to wychowanie staje si¢ budowaniem wigzi migdzy
Chrystusem a cztowiekiem oraz migdzy ludzmi na fundamencie trwalych war-
tosci i uznania niepowtarzalnej godnosci osoby ludzkiej*’. Katecheta przezywa
niekiedy trudnosci, gdyz zobowiazany jest do ewangelizacji a plan wychowaw-
czy szkoty moze zawiera¢ propozycje niezgodne z nauka Kosciota. Katecheta
w poszukiwaniu korelacji lekcji religii z edukacja szkolna broni prymatu praw-
dy. Jednak dla wszystkich uczniow szkoty (takze tych, ktorzy nie biora udziat
w lekcjach religii) wazne jest to co katecheta czyni i mowi. To wilasnie jest ewan-
gelizacja lub antyewangelizacja w szkole. Stusznie Piotr Tomasik pisze; ,,Po-
dobnie ewangelizacyjny charakter ma $wiadectwo uczniow wierzacych, ktore
staje si¢ bardziej czytelne dzigki mozliwosci zamanifestowania swojej postawy
w kontekscie lekcji religii lub poprzez przynaleznos¢ do organizacji o charakte-
rze spoteczno-religijnym i ekumenicznym, ktére ma prawo zalozy¢ i prowadzi¢
nauczyciel religii”**. Ewangelizacja ma by¢ prowadzona gorliwie, ale delikatnie
z szacunkiem dla drugiego cztowieka i gloszonej prawdy. Potwierdzaja to stowa
Jana Pawta Il wypowiedziane do katechetoéw w Lowiczu (14.06.1999): ,,Dzigki
katechezie Ko$ciol moze prowadzi¢ swoja dziatalnos¢ ewangelizacyjna z jeszcze
wigksza skutecznoscia i w ten sposob poszerzac zasigg swojej misji. [...] Potrze-
ba szczegblnej wrazliwosci ze strony wszystkich, ktorzy pracuja w szkole, aby
stworzy¢ w niej klimat przyjaznego i otwartego dialogu. We wszystkich szkotach
niech panuje duch kolezenstwa i wzajemnego szacunku, co byto i jest charakte-
rystyczne dla szkoly polskiej. Szkota winna sta¢ si¢ kuznia cnét spotecznych tak
bardzo potrzebnych naszemu narodowi. Trzeba, aby ten klimat przyczynit si¢ do
tego, by dzieci i mtodziez mogly otarcie przyznawac si¢ do swoich przekonan
religijnych i zgodnie z nimi postgpowac”.

Warto wroci¢ do wzoréow osobowych katechetow, nauczycieli i wycho-
wawcow ktorzy sa wsrod nas i do tych, ktorzy juz zapisali si¢ w historii zlotymi
zgloskami swojego pigknego zycia. Wspomng tylko Anng Jenke, (1921-1976)
nauczycielke z Jarostawia, ktorej proces beatyfikacyjny trwa. Ta nauczycielka
jezyka polskiego Liceum dla Wychowawczyn Przedszkoli a nastgpnie dyrektor-
ka w Liceum Sztuk Plastycznych, nie tylko wy$mienicie przekazywata wiedzg
ale dawata przyklad autentycznego zycia chrzescijanskiego. Cechowaty ja: sta-
fa tacznos¢ z Bogiem, cierpliwo$¢, odwaga w wyznawaniu wiary, rozmodlenie
i,,sentire cum aeclesia”. W swoich ,,Dzienniczkach” notowata intencje modlitw
wpierajace pedagogig katolicka. W pierwsza sobotg kwietnia 1970 r. prosita Boga

3 K. Misiaszek. Potrzeby i mozliwosci wprowadzenia elementow ewangelizacji do nauczania
religii w szkole. W: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii i szkole. red. S. Dziekonski.
Warszawa 2002 s. 176.

3 P. Tomasik. Mozliwosci ewangelizacji w szkolnym nauczaniu religii. 53:2009 nr 11 s. 11.

35 Jan Pawet II. Homilia wygtoszona w Lowiczu, 14.V1.1999. W: Jan Pawel II. Pielgrzymki
do ojczyzny. Przemowienia, homilie. Krakow 2005 s. 1144.
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,O wierno$¢ prawdzie dla polskich pedagogdw’¢, a w pierwsza sobote kwietnia
1972 ,,za wszystkich wychowawcoéw mtodziezy, aby byli wzorem moralno$ci dla
swoich wychowankow?’,

Inna nauczycielke i katechetkg — Marig Szymanowska przyblizyt w swojej
ksiazce Marek Chmielewski. Byta nauczycielka, katechetka w kaliskich szko-
fach. Niech streszczeniem jej zycia bedzie napis zamieszczony, w stulecie jej
urodzin, w przedsionku klasztoru kaliskich Jezuitow: ,,Sp. Maria Szymanowska
1901-1983. Niezapomniana nauczycielka szkot kaliskich, stowem oraz swiade-
ctwem zycia uczyta mitosci Boga i blizniego. Na wzor Maryi zyta Bogiem i dla
Boga, promieniujac Nim na otoczenie. Zmarta w opinii $wigtosci. W 100. Rocz-
nicg Jej urodzin wdzigczni uczniowie i przyjaciele’s.

Niektore zgromadzenie zakonne (np. Salezjanie) wciagaja do wspotpracy
wychowaweczej ludzi §wieckich. Prowadzenie religijnych grup przy parafiach do-
maga si¢ wsparcia ze strony rodzicow i innych osob §wieckich, aby w ten sposob
poszerzy¢ i wzmocni¢ oddziatywanie katechetyczne i ewangelizacyjne. Dokonu-
je si¢ ono zwykle w stylu duchowosci duszpasterzy danej parafii lub tez zgroma-
dzenia (np. duchowo$¢ franciszkanska, jezuicka, karmelitanska, salezjanska).

Niech przyktadem bedzie Gianfranco La Rossa, zmarly w listopadzie 2007
roku, w wieku 48 lat, salezjanski wspotpracownik, wychowawca, zonaty, ojciec
trojki dzieci®. Byt on wychowawca w stylu ,,codziennej pedagogiki zycia”. Ob-
serwowat a nastgpnie poznawat wychowankoéw w bezposrednim dialogu. Uczest-
niczyl w zyciu mtodziezy, poznajac ja, aby nastgpnie motywowac zmiany. Opie-
rajac si¢ na systemie prewencyjnym $w. Jana Bosko wiedziat, ze w katechezie,
ewangelizacji, w spotkaniach formalnych i nieformalnych, potrzebna jest jas-
no$¢, proste stowa, tolerancja, stale respektujaca opinie i poszukiwania. W trud-
nych sytuacjach trzeba szczegolnej refleksji i pomocy Bozej i ludzkiej. ,,Pedago-
gia codzienna”, to sympatyczna obecno$¢, pozdrowienia, rozmowy, usmiechy,
dawanie dobrego przykladu. Gesty i stowa czasami silne, stanowcze ale przede
wszystkim zyczliwe, sa instrumentem wychowawczym. Cierpliwos¢ i stanow-
czos$¢ sa elementami nadziei tego sposobu wychowania®., Katecheta, misjonarz,
wychowaweca rozpoznajac walory wychowankéw ma mie¢ nadzieje, ze z upadku
mozna powstac, z ucieczki powrdcic. Takie spojrzenie jest niezbedne w szkole,
w parafii, na ulicy, w barze. Rozumnie, systematycznie, cierpliwie i z miloscia
wzbudza¢ wlasciwe motywacje do zmiany i doprowadza¢ do autoformacji, czyli

3¢ A. Jenke. Dzienniczki i rozwazania. Naktadem Towarzystwa Przyjaciot Anny Jenke. Rze-
szow—Jarostaw 1997 s. 287.

37 Tamze. s. 329.

3% M. Chmielewski. Nauczycielka, katechetka i mistyk — Maria Szymanowska (1901-1983).
Lublin 2008 s. 12.

3% G. Monaco. Una concreta ,,pedagogia del quotidiano ”. ,, Note di pastorale giovanile” 2008
nr 3 s. 54-56.

4 Tamze. s. 55.
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do samowychowania w grupie, w szkole, w oratorium, przy parafii, z zwlaszcza
w $rodowisku rodzinnym.

Rodzice, a wigc dorosli, sa pierwszym srodowiskiem gloszenia Ewangelii
i dzisiaj oni potrzebuja szczegolnego wsparcia w r6znych formach katechezy do-
rostych. Emilio Alberich, znajacy do$¢ dobrze sytuacj¢ nauczania religii w Euro-
pie, w tym takze w Polsce, stwierdzit, ze kiedy si¢ mowi o katechezie dorostych,
to czgsto styszy si¢ od pracownikoéw pastoralnych, ze nie wiadomo gdzie i kie-
dy to robi¢*. To prawda, Ze jest jej mato, ale sa pewne inicjatywy i przyktady.
Wspomniany autor podkreslit dwa aspekty, ze katecheza dorostych nazywa sig:
misje i ewangelizacjg¢, nazywa si¢ tez wzrastaniem i pogtebianiem wiary.

Katecheza dorostych jako perspektywa ewangelizowania moze oznaczaé
»katechumenat”, jako wprowadzenie w inicjacj¢ chrzescijanska (chrzest, bierz-
mowanie, Eucharystia)*?. Ten starozytny model jest dzisiaj aktualny w niektorych
krajach Afryki i Europy. Znane sa takze formy ,,reinicjacji” np.: grupy osob spo-
tykajace si¢ w domach i dyskutujace na tematy religijne; katecheza z rodzicami,
w Polsce najczesciej przed I Komunia Swieta, przed chrztem, podczas zmiany ta-
jemnic r6zancowych potaczonych z ich wyjasnianiem, na pielgrzymkach, optat-
kach. Inne formy katechezy wzmacniajace wiarg dorostych to: grupy dyskusyjne,
diakonie, niedzielne spotkania, celebracje liturgiczne, nabozenstwa stowa oraz
dos¢ Scisle okreslone dziatania formacyjne w ramach r6znych ruchéw i grup roz-
wijajacych wiarg.

Warto takze wykorzystywaé wazne zdarzenia z zycia Ko$ciota np. oczeki-
wane beatyfikacje Jana Pawta I1 1 ks. Jerzego Popietuszki. Filmy i sztuki teatral-
ne (np. Scena teatru faktu TV pt. ,,Prymas w Komanczy”). Wszystko to wymaga
mys$lenia, rozeznania sytuacji, rozsadnego planowania, cierpliwej wielowymia-
rowej realizacji. Siewcy, ktorzy ,,Ducha nie gasza”, ale rado$nie sieja w porg czy
nie w porg, uwazajac na tego, ktory sieje miedzy zboze kakol, moga spodziewac
si¢ plonéw pigcdziesigciokrotnych a nawet stokrotnych, pamigtajac, ze oni si¢
trudza, ,,sieja”, ,,podlewaja” ale wzrost daje Bog. Stusznie §w. Pawet pouczat
Koryntian: ,,My bowiem jestesmy pomocnikami Boga, wy za$ jestescie uprawna
rola Boza i Boza budowla. Wedlug danej mi taski Bozej, jako roztropny budow-
niczy, potozylem fundament, ktos inny za$ wznosi budynek. Niech kazdy jednak
baczy na to, jak buduje. Fundamentu bowiem nikt nie moze polozy¢ innego, jak
ten, ktory jest potozony, a ktorym jest Jezus Chrystus” (1 Kor 3, 9-10).

41 E. Alberich. Il campo aperto e promettente della catechesi con gli adulti. ,,Catechesi”
72:2003 nr 1 s. 55-60. Autor byt trzykrotnie przewodniczacym EEC (Europejskiej Ekipy Kateche-
tycznej), mial wyktady goscinne réwniez w Polsce.

# Tamze. s. 55.



HELENA SEOTWINSKA,
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

EWANGELIZACYJNA DZIALALNOSC PARAFII

Kazda parafia wchodzaca w strukture Ko$ciota partykularnego — diecezjal-
nego, w ktorej duszpasterska opieke nad konkretna wspolnota Ludu Bozego spra-
wuje proboszcz, jest zarowno podmiotem jak i przedmiotem ewangelizacji, oraz
najlepszym jej miejscem. Niniejszy artykul omowi te dwa zagadnienia szcze-
gotowe, poczynajac od ukazania parafii jako miejsca ewangelizacji, a nastgpnie
zaprezentuje podmioty i przedmioty ewangelizujace w parafii.

1. Parafia miejscem ewangelizacji

Stowa Jezusa Chrystusa stanowiace nakaz ewangelizacji: ,,IdZcie na caty
swiat i gloscie Ewangelig wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15), wyraznie podkre-
slaty prawdg, ze miejscem dzialalnosci ewangelizacyjnej jest caly $wiat. I tak te
stowa odczytali Apostotowie idac z Ewangelia Jezusa Chrystusa na caty 6wczes-
ny ,,$wiat”'. W ten sposob zaktadali gminy chrzescijanskie, ktore daty poczatek
pdzniejszym parafiom?. W obecnych czasach Kosciot, ktory zostat ustanowiony
przede wszystkim dla ewangelizacji, kontynuuje ewangelizacyjne dzieto Jezusa
Chrystusa oraz Jego Apostotow przede wszystkim w parafiach juz istniejacych
oraz zaktadajac nowe parafie czy placowki duszpasterskie.

,Parafia — jak zapisano w Kodeksie Prawa Kanonicznego — jest okreslo-
ng wspélnota wiernych, utworzona na sposob staly w Kosciele partykular-
nym, nad ktora pasterska pieczg, pod wtadza biskupa diecezjalnego, powierza
si¢ proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi” (Kan. 515 § 1 KPK). Cale
zycie parafii, jak iznaczenie jej roznorakich apostolskich zadan powinny by¢
pojmowane i przezywane w duchu organicznej jednosci migdzy kaptanstwem
wspolnym 1 kaptanstwem postugi, w atmosferze braterskiej wspolpracy paste-
rzy i wiernych, z absolutnym poszanowaniem wzajemnych praw, obowiazkow

! Zob. Apostolska gorliwos¢. W: M. Banaszak. Historia Kosciola Katolickiego. T. 1: Starozyt-
nos¢. Akademia Teologii Katolickiej. Warszawa 1986 s. 15 nn.

2 Zob. Organizacja koscielna w pierwszych trzech wiekach. W: J. Uminski. Historia Kosciola.
T. 1. wyd. 4. Wydawnictwo Diecezjalne Swigtego Krzyza. Opole 1959 s. 71 nn.
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i funkcji we wspolnocie, w ktorej kazdy ma swoje kompetencje i ponosi wtasna
odpowiedzialno$¢. Wewngtrzna wigz ze wspolnota diecezjalng i jej biskupem,
w hierarchicznej komunii z Nastepca $w. Piotra, gwarantuje parafialnej wspolno-
cie przynalezno$¢ do Kos$ciota powszechnego. Kazda parafia jest zbudowana na
gruncie rzeczywistosci teologicznej, bowiem jest ona wspolnota eucharystyczna,
czyli wspolnota zdolna do sprawowania Eucharystii, bedacej zywym zroédlem
jej wzrostu 1 sakramentalnym weztem doskonalej komunii z catym Ko$ciotem.
Ta zdolnos$¢ wynika z tego, ze parafia jest wspdlnota wiary oraz wspolnota orga-
niczna, czyli taka, ktora sktada sig¢ z wyswigconych kaptanow i z innych chrzes-
cijan, 1 w ktorej proboszcz, reprezentujacy biskupa diecezji, jest hierarchicznym
ogniwem taczacym parafi¢ z calym Kosciolem diecezjalnym. Dlatego tez, kazda
parafia bedaca komorka diecezji, powinna dawaé¢ wyrazny przyktad wspolnoto-
wego apostolstwa, gromadzac w jedno wszelka obecna w niej ludzka aktywnos¢
i wszczepiajac ja w powszechno$¢ Kosciota®. W koncepcji parafii podstawowy
element personalny stanowi spolecznos¢ wierzacych. Chodzi tutaj o wszystkich
wiernych przebywajacych na danym terytorium, wzglednie tylko o niektorych
wiernych, w przypadku parafii personalnych. Migdzy osobami, ktére dang pa-
rafi¢ tworza pod przewodnictwem wlasnego proboszcza powinien istnie¢ dyna-
miczny zwiazek nacechowany mitoscia i wspotodpowiedzialno$cia za siebie 1 za
wszystkie dzieta tam podejmowane. Innym podstawowym elementem koncepcji
parafii jest duszpasterska troska, wtasciwa dla urzedu proboszcza, przejawiajaca
si¢ gtéwnie w gloszeniu Bozego slowa, sprawowaniu sakramentow i pasterskim
kierownictwie wspolnota*. Proboszcz bedac pasterzem powierzonej mu para-
fii powinien otacza¢ pasterska troska znajdujacych si¢ w niej wiernych. Zostat
bowiem powotany do uczestnictwa w postudze Chrystusa, aby dla powierzone;j
sobie wspolnoty ,,wykonywat zadania nauczania, u§wigcania i kierowania, przy
wspotpracy takze innych prezbiterow i diakondw oraz niosacych pomoc wier-
nych $wieckich, zgodnie z przepisami prawa” (Kan. 519 KPK).

Parafia po Soborze Watykanskim II nie moze by¢ jedynie sprawnie zorga-
nizowana instytucja religijng, ale powinna stanowi¢ prawdziwa rodzing dzieci

3 Zob. Kongregacja do spraw Duchowienstwa. Instrukcja Kaplan pasterz i przewodnik wspél-
noty parafialnej (odtad: KPiPWP). nr 18-19; por. KPK. kan. 374 § 1; Por. Sobor Watykanski II,
Konstytucja Sacrosanctum Concilium. n. 42; Dekret Apostolicam actuosiatatem. n. 10; Katechizm
Kosciota Katolickiego. n. 2179; Jan Pawet II. List apostolski Dies Domini (31 maja 1998), nn.
34-36:AAS 90 (1998) ss. 733-736; List apostolski Novo Millennio ineunte (6 stycznia 2001) n.
35: dz. cyt. s. 290; Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici (30 grudnia 1988) n. 26;
Kongregacja ds. Duchowienstwa, Papieska Rada ds. Swieckich, Kongregacja Nauki Wiary, Kon-
gregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Kongregacja ds Biskupow, Kongregacja ds.
Ewangelizacji Narodow, Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstoéw Prawnych, Instrukcja o niektorych kwe-
stiach dotyczacych wspolpracy wiernych §wieckich w ministerialnej postudze kaptanéw Ecclesiae
de mysterio (15 sierpnia 1997). Rozporzqdzenia praktyczne. art. 4:AAS 89 (1997). s. 866.

4 Por. KPK. kan 518.
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Bozych. Powinna by¢ ona otwarta na wszystkich, a zwlaszcza na zagubionych
i poranionych, ktorzy czekaja na skuteczne lekarstwo, jakim jest Ewangelia —
Dobra Nowina o Chrystusie — jedynym Zbawicielu cztowieka. Z ta Dobra Nowi-
na, musza i§¢ do wszystkich — jako ambasadorzy Boga — zarowno duchowni jak
i $wieccy. Odbiorcami za$ tego Chrystusowego Orgdzia o zbawieniu sa zar6wno
wielcy grzesznicy, jak i1 dazacy do doskonatlosci, i $wieccy 1 duchowni. Ewange-
lizacja zatem staje si¢ dzisiaj obowiazkowym zadaniem dla kazdej parafii. Stad
podejmowane sa proby stosowania roznych metod w prowadzeniu dzieta ewan-
gelizacji®.

Wedhug Biblii, ewangelizacja jest gtoszeniem zbawienia w Jezusie Chrystu-
sie, czyli kerygmatycznym przepowiadaniem Ewangelii o Jezusie Zbawicielu
tym, ktorzy Go nie znaja, a takze wierzacym, ktorzy tworza wspolnote Kosciota.
Ewangelizacja jest zatem proklamacja dobrej wiadomosci, czyli przepowiada-
niem radosnego wydarzenia, ktore gloszacy je chce oznajmi¢ innym, aby do-
$wiadczona przez niego rados$¢ coraz bardziej sig rozszerzata i dawata prawdziwe
szczg$cie innym. To $wiadectwo w ewangelizacji jest $wiadectwem zaczerpnig-
tym z wlasnego zycia i z przemiany wlasnego serca, a dotyczy nowego — opar-
tego na Ewangelii — warto§ciowania. O prawdziwos$ci tego swiadectwa decyduje
przede wszystkim mitos¢, ktora catkowicie angazuje osobg do dzialania. Mitos¢
ta daje rado$¢ z przezywania obecnosci Boga w swoim sercu i w §wiecie oraz ro-
dzi potrzebg przekazywania prawdy o tym innym ludziom. Prawdziwy ewange-
lizator zatem rodzi si¢ dzigki przezyciu prawdziwego doswiadczenia Jezusa jako
swego Pana i Boga, zyjacego i obecnego w jego zyciu. Z tym Jezusem pragnie
on si¢ ciagle spotykaé, poniewaz takie spotkania, bedac najwazniejszymi wy-
darzeniami w jego zyciu, nieustannie pomnazaja jego rados¢ i poczucie bezpie-
czenstwa wsrdd réznych trudnosci i niebezpieczenstw.

Wydaje si¢ jednak, ze wielu dzisiejszych chrzescijan naprawde zapomnia-
o o sile Ewangelii, ktora moze zmieni¢ cate ludzkie zycie. Ewangelia jest bo-
wiem prawdziwym zaczynem dziatajacym w ludzkim wngtrzu, wptywajacym na
konkretne ludzkie wybory. Wspotczesnym chrzescijanom, z pomoca przychodzi
dobiegajaca juz dwoch tysiecy lat historia Kos$ciota, ktéra potwierdza, ze prze-
miany catych spoteczenstw dokonywaty si¢ nie poprzez apele ani nie za sprawa
wladz politycznych czy ekonomicznych, ale przez sit¢ mitosci, majacej zrodto
w Ewangelii. Chrzescijanie zatem musza uwierzy¢, ze Jezus, ktory umart i zmar-
twychwstal, ten sam obecny i ,,dotykalny” w liturgii, jest jedynym Zbawicielem
cztowieka oraz, ze na Jego Imig ,,zgi¢lo si¢ kazde kolano” (Flp 2,10). I chociaz
przeminie ,,niebo i ziemia”, to Jego wszechmocne stowa nie przemina, a Jego
Duch jest w stanie nieustannie zmienia¢ sposob zycia i myslenia ludzi, zyjacych

5 Zob. G. Macchioni. Ewangelizacja w parafii. Metoda ,,komoérek”. ttum. K. Kotonska
i K. Skorulski. Krakow 1957; T. Falak. Parafia wspolnotq misyjnq w ujeciu Georgesa Michonneau
(1899-1983). Lublin 1998. mps BKUL.
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w kazdym czasie. Trzeba wigc glosi¢ to, co jest istotne, jak nas poucza $w. Pawet
Apostot: ,,Postanowitem bowiem, bedac wsrdd was, nie znaé niczego wigcej jak
tylko Jezusa Chrystusa i to ukrzyzowanego” (1 Kor 2,2). Najwicksza mozliwos¢
gloszenia Chrystusa Ukrzyzowanego daje wlasnie parafia, ktora ,,...wprowadza
lud chrze$cijanski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym i gromadzi go podczas
jej celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa; praktykuje mito$¢ Pana w dobrych
i braterskich uczynkach” (KKK 2179). W ten sposob parafia jest miejscem, pod-
miotem i przedmiotem ewangelizacji.

2. Podmioty dzialalno$ci ewangelizacyjnej w parafii

Podmiotem ewangelizacji jest caty Ko$ciot, ustanowiony przez Chrystusa
i zobowiazany do gloszenia Ewangelii ,,wszelkiemu stworzeniu”, na catym $wie-
cie®, ktory wciela si¢ w Koscioty partykularne. Ten sam zatem obowiazek ewan-
gelizacji maja wszystkie Koscioty partykularne: diecezjalne i zwiazane z nimi
wspolnoty parafialne, stanowiace Koscioty lokalne. W parafiach zas, do ewan-
gelizacji zobowiazany jest zarowno kazdy duchowny, jak i kazdy wierny §wie-
cki, a takze istniejace w parafiach wszelkie spotecznosci, a szczegdlnie rodziny
oraz grupy modlitewne i apostolskie. T¢ prawde wypowiedziat papiez Pawet VI,
w adhortacji apostolskiej o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym ,,Ewangelii
nuntiandi”: ,,Rozkaz dany Dwunastu — <Idzcie i gloscie ewangelie> — dotyczy
wszystkich chrzescijan, chociaz na rézny sposéb. To jest przyczyna, dlaczego
Piotr nazywa ich <ludem nabytym, aby glosit potegg tego, ktory z ciemnosci we-
zwal ich do swego przedziwnego $wiatta> (1 P 2,9), mianowicie, aby glosit te
wielkie sprawy Boze, jakie kazdy z wiernych mogl ustysze¢ w swym wlasnym
jezyku (por. Dz 2,11)... Ci wige, ktorzy t¢ nowing przyjeli i jej moca gromadza si¢
we wspolnotg zbawienia, moga i powinni przekazywac ja i rozpowszechnia¢™’.

Pawel VI, majac na uwadze potrzebg rozroéznienia pomigdzy kaptanstwem
wspolnym i kaplanstwem postugi, zaznaczyt, ze chociaz wszyscy maja obowia-
zek ewangelizacji, to jednak powinni to czyni¢ w rézny sposob. Prawda jest, ze
kaptanstwo wspoélne®, bedace owocem sakramentu chrztu i bierzmowania oraz
kaptanstwo postugi — owoc sakramentu §wigcen, sg udziatem w jedynym kaptan-
stwie Jezusa Chrystusa, ale nie utozsamiaja si¢ ze soba. Ponadto, ta zachodzaca
roéznica pomigdzy kaplanstwem wspolnym a kaptanstwem postugi, jest rdznica
co do istoty, a nie tylko r6znicg stopnia.

¢ Por. Mk 16,15; Mt 28,18-20.

7 Nr 13: http:/WWW.nonpossumus.pl/encykliki/Pawet VI/ewangelii_nuntiandi/L.php (da-
lej: EN).

8 Byto zapowiadane w Ksiedze Wyjscia (19,5-6) i Powtdrzonego Prawa (7,6), a pisze o nim
$w. Piotr (1 P 2,9) i Ksigga Apokalipsy (1,6; 5,10; 20,5).
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2.1. Ewangelizacyjna dziatalno$¢ duchownych

Duchowni z racji spelnianych poshug pasterskich sa pierwszymi ewangeli-
zatorami w parafii’. Kaptan, bedac glosicielem Bozego stowa, musi pamietac,
ze najpierw jest on jego stuchaczem oraz tym, ktory powinien najpierw dawac
odpowiedz na stowo Boze przekazywane innym. Przepowiadanie nie jest prze-
ciez sprawa sprawnos$ci iumiejetnosci technicznych. W przepowiadaniu cho-
dzi o przekazanie czegos, co juz jest w przepowiadajacym, co on juz sobie sam
przyswoit i tym zyje. Stad musi istnie¢ zwiazek pomiedzy apostolstwem stowa
1 $wiadectwem ewangelicznego zycia.

Przed kaptanska postuga stowa stoja dwa zasadnicze wymagania. Na pierw-
szym miejscu znajduje si¢ charakter misyjny przekazywania wiary. Poshuga
stlowa nie moze by¢ abstrakcyjna i odlegta od zycia ludzi. Przeciwnie, powinna
mie¢ bezposrednie odniesienie do sensu zycia kazdego cztowieka, a wigc powin-
na podejmowac¢ najbardziej zywotne zagadnienia. Swiadomos¢ misji glosiciela
Ewangelii powinna coraz bardziej konkretyzowac si¢ z duszpasterskiego punktu
widzenia w taki sposdb, by kaptan mégt ozywiac, w swietle stowa Bozego, rozne
sytuacje i rézne srodowiska, w ktorych wypetnia swoja postuge. Aby by¢ sku-
tecznym i wiarygodnym, wazne jest, by kaptan — w perspektywie wiary i swojej
postugi — znat, konstruktywnym zmystem krytycznym: ideologie, jezyk, sploty
kulturowe, poglady rozpowszechniane przez $rodki spolecznego przekazu, ktd-
re w duzym stopniu ksztaltuja jego mentalnos¢. Drugie wymaganie, w stosunku
do kaptanskiej postugi Stowa, to wymaganie autentycznosci i zgodno$ci z wiara
Kosciota, bedacego strézem prawdy o Bogu i o cztowieku. Powinno to by¢ czy-
nione w poczuciu wielkiej odpowiedzialnosci, swiadomej, ze chodzi o kwesti¢
o najwigkszym znaczeniu, poniewaz wchodzi w gre zycie cztowieka i sens jego
istnienia. W zwiazku z tym, kaptan zatroskany o owocnos¢ swojej postugi, po-
winien da¢ pierwszenstwo swiadectwu zycia, ktére pozwala odkry¢ moc mitosci
Bozej i czyni przekonywujacym jego stowo. Powinien takze uwzgledni¢ bezpo-
srednie przepowiadanie misterium Chrystusa wierzacym, niewierzacym i nie-
chrze$cijanom'®, Ponadto powinien traktowaé katecheze, jako uporzadkowany
i organiczny wyktad nauki Kos$ciota oraz zastosowanie prawdy objawionej do
rozwiazywania konkretnych przypadkow!!.

Kaptana musi takze cechowa¢ swiadomos$¢ absolutnej koniecznos$ci pozosta-
nia wiernym stowu Bozemu i Tradycji, aby by¢ rzeczywiscie uczniem Chrystusa

9 Zob. KPiPWP. nr 2a;

1" Kongregacja do spraw Duchowienstwa. Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanow (odtad:
Dyrektorium PiZK). nr 45-46.

' Jan Pawet II. Katecheza w czasie Audiencji Ogdlnej (21 kwietnia 1993). OR 6:1993. 22
kwietnia 1993; Dyrektorium PiZK nr 45.
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i pozna¢ prawde!?. Konieczno$¢ gloszenia autentycznego stowa Bozego, domaga
si¢ od kaplana, aby czul si¢ osobiscie zobowiazany do szczegdlnego zglebiania
Pisma Swigtego przez studium zdrowej egzegezy, przede wszystkim patrystycznej,
i przez medytacj¢ praktykowana wedtug r6znych metod wyprobowanych w trady-
cji duchowej Kosciota, by osiagna¢ jego zrozumienie ozywione przez mito$c®.
W spoleczenstwie wspolczesnym naznaczonym przez materializm teoretyczny
i praktyczny, przez subiektywizm i krytycyzm, jest konieczne, by Ewangelia byta
przedstawiana jako moc Boza ,,ku zbawieniu kazdego wierzacego” (Rz 1,16).

Uprzywilejowanym miejscem i zasadniczymi formami przekazywania sto-
wa Bozego przez duchownych jest homilia i katecheza. Wobec tego, prezbiter
powinien czu¢ si¢ zobowiazany do zwrdcenia szczegolnej uwagi na przygoto-
wanie, tak dalsze jak blizsze, homilii liturgicznej, jej tresci, na utrzymanie row-
nowagi migdzy czg$cig wyjasniajaca i zastosowaniem, uwzgledniajac pedagogie
i technike przekazu, tacznie z dobra dykcja, szanujaca zarowno godnos$¢ aktu
przepowiadania jak i godnos¢ jego stuchaczy'.

Celem homilii jest nie tylko nauczanie tajemnic wiary, ale takze wspomaganie
i formowanie zycia chrzescijanskiego wedtug moralnych zasad Ewangelii. Homi-
lia ma doprowadzi¢ do spotkania zgromadzonych wiernych na sprawowaniu litur-
gii z obecnym Glownym Liturgiem — Jezusem Chrystusem. Budulcem dla homilii
jest przede wszystkim Pismo $wigte, ktore jest zywym Stowem Bozym. Buduje
si¢ zatem homili¢ z czytan mszalnych, ale takze z tekstow zmiennych formularza
mszalnego lub ze statych tekstow liturgii Mszy $w., a takze z tekstow Liturgii Go-
dzin, czy przezywanego roku liturgicznego'. Przygotowanie dalsze homilii, pole-
ga na zaznajomieniu si¢ z budulcem dla niej i z adresatami. Przygotowanie blizsze
obejmuje modlitwe za shuchaczy i pisemne przygotowanie tekstu homilii.

Wazna czgécia misji ewangelizacyjnej, jest katecheza, bedac pierwszorzed-
nym $rodkiem nauczania i rozwijania wiary. Powinna ona obja¢ wszystkie kate-
gorie wiernych: dzieci i mtodziez, dorastajacych, dorostych i starszych. Powinna
by¢ pierwszorzedna czeécia wychowania chrzescijanskiego w rodzinie, naucza-
niu religijnym, formacji ruchéw apostolskich'.

12 Por. J 8,31-32.

13 Por. Sw. Tomasz z Akwinu. Summa Theologiae. 1. q. 43. a. 5; zob. Dyrektorium PiZK nr 46;
Sobor Watykanski II. Dekret o postudze i zyciu kaptanéw (dalej: Dekret PiZK) nr 13.

14 Por. W. Swierzawski. Metodyczne uwagi na temat homilii. RBL 25/3(1972). s. 202-212;
A. Stopka. Odpowiedzialnosé za stowo gloszone i stuchane, ,,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny”
2(1998). s. 155-162; H. Stawinski. W trosce o jakos¢ przepowiadania. Uczynimy z zakqski solidng
potrawe. ,Homo Dei” 4(2001) s. 74-83.

15 Zob. W. Glowa. Liturgia miejscem i Zrodiem przepowiadania. Przemy$l 1999.

16 Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa. Dyrektorium Ogélne o Katechizacji (R.I1: Kateche-
za w procesie ewangelizacji). Poznan 1998. s. 52 nn.; H. Stotwinska. Ksztattowanie postaw religij-
nych na katechezie. Lublin 2004. s. 31-108; zob. Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii,
szkole. red. S. Dziekonski. Warszawa 2002.
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Poza homilig liturgiczna i katecheza, kaptan gtosi stowo Boze w czasie 16z-
nych nabozenstw ludu chrzescijanskiego, a zwtaszcza w formie nauk rekolekcyj-
nych, misyjnych, r6znych nabozenstw okresowych, w spotkaniach formacyjnych
ministrantéow 1 lektorow, grup oazowych, przewodniczac w spotkaniach grup
modlitewnych 1 apostolskich.

Kaptani gtoszac Stowo Boze, ktore sami radosnie otrzymali, powinni pamig-
taé o zachecie skierowanej do nich przez Biskupa w dniu Swigcen: ,,...gdy otrzy-
macie $wigcenia prezbiteratu, w imieniu Chrystusa Nauczyciela bedziecie petni¢
urzad postugiwania nauczycielskiego w zakresie wam powierzonym. Wszystkim
gloscie stowo Boze, ktore sami z rado$cia przyjeliscie. Rozwazajcie prawo Boze,
wierzcie w to, co przeczytacie, nauczajcie tego, w co uwierzyliscie, i pehijcie to,
czego innych bedziecie naucza¢. Niech wasza nauka bedzie pokarmem dla ludu
Bozego, niech §wigto$¢ waszego zycia stanie si¢ zrédtem radosci dla wyznawcow
Chrystusa. W ten sposob stowem i przykladem bedziecie budowa¢ dom Bozy, to
jest Koscior".

O wielkiej randze przepowiadania zarowno homilijnego jak i katechetycz-
nego, a takze kazdego innego, §wiadczy fakt, ze od niego uzalezniona jest wiara,
a bez wiary nie ma zbawienia. Zeby jednak wiara byta owocem stuchania Bozego
stowa, to nalezy go stucha¢ autentycznie, egzystencjalnie, czyli przyja¢ do swego
serca i wyda¢ odpowiednie owoce. Jezus Chrystus mowiac, kazdy ,.kto z Boga
jest stow Bozych stucha” (J 8,47), zapewnia, Ze istnieje specjalna taska stuchania
stowa Bozego. Jest to taska chrztu swigtego i otrzymuja ja wszyscy. Ale trwanie
w tej tasce zalezy od cztowieka, ktory moze albo otwiera¢ si¢ na stowo Boze,
albo by¢ zatwardziatym, o czym §wiadczy przypowies¢ o siewcy's.

Kaptan ewangelizuje nie tylko przepowiadajac stowo Boze, ale takze spra-
wujac wszelkie czynnosci duszpasterskie, a szczegolnie przez postuge Euchary-
stii 1 pozostatych sakramentow $wigtych oraz sakramentaliow 1 nabozenstw. Jego
,»ars celebrandi”, staje si¢ prawdziwa postuga dzietu ewangelizacji.

Nalezy podkresli¢, ze centralne miejsce w zyciu kaptana zajmuje Euchary-
stia. Zostat on bowiem wyswigcony w czasie Eucharystii i dla Eucharystii. Eu-
charystia jest pamiatka sakramentalna $mierci 1 Zmartwychwstania Chrystusa.
Jest ona rzeczywistym i skutecznym uobecnieniem jedynej odkupienczej Ofiary
Jezusa Chrystusa. Ta ofiara wpisana byta w histori¢ zbawienia i w histori¢ Je-
zusa Zbawiciela. Kaptan w czasie sprawowania Eucharystii nie jest tylko $le-
pym narzg¢dziem, mechanicznym wykonawca przepisanych czynno$ci. Czyniac
to ,,in persona Christi”, ma upodobnia¢ sig, utozsamia¢ z Chrystusem kaptanem
i zertwa ofiarna. Eucharystia jest osrodkiem i celem kaptanskiej postugi prezbi-

"7 Pontyfikat Rzymski. Obrzedy Swiecen Biskupa, Prezbiteréw i Diakonéw. Ksiegarnia Sw.
Jacka. Katowice 1999 s. 73.

18 Por. Mt 13,1-23; zob. W. Glowa. Eucharystia. Msza Swieta i Kult Tajemnicy Eucharystycz-
nej poza Mszq Swietq. Przemysl 1997 s. 184—190.
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tera. Wszystko, co kaptan czyni, a wigc: katechizacja, ewangelizacja, formacja
r6znych grup modlitewnych, praca w kancelarii i wszelka dziatalno$¢ spoteczna
powinna prowadzi¢ wiernych do Eucharystii, do uczestnictwa we Mszy $wigtej,
do adoracji Najswigtszego Sakramentu.

Codzienna Msza §wigta, jest centralnym wydarzeniem kazdego kaptanskiego
dnia i codzienna postuga kaptana $wiadczona Kosciotowi parafialnemu. Kaptan
powinien w sposob szczegdlny troszczyC¢ sig, by celebrowac ja z poboznoscia
i wewnetrznym udziatem mysli i serca. Niedbalstwo i po$piech, powierzchow-
nos$¢ i nieporzadek, rzeczywiscie pozbawiaja Eucharysti¢ znaczenia i ostabiaja
wplyw na wzrost wiary. Kto nie troszczy si¢ o poprawna celebracje, ukazuje bra-
ki swojej wiary i nie wychowuje innych do wiary. Dobra celebracja stanowi na-
tomiast pierwsza wazng katecheze o Najswictszej Ofierze".

Kaptan w Eucharystii znajduje decydujace wskazania na drodze do §wigtosci.
Powinien nauczy¢ si¢ jednoczy¢ wewngtrznie z Najswigtsza Ofiara dotaczajac do
tego Bozego Daru cate zycie jako widzialny znak darmowe;j i uprzedzajacej mi-
tosci Boga. Od Chrystusa — Ofiary, kaptan uczy si¢ postawy daru, ,,conditio vic-
timae”. Najwazniejszym owocem poprawnego sprawowania Najswigtszej Ofiary
jest ofiarowanie siebie Bogu i bliznim. Ofiarowac¢ siebie Bogu i bliznim, to nic
innego, jak by¢ darem w rgku Boga i blizniego. Jest to §wiadome i konsekwen-
tne: ,,Badz wola Twoja”?°. Te same uczucia jakie kaptan ozywia u siebie w czasie
sprawowania Eucharystii, powinny mu towarzyszy¢ takze w czasie celebrowania
pozostatych sakramentow, sakramentaliow 1 nabozenstw.

Swiadomo$¢é prezbitera, Ze jest nie panem, lecz stuga, a jego cata dzialalnosé
nie jest rzadzeniem, ale tylko postugiwaniem, objawia si¢ w jego stosunku do
wspolnoty parafialnej, a takze w wiernym spetniania woli Kosciota wyrazajacej
si¢ konkretnie w normach prawa. Szczeg6lne i bardzo wazne znaczenie ma jego
mitos¢ i wierno$¢ wobec norm, majacych na celu ksztattowanie czynnosci dotycza-
cych kultu Bozego. Ciata Liturgia jest bowiem wypehianiem kaptanskiej funkcji
Jezusa Chrystusa, 1 jako taka stanowi czynno$¢ w najwyzszym stopniu $wigta. Jest
szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota i zarazem Zrodtem, z ktorego
wyplywa cata jego moc?'. Stad szczegdlnie w tej dziedzinie, kaptan powinien mie¢
gleboka swiadomose, ze jest stuga oraz, ze dziata w zgodzie ze zobowigzaniami
dobrowolnie i uroczyscie przyjetymi w obliczu Boga i wspolnoty. Dowolnos¢, im-
prowizacje, niepostuszenstwo w celebracji eucharystycznej, sa w sposodb oczywi-
sty sprzeczne z istota Naj$wigtszej Eucharystii jako Ofiary Chrystusa. To samo do-
tyczy sprawowania innych sakramentow, zwlaszcza sakramentu pokuty, w ktérym
wierni dostgpuja przebaczenia grzechow i pojednania z Ko$ciotem.

19 Por. Dyrektorium PiZK. dz. cyt. s. 48—49.
2 Zob. W. Glowa. Eucharystia. dz. cyt. s. 69-76.
21 Por. KL 10.
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To wewngtrzne Swiadectwo o Bogu, musi stac si¢ $wiadectwem osobistego
zycia prezbitera. Dopiero wowczas bedzie on mogt powiedzie¢ za §w. Pawlem
Apostolem: ,,Badzcie moimi nasladowcami i wpatrujcie si¢ w tych, ktorzy tak
postepuja, jak tego wzor macie w nas” (Flp 3,17), albo: ,,Badzcie nas§ladowcami
moimi, jak ja jestem nasladowcg Chrystusa” (1 Kor 11,1). Komunia migdzy prez-
biterem i1 wspolnota parafialna jest owocem jego mitosci duszpasterskiej. Nalezy
réwniez dodac¢, ze kaplanowi, ktory jest przewodnikiem wspodlnoty parafialnej
stawia si¢ ponadto takie wymagania jak: rozpoznawanie znakoéw czasu, dosto-
sowanie si¢ do dnia dzisiejszego poprzez studium problemow teologicznych
i duszpasterskich, rozwijanie poglebionej refleksji nad danymi socjologicznymi,
kulturowymi i naukowymi, ktore dotycza naszych czasow.

2.2. Ewangelizacja katolikow $wieckich

,Ludzie §wieccy, ktorzy ze wzgledu na swoéj stan zyjac w swiecie spetniaja
rozne funkcje doczesne, winni wobec tego wykonywaé swoisty rodzaj ewangeli-
zacji” (EN 70). Ich zasadniczym zadaniem jest ,,petne uaktywnienie wszystkich
chrzescijanskich i ewangelicznych sit i mocy, ukrytych, ale juz obecnych i czyn-
nych wtym $wiecie. Polem wtasciwym dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci
jest szeroka i bardzo ztozona dziedzina polityki, zycia spotecznego, gospodarki;
dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkéw mi¢dzynarodowych, srodkow
przekazu spolecznego; do tego dochodza szczegdlne dziedziny otwarte na ewan-
gelizacje, na mito$¢, rodzing, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa,
cierpienia ludzkie” (EN 70).

Wsrod swieckich ewangelizatorow, szczegdlne miejsce przypada rodzinie,
ktorej przystuguje bardzo zaszczytna nazwa, przyznana jej przez Sobor Watykan-
ski IT: ,,Kos$ciot domowy”??. Ta nazwa oznacza, ze ,,w kazdej rodzinie chrzesci-
janskiej nalezy odkry¢ rézne postacie i rysy Kosciota powszechnego. Poza tym
rodzing, podobnie jak Kosciot, nalezy uznac za pole, na ktére przynosi si¢ Ewan-
gelig i z ktorego ona si¢ rozkrzewia” (EN 71). Jezeli rodzina jest Swiadoma swe-
go zadania bycia ,,Ko$ciotem domowym”, to wowczas wszyscy jej cztonkowie
nie tylko podlegaja ewangelizacji, ale rowniez sami ewangelizuja. Rodzice dzie-
la si¢ Ewangelia z dzie¢mi, a nastepnie ta sama Ewangelia, ale juz przetozona
u dzieci na ich zycie wraca do rodzicow. I stanowi dla nich nowe wyzwanie do
zajmowania odpowiednich postaw. To rodzinne ewangelizowanie ma miejsce nie
tylko wewnatrz swojej rodziny, ale takze obejmuje inne rodziny oraz najblizsze
czy dalsze otoczenie. Sytuacja specyficzna ma miejsce w rodzinach powstalych
z matzenstw mieszanych. Maja one obowiazek gloszenia Chrystusa swoim dzie-

22 Por. Konstytucja Lumen gentium. n. 11:AAS 57(1965) s. 16; Dekret Apostolicam actuosi-
tatem. n. 11:AAS 58(1966) s. 848; por. Sw. Jan Chryzostom. In Genesim Serm. V1,2; VI,1:PG 54.
s. 607-608.
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ciom wraz z doprowadzeniem ich do sakramentu chrztu, a takze obowiazek tro-
ski o jedno$¢®.

Ewangelizacji rodziny i przez rodzing duzo miejsca poswiecit Ojciec Swie-
ty Jan Pawet II. Kiedy w roku 1994, z inicjatywy ONZ obchodzono w catym
$wiecie ,,Migdzynarodowy Rok Rodziny”, Papiez skierowal wowczas ,,List do
Rodzin” i,,List do Dzieci”, a takze wyglosit caly szereg katechez §rodowych,
homilii i przemowien o tematyce rodzinnej. W jednym z takich przeméwien
stwierdzil migdzy innymi: ,,W Kosciele i w spoteczenstwie nadeszla teraz epoka
rodziny, ktora jest powotana do odegrania pierwszoplanowej roli w dziele no-
wej ewangelizacji. W rodzinach oddanych modlitwie, aktywnie zaangazowanych
w apostolat i w zycie Kosciota, wyrosna autentyczne powotania nie tylko do
formacji innych rodzin, ale takze do zycia szczegolnej konsekracji”. Ponadto,
Jan Pawet Il wskazal konkretne zadania ewangelizacyjne dla rodzin. Sa nimi:
tworzenie wspolnoty osob, stuzba zyciu, uczestnictwo w rozwoju spoleczenstwa
oraz uczestnictwo w zyciu i misji Koséciota?®. Doba pomocg w poznaniu i w wy-
petieniu zadan ewangelizacyjnych przez rodzing jest katecheza ewangelizacyj-
na. W rodzinie, kazda z tworzacych ja osob ma do spelienia okreslone zadanie,
ktore wynika z chrzescijanskiego powotania. Wigkszo$¢ z tych zadan przypada
rodzicom. ,,Rodzice przy pomocy stowa i przyktadu winni by¢ dla swoich dzieci
pierwszymi zwiastunami wiary” (KK 11)%*. Ponadto, z racji swojego powotania,
powinni by¢ nie tylko dla swoich dzieci, ale takze ,,dla siebie nawzajem... $wiad-
kami wiary i mitoéci Chrystusa” (KK 35). Poniewaz dziecko po raz pierwszy
doswiadcza w stowie i w zachowaniu rodzicow — bezposrednio czy posrednio
— odniesien do wiary i obyczajow, to te wszystkie elementy w stosunku do dzie-
cka nabieraja charakteru katechezy ewangelizacyjnej. Za szczegdlnie wazne
zadania ewangelizacyjne rodzicow nalezy uzna¢ te, ktore dotycza odkrywania
tajemnicy Boga, wychowania biblijnego, wychowania do modlitwy, wprowadze-
nie do przezywania liturgii oraz wprowadzenie w zycie Kosciota a takze pomoc
w odkrywaniu i akceptacji wartosci ludzkiego zycia®’.

Rodzina chrzescijanska — jak juz wyzej wspomniano — nie ogranicza swoich
zadan ewangelizacyjnych do swoich cztonkow, ale wychodzi z nimi do innych ro-
dzin, dzielac si¢ z nimi ,,wspanialomysInie swym bogactwem duchowym” (KDK

3 Por. EN 71.

2 Czym jestes, rodzino chrzescijariska. Przeméwienie Ojca Swietego 8 pazdziernika 1994
roku. W: Jan Pawet 1. Rodzino, co mowisz o sobie? Dokumenty i przemoéwienia papieskie w Roku
Rodziny. Krakow 1995 s. 235.

3 Cz. Murawski. Ewangelizacja rodziny w nauczaniu Jana Pawla II. W: Komisja Duszpa-
sterska Episkopatu Polski. Nowa Ewangelizacja u progu Trzeciego Tysiqclecia. Katowice 2000
s.232.

% Por. DA 11.

21 Zob. S. Dziekonski. Rodzina chrzescijanska w katechezie ewangelizacyjnej. W: Katecheza
ewangelizacyjna w rodzinie, parafii, szkole. red. Tenze. Warszawa 2002 s. 52—62; zob. Ewangelizo-
wac czy katechizowaé. red. Tenze. Warszawa 2002.
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48). Poniewaz taka rodzina powstaje z sakramentalnego matzenstwa, ktore jest
»obrazem i uczestnictwem w mitosnym przymierzu Chrystusa i Kosciota, przez
mito$¢ matzonkéw, ofiarng ptodnosé, jednos¢ i wiernosé, jak i przez mitosna
wspotpracg wszystkich cztonkéw, ujawnia¢ (ona) bedzie wszystkim zywa obec-
nos¢ Zbawiciela w §wiecie oraz prawdziwa naturg Kosciota™s, Wérdd ewangeli-
zacyjnych i apostolskich czynow rodziny, godne uwagi sa: ,,adoptowanie opusz-
czonych dzieci, gos$cinne przyjmowanie przybyszow, pomoc w prowadzeniu
szkot, stuzenie rada i pomoca materialng mlodziezy... pomaganie narzeczonym,
by lepiej przysposobili si¢ do malzenstwa, udziat w katechizacji, wspieranie mat-
zonkow 1rodzin przezywajacych trudno$ci materialne i moralne... zapewnienie
starcom nie tylko niezbednych $rodkow do zycia, ale takze stusznego udziatu
w owocach postepu gospodarczego” (DA 11).

Ewangelizacyjna misja rodziny chrzescijanskiej posiada takze wymiar spo-
teczny i kulturalny. To wtasnie taka rodzina ,,jest pierwsza szkola cnot spotecz-
nych, potrzebnych wszelkim spoteczno$ciom... (w niej) dzieci dos§wiadczaja...
najpierw zdrowej spotecznos$ci ludzkiej i Ko$ciota... wprowadza si¢ je powoli
do obywatelskiej wspolnoty ludzkiej i do ludu Bozego” (DWCH 3). W takiej ro-
dzinie ,,dzieci otoczone mitoscia, tatwiej przyuczaja si¢ do wlasciwego porzadku
rzeczy, gdy jakby naturalnie przenikaja do ich dusz z biegiem lat wyprobowane
formy kultury ludzkiej” (KDK 61).

Biorac natomiast pod uwage ewangelizatorow mtodziezy, to Pawet VI pod-
kresla, ze powinni by¢ nimi przede wszystkim ludzie miodzi, roéwiesnicy tych,
ktorzy czekaja na Dobra Nowing. Dlatego jest rzecza konieczna, aby wszyscy
si¢ zatroszczyli o podanie przyszlym mtodym ewangelizatorom ,,pilnie a madrze
idealu ewangelicznego, celem poznania go i pielggnowania. Kosciol poktada
wielka nadziej¢ w takiej pomocy mtodym...” (EN 72).

Powazna rolg w dziele ewangelizacji odgrywaja istniejace w parafiach grupy
apostolskie i modlitewne. Te ,,mate grupy religijne — sa nadzieja Kosciota na jego
wewngtrzng przemiang, przede wszystkim przez poglebienie wiary i wezwanie
do apostolstwa ich czlonkow” (EN 58).

Istnieje konieczno$¢ wspotpracy ze soba duchownych i $wieckich w dziele
ewangelizacji. Ta wspolpraca wszystkich wystepuje zar6wno na plaszczyznie
duchowej, tj. w przekazywaniu ludziom Chrystusowego orgdzia i Jego taski, jak
i na ptaszczyznie doczesnej, ktora polega na przenikaniu duchem Ewangelii calej
rzeczywistosci tej ziemi.

Apostolstwo s$wieckich ipostuga ministerialna kaptanow wzajemnie sig
uzupelniaja szczegodlnie na plaszczyznie duchowej, czyli w ewangelizacji
i uswigcaniu. ,,Hierarchia powierza $wieckim pewne zadania, ktore tacza si¢
blizej z obowiazkami pasterzy, jak np. gltoszenie nauki chrzescijanskiej, funkcje

28 Por. KDK 48.



206 Katecheza ewangelizacyjna

w pewnych czynnosciach liturgicznych, opieke duszpasterska"?. Chodzi tutaj
jednak o wspoélprace, a nie zastgpowanie kaptanow. Dlatego wigc wymaga si¢
od swieckich, aby spetniajac dany urzad, ze szczegolna gorliwos$cia starali si¢
zachowac¢ odrgbnos$¢ zarowno natury i misji postugi kaptanskiej, jak i powotania
oraz $wieckiej natury laikatu.

3. Przedmioty ewangelizujace w parafii

Jak juz zostato powyzej powiedziane, podmiotem dziatalnosci ewangelizacyj-
nej jest caly Kosciot, zarowno duchowni jak i $wieccy, wspolpracujacy ze soba.
Oproécz jednak tych podstawowych ewangelizatoréw, w kazdej parafii znajduja
sig jeszcze inne $rodki, przedmioty ewangelizacji, ktore w jakims$ stopniu réwniez
ewangelizuja przez sam fakt istnienia. Wskazuja one bowiem na Boga oraz na rze-
czywisto$¢ nadprzyrodzona i tym samym wzywaja do refleksji, ktora moze prowa-
dzi¢ do zmiany stylu zycia. Sa to przede wszystkim znaki i symbole.

3.1. Znaki i symbole §wigte

Wsrod znakdw i symboli istniejacych w parafii, o wymiarze ewangelizacyj-
nym, nalezy wymieni¢ najpierw znaki i symbole swigte, takie jak kosciot — swia-
tynia, tabernakulum, ottarz, ambona, krzyz oltarzowy, chrzcielnica, konfesjonat,
relikwie, krzyze, kapliczki i1 figury oraz obrazy swicte.

Pierwszym zauwazalnym w parafii znakiem rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nych jest koscidt (ecclesia) — swiatynia. Chrze$cijanie gromadzacy si¢ na spra-
wowanie Eucharystii to pomieszczenie, w ktorym si¢ zbierali, nazywali domem
wierzacej wspolnoty, domem wezwanych (gr. ,,ekkaleo” — wzywam, zapraszam,
gromadze) przez Boga do wiecznego zycia z Nim*. W ten sposdb nazwa z Ko$-
ciota jako wspdlnoty Ludu Bozego zgromadzonego na sprawowanie czynnosci
liturgicznych przeszta na kosciét — budynek, w ktorym gromadzi si¢ lud Bozy.
Biorac jednak pod uwage wtasciwa wymowe kosciota — budynku, to nalezy wro-
ci¢ do zrdodet i widzie¢ w nim budynek Kosciota — dom wspoélnoty Kosciota pa-
rafialnego. Ponadto na dalsza wymowe kosciota wskazuje Modlitwa po Komunii
z ,,Mszy w rocznice poswigcenia innego kosciota”, w ktorej zostata podkreslona
prawda, ze Bog chcial, aby Jego ,,Kosciot na ziemi byt zapowiedzia niebieskiego
Jeruzalem”, a nastepnie skierowana jest do Boga prosba, aby swoich wyznawcow
uczynit $wiatynia swojej chwaty i pozwolit im wejs¢ do przybytku Jego chwaty>!.
Zatem kosciot, ktory jest domem Kosciota — Ludu Bozego zapowiada spotecz-

2 Sobor Watykanski I1. Dekret o Apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem. s. 24.
39 B. Nadolski. Liturgika. T. 1: Liturgika fundamentalna. Poznan 1989 s. 145.
31 Mszat Rzymski dla diecezji polskich. wyd. pierwsze. Poznan 1986 (MR 1986) s. 3.
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no$¢ zbawionych i poucza, ze przez sakrament chrztu kazdy chrzescijanin staje
si¢ $wiatynia Boza i otrzymuje prawo wejscia do nieba — przybytku Bozej chwa-
ty. Modlitwa z tej samej Mszy nazywa chrzescijan zywymi i wybranymi kamie-
niami, z ktérych Bog przygotowuje wiekuista §wiatyni¢ swojej chwaly i zanosi
do Boga prosbg, aby lud Jemu oddany ,,rost w tasce i dojrzewat do zbudowania
niebieskiego Jeruzalem”. Poucza zatem, ze ko$ciot, zbudowany z kamieni, beda-
cy domem Ludu Bozego, symbolizuje chrzescijan — zywe i wybrane przez Boga
kamienie, ktore beda tworzy¢ spoteczno$é¢ zbawionych — niebieskie Jeruzalem*.

Widzac kosciot lub przebywajac w kosSciele, nalezy takze przypomnie¢ so-
bie stowa Pisma §wigtego: ,,Jestesmy $wiatynig Boga i Duch Bozy w nas miesz-
ka. Swiatynia Boga jest §wicta, a my nia jestesmy” (1 Kor 3,16—-17)*. Budynek
koscielny ewangelizuje, gltoszac prawdg, ze cztowiek ochrzczony jest §wiatynia
Boga w Trojcy Jedynego. Prawda ta powinna budzi¢ pragnienie nieustanne-
go oczyszczania tej Bozej Swiatyni w sakramencie pokuty oraz osiagnigcia po
$mierci mozliwos$ci przebywania w niebieskiej Swiatyni, aby juz przez cate wieki
wielbi¢ Boga za Jego milosierdzie.

Wewnatrz ko$ciota znajduja si¢ — zwiazane ze sprawowaniem sakramentow
— migdzy innymi nastg¢pujace przedmioty liturgiczne: ottarz, ambona, chrzcielni-
ca 1 konfesjonat.

W Starym Testamencie, ottarz byl wyrazem czci dla Boga, miejscem modli-
twy i sktadania ofiar. W Nowym Przymierzu ottarzem stat si¢ przede wszystkim
krzyz, na ktorym Jezus Chrystus zlozyt ofiarg ze Siebie, jednajac ludzi z Bogiem.
Ottarz w kosciele ,,na ktorym uobecnia si¢ Ofiara Krzyza jest sakramentalnym
znakiem, jest rowniez stolem Panskim, do uczestnictwa w ktorym wzywany jest
w czasie Mszy $wigtej Lud Bozy. Jest wreszcie centrum dzigkczynienia, jakie si¢
dokonuje poprzez Eucharysti¢” (OWMR 259). Ottarz begdacy sercem kos$ciota
i symbolem Chrystusa jest $wigtym przede wszystkim przez sprawowanie na nim
Eucharystii. Ottarz bedac miejscem ofiary, dzigkczynienia i uczty ofiarnej, wzy-
wa do ofiarowania Bogu samego siebie, do dzigkczynienia i do Komunii §wigtej.
Oznakami czci wobec Chrystusa, ktérego symbolizuje oltarz, jest gleboki skton
przed oftarzem, catowanie go i okadzanie oraz przykrywanie biatym obrusem?*.

Ambona stojaca w poblizu ottarza podkres$la istniejacy zwiazek pomigdzy
liturgia stowa i liturgia eucharystyczna. Ambong odczytywano jako symbol gory
Whniebowstapienia Chrystusa, wzglednie tej Gory, z ktorej Jezus wyglosit kaza-
nie*. Obecna wymowa ambony nakazuje dostrzezenie w niej stotu zastawionego
pokarmem stowa Bozego. Posilanie si¢ przy tym stole, ktore daje wzrost w wie-

2 MR 1986, s. 3; por. 1 Kor 3,16-17; 1 P 2,4-9; Ap 21,9-14; E. Kapellari. Swiete znaki.
Krakow 2001 s. 13-16.

3 Por. MR 1986 s. 2.

3*W. Glowa. Znaki i symbole w liturgii. Przemys$l 1995 s. 101-103; R. Guardini. Znaki swigte.
Wroctaw 1982 s. 66.

35 Zob. Mt 5,1-7.29.
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rze, gwarantuje wlasciwe i owocne posilanie sig przy stole Ciata Panskiego. Am-
bona wskazuje na Chrystusa Nauczyciela i gtlbwnego glosiciela ewangelicznego
oredzia’®.

Chrzcielnica jest symbolem oczyszczajacej ,.kapieli”, dzigki ktorej wierzacy
doznaje odrodzenia z wody i z Ducha Swigtego, a nastepnie zostaje wszczepiony
w Chrystusa i w Jego Kosciot. Jest ona takze trwatym znakiem pierwszego spot-
kania si¢ z Bogiem w sposob sakramentalny, ktore dato zwyktemu cztowiekowi
godnos$¢ dziecka Bozego, mozliwos¢ uwielbiania Boga wraz z cala wspolnota
Ludu Bozego i prawo do nieba’’.

Konfesjonat jest znakiem Bozego mitosierdzia, pojednania czltowieka
grzesznego z Bogiem i Kosciotem?®®. Konfesjonat uczy, ze Kosciot jest Swigty
i grzeszny. Jest znakiem obecno$ci w Kosciele Chrystusa, ktory nadaje Koscioto-
wi $wigtos¢ oraz obecnosci ludzi, ktorzy sa grzeszni i korzystaja z Chrystusowe-
go mitosierdzia. Ewangelizacyjnym przestaniem konfesjonatu jest wezwanie do
korzystania z Bozego mitosierdzia oraz wezwanie do dzigkczynienia za dotych-
czas otrzymywane przebaczenia grzechow, a takze mozliwo$¢ rozpoczynania od
nowa walki o Zycie wieczne z Bogiem.

Nosnikami ewangelizacji sa takze przedmioty kultu religijnego. Sq to zna-
ki $wigte, przez ktore Bog przemawia do cztowieka. Wsrod tych przedmiotow,
ktore jako $wigte znaki ewangelizuja, nalezy wymieni¢ przede wszystkim: taber-
nakulum z Najswigtszym Sakramentem, relikwie $wigtych i btogostawionych,
krzyze, kapliczki i figury oraz obrazy $wigte.

W Najswigtszej ... Eucharystii zawiera si¢ cale dobro duchowe Kosciota,
a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb zywy, ktory przez swoje Cia-
to ozywione i ozywiajace Duchem Swietym, daje zycie ludziom zapraszajac ich
i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania razem z Nim samych siebie, swo-
jej pracy 1 wszystkich rzeczy stworzonych. Dlatego Eucharystia przedstawia si¢
jako zrodto i szczyt calej ewangelizacji...” . Jezus Chrystus, ktory ofiaruje si¢ we
Mszy swigtej, wtedy, kiedy, zaczyna by¢ sakramentalnie obecny jako duchowy
pokarm pod postaciami chleba i wina, rowniez po ztozeniu ofiary, gdy Euchary-
sti¢ przechowuje si¢ w kosciotach lub kaplicach jest rzeczywiscie Emanuelem, to
znaczy ,,Bogiem z nami”*. Jezus Chrystus obecny w Najswigtszym Sakramen-
cie, mowi wszystkim wchodzacym do kosciota, ze On — najwicksza Swigtosé
— tutaj rzeczywiscie jest. Mowi, ze Bog nie jest Panem zaswiatow, ale jest ciagle
ze swym ludem. Jest prawdziwym Emanuelem, Bogiem, ktory zamieszkat wsrod

3¢ W. Glowa. Znaki i symbole. s. 104-105; T. Sinka. Symbole liturgiczne. Krakéw 1991 s. 48.

37 H. Stotwinska, W. Glowa. Przepowiadanie o sakramentach w katechezie i w homilii. Lub-
lin-Przemysl 2001 s. 68-69.

3% Tamze. s. 248-249.

% Dekret PiZK nr 5.

40 Por. Instrukcja Kongregacji Obrzedow Eucharisticum Mysterium (EM). W: To czyiicie na
mojq pamiqtke. oprac. J. Miazek. Warszawa 1987 s. 154-190 n. 3b.
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swoich wyznawcow. Jezus z tabernakulum mowi dalej, ze nie wystarczy Mu, aby
do Niego przychodzi¢ i z Nim rozmawia¢. On pragnie jednoczy¢ si¢ ze swoimi
wiernymi w Komunii $wigtej. | zaprasza do takiego zjednoczenia. Zatem kazde
spojrzenie na tabernakulum powinno pobudza¢ do wyznania wiary w obecnos¢
Jezusa Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie, do dialogu z Nim, a przede
wszystkim do Komunii §wigtej sakramentalnej i duchowej. Taka jest tres¢ ewan-
gelizacyjnego przestania Jezusa Eucharystycznego obecnego w tabernakulum®.

Bardzo konkretne ewangelizacyjne przestanie kieruja do wierzacych — obec-
ne w parafii — relikwie $wigtych. Znajomo$¢ zycia jakiegos$ konkretnego §wigte-
go przyozdobionego roznymi cnotami, wzmocniona dodatkowo jego relikwiami,
bardziej przemawia i wzywa do wstgpowania w §lady tego patrona. Ponadto, kult
swigtych ozywia poboznos¢ ludu chrzescijanskiego, pobudza do modlitwy o ich
wstawiennictwo u Boga, ktore jest skuteczne.

Wedtug $wiadectw Nowego Testamentu, krzyz, na ktérym umart Jezus Chry-
stus, jest znakiem Jego zwycigstwa nad grzechem i $miercig®. W krzyzu Chry-
stusa wypehity si¢ starotestamentowe proroctwa, stad ewangelisci czgsto czynia
aluzje do tekstow mesjanskich zawartych w Psalmach i ksiggach prorockich®.
Sw. Pawet Apostot nawiazujac do Ksiegi Powtorzonego Prawa*, stwierdza, ze
Chrystus wykupit ludzkos¢ z przeklenstwa, ,,stawszy si¢ za nas przeklenstwem”
(Ga 3,13), co bylo wyrazem najwigkszego upokorzenia stanowiacego ceng odku-
pienia ludzkos$ci®. Wedtlug autora Listu do Hebrajczykow, Chrystus przecierpiat
krzyz nie baczac na jego hanbg*. Zrozumienie tego kluczowego dla historii zba-
wienia zdarzenia®’ nie jest dostgpne dla tych, ktorzy kieruja sig¢ tylko madroscia
ludzka*®, poniewaz krzyz Chrystusa jest dla nich ghupstwem wzglednie zgorsze-
niem®. Dla wierzacych za$ krzyz jest moca i madroscia Boza™. Krzyz Chrystu-
sa jest tez narzedziem pojednania catego wszechswiata z Bogiem i powodem do
chluby’' dzigki mitosci Chrystusowej ku Bogu i cztowiekowi do konca, az do
przelania krwi*?. Kazdy krzyz glosi wielka mitos¢ Boga do cztowieka i wzywa
tego czlowieka, ktorego Bog umitowat az do konca, aby wziat takze swoj krzyz
i szedl za Chrystusem do zmartwychwstania i wiecznego zycia z Bogiem.

4 Por. W. Glowa. Znaki i symbole w liturgii. dz. cyt. s. 143—145.

42 Zob. Mt 27,40. 42; Mk 15,30. 32; £k 23,53; J 19,25. 31; Flp 2,8; Hbr 12,2.
 Zob. J 19,24. 33-34. 36-37; Lk 24,25-27; Wj 12,46; Ps 22,19; Za 12,10.
4“4 Pwt 21,23.

4 Por. Flp 2,8.

4 Por. Hbr 12,2.

47Z0b. Ga 6,12.

“Por. 1 Kor 1,17.

4 Zob. 1 Kor 1,18. 23.

30 Zob. 1 Kor 2,6-7.

1 Zob. Ga 6,14.

52 R. Rubinkiewicz. Krzyz w Biblii. EK. T. 10. kol. 15.
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Prawdziwie ewangelizuja takze umieszczone w kos$ciele $wigte obrazy. Bar-
dzo popularny w kosciotach Obraz Jezusa Mitosiernego — ,,Jezu, ufam Tobie”,
poucza o niezwykle waznej prawdzie, jaka jest prawda o Bozym milosierdziu.
Ewangeliczna wymowe ma takze 14 obrazow, begdacych stacjami Drogi Krzy-
zowej. Kazdy z nich méwi o poszczegolnych momentach zwigzanych z meka
i $miercia krzyzowa Jezusa Chrystusa. Na kilku z nich zostaty utrwalone takze
cierpienia Maryi — Matki Bozej. One takze sg wymowne i wzywaja nie tylko
do kontemplacji tych bolesnych wydarzen, jakie przechodzita Matka Jezusowa,
ale podobnie jak i pozostate obrazy, wzywaja takze do wyciagania odpowied-
nich wnioskéw zyciowych. Chodzi przede wszystkim o przyjecie za absolutna
prawdg, ze Bog umilowal cztowieka bezwarunkowo i do konca oraz, ze droga
krzyza jest jedyna droga do chwaly, poniewaz ,,zbawienie przyszlo przez krzyz”.
Ewangelizacyjna tre$é obrazu ,,.Swietej Rodziny” uczy, czym jest rodzina jako
nierozerwalna wspolnota mitosci. Uczy, ze wychowanie rodzinne jest niezasta-
pione, i ze w sferze spotecznej ma ono pierwszorzgdne znaczenie. Obraz ten uczy
o ludzkiej pracy, przywraca $wiadomos$¢ jej wartosci, przypomina, ze praca nie
moze by¢ sama w sobie celem, ale Ze jej wartos¢ i wolno$¢, ktora daje, ptyna
bardziej z warto$ci celu, ktoremu ona stuzy, niz z korzysci ekonomicznych, jakie
przynosi. Wzorem zatroskania i zarabiania na utrzymanie rodziny jest rzemiesl-
nik — $w. Jozef, a Maryja, krzatajaca si¢ wérdd zaje¢ domowych — wzorem matki,
bedacej sercem rodziny>?.

Ewangelizacyjna wymoweg maja — oprocz wspomnianych juz wezesniej r6z-
nych przedmiotéw kultu religijnego — takze wszelkie pozostate znaki i symbole.
A wsrod nich na uwage zastuguja réznego typu tablice pamiatkowe. Wsrod tab-
lic, zwykle w ko$ciotach mozna znalez¢ tablice kamienia wegielnego, tablice
konsekracji ko$ciota, tablice informujaca o parafii, upamigtniajace wielkich ludzi
Kosciota, wielkie wydarzenia religijne.

Tablica kamienia wegielnego i tablica konsekracji kosciota kieruja do pa-
rafian wezwanie do uwielbiania Boga za dar §wiatyni — miejsca kultu Bozego
i uswigcania ludzi. Odpowiedzia na to wezwanie jest uczestnictwo w Eucharystii,
korzystania ze spotkan z Chrystusem w sakramentach §wigtych oraz zanoszenie
modlitw zarowno wspolnotowych jak i indywidualnych.

Tablice upamigtniajace wielkich ludzi Kosciota, wielkie wydarzenia reli-
gijne wzywaja do wdzigcznej pamigei o tych wszystkich, ktorzy byli zwiazani
z tym konkretnym Kosciotem parafialnym czy Kosciotem w Polsce, ktorzy po-
niesli $mier¢ w obronie wiary, w obronie Ojczyzny. Koniecznosc¢ tej historyczne;j
i wdzigeznej pamigci jest absolutnie potrzebna, poniewaz wptywa ona na wlasci-
we ksztattowanie postaw religijnych i patriotycznych.

53 Z przemdwienia papieza Pawla VI (Nazaret, dnia 5 stycznia 1964 r.) Przykltad Nazaretu. W:
Liturgia Godzin. Codzienna Modlitwa Ludu Bozego. T. 1. Poznan 1982 s. 378-280.



Helena Stotwinska Ewangelizacyjna dziatalnos¢ parafii 211

3.2. Media jako srodki ewangelizacji

Bardzo waznym nos$nikiem ewangelizacji sa media. Media posiadaja wielkie
mozliwosci w oddziatywaniu na ksztaltowanie zachowan i postaw szczegdlnie
mtodych ludzi. Przy pomocy mediéw mozna albo budowaé, albo niszczy¢. Rola
prasy katolickiej, ksiazek religijnych, radia Maryja i telewizji TRWAM w ksztal-
towaniu postaw chrzescijanskich coraz bardziej jest doceniana nie tylko przez du-
chownych, ale takze przez swieckich. Pojawia si¢ coraz wigksze zainteresowanie
prasa katolicka. Najbardziej popularne staja si¢ takie czasopisma jak: ,,Go$¢ Nie-
dzielny”, ,,Niedziela”, ,,Rycerz Niepokalanej”, ,,Apostolstwo chorych”, ,,Mituj-
cie si¢”, ,,Powotanie”, ,,Maty Gos¢ Niedzielny”, ,,Lamigtéwka Religijna”, ,,Maty
Rycerz Niepokalanej”, ,,Cuda i Laski Boze”, ,,Nasza Arka”, ,,Dobre Nowiny”,
., Wychowawca”, ,,Stuzba Zyciu”.

Do podejmowania ewangelizacji przez media wzywa Kosciot Powszechny
w dokumentach Soboru Watykanskiego 11, a takze Koscidél w Polsce ustawami I1
Polskiego Synodu Plenarnego oraz Synodéw diecezjalnych. Korzystanie z pra-
sy katolickiej jest zalecane na spotkaniach grup modlitewnych i apostolskich.
Dzieci i mlodziez szkolna maja réwniez swoje odpowiednie gazety katolickie.
Problem korzystania z katolickich mediow porusza si¢ niekiedy na rekolekcjach
parafialnych i szkolnych.

Ewangelizacji stuza takze coraz czgsciej pojawiajace sig biblioteki parafial-
ne oraz biblioteczki dla dzieci i mtodziezy z ksiazkami i prasa katolicka w po-
mieszczeniach szkolnych. Taka szkolna biblioteczka posiada zwykle mape Ziemi
Swietej, mape Administracyjna Kosciota w Polsce, Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu tzw. Bibli¢ Tysiaclecia, sSpiewniki, leksykony i pozycje ency-
klopedyczne oraz inne ksiazki o charakterze popularno-naukowym, poruszajace
problemy religii, wiary itp. Dobra ksiazka w stuzbie ewangelizacji ma niezwykte
znaczenie. Zapisany tekst jest w stanie poruszy¢, wezwaé do refleksji, a czgsto
1 do zmiany stylu zycia. Zapisany tekst ma te przewage nad obrazem, ze mozna
do niego powroci¢ po raz drugi i nastepny, aby na nowo odkry¢ to, co wczesdniej
uszto uwadze.

Wielka potega jako nosnik Ewangelii Chrystusowej, ktéry obejmuje swoim
zakresem caty cywilizowany $wiat, moze by¢ internet. Wykorzystany w shuzbie
ewangelizacji buduje spoteczno$¢ chrzescijanska, i daje ogromne mozliwosci
poznania tym, do ktérych Dobra Nowina jeszcze nie dotarla. Internet w ewan-
gelizacyjnej dziatalno$ci parafii na razie nie odgrywa zasadniczej roli. Nie mniej
jednak przed parafia stoja nowe wyzwania, aby réwniez ten srodek ewangelizacji
byt w Kosciele wlasciwie wykorzystany.

Podsumowujac problem ewangelizacyjnej dziatalno$ci parafii, nalezy zde-
cydowanie podkresli¢, ewangelizacje przez gloszenie stowa Bozego oraz przez
Swiadectwo zycia prawdziwie chrzescijanskiego. Czynia to zaréwno duchowni
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jak i $wieccy tworzacy dana wspolnote parafialna. Gloszenie stowa Bozego, ma
miejsce w czasie sprawowania Eucharystii oraz innych sakramentéw §wigtych,
w czasie misji parafialnych i rekolekcji, wizytacji, odpustow oraz innych uroczy-
stosci, a takze w czasie katechizacji, w czasie spotkan grup apostolskich i modli-
tewnych. Oprocz tych zasadniczych sposobow ewangelizacji, Dobra Nowina jest
réwniez gloszona juz przez sam budynek kosciota parafialnego, przez liturgiczne
przedmioty wnetrza koSciota zwigzane ze sprawowaniem sakramentow, przez
znaki i symbole, przez przedmioty kultu chrzescijanskiego, a takze przez media.



Ks. ANDrzE) KICINSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

EWANGELIZACJA SRODOWISK ZYCIA OSOB
NIEPELNOSPRAWNY CH

Troska Kosciota o osoby niepelnosprawne przejawia si¢ w wysitkach zmie-
rzajacych do inkulturacji orgdzia ewangelicznego w konkretnych $rodowiskach,
w ktorych te osoby zyja. Dotyczy to rowniez catej wspotczesnej kultury. Kosciot
wyznaje prawdg, ze Stowo Boze stalo si¢ cztowiekiem, Cztowiekiem konkret-
nym, umiejscowionym w czasie i przestrzeni, zakorzenionym w okreslonej kul-
turze. Prawda, ze Chrystus przez swoje Wcielenie wlaczylt si¢ w pewne spotecz-
ne i kulturalne warunki ludzi, wérod ktorych przebywatl, ma charakter wzorczy
dla katechezy. Ko$ciol wyznaje, ze inkulturacja wiary, przez ktora w przedziwnej
wymianie zostaje przyjgte wszelkie bogactwo narodow oddane Chrystusowi
w dziedzictwo, jest procesem glgbokim, calosciowym ipowolnym. Nie cho-
dzi przy tym o prosta akomodacje zewngtrzna, lecz o przeniknigcie Ewangelii
w najbardziej ukryte tkanki osob i narodow, ,,od wewnatrz, od centrum zycio-
wego 1 korzeni zycia” (EN 20) ich kultur'. W tym dazeniu do inkulturacji org-
dzia ewangelicznego w srodowiska zycia osob z niepetnosprawnoscia intelek-
tualna, podobnie jak w inne $srodowiska, nauczanie Kosciota zwraca uwagg na
podstawowe zasady. Chodzi o zasady ,,zgodno$ci z wiara i jednoscia Kosciota
powszechnego” (por. RM 54). Konieczne jest wigc przyjecie bogactw kulturo-
wych, ktore sg zgodne z wiara, oraz udzielenie pomocy na drodze uzdrowienia
i przeksztalcenia tych kryteriow, sposobow myslenia lub stylow zycia, ktore sa
sprzeczne z Krolestwem Bozym (por. DOK 108)2.

Nauczanie Kosciota dostrzega wigc szczere dazenie wielu srodowisk do stwo-
rzenia konkretnych warunkéw zycia, struktur pomocy i ochrony prawnej, odpowia-
dajacych potrzebom i dynamice rozwoju osoby niepelnosprawnej oraz tym, ktorzy
jej towarzysza, a wigc przede wszystkim czlonkom rodziny. Pragnie tez uzdrowi¢
i przeksztatci¢ kultury, ktore opanowane przez hedonizm i zaslepione przez ulotne

! Zob. K. Misiaszek. Inkulturacja w katechezie. ,,Horyzonty wiary” 11:2000 nr 2 s. 35-48; J.
Gevaert. Catechesi e cultura contemporanea. Leumann (Torino) 1993 s. 15-48.

2 A. Kicinski. Katecheza 0séb z niepetnosprawnosciq intelektualng w Polsce po Soborze Wa-
tykanskim II. KUL Lublin 2007 s. 73-79.
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i ztudne pigkno, postrzegaja potrzeby tych osob jako skandal lub prowokacjg, a ich
problemy jako klopot, ktorego trzeba si¢ pozby¢ lub pospiesznie z nim uporac.
Kosciot zachgea wige wszystkie wspdlnoty eklezjalne, zakorzenione w swoim $ro-
dowisku kulturowym, do ukazywania osob, zwlaszcza 0sob z niepetnosprawnoscia
intelektualng jako zywych ikon ukrzyzowanego Jezusa Chrystusa. To one odsta-
niaja przed nami tajemnicze pigkno Tego, ktory dla nas ogotocit samego siebie
i stat si¢ postuszny az do $mierci. Ukazuja nam, ze najglgbsza istota cztowieka jest
ukryta w Jezusie Chrystusie i ze nie jest nig to, co zewngtrzne. Troska Kosciota
przejawia si¢ w ukazywaniu prawdy, ze ludzie niepetnosprawni to uprzywilejo-
wani $wiadkowie cztowieczenstwa. Moga wszystkich uczy¢, czym jest mitosc,
ktora zbawia, moga sta¢ si¢ zwiastunami nowego $wiata, ktorym nie rzadzi sifa,
przemoc, agresja, ale mitos¢, solidarno$¢ i otwartos¢ na drugiego; nowego Swiata
przemienionego przez $wiatlos¢ Chrystusa, Syna Bozego, ktory dla nas stat si¢
czlowiekiem, zostat ukrzyzowany i zmartwychwstal.

1. Ewangelizacja kultur — obrona kazdego czlowieka i jego prawa
rozwoju

Inkulturacja wiary jest zadaniem calej wspolnoty koscielnej. Wciaz aktualne
sa stowa Pawla VI, ktory mowil, ze rozdzwigk migdzy Ewangelia a kultura jest
bez watpienia dramatem naszych czasow, podobnie jak byt nim w innych epo-
kach. Kosciot troszczy sig, zeby troskliwie ewangelizowac rozne kultury, gdyz
jest rzecza konieczna, by odrodzity si¢ one na skutek przeniknigcia Dobra Nowi-
na (por. EN 20). Dotyczy to rowniez wspotczesnych kultur, w ktorych zyja osoby
z niepetlnosprawnoscia intelektualna.

Kosciodt troszezy sig o kulturg, uznajac prawdg, ze kultura jest tym, przez co
cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem. U podstaw troski Kos-
ciota o osoby niepelnosprawne lezy uwypuklone przez Jana Pawta Il rozroznie-
nie pomigdzy ,,by¢” a ,,posiada¢”. ,,Kultura pozostaje zawsze w istotnym i ko-
niecznym zwiazku z tym, czym (raczej: kim) czlowiek »jest«, natomiast zwigzek
jej ztym, co cztowiek »ma« (posiada), jest nie tylko wtorny, ale i calkowicie
wzgledny. Wszystko, co cztowiek »ma« (posiada), o tyle jest wazne dla kultury,
o tyle jest kulturotworcze, o ile cztowiek przez to, co posiada, moze rownoczes-
nie petniej »byc« jako cztowiek, petiej stawac si¢ cztowiekiem we wszystkich
wiasciwych dla czlowieczenstwa wymiarach swego bytowania. Doswiadczenie
ro6znych epok, nie wylaczajac naszej, przemawia za tym, azeby o kulturze mysle¢
i mowic¢ przede wszystkim w konstytutywnym zwiazku z samym cztowiekiem,
a dopiero wtornie 1 posrednio w zwiazku z catym Swiatem jego wytworow’. Na-

3 Jan Pawet I1. Przemowienie w UNESCO. W imie przysztosci kultury. Paryz 2.06.1980 r. OR
1:1980 nr 6 s. 4.
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uczanie Jana Pawta II koncentruje si¢ wokot prawdy, ze kazdego cztowieka trze-
ba afirmowac dla niego samego, a nie dla jakichkolwiek innych racji. Ukazuje
réwniez fundamentalny zwiazek Ewangelii, czyli oredzia Chrystusa i Kosciota,
z cztowiekiem w samym jego cztowieczenstwie. Aby tworzy¢ kulture, trzeba do
konca i integralnie widzie¢ cztowieka jako szczegdlna, samoistng warto$¢, jako
podmiot zwiazany z osobowg transcendencja’.

Bezposredni wktad w troske zwlaszcza o osoby z niepelosprawnoscia in-
telektualna, troske przejawiajaca si¢ w dialogu nauki i wiary, medycyny i dusz-
pasterstwa oraz wiary i kultury, miala miedzynarodowa konferencja zorganizo-
wana w roku 1996 w Rzymie przez Papieska Radg¢ ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia. Zgromadzita ona kilka tysiecy naukowcow i ekspertow z ponad stu kra-
jow, co pozwolito prowadzi¢ szczegotowy dialog pomigdzy wiarg a kulturami.
Znamienny byl temat konferencji: Na obraz i podobienstwo Boze — czy zawsze?
Zaburzenia umystu ludzkiego. Na zakonczenie obrad Jan Pawel Il wygtlosit do
uczestnikow konferencji przemowienie, ktore weszto do historii nauczania Kos-
ciota o osobach z r6znymi dysfunkcjami umystowymi.

Jan Pawel [ w swym przemoéwieniu odpowiedziat na pytanie: Czy cztowiek
z zaburzeniami umystowymi jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze? Pa-
piez z jednej strony przytaczal miarodajne stowa Biblii, z drugiej za$ stawiat
niepokojace pytania ina nie odpowiadal. Przypomnial, Ze przekonanie o tym,
iz czlowiek zostatl stworzony na obraz i podobienstwo Boze, lezy u podstaw
antropologii chrzescijanskiej. Mowi o tym pierwszy rozdzial Ksiggi Rodzaju
(1,26). Papiez podkreslil, ze mysl filozoficzna i teologiczna dostrzega we wia-
dzach umystowych cztowieka, a wigc w jego rozumie i woli, najwyrazniejszy
znak podobienstwa do Boga. Wladze te bowiem czynia cztowieka zdolnym do
poznania Boga i nawiazania z Nim dialogu. Sa przywilejem, ktory czyni z istoty
ludzkiej osobg. Jan Pawet Il przypomnial nauczanie §w. Tomasza, ktory w swych
rozwazaniach ujal t¢ prawde nastepujaco: ,,Osoba oznacza to, co najszlachet-
niejsze w calym wszech§wiecie, a wigc istote, ktora posiada nature racjonalng™.
Ojciec Swiety uscislit t¢ wypowiedz stowami: caty cztowiek — a wige nie tylko
jego dusza duchowa wraz z umystem i wolna wola, lecz takze jego ciatlo — ma
udziat w godnosci ,,obrazu Boga”. Przywotat dwukrotnie nauczanie Katechizmu
Kosciota Katolickiego, ktory stwierdza, ze ciato czlowieka ,,jest ciatem ludz-

4 Tamze. s. 4-5. Jan Pawel II przy roznych okazjach zwracat si¢ do konkretnych przedstawi-
cieli srodowisk lekarskich i wychowawczych, w ktorych zyja osoby z niepelnosprawnoscia inte-
lektualna, aby te osoby traktowaé jako partnerow, a nie przedmiot opieki. Zob. np. Jan Pawet II.
Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. z udziatem chorych. Banneux (Belgia) 21.05.1985 r. W:
Ewangelia cierpienia. Wybor homilii, przemowien i dokumentow Jana Pawta II. Krakéw 1997
s. 100-106.

5 Jan Pawet II. Przemowienie do uczestnikow migdzynarodowej konferencji po$wigconej
umystowo chorym. Kazdy cztowiek nosi w sobie obraz i podobienstwo Boze. Rzym 30.11.1996 r.
OR 18:1997 nr 2 s. 47-48.
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kim wtasnie dlatego, ze jest ozywiane przez dusz¢ duchowa, i cala osoba ludzka
jest przeznaczona, by stac¢ si¢ w Ciele Chrystusa $wiatynia Ducha” (KKK 364).
Swiety Pawet napisat: ,,Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sa cztonkami Chrystusa
[...], ze juz nie nalezycie do samych siebie? Chwalcie wigc Boga w waszym cie-
le!” (1 Kor 6,15.19-20). Wynika stad koniecznos$¢ szacunku dla wlasnego ciata,
a takze dla ciata drugiego czlowieka, szczegolnie gdy jest ono dotknigte cierpie-
niem (por. KKK 1004)°.

Jan Pawet II podkreslit, ze kazdy cztowiek jest celem samym w sobie, a wigc
nie moze by¢ w zadnym wypadku wykorzystywany jako $rodek do osiagnigcia
innych celéw, nawet w imig¢ dobrobytu i postgpu catej wspolnoty. Bog, stwarzajac
cztowieka na swoj obraz, pragnat da¢ mu udzial w swoim panowaniu i chwale.
Powierzajac mu troske o cate stworzenie, mial na uwadze jego tworcza inteli-
gencj¢ 1 odpowiedzialng wolno$¢. Jan Pawet 11 powoluje si¢ w swoim przemo-
wieniu na Sobor Watykanski I, ktory zglebiajac tajemnice cztowieka, otworzyt
horyzonty niedostgpne umystowi ludzkiemu. Papiez przypomniat konstytucje
»Gaudium et spes”, ktora wyraznie wskazuje na ,,pewne podobienstwo pomigdzy
jednoscia Osob Boskich, a jedno$cia dzieci Bozych w prawdzie i mitosci” (KDK
24). To prawda wazna dla kazdego, a szczegolnie dla 0s6b z niepelnosprawnos-
cia intelektualng — kiedy Bog kieruje spojrzenie na cztowieka, pierwsza rzecza,
jaka w nim dostrzega i kocha, nie sa dzieta, ktorych ten potrafit dokona¢, lecz
obraz samego siebie. Wlasnie ten obraz czyni cztowieka zdolnym do poznania
i milowania swego Stworcy, cztowieka, ktory zostat ,,ustanowiony przez Niego
panem nad wszystkimi stworzeniami ziemskimi” (KDK 12). Na tej podstawie
Kosciot uznaje, ze wszyscy ludzie maja t¢ sama godnosc, i dostrzega w nich tg
sama podstawowa warto$¢, niezaleznie od wszelkich innych wzgledow wynika-
jacych z r6znych okoliczno$ci. A zatem niezaleznie rowniez od niepetnospraw-
nosci intelektualne;.

Czy kazdy cztowiek z zaburzeniami umystowymi jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boze? Pytanie to doczekalo si¢ jasnej odpowiedzi Magisterium
Kosciota. Kazda osoba bez wzgledu na wielko§¢ zaburzen psychicznych jest
stworzona na obraz i podobienstwo Boga. W sferze ontologicznej wiara i rozum
zgodnie uznaja w osobach z wszelkimi zaburzeniami umystowymi petna god-
no$¢ ludzka. Jan Pawel II podkreslit jednak, ze w sferze deontologii pozostaje
jeszcze wiele do zrobienia. Zwrocit uwage zwlaszcza na problem obojgtnosci
wobec tych 0sob i na zachowania, ktore przekreslaja ich godno$¢. Zauwazyt, ze
cierpienia zwigzane z zaburzeniami umystowymi, ktore postrzegane sa jako naj-
bardziej absurdalne i niezrozumiate, upodabniaja te osoby do Chrystusa i czynia
je uczestnikami Jego odkupienczej meki. Wspodlczesne nauczanie Kosciota za-
chgca chrzescijan, aby przez konkretne dziatania udowodnili, ze zadne dolegli-
wosci umyslowe nie stwarzaja nieprzebytych przepasci ani nie uniemozliwiaja

® Tamze. s. 47.
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relacji autentycznej mitosci z tymi, ktérzy na nie cierpia. Co wigcej, chrzescijanie
powinni ksztaltowa¢ w sobie postawg szczegdlnej wrazliwosci na te osoby, gdyz
to dla nich — jako prawdziwie ubogich — nalezy Krolestwo Niebieskie. Posobo-
rowe nauczanie Kosciota glosi t¢ prawdg nie tylko wowczas, gdy najwznioslej-
sze wladze umystowe cztowieka sag w znacznym stopniu ograniczone, ale takze
wtedy, gdy one wrecz zanikaja. W nauczaniu odnajdujemy zachgte do wspolne-
go zaangazowania na rzecz tych osob i odpowiedniego wykorzystania zasobow
ludzkich, naukowych i spoteczno-ekonomicznych, a wigc owocow nauki i wiary,
medycyny i duszpasterstwa’.

Sobor Watykanski I dat nowy impuls dialogowi pomigdzy wiara i kultura.
Oczywista stawala si¢ grozba, ze bedzie wzrasta¢ dramatyczny dystans pomig-
dzy Kosciotem a ruchami kulturalnymi, rozwijajacymi si¢ na catym §wiecie. Na-
uczanie Kosciota, takze w konteks$cie 0osob niepetnosprawnych, zwracato uwagg,
ze wspoélczesny §wiat, zafascynowany zdobyczami i osiagnigciami w dziedzinie
nauki i techniki, chwilami traci orientacj¢ i daje wiar¢ ideologiom i kryteriom
etycznym niezgodnym z duchem Ewangelii. Ko$ciol wceiaz poszukuje nowych
form dialogu, ktory sprawi, ze oryginalno$¢ ewangelicznego orgdzia przeniknie
do wspotczesnych umystow i serc. Istnieja dwa glowne, uzupetiajace sig aspek-
ty tego zagadnienia; odpowiadaja one dwom wymiarom, w ktorych dziata Kos-
ciot. Pierwszym z nich jest ewangelizacja kultur, drugim — obrona kazdego czto-
wieka 1 jego prawa rozwoju, bez wzgledu na jakiekolwiek ograniczenia. Ko$ciot
ma $wiadomo$¢, ze czeka go dlugi i wazny proces inkulturacji, aby Ewangelia
mogla przenikna¢ do samej istoty kultur. Inkulturacja wiary jest zadaniem, ktore
nalezy do catej wspolnoty koscielnej, a nie tylko do katechezy. Sama katecheza
bowiem z wielu przyczyn nie jest w stanie sprosta¢ temu wyzwaniu. Mimo to
spoczywa na niej ogromna odpowiedzialno$¢ za inkulturacje wiary, gdyz moze
ona otwiera¢ specyficzne przestrzenie do jej realizowania. Gloszenie Ewangelii
poszczegbdlnym chrzescijanom i jej wyrazanie w katechezie polega na szukaniu
konkretnych drog zbawienia kazdego cztowieka zyjacego w okreslonej kulturze.

2. Ewangelizacja tworzy kulture¢ solidarnosci

Posoborowe wskazania Magisterium Kosciota swoja szczegdlna troska obej-
muja rodzing osob niepetnosprawnych. Duzy wktad w rozwiazanie tej proble-
matyki wlozyt Jan Pawet 1. Przyktadem tego jest jego przemoéwienie do uczest-
nikow kongresu Papieskiej Rady ds. Rodziny. W dniach 2—4 grudnia 1999 roku
obradowal w Watykanie migdzynarodowy kongres po$wigcony integracji niepet-
nosprawnych dzieci i mlodziezy w rodzinie, ktory zostal zorganizowany przez
Papieska Radg ds. Rodziny we wspolpracy z Centro Educacion Familiar Especial

7 Tamze. s. 47-48.
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(CEFAES) z Madrytu iz wenezuelskim Programa Leopoldo. Kilkudziesigciu
specjalistow z réznych dziedzin — lekarzy, psychologow, pedagogow i teologow
— na$wietlato rozne aspekty tego zagadnienia, starajac si¢ sformutowac prak-
tyczne wnioski i wskazania dla rodzin zmagajacych si¢ z dramatem niepetno-
sprawnosci swoich dzieci. Podkreslano zwlaszcza, Zze sytuacja ta jest zbyt mato
znana opinii publicznej i1 znacznie powszechniejsza, niz si¢ sadzi. Nalezy zatem
dazy¢ do rozbudzenia wigkszej wrazliwosci spotecznej, ktora zaowocuje szersza
solidarnos$cia z rodzinami dotknigtymi tym problemem. Mdwiono tez o ksztat-
towaniu wilasciwych postaw wychowawczych rodzicow wobec dzieci niepet-
nosprawnych, o problemie uczuciowosci i seksualnosci dzieci ze schorzeniami
neurologicznymi, o nowych metodach rehabilitacji, terapii dzieci autystycznych
i cierpiacych na ,,deficyt uwagi™.

Punktem wyjs$cia nauczania Jana Pawta Il jest prawda, ze kiedy trudno-
$ci, problemy lub choroby pojawiaja si¢ w wieku dziecigcym, wartosci ptyna-
ce z wiary moga wspomaga¢ wartosci humanistyczne, aby tatwiej bylo uzna¢
i uszanowac pierwotna osobowa godno$¢ takze niepetnosprawnych. Niekwe-
stionowany jest fakt, ze narodziny chorego dziecka to trudne do§wiadczenie dla
najblizszych, ktorzy doznaja glgbokiego wstrzasu. Takze z tego powodu wazna
jest pomoc okazywana rodzicom, aby umieli ,,otoczy¢ dziecko szczegdlna troska,
rozwija¢ gleboki szacunek dla jego godnosci osobistej oraz ze czcia i wielko-
dusznie shuzy¢ jego prawom. Odnosi sig¢ to do kazdego dziecka, ale szczegolnie
wazkie staje si¢ wobec dziecka matego, wymagajacego opieki catkowitej, wobec
dziecka chorego, cierpiacego lub uposledzonego” (FC 26).

Dziecko niepelnosprawne jest wyzwaniem, na ktore trzeba ciagle odpowia-
da¢, gdyz ciagle istnieje ryzyko odrzucenia go. Rodzina jest szczegdlnym miej-
scem, w ktorym dar zycia zostaje przyjety jako taki, a uznanie godnosci dziecka
wyraza si¢ przez troskliwa i czula opieke. Gdy dzieci najbardziej potrzebuja po-
mocy i narazone sa na ryzyko odrzucenia przez innych, wtasnie wtedy rodzina
moze najskuteczniej ochroni¢ ich godnos¢, ktora maja na réwni z dzie¢mi zdro-
wymi. Jan Pawet Il podkreslit, Ze rodziny, zmagajac si¢ z takimi ztozonymi prob-
lemami, maja prawo do pomocy. Zadaniem Kos$ciota i spoteczenstwa jest by¢
blisko, aby dodawac¢ otuchy rodzicom, ktdrzy nie zawsze potrafig stawi¢ czota
nielatwej sytuacji i narazeni sa na ryzyko postawy automarginalizacji. Koniecz-
na jest pomoc zaréwno specjalistow w tej dziedzinie, jak i calego najblizszego
otoczenia. Papiez nazwatl te osoby ,,dobrymi Samarytanami” naszych czasow,
poniewaz przez swoja ofiarng i przyjazna obecno$¢ powtarzaja gest Chrystusa,
ktory zawsze niost pociechg i umocnienie chorym i ludziom w trudnych sytua-
cjach. Postawa tych os6b ma odznacza¢ si¢ gestami goscinnosci, poswigcenia
i bezinteresownej troski (por. EV 27).

8 Jan Pawel II. Przeméwienie Ojca Swigtego do uczestnikow kongresu Papieskiej Rady ds.
Rodziny. Dziecko niepetnosprawne w rodzinie. OR 21:2000 nr 3 s. 33-35.
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Jan Pawet II podkreslil, ze jezeli dziecko niepelnosprawne przychodzi na
$wiat w rodzinie otwierajacej si¢ na jego przyjecie, jezeli nie czuje sig¢ osamotnio-
ne, lecz wszczepione w samo serce wspolnoty, to dzigki temu moze si¢ nauczyc,
ze jego zycie ma wartos¢. Rodzice ze swej strony do§wiadczaja, ze solidarnos¢
ma warto$¢ ludzka i chrzescijanska. W nauczaniu Jana Pawla 11 odnajdujemy
prawdg, ze kiedy rodziny obficie karmia si¢ Stowem Bozym, dokonuja si¢ w nich
cuda autentycznej chrzescijanskiej solidarnosci. Jest to najbardziej przekonujaca
odpowiedz dla tych, ktérzy uwazaja dzieci niepelnosprawne za zbedny cigzar
albo wrecz za istoty niegodne tego, aby w pelni przezy¢ dar istnienia. Opieka nad
najstabszymi i okazana im pomoc to $wiadectwa cywilizacji. Papiez podkreslit
zastugi nie tylko rodzin, ktére opiekuja si¢ swoimi dzie¢mi, ale takze tych rodzin,
ktore przyjmuja osoby z niepelnosprawnoscia intelektualng, tymczasowo adop-
tujac je lub zaktadajac rodzing zastgpcza.

W nauczaniu Jana Pawta II o osobie niepetnosprawnej w rodzinie podkresli¢
nalezy fakt, Ze to przestanie nie zatrzymuje si¢ tylko na opisie brakéw i trudnosci.
Oparte na idei kultury solidarnosci ukazuje potrzebe wielostronnej pomocy tej
osobie, aby stata si¢ ona tworca wlasnego zycia na miar¢ swych mozliwosci. Pa-
piez zachgca zwlaszcza rodzing, aby po przezwycigzeniu poczatkowych trudno-
Sci przyjeta prawdg, Ze istnienie ma wigksza warto$¢ niz przydatnos¢. Jezeli ro-
dzina tego nie uzna, to moze przezy¢ rozczarowanie i zniechgcenie, kiedy mimo
wszelkich staran dziecko nie wyzdrowieje czy nie odzyska pelnej sprawnosci.
Zaktada to oczywiscie potrzebng pomoc rodzinie ze strony wspolnoty. Koniecz-
ne jest tworzenie systemow szybkiej pomocy, ktora jest potrzebna w chwilach
krytycznych. Jesli zycie osoby niepelosprawnej w rodzinie nie jest mozliwe, to
nalezy stworzy¢ struktury rezydencjalne w postaci matych, odpowiednio wypo-
sazonych osrodkow. W kazdym przypadku Jan Pawet II promowat staly, inten-
sywny kontakt z rodzina, zwracajac uwagg, ze mowienie i stuchanie to kluczowe
czynniki regulujace i rtOwnowazace zachowanie. W tym wypadku jest koniecz-
ne, aby chore dziecko mogto si¢ spotykac z przejawami troski i mitosci. Na tym
polu rodzina jest niezbgdna, jednakze o wlasnych sitach nie zdota osiagna¢ za-
dowalajacych rezultatow. Dlatego wazne zadanie stoi przed specjalistycznymi
stowarzyszeniami iinnymi formami pomocy pozarodzinnej, zapewniajacymi
niepelmosprawnym dzieciom obecno$¢ osob, z ktérymi moze ono rozmawiac¢, na-
wiazywac relacje wychowawcze i si¢ przyjaznic’.

Istotne jest uznanie szczegdlnego miegjsca, ktore na mocy taski sakramen-
talnej nalezy si¢ w tej dziedzinie matzonkom i rodzinom chrzesécijanskim (por.
FC 71). W nauczaniu Kosciota stale jest obecne przekonanie, ze niezaleznie od
owocnych poszukiwan naukowych oraz przedsigwzig¢ socjalnych czy pedago-
gicznych czlowiek wierzacy winien przyjac postawe pokornego i ufnego zawie-
rzenia Bogu. Rodzina powinna szukac¢ sity przede wszystkim w modlitwie, aby

® Tamze. s. 34-35.
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sprostac¢ licznym trudnosciom. Nieustannie uciekajac si¢ do Boga, cztonkowie
rodziny naucza si¢ akceptowac, kochac i ceni¢ dziecko, niezaleznie od stopnia
niepetnosprawnosci.

Posoborowa troska Ko$ciota przejawia si¢ w nauczaniu i popieraniu wielu
inicjatyw zmierzajacych do integracji dzieci niepelnosprawnych z ich rodzina-
mi i spoteczenstwem. Zwraca uwagg na konieczno$¢ zycia dziecka w rodzinie
i wspolnocie, gdyz tam mozna stworzy¢ optymalne warunki, ktore z jednej stro-
ny uwolnia dziecko od niepozadanych uwarunkowan, a z drugiej dadza mu moz-
liwos¢ indywidualnego wsparcia w integralnym rozwoju, na miar¢ jego mozli-
woscl.

skeskeosk

Ewangelizacja §rodowisk zycia 0s6b niepetnosprawnych wynika z wierno$ci
przyktadowi i nauczaniu swego Zalozyciela. Jezus Chrystus w pierwszej kolej-
nosci otaczal szczegolna opieka cierpiacych, darzac ich w swojej postudze mito-
sierdziem i mito$cig oraz ukazujac w nich moc Odkupienia, ktora obejmuje czto-
wieka w jego jedynosci i pelni. Przez stowa i czyny dawat pozna¢, ze zepchnigci
na margines, poszkodowani, biedni, cierpiacy i chorzy byli uprzywilejowanymi
adresatami orgdzia Dobrej Nowiny Krolestwa Bozego, ktore weszto w dzieje
ludzkosci. Idac za przyktadem Chrystusa, wspolnota Jego uczniéw sprawita, ze
w ciagu wiekow rozkwitly dziela nadzwyczajnej wielkodusznosci, ktore sa swia-
dectwem wiary i nadziei poktadanej w Bogu. W t¢ misje wlacza sig takze wspot-
czesna katecheza 0sob z niepelosprawnoscia intelektualna, ktora jest ciagle roz-
wijana w Magisterium Kos$ciota. Ko$ciol ma swiadomosé, ze ewangelizacja $ro-
dowisk zycia os6b niepetnosprawnych to proces ciagly, bowiem zycie ukazuje,
ze obrona kazdego cztowieka i jego prawa rozwoju, bez wzgledu na jakiekolwiek
ograniczenia jest konieczna w kazdym systemie polityczno-spotecznym.
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Tak, jak wszystkie formy dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota, tak tez sze-
roko rozumiane nauczanie i wychowanie w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych,
podlega ciaglemu rozwojowi w zakresie tresci i sposobow realizacji. Okreslajac
zmiany w ujgciu natury katechezy', badacze postuguja si¢ roznymi terminami,
m.in. katecheza swiadectwem, katecheza nauczaniem, katecheza czgscia proce-
sOW wtajemniczenia, katecheza wychowaniem, katecheza kerygmatyczna, kate-
cheza interpretacyjna, nauczanie religii w szkole, katecheza ewangelizacyjna’.
Prébuja tez ukazac znaczenie nowych form gloszenia Dobrej Nowiny w formacji
dzieci, mtodziezy i dorostych oraz wypracowac koncepcje katechezy ewangeli-
zacyjnej®. Wszystkie te dywagacje sa podejmowane na kanwie nauczania Kos-

! Zob. wigcej na ten temat np. u: A. Offmanski. Pojecie i natura katechezy. W: Katecheza
Kosciola w swietle ,, Dyrektorium Ogolnego o Katechizacji. Krakow 1999 s. 79-92; A. Orczyk.
Katecheza Kosciola i jej zrodia. Zarys katechetyki fundamentalnej i materialnej. Radom 2004; P.
Tomasik. Katechetyka fundamentalna. W: Historia katechezy i katechetyka fundamentalna. red. J.
Stala. Tarnéw 2003 s. 242-305.

2 W tym miejscu warto dodaé, ze termin ,katecheza ewangelizacyjna” mimo, iz ma swo-
ich zwolennikdw 1 jest powszechnie stosowany, wzbudza takze kontrowersje wsrdd teologow,
a zwlaszcza katechetykow, ktorzy zastanawiaja sig czy i w jakim zakresie uzasadnione jest tacze-
nie poje¢ ,.katecheza” i ,,ewangelizacja” oraz, na ile w ramach katechezy mozna mowi¢ o ewan-
gelizacji, skoro z natury te dwie formy przepowiadania Stowa Bozego maja inny cel i charakter.
Zainteresowanych ta problematyka odsyla si¢ m.in. do: S. Labendowicz. Ewangelizacyjny wy-
miar katechezy. ,,Zeszyty Formacji Katechetow” 2001 nr 2 s. 5-16; K. Misiaszek. Katecheza bez
ewangelizacji? ,,Pastores” 2002 nr 3 s. 69—72; R. Murawski. Katecheza jako gloszenie Chrystusa.
Ateneum Kaptanskie” 1997 z. 1 s. 66-76; A. Offmanski. W kierunku katechezy ewangelizacyjnej.
Polska katecheza mtodziezowa w latach 1945—2000. Szczecin 2000; K. Pawlina. Katechizacja na-
rzedziem ewangelizacji. ,,Znak”. 2000 nr 9 s. 28-37; P. Tomasik. Katecheza w misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota. Refleksje nad I czesciq nowego Dyrektorium ogolnego o katechizacji. ,,Katecheta”
42(1998) nr 67 s. 9-18.

3 Zob. np. P. Skiba. Katecheza ewangelizacyjna w nowych ruchach i wspélnotach kosciel-
nych. Studium katechetyczne wybranych ruchow i wspolnot koscielnych. Lublin 2006; J. Szpet.
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ciota, zwlaszcza dokumentow papieza Pawta VI* i Jana Pawta II°. Jednoczesnie
w praktyce duszpasterskiej daje si¢ zauwazy¢ rozw6j form przepowiadania Sto-
wa Bozego i pojawienie takich, ktore wprost wiaza si¢ z ewangelizacja®, a zara-
zem maja charakter katechetyczny. Zmusza to do pos§wigcenia wigkszej uwagi
nowym sposobom realizacji misji ewangelizacyjnej Kosciota, ukonkretnionym
w roznych wspoélnotach angazujacych swieckich katolikow. Odpowiednio pro-
wadzone analizy na temat obecnych w praktyce duszpasterskiej form ewangeli-
zacji moga nie tylko przyczyni¢ si¢ do systematyzacji wiedzy, ale takze do popu-
laryzacji znaczacych sposobow permanentnej formacji $wieckich katolikow.

Doceniajac znaczenie duszpasterskie roznych wspolnot ewangelizacyjnych,
warto zwroci¢ uwage na jedna z nich: Katolicka Szkote Nowej Ewangelizacji
$w. Filipa. Tak wigc zamierzeniem niniejszego opracowania jest przedstawienie
wyzej wymienionej szkoty jako jednej z form permanentnej formacji $wieckich
katolikow. Punktem wyjsciowym dla prowadzonych analiz bedzie syntetyczne
przediozenie nauczania Magisterium KoS$ciota na temat permanentnej formacji
katolikow $wieckich. Nastgpnie opisana zostanie Katolicka Szkota Nowej Ewan-
gelizacji $w. Filipa z wyraznym, kolejno podjetym, wyakcentowaniem jej gene-
Zy, T0zWoju 1 programu oraz elementow, ktore §wiadcza o znaczacej roli tej szko-
ly w permanentnej formacji katolikéw swieckich. W koncowej czesci dokona si¢
krotkiego podsumowania.

Ewangelizacyjny wymiar szkolnych lekcji religii. W: Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, para-
fii, szkole. red. S. Dziekonski. Warszawa 2002 s. 185-204.

4 Pawel VI. Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym Evangelii nun-
tiandi (8.12.1975). Tekst polski. Warszawa 1986 (odtad skrét EN).

5 Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu imisji $wieckich
w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim 11 (30.12.1988). W: Adhortacje
Ojca Swietego Jana Pawla II. T. 1. Krakow 1996 s. 271-377 (odtad skrot ChL); tenze. Wiele chary-
zmatow i ruchow, ale jedna misja. Przeméwienie do przedstawicieli ruchow koscielnych. 30 maja
1998. OR 19(1998) nr 8-9 s. 37-39.

¢ Pojecie ,,ewangelizacja” jest terminem, ktory wskazuje na bogata i ztozona rzeczywisto$¢
gloszenia Dobrej Nowiny zgodnie z nakazem misyjnym Chrystusa. Nakaz ten, jak zauwazaja au-
torzy ,,Dyrektorium ogoélnego o katechizacji” ,,obejmuje rdzne aspekty, wewngtrznie powiazane
ze soba: <<gloscie>>(Mk 16,15), <<czyncie uczniami i nauczajcie>>, <<badzcie moimi $§wiad-
kami>>, <<udzielajcie chrztu>>, <<czyncie to na moja pamiatk¢>> (Lk 22,19), <<milujcie si¢
wzajemnie>> (J, 15, 12). Gloszenie, $wiadectwo, nauczanie, sakramenty, mito$¢ blizniego, czy-
nienie uczniami — wszystkie te aspekty sa drogami i Srodkami przekazywania jedynej Ewangelii
i stanowia elementy ewangelizacji”. Takie calo$ciowe, obejmujace $wiadectwo i gloszenie, stowo
i sakrament, przemiang wewngtrzng i przeksztalcenia spoteczne, rozumienie ewangelizacji zostaje
przyjete w niniejszym przedtozeniu. Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa. Dyrektorium ogolne
o katechizacji 46 (odtad skr6t DOK). Poznan 1998.
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1. Nauczanie Magisterium Kosciola na temat permanentnej
formacji Swieckich katolikow

Obecnie Kosciot w swoim nauczaniu bardziej niz kiedykolwiek poszukuje
odpowiedzi na pytania zwigzane z zaangazowaniem laikatu w rézne formy po-
stugi duszpasterskiej. Coraz czgéciej zwraca uwage na konieczno$¢ permanen-
tnej formacji swieckich katolikow’, okre$lajac jej istote, cechy, aspekty, miejsce
i sposoby realizacji.

Zgodnie z nauczaniem Kosciota termin ,,formacja katolikow §wieckich” okresla
dziatania eklezjalne zmierzajace do pehiejszego odkrywania przez osoby §wieckie
osobistego, pierwszego, podstawowego i wynikajacego z chrztu, powotania do §wig-
tosci 1 doskonato$ci wlasnego stanu oraz wyrazania gotowosci zycia nim poprzez
wypetnianie misji wlasciwej osobom §wieckich, jak tez do uksztaltowania postawy
uzdalniajacej $wieckich do pehienia okreslonych zadan apostolskich. W tak okre-
slonej formacji istotna rolg odgrywa ,,staly proces osobistego dojrzewania i upodab-
niania si¢ do Chrystusa, zgodnie z wola Ojca, pod kierunkiem Ducha Swigtego™.
U podstaw wszystkich tych dziatan znajduje si¢ — wielokrotnie podkre§lana w na-
uczaniu Kosciota— mysl, ze wszystkie dziedziny zycia cztlowieka zostaly ,,(...) objete
planem Bozym, wedltug ktorego sg one <<historycznym miejscem>> objawienia si¢
i urzeczywistnienia mitosci Jezusa Chrystusa na chwalg Ojca i w stuzbie braciom”,
dlatego powinny by¢ zintegrowane’. Innymi stowy, jak czytamy w dokumentach Ma-
gisterium Kosciota, nie mozna obok siebie zestawia¢ zycia duchowego i $wieckiego,
a tym samym traktowac tych dwoch wymiarow ludzkiej egzystencji jako odrebnych
czy rownolegtych nurtow'’. Stanowia one integralng catos¢. Co wigcej, kazda dzie-

7 Zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, zapisanym w konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium termin ,,$wieccy” okresla ,,wszystkich wiernych, ktorzy nie sa cztonkami
stanu duchownego 1 stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele. Sa to wierni, ktorzy wcie-
leni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swoj sposob uczestnikami
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji Chrystusa, sprawuja wlasciwe calemu ludowi chrzesci-
janskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie”. Dla zrozumienia charakteru $wieckiego — jako
specyficznej wlasciwosci laikatu — zasadnicze znaczenie ma fakt, Ze katolicy $wieccy zyja i dziataja
w $wiecie. Nie wystarcza jednakze (jednorazowe) uswiadomienie sobie tego faktu. Konieczne jest
réwniez — zgodnie ze stwierdzeniem Jana Pawtla Il w adhortacji Christifideles laici — zglgbienie teo-
logicznego znaczenia charakteru swieckiego” w §wietle zbawczego planu Boga i tajemnicy Kosciota,
poniewaz fakt zycia i dziatalno$ci §wieckich w §wiecie ma znaczenie nie tylko antropologiczne i so-
cjologiczne, ale takze teologiczne i koscielne. Zob. Sobor Watykanski I1. Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium (21.11.1964). W: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Tekst polski. Nowe tlumaczenie. 31 Poznan 2002 (odtad skrot KK); ChL 9, 15.

8 ChL 57.

® Tamze. 59; Sobor Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes. (7.12.1965). W: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Tekst polski. Nowe tlumaczenie. 43 (odtad skrét KDK).

10 KDK 43.
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dzina dzialania cztowieka stwarza doskonata okazje do ustawicznego ¢wiczenia si¢
w wierze, nadziei i mito$ci oraz integrowania wyznawanej wiary z zyciem codzien-
nym. Stad tez wyzej okreslony proces permanentnej formacji katolikow $wieckich
powinien obejmowac rozne aspekty, ktoére na podstawie nauczania Kosciota mozna
uja¢ w dwie grupy. Pierwsza tworza elementy formacji wspolne ogétowi chrzescijan,
a wsrod nich: rozwdj ludzkich wartosci (np. uczciwosci, poczucia sprawiedliwosci,
uprzejmosci), osiaganie doskonatosci ludzkiej poprzez nabywanie cech dojrzatej oso-
bowosci (np. wysokiego stopnia akceptacji wobec siebie, innych ludzi i utlomnosci
natury ludzkiej, opanowania, pogody ducha, poczucia wlasnej wartosci, umiejgtnosci
budowania wtasnej filozofii zycia, angazowanie si¢ w aktywnos$¢ na rzecz drugiego
cztowieka), rozwdj cnot obywatelskich, formacja duchowa (zwtaszcza poprzez litur-
gi¢), formacja doktrynalna (wiedza teologiczna, etyczna, filozoficzna i katechizmowa,
dobra znajomo$¢ katolickiej nauki spotecznej Kosciola). Wiasnie tak ukierunkowa-
ne poglebienie wiedzy teoretycznej i praktycznej sprawia, ze osoba §wiecka nabywa
umiejetnos$¢ dostrzegania rzeczywistosci w Swietle wiary. Wyrazem tego jest m.in.
zdolno$¢ oceny przez danego $wieckiego katolika réznych sytuacji i doswiadczen
z perspektywy wiary oraz myslenie eklezjalne. Z kolei drugi aspekt formacji kato-
likow $wieckich obejmuje formacj¢ specjalistyczna, ktora polega na: glebszym od-
krywaniu, rozwijaniu i realizowaniu indywidualnego charyzmatu (powotania) oraz
na poznaniu specyfiki i metod danej dziedziny apostolstwa, ktora zostala rozeznana
przez dana osobg jako osobiste powotanie. Na kanwie tych elementow ma miejsce
praktyka apostolska, czyli systematyczne, stopniowe wiaczenie do danej apostolskiej
dziedziny oraz zdobywanie umieje¢tnosci dialogu i wspotpracy z innymi osobami.
Dzigki wszystkim tym dzialaniom, podejmowanym integralnie, systematycznie,
a zarazem permanentnie, osoba §wiecka ksztattuje w sobie zdolno$¢ rozrézniania,
oceniania, decydowania, wybierania i dziatania w konkretnych sytuacjach w $wietle
wiary, jak tez do sktadania $wiadectwa zycia oddanego Bogu i wypelniania wyni-
kajacej z chrztu misji prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej''. Tak wigc celem ciaglej
formacji katolikow $wieckich jest wspieranie ich w osiaganiu dojrzatosci ludzkiej
i chrzescijanskiej oraz w przezwycigzaniu roztamu migdzy wyznawana wiara i Zy-
ciem codziennym obejmujacym rodzing, pracg, kontakty spoleczne, zaangazowanie
polityczne i kulturalne'?, czyli uzdalnianie do ksztattowania jednosci zycia ducho-
wego i $wieckiego. W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera przygotowy-
wanie $wieckich katolikoéw do: $wiadomego uczestnictwa w zyciu sakramentalnym,
udziatu w liturgii i sktadania ofiar duchowych podczas Eucharystii, pelnienia postug
liturgicznych, gloszenia Stowa Bozego $wiadectwem zycia i przepowiadaniem oraz
do poddawania swojej egzystencji i Srodowiska spotecznego Bogu'®. Niemnigj istot-

1R, Kaminski. Formacja pastoralna. W: Encyklopedia katolicka. T. 5. red. L. Biefikowski, P.
Hemperek, S. Kaminski [i in.]. Lublin 1989 k. 391-392.

12KDK 46.

13 Wigcej na ten temat mozna znalez¢ np. W: Sél ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich.
W: II Synod Plenarny (1991-1999). Poznan 2001 s. 143—153.
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ne jest takze wspieranie $wieckich katolikow w formacji prawego sumienia poprzez
czeste przystgpowanie do sakramentu pojednania i korzystanie z kierownictwa du-
chowego'*. Tylko w ten sposob osoby $wieckie moga dazy¢ do doskonato$ci wias-
nego stanu w normalnych warunkach zycia rodzinnego, zawodowego i spolecznego,
biorac udzial w nowej ewangelizacji, spehiajq przy tym wolg Boza, prowadzac in-
nych ku Bogu i shuzac im".

W praktyce duszpasterskiej, jak stusznie zauwazaja autorzy dokumentow
Kosciota, realizacja wyzej opisanych zatozen, mimo dowarto$ciowania porzadku
nadprzyrodzonego wymaga odpowiednich dzialan podejmowanych w réznych
srodowiskach wychowawczych, ale zawsze w komunii z Kosciotem. Za pierw-
sza 1 podstawowa szkole¢ formacji chrze$cijanskiej uznaje si¢ rodzing, a obok
niej — jako kolejne wymienia: parafig i diecezjg oraz uniwersytety i szkoty kato-
lickie!®. Wiasnie w ramach funkcjonowania parafii i diecezji Koscidt proponuje
$wieckim udziat w r6znych organizacjach, stowarzyszeniach, wspolnotach i ru-
chach katolickich, ktore maja charakter ewangelizacyjny i formacyjny!’.

2. Geneza, rozwdj, zalozenia i program Katolickiej Szkoly Nowej
Ewangelizacji sw. Filipa

Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Filipa jest jedna ze wspdlnot,
ktore odpowiadajq na stowa Chrystusa ,,Idzcie na caly swiat i gloscie Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu” (Mt 28,19; Mk 16,15) oraz realizuja wypowiedziane
przez papieza Jana Pawta II w Nowej Hucie, a nastgpnie na Haiti (i wielokrotnie
powtarzane) wezwanie do nowej ewangelizacji'®. Stanowi ona zatem odpowiedz
na trosk¢ Ko$ciota o misje przepowiadania Dobrej Nowiny wspotczesnemu

14 Tamze.

KK 39-42; ChL 16.

1911 Synod Plenarny (1991-1999). S/ ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich. dz. cyt. s. 149.

17 Tamze.

¥'W tym miejscu warto przywotac stowa papieza. W homilii wygtoszonej w Polsce, w Nowej
Hucie dnia 9 czerwca 1979 roku Jan Pawet Il powiedzial: ,kiedy postawiono opodal tego miejsca
nowy drewniany krzyz, bylo to w okresie Millenium. OtrzymaliSmy znak, Ze na progu nowego
Tysiaclecia — w te nowe czasy i nowe warunki — wchodzi na nowo Ewangelia (...) Rozpoczgta sig¢
nowa ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama co pierwsza”. Z kolei na Haiti — w prze-
mowieniu skierowanym dnia 9 marca 1983 roku do Rady Konferencji Episkopatow Ameryki ta-
cinskiej w Port-au-Prince papiez stwierdzit ,,Patrzcie w przysztos¢, podejmujac nowa ewangeliza-
cjg: nowa w zapale, w metodzie, w $rodkach”. Zob. Jan Pawel II. Homilia w czasie Mszy $wigtej
odprawianej przed opactwem OO. Cystersow w Mogile. Krakow—Nowa Huta. 9 czerwca 1979.
W: Jan Pawet 1. Pielgrzymki do Ojczyzny, Przemowienia, homilie. Krakéw 1997 s. 187; tenze.
Przeméwienie do Rady Konferencji Episkopatoéw Ameryki tacinskiej (CELAM). Port-au-Prince. 9
marca 1983. OR 4:1983 nr 4 s. 29.
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$wiatu 1 cztowiekowi, ktory niejednokrotnie, pod wptywem przemian cywiliza-
cyjnych i kulturowych, podlega procesom laicyzacji i dechrystianizacji®.
Punktem wyjscia do sformutowania gtéwnych zatozen Katolickiej Szkoty No-
wej Ewangelizacji §w. Filipa stal si¢ Program Pastoralny ,,Redemptoris Missio”,
ktory zaktada ewangelizacjg ochrzczonych i tych, ktorzy Chrystusa nie znaja®.
W ramach tego programu planuje si¢ formacje nowych ewangelizatoréw dla no-
wej ewangelizacji, czyli praktyczne przygotowanie osob $wieckich do dzieta nowe;j
ewangelizacji?'. W zwiazku z tym ma miejsce formacja ewangelizatorow oraz ini-
cjowanie nowych o$rodkow ewangelizacyjnych i wspdlnot na poziomie kraju, die-
cezji, parafii, tak, aby kazdy swiecki katolik potrafit glosi¢ Dobra Nowing w sposob
prosty, praktyczny i doswiadczalny. Sam natomiast Program Pastoralny ,,Redemp-
toris Missio” nie tylko dopuszcza, ale takze przewiduje tworzenie roznych, auto-
nomicznie dziatajacych, Szkot Nowej Ewangelizacji®?, ktore wypracowuja wlasne
cele, zadania, metody i elementy formacyjne, w zaleznosci od potrzeb duszpaster-
skich danego Kosciota lokalnego i $rodowiska spoteczno-kulturowego®. Jedna
z takich szkot jest Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Filipa, ktorej poczat-

1Y Nalezy zauwazy¢, ze tak okres$lona troska Kosciota, mimo iz zostata rozpropagowana przez
Jana Pawtla II, ma swoje zrodlo w nauczaniu II Soboru Watykanskiego oraz w ogloszonej (w X
rocznicg Vaticanum II) przez Pawta VI adhortacji apostolskiej Evangeli nuntiandi, ktora szczegdto-
wo charakteryzuje ewangelizacjg i stanowi ptaszczyzng odniesienia dla nowej ewangelizacji.

20 Program ten zostat opracowany przez ks. Mariana Krolikowskiego, odpowiedzialnego za
Katolickie Stowarzyszenie w Stuzbie Nowej Ewangelizacji ,,Koinonia Sw. Pawta” w Kielcach.
Zob. szczegdtowe informacje o tym programie w domenie: http://www.rmissio.pl/.

21 Zob. wigcej na ten temat np. W: A. Suquia. Nowa ewangelizacja, niektore zadania i niebez-
pieczenstwa. ,,Communio” 1998 nr 8 s. 34-57.

22 Warto doda¢, Ze za inicjatora tak okre$lonej formy gloszenia Dobrej Nowiny i formowania
nowych ewangelizatoréw uznaje si¢ $wieckiego katolika i bibliste Jose Prado Floresa, ktory in-
spirowany nakazem misyjnym Chrystusa — w 1980 roku zalozyt w Meksyku Szkole $w. Andrzeja
(,,San Andres”). Szkola ta data poczatek wielu innym szkotom mieszczacym sig¢ na catym $wiecie,
szczegoblnie za§ w Polsce, a wechodzacym w sktad ACCSE/2000 (Migdzynarodowego Stowarzysze-
nie Koordynatorow Katolickich Szkot Ewangelizacji) oraz ORRK (Ogolnopolskiej Rady Ruchow
Katolickich). W Polsce jako pierwsza rozpoczgta — w 1994 roku — swoja dziatalnos¢ Szkota Nowej
Ewangelizacji Sw. Pawla w Kielcach, ktora stopniowo zaczela organizowaé kursy ewangelizacyjne
w innych czg¢sciach Polski (np. w Toruniu, w Tezewie, w Gdansku, w Poznaniu), co doprowadzito
do powstania kolejnych Szkot Nowej Ewangelizacji, bezposrednio podlegajacych biskupowi ordy-
nariuszowi miejsca, ktory dekretem zatwierdza istnienie danej szkoly. Zob. J. Dubel. Szkofa Nowej
Ewangelizacji. ,Homo Dei” 76(2007) nr 2 s. 128-136.

2 Na uwagg zastuguje fakt, ze autonomia kazdej Szkoty Nowej Ewangelizacji wyraza si¢
m.in. w tym, ze zadna ze szkot nie podlega odpowiedzialnym za dany ruch w Polsce. Poszczegdlne
szkoty wspolpracuja ze soba, ale sa wzglgdem siebie autonomiczne. Jezeli dana szkota funkcjo-
nuje jako diecezjalna podlega bezposrednio biskupowi diecezji, jezeli jako dzieto Zgromadzenia,
jej ».przetozonym” jest ksiadz Prowincjat Zgromadzenia. Ta ostatnia sytuacja odnosi si¢ m.in. do
analizowanej w niniejszym opracowaniu Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji §w. Filipa, zob.
Program formacyjny wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych. Katolicka Szkota Nowej Ewangeli-
zacji sw. Filipa. materialy do uzytku wewngtrznego. b.m.r.w. s. 4.
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ki datuje si¢ na 1996 rok?*. W tym bowiem roku (w maju), za zgoda dwczesnego
proboszcza parafii Matki Bozej Saletynskiej w Olsztynie, odbyt si¢ pierwszy Kurs
Filipa, prowadzony przez Siostry ze Wspdlnoty Uczennic Krzyza ze Szczecina.
W kursie uczestniczyly osoby $wieckie zwiazane z parafia i zaangazowane w r6z-
ne postugi w parafii. Nastapilo ozywienie wiary i nowy zapat do stuzby Koscioto-
wi oraz pragnienie przekazania tego do$wiadczenia kolejnym osobom, co sktonito
zaangazowanych katolikow $wieckich do organizacji kolejnych kurséw Filipa, do
nawiazania wspolpracy ze Szkota Nowej Ewangelizacji Sw. Pawla w Kielcach i do
spotkan modlitewnych opartych na Stowie Bozym?. W kolejnym roku (1997), po
Kursie Animacji Modlitwy Charyzmatycznej, w parafii Matki Bozej Saletynskiej
w Olsztynie utworzyla si¢ juz wspodlnota $w. Filipa®, ktora w roku 1998, decyzja
Ksigdza Prowincjata Ksigzy Misjonarzy Saletynow, zostata zatwierdzona na okres
prébny jako dzieto prowadzone przez Prowincj¢ Ksigzy Misjonarzy Saletynow?’.
Siedziba tej szkoty jest osrodek rekolekcyjny w Mragowie?. Na prosbe Ksigdza
Prowincjata Ksigzy Misjonarzy Saletynow (29.12.1998 r.) Katolicka Szkota Nowe;j
Ewangelizacji $w. Filipa — jako dzieto prowadzone przez polska prowincje ksigzy
saletynow — otrzymata aprobate Arcybiskupa Metropolity Warminskiego ks. bpa
dra Edmunda Piszcza®. W 2003 roku Kapituta Prowincjalna Ksigzy Misjonarzy
Saletynow potwierdzita zgodnos$¢ charyzmatu i misji Szkoty z charyzmatem i misja
Zgromadzenia i przyjeta Szkotg jako dzieto prowadzone przez polska prowincjg™.
Co wigcej, zgromadzeni podczas kapituly ksigza saletyni uznali, ze Katolicka Szko-
ta Nowej Ewangelizacji $w. Filipa realizuje charyzmat i misj¢ Zgromadzenia Ksig-
zy Misjonarzy Saletynow. Stopniowo, jako owoc gloszenia Stowa Bozego i dziata-
nia Ducha Swigtego, zaczely powstawaé wspolnoty modlitewno-ewangelizacyjne
w parafiach prowadzonych przez Ksigzy Misjonarzy Saletynow, (np. w Olsztynie,

2 Nalezy zauwazy¢, ze jak dotad Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji §w. Filipa nie do-
czekata si¢ opracowania naukowego. Sa jedynie dostepne informacje zamieszczone w udostgpnio-
nych autorce artykutu, za zgoda oséb odpowiedzialnych we wspolnocie, materiatach do uzytku
wewngtrznego oraz dostgpne na portalu internetowym redagowanym przez cztonkow tej wspdlno-
ty. Sporadycznie podejmowane sa badania empiryczne, ktore stanowia podstawe do opracowania
tematu pracy magisterskiej. Zob. np. Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji sw. Filipa. Historia
SNE sw. Filipa. http://www.sne-filip.saletyni.pl/?act=bl&id=1,07.01.2010; Program formacyjny
wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych. Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji sw. Filipa. (kom-
puter opis), b.m.r.w.

¥ Katolicka Szkola Nowej Ewangelizacji sw. Filipa. Historia SNE sw. Filipa. http://www.sne-
filip.saletyni.pl/?act=bl&id=1,07.01.2010, s. 1 z. 1.

26 Zatozycielem Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji i jej dyrektorem do roku 2007 byt
ks. Jan Gierlak MS. Od roku 2007 dyrektorem tej szkoty jest ks. Jacek Ocieczek MS.

2" Tamze.

2 Tamze.

¥ Tamze; Program formacyjny wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych. dz. cyt. s. 4.

30 Warto doda¢, ze Katolicka Szkota Ewangelizacji Sw. Filipa jako dzieto polskiej prowincji
saletynow podlega Ksigdzu Prowincjatowi. Zachowuje przy tym autonomi¢ wobec innych szkot
ewangelizacyjnych, zob. tamze. s. 40.
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w Rzeszowie, w Trzciance, w Mragowie, w Berlinie, na Stowacji, w Kazachstanie
i w Czechach), oraz jako dzielo prowadzone przez polska Prowincje Ksigzy Sa-
letynow w wymiarze diecezjalnym — w niektorych parafiach Archidiecezji War-
minskiej*'. Odpowiedzialnym za Szkotg jako dzieto prowincji Ksigzy Saletynow
jest ksiadz dyrektor mianowany przez ksigdza Prowincjata*. Na poziomie parafii
poszczegolne wspolnoty podlegaja ksigdzu proboszczowi®. Osoba odpowiedzial-
ng za te wspolnoty jest kaptan mianowany przez ksigdza proboszcza, a zarazem
przygotowany metodologicznie i formacyjnie do prowadzenia takich wspolnot*.
Ten wlasnie kaptan — jako odpowiedzialny za Szkot¢ w parafii lub w domu reko-
lekcyjnym lub zakonnym — zostaje zobowiazany do wyboru i mianowania osoby
swieckiej na swojego zastepce®. W prowadzeniu spotkan formacyjnych, zwlaszcza
gdy jest kilka wspolnot w parafii, pomaga mu ekipa starszych, czyli dwie lub trzy
osoby ze wspolnoty zamknigtej, ktoére maja doswiadczenie prowadzenia wspolno-
ty oraz odpowiednia wizje formacji wspolnoty i szkoty*. Z kolei ksiadz dyrektor
wraz z kaplanami odpowiedzialnymi za poszczegolne wspdlnoty i z ich zastgpca-
mi (osobami §wieckimi) tworza Rade Szkoty, do zadan ktorej nalezy m.in. wspot-
odpowiedzialnos$¢ za prowadzone dzieto ewangelizacji i rozwijanie takiej postawy
wsrod wszystkich 0sob zaangazowanych?’,

Kazda ze wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych po pewnym czasie (od
okoto roku do trzech lat), niezbednym zainteresowanym osobom na rozeznanie
oraz zadeklarowanie przynalezno$ci do niej i osobiste zaangazowanie, zostaje
»zamknigta™®, Od tego momentu cztonkowie wspodlnoty, o zblizonym poziomie
doswiadczenia wiary, realizuja, w zaleznosci od indywidualnych potrzeb, pro-
gram formacyjny Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji §w. Filipa, wypraco-
wany w osrodku rekolekcyjnym w Mragowie. Program ten, jak wyzej wspomnia-
no, bazuje na zatozeniach programu ,,Redemptoris Missio”, ktory ma wymiar
kerygmatyczny, charyzmatyczny i wspélnotowy. Wtasnie kerygmat, okre§lany
jako podstawowe prawdy wiary chrzescijanskiej iich gloszenie tak, by kazdy

3! Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Filipa. Historia SNE $w. Filipa. http://www.sne-
filip.saletyni.pl/?act=bl&id=1,07.01.2010, s. 1 z 1.

32 Tamze; Program formacyjny wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych. dz. cyt. s. 40.

33 Tamze.

3* Warto doda¢, ze ,,w przypadku braku przygotowania metodologicznego, ksiadz proboszcz
konsultuje decyzje z Dyrektorem Szkoly. Jezeli Szkota funkcjonuje w domu rekolekcyjnym lub
zakonnym, odpowiedzialnym za szkolg jest przelozony domu lub ksiadz przez niego mianowany”’,
zob. tamze.

35 Wigcej na temat zadan ksiedza dyrektora zob. np. W: Tamze. s. 41.

36 Tamze. s. 16.

37 Tamze. s. 40.

38 Zasady funkcjonowania Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji i funkcjonujacych w niej
poszczegdlnych wspdlnot okresla dokument pt. ,,Struktura i zasady poshugiwania”, ktoéry w 2005
roku zostal zatwierdzony przez Ksigdza Prowincjata Zgromadzenia Ksigzy Misjonarzy Saletynow.
Zob. Program formacyjny wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych. dz. cyt. s. 40—41.
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uczestnik mogt przezy¢ osobiste spotkanie z Jezusem zajmuje znaczace miejsce
w programie Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji $w. Filipa. Czgsto znajdu-
je on ukonkretnienie w stowach gloszonych przez ewangelizatorow: ,,Bog Cig
kocha, Jezus ci¢ zbawil” oraz w odpowiednich, wzbogaconych osobistym $wia-
dectwem, wyjasnieniach akcentujacych dobra nowing o bezwarunkowej mitosci,
jaka Jezus obdarza kazdego cztowieka®. W dalszej konsekwencji takie przepo-
wiadanie ma prowadzi¢ do przyjgcia Jezusa jako osobistego Pana i Zbawiciela.
Obok tego akcentuje si¢ charyzmat, czyli dar taski Bozej dla chrzescijan, aby
stali si¢ narzgdziem dziatania Boga w zyciu innych. Oznacza to, ze kazdy $wie-
cki ewangelizator, korzystajac z darow otrzymanych od Boga jest powotany do
uswigcenia samego siebie 1 budowania wspdlnoty Kosciota. Jednoczesnie do
jego powinnosci ewangelizacyjnych nalezy ukazywanie — poprzez $wiadectwo
zycia — wiary jako propozycji Bozej, ktéra wymaga wolnej odpowiedzi ze strony
cztowieka. Z tym wiaze si¢ potrzeba nieustannej otwartosci na dziatanie Ducha
Swigtego i modlitwa za tych, do ktorych Bog posyta®. Tylko w ten sposob moze
dokonywac si¢ autentyczna przemiana serca adresatow Dobrej Nowiny.

W kontekscie wyzej opisanych elementow szczegdlnego znaczenia nabiera
wspolnota. Podejmowane w ramach Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji §w.
Filipa dzieto ewangelizacji ma charakter wspolnotowy. Oznacza to, ze dokonuje
si¢ ono we wspolnocie Kosciota oraz w komunii z Bogiem i z drugim cztowie-
kiem. Tak wigc, jak zaktada kazda Szkota Nowej Ewangelizacji, a wigc takze §w.
Filipa, gtoszenie Dobrej Nowiny w mocy Ducha Swietego zmierza do tworzeniu
nowych wspdlnot zewangelizowanych i ewangelizujacych, czyli takich, w kto-
rych osoby sa formowane i przygotowywane do dzielenia si¢ swoim do§wiadcze-
niem wiary i prowadzenia innych do spotkania z Chrystusem Zmartwychwsta-
tym*. Konsekwentnie szkota stara si¢ inicjowa¢ nowe osrodki ewangelizacyjne
na poziomie kraju, diecezji, parafii i wspolnot, tak, aby kazdy katolik potrafit gto-
si¢ Dobra Nowing w sposob prosty, praktyczny i doswiadczalny. W tych wtasnie
srodowiskach organizowane sa kursy* i spotkania formacyjne, ktore — zgodnie
z tzw. ,,sekretem Pawla” — przeprowadzaja uczestnika przez nastgpujace etapy:
nieewangelizowany — ewangelizowany, ewangelizowany — ewangelizator, ewan-
gelizator — formator ewangelizatoréw, formator ewangelizatoréw — prowadzacy

¥ Tamze. s. 12; por. 1. Celary. Gloszenie wiary w zmartwychwstanie Chrystusa zasadniczym
celem nowej ewangelizacji. ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 11(2003) nr 1 s. 117-135.

40 Wigcej na ten temat pisze np. J. Socha. Katolicy $wieccy a Nowa Ewangelizacja. ,,Studia
Gdanskie” 20(2007) s. 125-137.

4 Program formacyjny wspolnot modlitewno-ewangelizacyjnych. dz. cyt. s. 4.

42 Warto dodac, ze kursy ewangelizacyjne stanowia podstawowe narzedzie, jakim postuguja
si¢ Szkoty Nowej Ewangelizacji, wypelniajac misj¢, ktora Chrystus powierzyt Kosciotowi. Katoli-
cka Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Filipa proponuje m.in. kurs: Filip lub Nowe Zycie z Bogiem,
Animacja Modlitwy Charyzmatycznej, Emaus, Jan, Jezus wedlug Czterech Ewangelistow, Historia
Zbawienia. Zob. wigcej na ten temat np. w domenie: Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji $w.
Filipa. Kursy, http://www.sne-filip.saletyni.pl/?act=bl&id=2, 07.01.2010 s. 1 z. 1.
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Szkote¢ Ewangelizacji®’. Tym samym zostaje zrealizowany podstawowy cel pro-
gramu ,,Redemptoris Missio”, ktéry zaklada najpierw udzielanie pomocy kazde-
mu uczestnikowi w osobistym spotkaniu z Chrystusem Zmartwychwstatym, aby
uczyni¢ go $wiadkiem tego spotkania i aktywnym czlonkiem Kos$ciota, a nastep-
nie integralng formacj¢ nowych ewangelizatorow oraz wspdlnot zewangelizo-
wanych i ewangelizujacych. Permanentna natomiast formacja poszczegdlnych
0oso6b odbywa si¢ we wspolnotach modlitewno-ewangelizacyjnych. W sposob
szczegblny w programie tej formacji, adresowanej do nowych ewangelizato-
roéw, zostaty uwzglednione nastgpujace elementy: dazenie do $wigtosci wedtug
»~prawdziwej pedagogii, ktora jest zdolna dostosowac si¢ do rytmu poszczegol-
nych 0s6b”, uczenie si¢ zywej, osobistej i wspdlnotowej modlitwy, celebrowanie
Eucharystii i §wigtowanie niedzieli, uznawanie prymatu Laski w kazdej postudze
i w formacji, praktykowanie sakramentu pojednania, stuchanie Stowa Bozego we
wspolnocie i gltoszenie Stowa Bozego*. Niewatpliwie sa to priorytety i kierunki
zgodne z nauczaniem Kosciota, a zwlaszcza z dokumentami II Soboru Watykan-
skiego i z dokumentami papieskimi. Tym samym wpisuja si¢ one w posoborowy
model formacji katolikow $wieckich.

3. Katolicka Szkola Nowej Ewangelizacji sw. Filipa w sluzbie
formacji katolikow Swieckich

Szczegoblne powotanie 0s6b swieckich do §wigtosci poprzez dojrzewanie i upo-
dabnianie si¢ do Chrystusa oraz do podejmowania w $wiecie dziatan, ktore stuza
uobecnianiu Ewangelii 1 przemianie rzeczywistosci ziemskiej zgodnie z zamystem
Stwoércy wymaga, jak wyzej zaznaczono, odpowiedniej formacji, podejmowangj
we wspolnocie eklezjalnej. Kosciot dopuszeza tu zréznicowane formy, do ktorych
zalicza si¢ Katolicka Szkote Nowej Ewangelizacji $w. Filipa. Wtasnie ta wspolnota
jest przyktadem ilustrujacym na zywo wyzej opisane, a wypracowane podczas I
Soboru Watykanskiego 11 i po jego zakonczeniu — zagadnienia dotyczace perma-
nentnej formacji katolikow swieckich. Uczestniczac w spotkaniach formacyjnych,
osoby $wieckie maja wiele okazji do tego, by odkrywac swoje podstawowe, wy-
nikajace z sakramentu chrztu, powotanie do $wigtosci. Jednoczesnie sa wspierani
w rozpoznawaniu wlasnej drogi $wigtosci we wspodlnocie Kosciota. W zwiazku

4 W tym miejscu trzeba zauwazy¢, ze formacja ewangelizatorow odbywa si¢ na kursie: Pawta
(uczy gloszenia poznanych prawd i dzielenia si¢ swym doswiadczeniem) i Wspdlnota (uczy jak zy¢
i budowac¢ dojrzata wspdlnotg chrzescijanska). Z kolei formacja formatoréw ewangelizatorow odbywa
si¢ w ramach kursu Andrzeja, podczas ktorego uczestnicy zdobywaja wiedz¢ i umiejgtnosci niezbgdne
do prowadzenia szkoty, kursow, ekip przygotowujacych do dzieta ewangelizacji. zob. tamze.

4 Tak okreslone elementy zostaly wypracowane na podstawie wytycznych papieza Jana Pa-
wia II, zapisanych w liscie apostolskim ,,Novo Millennio Ineunte”. Zob. i por. Jan Pawet II. List
apostolski Novo Millennio Ineunte. Krakow 2001 s. 29-43.
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z tym formacja jaka proponuje Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Filipa
ma charakter modlitewno-ewangelizacyjny. Mimo iz dokonuje si¢ ona we wspol-
notach, to jednak jest skierowana na wspieranie kazdej osoby w nawigzaniu i po-
glebianiu osobistej wigzi z Bogiem. Ma tez sprzyjac¢ uzdalnianiu poszczeg6lnych
uczestnikow do budowania jedno$ci z bra¢mi i do podejmowania dzieta ewange-
lizacji. Osiagnigciu tych zalozen shuza najpierw dziatania o charakterze kerygma-
tycznym, a nastgpnie katechetycznym. Pierwsze wiaza si¢ z gloszeniem Kerygma-
tu, czyli Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie — Jedynym Panu i Zbawicielu, dawcy
nowego zycia. Zwykle tego typu przepowiadanie ma miejsce podczas kursu Filipa
lub kursu Nowe Zycie z Bogiem. Natomiast Kurs Animacji Modlitwy Charyzma-
tycznej pozwala uczestnikom odkry¢ tozsamos¢ wspolnoty modlitewno-ewangeli-
zacyjnej. W wyniku dziatan ewangelizacyjnych uczestnicy spotkan formacyjnych
zostaja zaproszeni do odnowienia Laski chrztu §wigtego i udzialu w zyciu wspol-
noty, ktora pomaga kazdej osobie w nawiazaniu osobistej wigzi z Chrystusem i ot-
warciu si¢ na dary niezbedne do ,,narodzenia si¢ na nowo”. Stopniowo tez zostaja
wprowadzani w stuchanie Stowa Bozego, modlitwe osobista i wspolnotowa oraz
w sakramenty i zycie wspdlnotowe®. Tak rozplanowane dziatania formacyjne ko-
responduja z wytycznymi zapisanymi w dokumentach Kosciota i w zaleceniach te-
ologdw pastoralistow*®. Co wigcej, stanowia ich konkretna adaptacje do warunkow
polskiego Kos$ciota i laikatu. Jednoczes$nie $wiadcza o podmiotowym traktowaniu
0sob $wieckich w dziele ewangelizacji*’

Spotkania formacyjne w pierwszym, trwajacym okoto trzy — cztery mie-
sigce, etapie formacji odbywajq sig raz w tygodniu i sa prowadzone przez ksig-
dza i starszych. Zmierzaja one do: integracji grupy, wprowadzenia uczestnikow
w osobiste stuchanie Stowa Bozego, nabywania umiejgtnosci dzielenia si¢ oso-
bistym doswiadczeniem wiary i zaangazowania w modlitwe spontaniczna. Samo
natomiast stowo profetyczne na spotkania jest zaczerpnigte z Dziejoéw Apostol-
skich i Psalmow*. Kazdy uczestnik jest zobowiazany do podejmowania postug
apostolskich wewnatrz wspolnoty np. zwiazanych z przygotowaniem liturgii,
nabozenstwa pokutnego®.

Kolejny, drugi etap formacji trwa od roku do trzech lat we wspolnocie, ktorej
struktura jest otwarta. Oznacza to, ze moga do niej dotaczy¢ nowe osoby, kto-
re zostaty poddane ewangelizacji*’. Spotkania modlitewne wspolnoty odbywaja

4 Program formacyjny wspélnot modlitewno-ewangelizacyjnych. dz. cyt. s. 13.

4 Zob. np. S. Dyk. Etapy ewangelizacji we wspdtczesnym kontekscie pastoralnym. ,,Roczniki
Teologiczne” 54(2007) z. 8 s. 171-185.

47 Wiecej na ten temat w perspektywie ogodlnej, a wiec bez odniesienia do konkretnej wspdl-
noty ewangelizacyjnej pisze np. E. Wiszowaty. W: Podmiotowosc swieckich w dziele ewangeliza-
¢ji. ,,Zeszyty Teologiczne” 14(2005) nr 2 s. 74-85.

4 Program formacyjny wspélnot modlitewno-ewangelizacyjnych. dz. cyt. s. 13—17.

4 Tamze.

50 Wazne jednak, by grupa nie liczyta wigcej niz 50 osob. tamze.
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si¢ raz w tygodniu. Sa one wczesniej przygotowywane, zwlaszcza na modlitwie,
przez osoby odpowiedzialne. Podczas tych spotkan, prowadzonych przez ksigdza
i/lub starszych, ma miejsce modlitwa kerygmatyczna®', rozwazanie aktualnych
czytan z liturgii niedzielnej, ktora nastgpuje po spotkaniu®, dzielenie Stowem
Bozym?* i $wiadectwo®* oraz modlitwa wstawiennicza®. W ten sposob dokonuje
si¢ uwzgledniajacy dynamike przechodzenia od nawrocenia do rozwoju wiary,
stopniowe wprowadzanie uczestnikow w stuchanie Stowa Bozego, modlitwe
osobista i wspolnotowa oraz w sakramenty i w zycie wspolnotowe*. Uczestni-
cy spotkan ucza si¢ odkrywac aspekty duchowe i egzystencjalne Stowa Bozego.
Jednoczesnie kazdy stara si¢ rozeznac¢ czy wspolnota zwigzana z Katolicka Szko-
ta Nowej Ewangelizacji jest jego powotaniem®’. Obok tego typu spotkan propo-
nuje si¢: udzial — raz w miesiacu — w Eucharystii we wspolnocie®, raz na dwa
miesiace celebracjg liturgii pokutnej® i zorganizowanie spotkania modlitewnego
wszystkich wspolnot®. Do tego raz w roku odbywaja si¢ dni formacji wspolno-
ty®!. Uczestnicy spotkan sg zaproszeni do udziatu w Kursach Animacji Modlitwy
Charyzmatycznej, Kursie Emaus, Kursie Pawta, Kursie Jana i Kursie Betsai-

ST Tak okre$lona modlitwa obejmuje kolejno: spontaniczne i choralne dzigkczynienie Bogu
za osobiste doswiadczenie Jego mitosci, akt pokutny, uwielbienie Jezusa Zbawiciela i Pana. zob.
tamze. s. 22.

52 Tamze. s. 13-17.

53 Zgodnie z zatozeniami Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji $w. Filipa pod pojeciem ,,dzie-
lenie si¢ Stowem Bozym” nalezy rozumieé¢, wypowiadanie przez osobg tresci, ktore Stowo Boze przeka-
zalo jej, do czego wezwato i w jaki sposob ,,08wietlito” jej zycie. Jednoczesnie zachgca sig uczestnikow,
by dzielili si¢ elementami z Zycia osobistego z ostatniego tygodnia, odpowiadajac na pytanie: ,,w jaki
sposob Bog sig objawit?”. Obowiazuje przy tym zasada poszanowania we wspodlnocie tego, co mowia
inni, bez udzielania rad, pouczen i zachowania catkowitej dyskrecji. zob. tamze. s. 23.

5+ Elementy wypowiadanego $§wiadectwa sa, jak czytamy w programie Katolickiej Szkoty
Nowej Ewangelizacji $w. Filipa, proba ewangelizacji. Stuza tez weryfikacji, na ile dana osoba zyje
tak, jak mowi, ze wierzy, jak gtosi i jak modli si¢, czyli harmonii migdzy zyciem i Stowem Bozym.
Jednoczes$nie dzigki elementom $wiadectwa rozwazanie Pisma Swigtego nie ma charakteru intelek-
tualnego, lecz egzystencjalny. zob. tamze.

53 Tutaj — jak czytamy w Programie Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji $w. Filipa — jest
czas, aby si¢ modli¢ we wszystkich intencjach, z ktorymi przyszlismy, ktére mamy w sercu”. Moz-
na tez modli¢ si¢ nad osoba, gdy prosi ona o modlitwe wstawiennicza. Na zakonczenie proponuje
si¢ modlitwg ,,Ojcze Nasz” i ,,Zdrowa$ Maryjo”. zob. tamze.

5 Tamze.

7 Tamze.

8 Szczegdtowe analizy na temat relacji zachodzacych migdzy liturgia a formacja 0osob §wie-
ckich w ramach dziet ewangelizacyjnych pisze np. P. Kandefer. Liturgia a ewangelizacja. ,,Roczni-
ki Teologiczne” 52(2005) z. 8 s. 277-292.

% Wiecej o sakramencie pokuty w powiazaniu z dzielem nowej ewangelizacji pisze np. K. Jezy-
na. Sakrament pokuty zrodtem nowej ewangelizacji. ,,Roczniki Teologiczne” 53(2006) z. 3 s. 25-38.

% Celem tego typu spotkan jest integrowanie wspolnoty na modlitwie uwielbienia poprzez
$piew i modlitwe spontaniczng oraz krétkie nauczanie, §wiadectwo wiary i modlitwg wstawienni-
cza. Zob. wigcej na temat dynamiki spotkania modlitewnego kilku wspolnot W: tamze. s. 35-36.

' Tamze. s. 14.
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da®?. Tak okreslona formacja nie ogranicza si¢ jedynie do modlitwy i spotkan
wewnatrz wspolnoty. Zostaje dopetniona o zadania zwiazane z zaangazowaniem
apostolskim. Kazdy uczestnik spotkan jest zobowiazany do podejmowania po-
stug nie tylko w ramach wspolnoty, ale takze w parafii i w szkole (np. poprzez
zaangazowanie w diakoni¢ lub w dziatalno$¢ ewangelizacyjna ekipy Szkoty No-
wej Ewangelizacji)®.

Po uptywie okreslonego czasu (zwykle od roku do trzech lat) odpowiedzial-
ni lub starsi ze Szkoly Nowej Ewangelizacji proponuja udziat w spotkaniach
modlitewno-ewangelizacyjnych tzw. grupy zamknigtej*, ktore stuza rozwojowi
w wierze i maja na celu tzw. ,,wzrost duchowy” kazdej osoby®. Jest to trzeci
etap formacji. Osoby, ktore rozeznaly czy zostaly rzeczywiscie powotane do
tej wspodlnoty i w wolno$ci zadeklarowaty cheé uczestnictwa w wyzej przywo-
tanych spotkaniach®, sg wspierane w rozwoju zycia duchowego poprzez dzia-
fania o charakterze katechetycznym, czyli poglebiony przekaz oredzia zbawie-
nia i wprowadzanie w pelig¢ zycia chrzescijanskiego. Dzigki owym dziataniom
formacyjnym uczestnicy spotkan stopniowo ucza si¢ medytacji Stowa Bozego
i inspirowania si¢ nim na co dzien oraz budowania jedno$ci we wspolnocie bra-
terskiej. Maja wiele okazji do tego, by oczyszcza¢ wlasna motywacj¢ zwiazana
z zaangazowaniem w Szkote Nowej Ewangelizacji $w. Filipa. Sa tez wspierani
w procesie uzdrowienia wewngtrznego i rozeznawania charyzmatéw oraz forma-
cji postaw bedacych wyrazem $wiadectwa wiary osoby odpowiedzialnej za Ko$-
ciot®”. Kaptan (pasterz) i odpowiedzialni (wybrani przez wspdlnote) organizuja

2 Tamze. s. 15.

5 Tamze.

6 Okres$lenie to wskazuje, iz od tego momentu do danej wsp6lnoty nie dochodza nowe oso-
by. Dana wspolnota, ktora tworza osoby o zblizonych do$wiadczeniach wiary, podejmuje syste-
matyczng formacj¢, w wyniku ktorej nastgpuje m.in. oczyszczenie motywacji, wejscie w proces
uzdrowienia wewngtrznego, rozeznanie charyzmatéw i formacja §wiadkéw odpowiedzialnych za
Kosciot. zob. tamze.

% Tamze.

% Decyzja o przynaleznosci do wspdlnoty wiaze si¢ z rozpoznaniem dalszej drogi rozwoju
duchowego i zaangazowania apostolskiego oraz z wejsciem do wspoélnoty i z akceptacja programu
formacji, jaki proponuje Katolicka Szkota Nowej Ewangelizacji $w. Filipa. ,,Jezeli osoby naleza
do innej wspdlnoty wzrostu np. Odnowy w Duchu Swietym, Oazy itp. Musza dokona¢ wyboru
i wybra¢ wspolnotg, w ktorej pozostang. Jest to konieczne — jak czytamy w programie — do okre-
$lenia wlasnej tozsamosci 1 domaga si¢ tego uczciwo$é wobec wspdlnoty, ktora obdarza zaufa-
niem”. Wraz z decyzja kazdy uczestnik sktada pisemna deklaracjg, w ktorej stwierdza, ze podej-
muje decyzje wejscia do wspdlnoty, wejscia w program formacji oraz zaangazowania w dzieto
nowej ewangelizacji w Szkole Nowej Ewangelizacji $w. Filipa. Okre$la tez raz w roku dar swojego
serca na dany rok (np. codzienna modlitwg wstawiennicza w intencjach podanych we wspdlnocie,
Eucharystig, postuge w kuchni, transport, posluge muzyczna, redagowanie kroniki). Ten dar ma
shuzy¢ podejmowanym przez wspodlnotg dzietom ewangelizacyjnym. W ten sposdb powstaja we
wspolnocie rézne diakonie. zob. tamze. s. 25.

7 Tamze. s. 13.
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raz w tygodniu spotkania tematyczne skoncentrowane wokot tematyki biblijne;j,
teologicznej i pastoralnej®®, celem ktorych jest wspieranie uczestnikow w ksztat-
towaniu pogtebionej i poprawnej §wiadomosci chrzescijanskiej w oparciu o Sto-
wo Boze i naukg Kosciota katolickiego. Jednoczesnie, raz w tygodniu odbywaja
si¢ spotkania grupy dzielenia — okreslanej terminem ,,Dom przyjaciot”®. Obok
tego, podobnie jak na drugim etapie formacji, uczestnicy sa zaproszeni raz w mie-
sigcu do udzialu w Eucharystii celebrowanej we wspolnocie. Raz na dwa miesia-
ce organizuje si¢ spotkania modlitewne wszystkich wspdlnot i liturgi¢ pokutna.
Poza tym raz w roku prowadzone sa dni formacji wspolnoty. W tak okres§lone;j
formacji 0sob $wieckich wazne miejsce zajmuja kursy: Biblijna Historia Zbawie-
nia, Jezus wedhug Czterech Ewangelistow, Mojzesz, Wspolnota. Uwzgledniajac
roézne, rozeznane charyzmaty, uczestnicy spotkan podejmuja stuzbe w Kosciele.
Jako kolejny element formacji, w ramach tzw. czwartego etapu, ktory wprowa-
dza wspolnoty w misj¢ Kosciota, dodaje si¢ zobowiazanie do modlitwy Litur-
gia Godzin, czyli modlitwy codziennej Kosciota rzymsko-katolickiego, zwanej
brewiarzem. Wtasnie przyjgcie zobowiazania do modlitwy Liturgia Godzin jest
znakiem wprowadzenia poszczegolnych oséb w misje Kosciota. Osoby $wieckie
odmawiaja same w domu Liturgi¢ Godzin, ktora ,,jest jakby przedtuzeniem ce-
lebracji eucharystycznej””. Co wigcej ten rodzaj modlitwy pozwala, ,,wszystkie
pory dnia i nocy uswigcac przez uwielbienie Boga™’! oraz uczestniczy¢ w spra-
wowaniu krolewskiego kaptanstwa ochrzczonych’. Raz w miesiacu, podczas
spotkania modlitewnego zazwyczaj wspolnota, obok wystuchania nauczania pa-
sterza, udzialu w Eucharystii, §wigtowania agapy, takze wspolnie odmawia nie-

68 Tematy — jak czytamy w Programie Katolickiej Szkoty Nowej Ewangelizacji $w. Filipa
— sa rozeznawane — na podstawie ,,Stownika Teologii Biblijnej” przez odpowiedzialnych, ktorzy na
poczatku opracowuja katechezy i Stowa profetyczne dla wspdlnoty, a nastgpnie stopniowo angazu-
ja poszczegodlne Domy Przyjaciot. zob. tamze. s. 32.

% Przynalezno$¢ poszczegdlnych osob do danej grupy dzielenia ustala kaptan wraz z odpowie-
dzialnymi, uwzgledniajac przy tym m.in. miejsce zamieszkania i wiek. Malzenstwa sa razem w danej
grupie. Odpowiedzialnego za Dom Przyjaciét najpierw wyznacza kaptan, a po wyborach odpowie-
dzialnych przez wspolnote, grupa wybiera odpowiedzialnego za Dom Przyjaciot. Same natomiast
spotkania odbywaja sig, zgodnie z ustalonymi w programie zasadami dzielenia, w domach poszcze-
gblnych 0sob tworzacych grupe lub w salce parafialnej. Po stanigciu w obecnosci Boga i krotkiej
modlitwie, czytane jest Stowo Boze, a nastgpnie ma miejsce dzielenie si¢ i modlitwa koncowa w for-
mie dzigkczynienia, uwielbienia i wstawiennictwa. W ten sposob kazde spotkanie ,,Domu Przyjaciot”
shuzy dzieleniu si¢ — w oparciu o Stowo Boze, nauczanie Kosciota, modlitwg osobista i aktualne wy-
darzenia zycia — swoimi przezyciami i do§wiadczeniami dotyczacymi wiary. Pomaga tez w poznaniu
samego siebie i braci ze wspdlnoty oraz w budowaniu wigzi przyjazni we wspolnocie. Zob. szczego-
towe zasady przygotowania i prowadzenia spotkan ,,Domu Przyjaciol”. zob. tamze. s. 27-28.

" Katechizm Kos$ciota Katolickiego (11.10.1992). Tekst polski Poznan 1994 1178 (odtad
skrot KKK).

" Sobor Watykanski II. Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium (4.12.1963).
W: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie. s. 84.

> Tamze; por. KKK 1174.
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szpory. Tak wigc pozostaja wszystkie, zalecane w trzecim etapie elementy forma-
cji, ktore stusznie zostajqg wzbogacone o modlitweg brewiarzowa.

Na kazdym, z wyzej opisanych, etapéw formacji wazna rolg spetnia modli-
twa osobista w oparciu o Stowo Boze™. Stanowi ona podstawowy element zycia
duchowego osoby, ktora uczestniczy w spotkaniach modlitewno-ewangeliza-
cyjnych. Bez doswiadczenia modlitwy osobistej trudno bowiem wejs¢ w dialog
z Bogiem na modlitwie wspdlnotowej i wlasciwie odczytywaé Stowo Boze, od-
rywajac osobiste przestanie, jakie ono niesie dla kazdego cztowieka. Co wigcej,
wejscie w dialog z bra¢mi i siostrami ze wspolnoty oraz budowanie wigzi przy-
jazni opartej na wspdlnych wartoSciach wymaga rowniez osobistej modlitwy.
Tak wigc uczestnicy spotkan formacyjnych organizowanych w ramach Katoli-
ckiej Szkoty Nowej Ewangelizacji $w. Filipa maja wiele sposobnosci do tego, by
rozwija¢ si¢ duchowo, poglebiajac osobista wigz z Bogiem i1 odkrywajac wlasne
miejsce w Kosciele. Wspdlnota modlitewno-ewangelizacyjna dostarcza odpo-
wiednich, zgodnych z nauczaniem Kosciota, srodkéw formacyjnych, a zarazem
motywuje do systematycznej refleksji nad wlasnym zyciem w $wietle Stowa Bo-
zego 1 do poglebionego zycia sakramentalnego. Stwarza tez wiele okazji do tego,
by podejmowac trud pracy nad soba i przekracza¢ samego siebie oraz rozwi-
ja¢ w sobie ducha braterskiej mitosci. Wyakcentowanie elementow bliblijnych,
antropologicznych, teologicznych, wspolnotowych i eklezjalnych koresponduje
z wytycznymi, jakie zostaty wyrazone w dokumentach II Soboru Watykanskiego
i w posoborowym nauczaniu papiezy (np. Pawta VI, Jana Pawla II, Benedykta
XVI). Wlasnie pogltebiona formacja biblijna we wspdlnocie, uzupeliona o wie-
dzg z zakresu teologii — pozwala odkrywac ,,wielka moc i potege” Stowa Bozego,
karmi¢ si¢ nim codziennie i prawidlowo ksztattowa¢ sumienie chrzescijanskie.
Z kolei, akcentowany w programie Katolickiej Szkoly Nowej Ewangelizacji §w.
Filipa wymog osobistego zaangazowania w rozwo6j wiary, zwlaszcza troski o bu-
dowanie zywej, opartej na calkowitym zaufaniu, wigzi z Jezusem jako Panem
i Zbawicielem sprzyja osiaganiu dojrzatosci duchowej i kierowaniu si¢ warto$-
ciami ewangelicznymi w Zyciu osobistym. Wraz z tak ukierunkowana formacja
osoby $wieckie sa stopniowo przygotowywane do apostolstwa, ktore wprost
wiaze si¢ z nowa ewangelizacja. Poddajac si¢ permanentnej formacji, a zarazem
osobiscie angazujac w nia, moga odpowiedzialnie, kompetentnie i wspdlnotowo
shuzy¢ Kosciotowi, gloszac Dobra Nowing i sktadajac S$wiadectwo wiary.

3 Schemat tej modlitwy zostaje zaprezentowany na Kursie Modlitwy Charyzmatycznej lub
w wyjatkowej sytuacji w formie indywidualnego wprowadzenia. Pozwala on nie tylko lepiej po-
zna¢ Stowo Boze, ale takze rozwijac osobista wi¢z z Bogiem, otwiera¢ swoje serce na dziatanie
Ducha Swietego, przekracza¢ siebie, odczytywac rézne osobiste doswiadczenia dnia codziennego
w $swietle Stowa Bozego i ksztaltowaé w sobie systematyczno$¢. Zob. wigcej na ten temat — wraz
ze szczegdtowym opisem schematu w: Program formacyjny wspolnot modlitewno-ewangelizacyyj-
nych. dz. cyt. s. 19-20.
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4. Podsumowanie

Powyzsze analizy, skoncentrowane wokol formacji katolikow $wieckich
w Katolickiej Szkole Nowej Ewangelizacji §w. Filipa, byly proba ukazania kon-
kretnej wspolnoty zaangazowanej w dzieto nowej ewangelizacji oraz szans, jakie
ta wspodlnota stwarza dorostym w zakresie zaangazowania w odnow¢ osobistego
zycia wiary i1 podejmowania odpowiedzialnosci za Kosciot. Pokazaty nie tyl-
ko specyfike tej formacji, ale takze jej biblijny, wspdlnotowy, antropologiczny
i eklezjalny wymiar. Ta wlasnie wspolnota — jako jedna z mozliwo$ci reewange-
lizacji os6b dorostych — pomaga najpierw kazdej osobie w odkryciu Jezusa Chry-
stusa jako Pana i Zbawiciela oraz w przemianie wlasnego zycia w $wietle stowa
Bozego. Budzac wiarg i stwarzajac okazje do dos§wiadczenia Boga, ktory pragnie
nawiaza¢ osobisty dialog z cztowiekiem, jednoczes$nie akcentuje potrzebe oso-
bistego zaangazowania w rozwoju wigzi z Bogiem i trosk¢ o zycie duchowe.
Cenna, a zarazem niezbg¢dna w osiaganiu dojrzatoséci chrzescijanskiej, wydaje si¢
tez wyakcentowana w poczatkowym etapie formacji postawa zaufania Bogu i za-
wierzenia Mu swojego zycia. Z tym wiaze si¢ otwarto$¢ kazdej osoby, a zarazem
calej wspolnoty, na dzialanie Ducha Swietego. Niemniej istotna jest tez osobista
i wspolnotowa modlitwa oraz zycie sakramentalne. To Bog ,,podpowiada” w jaki
sposob formowac samego siebie we wspolnocie oraz jak ewangelizowac innych.
Tym samym w formacji 0oso6b §wieckich, jaka proponuje Katolicka Szkota Nowej
Ewangelizacji $w. Filipa, nie przedktada si¢ utartych schematow, lecz rozpoznaje
na modlitwie i we wspdlnocie znaki czasu, adekwatnie dostosowujac do wymo-
gow czasu dziatania ewangelizacyjne.

Na uwage zastuguje réwniez fakt, ze wspolnoty modlitewno-ewnageliza-
cyjne, ktore stuza rozwojowi wiary oraz uzdalniaja do gloszenia Stowa Bozego
i $wiadectwa, maja charakter eklezjalny: sa mocno zakorzenione w Kosciele i w
parafii jako wspdlnocie wspolnot. Pozwalaja one wiernym swieckim poczu¢ si¢
rzeczywistymi podmiotami w zyciu Kosciota i przeja¢ nalezna im czg$¢ odpo-
wiedzialnosci w Kosciele i w spoteczenstwie. Stusznie tez w formacji, propono-
wanej w Katolickiej Szkole Nowej Ewangelizacji $w. Filipa, akcentuje si¢ stop-
niowe wdrazanie do apostolstwa ewangelizacyjnego, ktore czerpie dynamizm ze
zjednoczenia z Chrystusem i zakorzenienia we wspolnocie. Tylko ten, kto trwa
w Bogu, jest zdolny przynosi¢ owoce, odznaczaé si¢ entuzjazmem i radoscia
w dawaniu $wiadectwa wiary oraz rozbudza¢ w innych pragnienie wej$cia na
droge rozwoju zycia duchowego i ksztaltowania swojego zycia w $wietle Stowa
Bozego.
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EWANGELIZACJA W DOMOWYM KOSCIELE,
GALEZI RODZINNEJ RUCHU SWIATLO-ZYCIE,
PRZYKEADEM KATECHEZY DOROSEYCH

1. Ewangelizacja jako proces

Ewangelizacja jest procesem, przez ktory Kosciot glosi i rozpowszechnia
Ewangeli¢ na calym $wiecie (por. DOK 48). Nie chodzi w niej jednak tylko o for-
me¢ moéwienia, ale przede wszystkim o formg zycia — ,,ewangelizowa¢ znaczy
zy¢, stuchajac glosu Ojca i stajac sie Jego gtosem™!. Stad jakiekolwiek meto-
dy ewangelizacji beda bezowocne, jesli nie zostana zakorzenione w modlitwie,
w stowie Bozym, w sakramentach. ,,Ewangelizacja dokonuje si¢ przez czyny
i stowa. Jest ona rownoczesnie $wiadectwem i gloszeniem, stowem i sakramen-
tem, nauczaniem i zaangazowaniem” (DOK 39). Celem ewangelizacji jest we-
wngetrzna przemiana czlowieka, jego sumienia, dziatalno$ci, zycia i srodowiska,
w jakim sig obraca (por. EN 18).

Jozef Ratzinger w 2000 roku, w przemowieniu z okazji jubileuszu kateche-
tow 1 nauczycieli religii, zwrocit uwage na nastgpujace tresci ewangelizacji:

- nawrocenie — Nawroci¢ sig to znaczy: nie zy¢ tak jak wszyscy, nie postepo-
wac tak jak wszyscy, zaczac¢ patrze¢ na wlasne zycie oczyma Boga, a zatem
szuka¢ dobra, nawet jesli jest to niewygodne. Nawroci¢ si¢ to przemyslec
i poddac rewizji zycie indywidualne i spoteczne, to pozwoli¢ Bogu kierowa¢
tym zyciem. Wzywajac do nawrdcenia, nalezy pamigta¢, by umozliwi¢ na-
wréconemu wejscie do wspodlnoty — wspdlnota idaca razem stanowi solidne
oparcie w pojsciu droga Ewangelii.

- Kroélestwo Boze — kluczowe stowo w oredziu Jezusa. Krolestwo Boze zna-
czy: Bog istnieje, Bog zyje, Bog nas zna i stucha, Bog jest obecny i dziata
w $wiecie, w naszym zyciu. Ewangelizacja musi mowi¢ przede wszystkim
0 Bogu, musi glosi¢ jedynego prawdziwego Boga. Glosi¢ Boga znaczy wpro-

' J. Ratzinger. Nowa ewangelizacja. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzin-
ger_ewangelizacja.html
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wadza¢ cztowieka w relacje z Bogiem: znaczy uczy¢ modlitwy. Rozmowa
0 Bogu musi zawsze 1§¢ w parze z rozmowa z Bogiem. Gloszenie Boga to
prowadzenie do zjednoczenia z Bogiem we wspdlnocie, stad wazna powinna
by¢ modlitwa nie tylko indywidualna, ale takze wspdlnotowa i liturgiczna.
Jezus Chrystus — Chrystus ukazuje samego siebie jako droge zycia kazde-
go z nas. Trzeba upodobnic si¢ do Niego, czyli osiagna¢ jednos$¢ z Bogiem.
Ewangelizacja powinna prowadzi¢ do spotkania nie tyle z prawda o Chry-
stusie, co z sama osoba Chrystusa, szczegbélnie obecnego w sakramentach.
Nasladowanie Chrystusa to przyjecie Jego krzyza, Jego mitosci ,,do konca”,
to uczestnictwo w przemianie zycia, ktorej skutkiem sa narodziny nowego
cztowieka. Pomijajac krzyz, pomijamy istotg chrzescijanstwa.

zycie wieczne — Zyé wiecznie, to znaczy zjednoczyé sie z Chrystusem
w wiecznosci. W Jezusie Chrystusie ofiarowane jest kazdemu cztowiekowi
zbawienie, jako dar taski i mitosierdzia Bozego (por. EN 27)2.

Tak bogata w tres¢ rzeczywistos¢, jaka jest ewangelizacja, posiada wiele

réznych wymiarow. Proces ewangelizacji dzieli si¢ na trzy etapy:

dziatanie misyjne wobec niewierzacych i 0sob obojgtnych religijnie — z tym
etapem wiaze si¢ katechumenat chrzcielny i wezwanie do nawrdcenia,
dziatanie katechetyczno-wtajemniczajace wobec tych, ktorzy pragna kro-
czy¢ droga Ewangelii, oraz wobec tych, ktorzy pragna uzupehi¢ lub odno-
wi¢ wtajemniczenie,

dziatania duszpasterskie wobec dojrzalych w wierze chrzescijan (por. PDK 55).

2. Katecheza ewangelizacyjna

W procesie ewangelizacji wazne miejsce zajmuje katecheza, szczegolnie ka-

techeza ewangelizacyjna, ktora powinna chrzescijanom:

przypomina¢ podstawowe elementy wiary,

inspirowa¢ w procesie nawrocenia,

poglebia¢ prawdg i warto$¢ oredzia chrzescijanskiego wobec tego, co wysu-
wa wspoélczesny §wiat,

pomaga¢ w wyborze i przezywaniu Ewangelii w Zyciu codziennym,
uzdalnia¢ do uzasadnienia chrzescijanskiej nadziei, jaka jest w nich,
dodawac¢ odwagi do realizacji ich powotania misyjnego” (PDK 56).

Celem katechezy ewangelizacyjnej jest wychowanie chrzescijan jako ludzi

ochrzczonych, wierzacych i cztonkow Kosciota (por. DOK 51; PDK 56).

2 Tamze.
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3. Domowy Kosciél, galaz rodzinna Ruchu Swiatlo-Zycie

W proces ewangelizacji, szczegdlnie na drugim i trzecim etapie (dziatalnos¢
katechetyczno-wtajemniczajaca wobec tych, ktorzy pragna kroczy¢ droga Ewan-
gelii 1 dziatalno$¢ duszpasterska wobec 0sob dojrzatych w wierze) oraz w nurt
dziatan katechezy ewangelizacyjnej wpisuje si¢ formacja Domowego Kosciota,
galezi rodzinnej Ruchu Swiatto-Zycie.

Domowy Kosciot jest matzensko-rodzinnym ruchem $wieckich w Kosciele. Za-
fozyciel Ruchu, ks. Franciszek Blachnicki, w 1973 roku podjat (w ramach Ruchu
Swiatlo-Zycie) probe zorganizowania rekolekcji oazowych dla rodzin. Cheac jak
najlepiej pokaza¢ rodzinom ich ideat, a matzonkom ich duchowo$¢, skorzystat z ma-
terialdw 1 doswiadczen znanego i rozpowszechnionego w Kosciele Ruchu Zespotow
Naj$wigtszej Maryi Panny (Equipes Notre Dame). Obok tych dwoch zrodet inspiracji
(Ruch Swiatto-Zycie i Equipes Notre Dame) zatozyciel siggnat takze do trzeciego
zrodta, najwazniejszego — do nauki Soboru Watykanskiego Il o matzenstwie i rodzi-
nie, ukazujac ja na tle odnowionej samoswiadomosci Kosciota — Wspdlnoty?.

Cztonkami Domowego Kos$ciota sa matzenstwa sakramentalne, ktore wspolnie
(maz i zona) angazuja si¢ w proponowang im formacj¢. Malzenstwa wiaczaja si¢
do grupy, zwanej kregiem Domowego Kosciota, aby sobie wzajemnie pomagac*.

Domowy Kosciot zwraca matzonkom szczegolna uwage na duchowos¢ mat-
zenska, czyli na dazenie do bycia blizej Boga w jednosci ze wspotmatzonkiem.
Chce pomoc matzonkom w budowaniu migdzy nimi prawdziwej jednosci, ktora
pomaga w dobrym wychowaniu dzieci. Ruch ten dazy do odnowy matzenstwa
i rodziny poprzez wdrazanie do:

- zycia stowem Bozym, aby stawato si¢ ono ,,stowem zycia”,

- zycia modlitwa jako forma osobistego spotkania z Chrystusem,

- stalego zycia sakramentalnego, zwtaszcza eucharystycznego,

- dawania $wiadectwa o swoim spotkaniu z Chrystusem,

- postawy stuzby we wspodlnocie Kosciota wedtug otrzymanych darow®.

,Podjecie charyzmatu Ruchu Swiatto-Zycie odbywa si¢ w DK w szczegol-
nosci poprzez:

- ksztattowanie swoich cztonkéw w duchu formuty jednosci «Swiatto-Zyciey,

- doprowadzenie ich do przyjecia Chrystusa jako osobistego Pana i Zbawicie-
la (idea Nowego Cztowieka),

- dazenie do pelnego i odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu Kosciota lo-
kalnego (idea Nowej Wspolnoty),

3 Oaza Nowego Zycia I stopnia dla rodzin — podrecznik. ba. Krakow 2006 s. 7.

4 Por. Domowy Kosciél. Ewangelizacja i pilotowanie. Konspekty spotkai. ba. Kro$cienko
2009 s. 11.

5 Por. Zasady Domowego Kosciola. ba. Kro$cienko 2006 pkt. 11.
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- budowanie i propagowanie kultury opartej na zasadach chrzescijanskich
(idea Nowej Kultury),

- podejmowanie stuzby na rzecz moralnej odnowy Narodu, zwlaszcza przez
Krucjate Wyzwolenia Cztowieka i troske¢ o obrong zycia od poczgcia az do
naturalnej $mierci”.

Budowaniu jednosci w malzenstwie i rodzinie stuza elementy formacyjne,
tzw. zobowiazania, przyjete z Ruchu Equipes Notre Dame:

- codzienna modlitwa osobista (tzw. Namiot Spotkania, czyli osobiste otwie-
ranie si¢ na Boza obecnos¢),

- regularne spotkanie ze stowem Bozym (czytanie chociaz kilku zdan Pisma
Swigtego i rozwazanie ich),

- codzienna modlitwa matzenska (powierzanie Bogu tylko we dwoje osobi-
stych spraw zycia malzenskiego),

- codzienna modlitwa rodzinna (jedna z modlitw, np. wieczorna z udziatem
catej rodziny),

- comiesigczny dialog matzenski (rozmowa ze §wiadomoscia Bozej obecnosci
o realizacji powolania matzenskiego),

- regula zycia (systematyczna praca nad soba poprzez nieraz bardzo drobne
postanowienia),

- uczestnictwo, przynajmniej raz w roku w rekolekcjach formacyjnych’.
Zobowiazania te, nazywane takze darami, poniewaz maja pomoc zblizy¢

si¢ matzonkom i rodzinie do siebie, sa omawiane na spotkaniach formacyjnych,

a matzonkowie stopniowo probuja wprowadzaé je w zycie, coraz bardziej do-

strzegajac ich warto$¢ i mozliwos¢ realizacji®. Mobilizuja one matzonkéow do

pracy nad soba i ustawicznie zachecaja do duchowego wzrostu. Sa forma po-
mocy dla kazdego matzenstwa, cho¢ wypetnieniem tych zobowiazan dziela si¢
matzonkowie na miesigcznym spotkaniu w grupie. Przyjmuje si¢ je dobrowolnie,

a $wiadomos¢ ze stanowig one wymagania Ruchu bardzo pomaga w ich zacho-

waniu 1 wprowadza w zycie pewien element dyscypliny i mobilizacji do zba-

wiennego wysitku woli’.

4. Etap ewangelizacji w formacji Domowego KoSciola
Zapoznanie si¢ 1 przyjgcie zobowiazan jest poprzedzone etapem ewangeli-

zacji. Czas ten obejmuje 6 spotkan w odstgpach miesigcznych w grupie 4—7 mat-
zenstw. Kazde spotkanie sktada si¢ z trzech czgsci:

¢ Tamze. pkt. 12.

" Por. tamze. pkt 13.

8 Por. tamze. pkt. 13.

9 Oaza Nowego Zycia I stopnia dla rodzin — podrecznik. dz. cyt. s. 19.
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- dzielenie si¢ zyciem — Podczas symbolicznego positku poszczegolne mat-
zenstwa dziela si¢ wydarzeniami, rado$ciami i troskami rodzinnymi, za-
wodowymi, spoltecznymi i koscielnymi. Celem tej czedci jest zawiazanie
i budowanie wspdlnoty, poglebienie wigzi i podjecie konkretnych czynoéw
wzajemnej pomocy.

- modlitwa — W ramach tej czgsci nastgpuje dzielenie si¢ Ewangelia oraz roz-
wazenie jednej tajemnicy rozanca w intencjach podanych przez cztonkéw
kregu. Czas ten jest chwila refleksji nad stowem Bozym, ktére ma stac sig
pomoca do realizowania ideatu wspolnoty malzenskiej i rodzinnej zgodnie
ze wskazaniami zawartymi na kartach Ewangelii. Odpowiedzia na ustyszane
stowo Boze jest wspolna modlitwa krggu, ktora jest srodkiem glebszego po-
rozumienia oraz uswiadomienia sobie obecnosci Chrystusa we wspdlnocie
Kosciota.

- formacja — Celem tej czgsci jest podtrzymywanie i poglebianie wiary po-
szczegblnych cztonkow kregu. Ten cel osiaga si¢ poprzez dzielenie sig reali-
zacja zobowigzan (osiagnigciami i trudno$ciami w rozwoju zycia duchowe-
g0) oraz omdwienie nowego tematu formacyjnego. Przy omawianiu tematu
nalezy pamigtac, by nie przybierato to formy czysto teoretycznej i intelektu-
alnej dyskusji o problemach, ale byto wspdlnym szukaniem woli Bozej dla
malzenstwa i rodziny!'°.

Na etapie ewangelizacji celem pierwszego spotkania jest zawigzanie wspol-
noty kregu, wstgpne poznanie si¢ uczestnikow oraz ogdlne zapoznanie z Domo-
wym Kosciotem — gatezia rodzinna Ruchu Swiatto-Zycie; ukazanie celu i wizji
spotkan w kreggu na etapie ewangelizacji. Stad w pierwszej czesci (dzielenie si¢
zyciem) nastgpuje przywitanie uczestnikow przez matzenstwo wprowadzajace
(pilotujace) i kaptana oraz krotkie przedstawienie si¢ przybytych osob. W roz-
mowie uczestnicy wyrazaja takze swoje oczekiwania zwiazane ze spotkaniami.
W czescei drugiej (modlitewnej), po zapaleniu $wiecy i modlitwie do Ducha Swig-
tego, zostaje odczytany fragment Ewangelii — Mt 18, 19-20 (,,Jesli dwaj z was
na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ bgda, to wszystkiego uzyczy im moj Ojciec, ktory
jest w niebie. Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod
nich”). Malzenstwo wprowadzajace wraz z kaptanem animuja modlitwe spon-
taniczna oraz zachgcaja do wlaczenia si¢ w tajemniceg rézanca — Zestanie Du-
cha Swietego. W czesci trzeciej (formacyjnej) nastepuje ogélne przedstawienie
Domowego Kosciota oraz $wiadectwo matzenstwa wprowadzajacego i kaptana
— W jaki sposob i dlaczego wstapili i trwaja w Domowym Kosciele? Jakie owoce
przynosi formacja w zyciu malzenskim i rodzinnym? Calo$¢ konczy zaprosze-
nie do uczestnictwa w kolejnych spotkaniach oraz zachgta do rozpoczgcia syste-
matycznej lektury Ewangelii wg $w. Lukasza (propozycja, by w ciagu miesiaca

10 Por. Zasady Domowego Kosciola. dz. cyt. pkt. 16; zob. takze: Domowy Kosciél. Ewangeli-
zacja i pilotowanie. Konspekty spotkan. dz. cyt. s. 41-43.
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przeczyta¢ dwa pierwsze rozdziaty). Po ustaleniu terminu kolejnego spotkania,

kaptan udziela blogostawienstwa''.

Celem kolejnych pigciu spotkan jest rozwazenie, na podstawie Ewangelii wg
$w. Lukasza, podstawowych prawd zycia chrzescijanskiego, zwanych ,,Czterema
prawami zycia duchowego”. Sa to prawdy zyciowe, nadajace sens i kierunek zy-
ciu czlowieka:

- Iprawo zycia duchowego — Bog mituje ciebie i przygotowat dla twojego
zycia wspaniaty plan.

- I prawo zycia duchowego — Czlowiek jest grzeszny i oddzielony od Boga,
dlatego nie moze doswiadczy¢ Bozej mitosci i pozna¢ Bozego planu wobec
swojego zycia.

- I prawo zycia duchowego — Jezus Chrystus jest jedynym Bozym lekar-
stwem na ludzki grzech. Tylko przez Niego mozna doswiadczy¢ Bozej mito-
$ci oraz pozna¢ przygotowany przez Boga plan i zy¢ wedlug niego.

- IV prawo zycia duchowego — Konieczne jest osobiste przyjecie Jezusa Chry-
stusa jako Zbawiciela i Pana. Wtedy dopiero mozna do§wiadczy¢ Bozej mi-
tosci 1 zy¢ zgodnie z planem Jego mitosci przygotowanym dla nas'2.

We wszystkich pigceiu kolejnych spotkaniach w czg$ci pierwszej uczestnicy
dziela si¢ przy symbolicznym positku rado$ciami i troskami z czasu od ostatnie-
go spotkania. W czgsci drugiej zawsze jest zapalenie Swiecy, modlitwa do Ducha
Swietego oraz modlitwa spontaniczna (dzigkczynna, przeproszenia, uwielbienia,
prosby) i rozwazenie jednej tajemnicy rozanca (na kolejnych spotkaniach: Zwia-
stowanie, Biczowanie, Nawiedzenie $w. Elzbiety, Ukrzyzowanie, Zmartwych-
wstanie). W czg$ci formacyjnej najpierw nastepuje krotkie dzielenie si¢ na temat
lektury Ewangelii wg $w. Lukasza — Na jakie napotkalismy trudnosci? Co data
nam lektura? Ktore fragmenty przezylismy najbardziej? Celem tego dzielenia sig
nie jest dyskusja nas stowem Bozym, ale zorientowanie sig, czy uczestnicy nie
mieli jakich§ wigkszych trudnosci z podjeciem tej praktyki oraz zachgcenie do
lektury tych, ktérym sig to jeszcze nie udato. W dalszej czg$ci nastgpuje ewan-
geliczna rewizja zycia na temat kolejnych praw zycia duchowego (prawo drugie
zostato roztozone na dwa spotkania). Istota tej metody jest rozwazenie stowa
Bozego we wspolnocie prowadzace do spotkania z Chrystusem. Praca w mate;j
grupie polega migdzy innymi na dyskusji przyblizajacej naukeg objawiona po-
przez grupowe studium Pisma Swietego'.

Pierwsza rozmowa ewangeliczna koncentruje si¢ wokot prawdy o Bogu,
ktory jest Mitoscia i ktory posiada peten mitosci plan wobec kazdego cztowieka.
Uczestnicy spotkania na podstawie sceny Zwiastowania oraz tekstu ,,Magnificat”
zastanawiajq sig, jaki obraz Boga zostat przedstawiony w Ewangelii. W dalszej

! Por. tamze. s. 10—13.
12 Por. tamze. s. 14, 18, 24, 28.
3 Por. tamze. s. 14, 17, 18, 21, 24, 28.
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czesci w tekstach biblijnych szukaja odpowiedzi na pytanie, czego Bog oczekuje
od cztowieka, jakim ma by¢ zgodnie z wola Boza. Wazne jest takze podjgcie roz-
mowy na temat Bozego planu wobec matzenstwa oraz tego, co powinni czyni¢
matzonkowie, aby przyja¢ Boza mitos¢ i Bozy plan'.

Celem drugiej rozmowy ewangelicznej jest odpowiedz na pytanie, dlaczego
wigkszos¢ ludzi zyje i postgpuje tak, jak gdyby nie doswiadczala Bozej mitosci
i nie liczyta si¢ z Bozym planem wobec cztowieka. Uczestnicy spotkania poprzez
pochylenie si¢ nad treScia przypowiesci o synu marnotrawnym staraja si¢ zoba-
czy¢ rodzaje glodu duchowego u wspoélczesnych ludzi oraz rodzaje ,,strakow”
zaspokajajacych ten gtod. Spogladajac na postawe ojca z przypowiesci, matzon-
kowie odkrywaja podobienstwa miedzy Bogiem a ojcem oraz zastanawiaja sig,
czy naprawdg wierza w mitosc¢ i przebaczenie Boga Ojca. Spotkanie to ma dopro-
wadzi¢ do odkrycia, ze cztowiek jest grzeszny i dlatego nie potrafi doswiadczy¢
mitosci Boga oraz przyjac Jego planu. Powstaja bariery oddzielajace cztowieka
od Boga oraz od blizniego®’.

Kontynuacja drugiej rozmowy ewangelicznej jest trzecia, ukazujaca skutki
grzechu dla zycia czlowieka. Uczestnicy spotkania wstuchuja si¢ w tekst przy-
powiesci o milosiernym Samarytaninie. Zastanawiaja si¢ nad postawg kaptana
ilewity — Czy ktorys$ z nich naruszyl zasadg¢ moralna: nie wyrzadzaj nikomu
krzywdy? Na czym polegato zto ich postgpowania? Wazne jest takze porownanie
Jezusa do Samarytanina — Chrystus jest Dobrym Samarytaninem dla catej ludz-
kosci. Do swiata, w ktorym cztowiek poprzez pychg, obojgtnosé, brak wrazliwo-
$ci stawia bariery migdzy ludzmi, przychodzi Chrystus, prawdziwy Zbawiciel
pochylajacy si¢ nad kazdym czlowiekiem®®,

Czlowiek przez grzech zrywa taczno$¢ z Bogiem i odchodzi od Niego.
Stworca nie pozostawia jednak cztowieka bez pomocy. Posyta na §wiat swojego
Syna, aby cztowieka znéw doprowadzi¢ do przyjecia Bozego planu mitosci i zba-
wienia. Chrystus przez swoja $mier¢ na krzyzu odpuszcza grzechy i doprowadza
do pojednania z Bogiem. Powyzsze tresci sa tematem kolejnej rozmowy ewan-
gelicznej. Uczestnicy odkrywaja misj¢ Jezusa Chrystusa. On jest Kim$ wyjat-
kowym w catej historii ludzkosci, dlatego mozna powiedzie¢ z wiara i ufnoscia,
ze jest On jedynym rozwiazaniem problemu grzechu i oddalenia od Boga. Tylko
dzigki Niemu cztowiek moze pozna¢ Boza mitos¢ i Jego plan. Musi jednak otwo-
rzy¢ swoje serce i przyja¢ Chrystusa do swojego zycial’.

Osobiste przyjecie Chrystusa jako swojego Pana i Zbawiciela, zawierzenie
i oddanie Jemu swojego zycia, aby nim kierowat, stanowi najwazniejsza tres¢
etapu ewangelizacji. Ostatnie z tego cyklu spotkanie kieruje uwage uczestnikow

4 Por. tamze. s. 15-16.
15 Por. tamze. s. 19-20.
16 Por. tamze. s. 22-23.
17 Por. tamze. s. 25-27.
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wiasnie ku temu najwazniejszemu przestaniu. Stad pod koniec spotkania matzen-

stwo wprowadzajace wraz z kaptanem zachgcaja poszczegdlne osoby, matzen-

stwa do zastanowienia si¢, czy chca osobiscie uznaé¢ Jezusa Chrystusa jako Pana

i Zbawiciela i czy jako matzonkowie chca kazdego dnia na nowo oddawa¢ Jemu

swoje zycie. Te prawde moga wyzna¢ w modlitwie, ktora gtosno odczytuje jedna

osoba, a pozostate modla si¢ w ciszy!'s.
Przyjecie Chrystusa jako Pana i Zbawiciela z dwoch powoddéw powinno sig
sta¢ fundamentem zycia malzenskiego:

- tylko na fundamencie osobistej relacji z Chrystusem w wierze i mitosci, jest
mozliwa dogl¢bna relacja ,,ja-ty” migdzy matzonkami,

- tylko w oparciu o osobiste do§wiadczenie malzonkowie beda mogli by¢
swiadkami wiary w odniesieniu do swoich dzieci i siebie nawzajem'’.
Ukoronowaniem tego etapu formacji powinna by¢ uroczysta Eucharystia,

podczas ktorej kazdy z uczestnikow jest zaproszony do bardziej §wiadomego

i dojrzatego spotkania z Chrystusem w tym sakramencie, czyli do odnowienia

I Komunii Swietej. Najodpowiedniejszym momentem, kiedy kazdy wyraza swo-

ja decyzjg przyjecia Chrystusa jako Pana i Zbawiciela, jest najpierw chwila mod-

litwy w ciszy po $piewie ,,Baranku Bozy” (zgodnie z rubrykami Mszatu — kiedy
kaptan w ciszy wypowiada modlitwg ,,Panie Jezu Chryste, Synu Boga zywe-
go0...”), a nastgpnie odpowiedz ,,Amen” na wypowiedziane przez celebransa sto-
wa ,,Ciato Chrystusa™. Zatozyciel Ruchu, ks. Franciszek Blachnicki wskazy-
wal, ze ,,obrzed komunii, czyli naszego spotkania i zjednoczenia z Chrystusem,
to nie jest tylko danie nam czego$ na sposob rzeczy: przychodzg, otwieram usta

i przyjmuj¢ Pana Jezusa, tak jak przyjmuj¢ zwyczajny chleb. Kaptan ukazuje mi

znak, znak sakramentalny, w ktorym jest prawdziwie obecne Ciato Chrystusa,

prawdziwie obecny Chrystus, ale tylko wiara mozna to rozpozna¢. Dlatego ka-
ptan, ktory dokonat aktu konsekracji, daje $wiadectwo, ze jest to Ciato Chrystusa.

Ten za$, ktory przychodzi, musi §wiadomie powiedzie¢: Amen, to znaczy: Wierz¢

i chce przyjaé Chrystusa. To ,,Amen” trzeba wypowiedzie¢ w Duchu Swigtym, to

znaczy w wierze i mito$ci. Oczywiscie nie jest istotne to stowo zewngtrznie wy-

powiedziane. Ono jest tylko znakiem, a wazne jest to, ze ja w tej chwili wewnatrz
muszg powiedzie¢: Amen. Wierzg. Tak jest. To jest Cialo Chrystusa. Wiem o tym,
bo Duch Swiety mi to objawil. W tym ,,Amen” jest wypowiedziane jeszcze cos
wigcej: Cheg mie¢ Syna Bozego. Chee mie¢ zycie, ktore On daje. Idg na spotka-
nie z Nim. Otwieram si¢ na Jego przyjgcie™™'.

Kazde spotkanie na etapie ewangelizacji konczy si¢ zacheta do lektury ko-
lejnych rozdziatow Ewangelii wg $w. Lukasza oraz krotka modlitwa i blogosta-

'8 Por. tamze. s. 29-31.

1 Por. F. Blachnicki. Domowy Koscidl. List do wspdlnot rodzinnych. wyd. zebrane. T. 2. Kra-
kow 2003 s. 96.

2 Por. Domowy Kosciol. Ewangelizacja i pilotowanie. Konspekty spotkan. dz. cyt. s. 33.

2 F. Blachnicki. Homilie w Oazie Nowego Zycia I stopnia. Krakow 1989 s. 25.
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wienstwem. Po spotkaniach uswiadamiajacych grzesznos¢ cztowieka, uczestnicy
sa zaproszeni do skorzystania z sakramentu pojednania, by doswiadczy¢ mito-
siernej mitosci Ojca. Ostatnie natomiast spotkanie, poprzedzajace uroczysta Eu-
charysti¢ na zakonczenie etapu ewangelizacji, powinno zawiera¢ stowa zachgty
do podjgcia w matzenstwie rozmowy na temat dotychczasowych spotkan i zasta-
nowienia si¢ nad decyzja dalszego uczestnictwa w spotkaniach kregu (Co nam
daly spotkania ewangelizacyjne? Czego oczekujemy podczas kolejnych spotkan?
Czy chcemy uczestniczy¢ w kolejnych dziewigciu spotkaniach kregu na etapie
pilotowania?). Materialy formacyjne pomagajace w przygotowaniu kolejnych
spotkan sugeruja, by przed ostatnim spotkaniem uczestnicy mieli mozliwosé
obejrzenia filmu ,,Jezus™?*.

Czas trwania etapu ewangelizacji powinien by¢ uzalezniony od dojrzatosci
religijnej uczestniczacych matzenstw. Dla tych, ktorzy juz kiedys przezyli ewan-
gelizacje (np. podczas rekolekcji), moze to by¢ okazja do ponownego przezycia
tych tresci na nowym etapie zycia. Dla tych malzenstw, ktore jeszcze nie prze-
zywaly ewangelizacji, spotkania mozna wydtuzy¢ nawet do roku®. Etap ewan-
gelizacji nie moze zosta¢ pominigty, bo inaczej proby realizowania ,,domowego
Kosciota” beda niepelne, ciagle pozostajace w sferze pigknych ale dalekich od
zycia idei**. Po okresie ewangelizacji nastgpuje czas pilotowania kregu, czyli
ukazania pigkna powotania do $§wigtosci w matzenstwie. Na tym etapie odby-
wa si¢ prezentacja Domowego Kosciota, odkrywania zobowiazan jako darow na
drodze do $wigtosci. Etap pilotowania konczy si¢ podjgciem decyzji o wlaczeniu
si¢ do Domowego Kosciota, gatezi rodzinnej Ruchu Swiatto-Zycie?>. Malzen-
stwa pragnace kroczy¢ dalej ta droga rozpoczynaja pracg formacyjna w oparciu
o podrgczniki ,,Domowy Kosciol. I rok pracy”, ,,Domowy Kosciol. II rok pracy,
cz. A” i,,Domowy Kosciol. II rok pracy, cz. B”, z ktorych pierwszy wprowadza
stopniowo zobowiazania, a kolejne ukazuja dalsza formacje poglebiajaca ducho-
wos$¢ malzenska®. Po tym okresie realizowana jest dalsza formacja — permanen-
tna w oparciu o materialy przygotowane przez Centralna Diakoni¢ Domowego
Kosciota, a zawarte w pis$mie formacyjno-informacyjnym ,,Domowy Kosciot.
List do wspdlnot rodzinnych”.

22 Por. Domowy Kosciol. Ewangelizacja i pilotowanie. Konspekty spotkan. dz. cyt. s. 17, 20,
23,27, 32.

2 Por. tamze. s. 5-6.

24 Por. F. Blachnicki. Domowy Koscidl. List do wspdlnot rodzinnych. wyd. zebrane. T. 2. dz.
cyt. s. 130.

3 Por. Domowy Koscidl. Ewangelizacja i pilotowanie. Konspekty spotkai. dz. cyt. s. 6.

% Por. Zasady Domowego Kosciota. dz. cyt. pkt. 18.
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4. Rekolekcje — Oaza Rodzin I stopnia

Malzenstwa wlaczajace si¢ w formacje Domowego KosSciota sa zachgcane
do uczestnictwa w rekolekcjach, szczegolnie w Oazie Rodzin I stopnia. W cza-
sie tych rekolekeji pierwsze cztery dni nawiazuja w swoich tresciach do etapu
ewangelizacji z pracy w ciagu roku. Uczestnicy szczegdlnie podczas jutrzni, Eu-
charystii, Namiotu Spotkania i ewangelicznej rewizji zycia (spotkan w grupie)
pochylaja si¢ nad czterema prawami zycia czlowieka duchowego. W czwartym
dniu rekolekcji jutrznia jest potaczona z nabozenstwem ewangelizacyjnym, pod-
czas ktorego zostaje skierowane wyrazne wezwanie do przyjgcia Chrystusa jako
Pana i Zbawiciela. Dzigki rozbudzonej i umocnionej wierze podczas dni rekolek-
cji, uczestnicy moga to uczyni¢ w sposob swiadomy i dobrowolny. Jest to jakby
aktualizacja ich chrztu $wigtego, rozpoczgcie zycia kierowanego przez Ducha
Swigtego?’. Eucharystia w tym dniu powinna byé sprawowana wieczorem razem
z nabozenstwem $wiatta i wody. Celem jej jest rowniez bardziej $wiadome i doj-
rzate przezycie spotkania z Chrystusem w Komunii Swigtej. Komentator po $pie-
wie ,,Baranku Bozy” wyjasnia, ze za moment kazdy uczestnik celebracji zapali
swiecg. Jej $wiatlo bedzie zewngtrznym znakiem wiary i mitosci wobec Chrystu-
sa. Jej blask bedzie takze towarzyszyt przyjeciu Chrystusa w Komunii Swigtej?.
Tak przygotowana Eucharystia ma stanowi¢ jakby ukoronowanie i rekapitulacjg
pierwszego cyklu rozwazan i przezy¢ oazy. Czwarty dzien rekolekcji jest pierw-
szym ,,szczytem” oazy”.

5. Domowy Koscidl a katecheza dorostych

Dokumenty Kosciota wskazuja, ze ,,katecheza dorostych podejmowana jest
przede wszystkim przez ruchy, stowarzyszenia i organizacje koscielne” (PDK
102). ,,Wazna jest (...) rzecza, by byly ozywiane stowarzyszenia, ruchy i kluby
wiernych, nastawione czy to na ¢wiczenia pobozne i bezposrednie apostolstwo,
czy na dobroczynno$¢ i pomoc potrzebujacym, czy chrzescijanska obecnosé¢
w samych doczesnych sprawach tego $wiata. Wszystkie one petniej osiagna swe
cele i lepiej przystuza si¢ Kosciotowi, jesli w swej wewnetrznej strukturze i w
swym sposobie dzialania przeznacza duzo miejsca na powazna formacje religij-

27 Por. Qaza Nowego Zycia I stopnia dla rodzin — podrecznik. dz. cyt. s. 101; zob. takze: F.
Blachnicki. Domowy Kosciol. List do wspolnot rodzinnych. wyd. zebrane. T. 1. Krakoéw 2003 s. 39;
Tenze. Domowy Kosciot. List do wspolnot rodzinnych. wyd. zebrane. T. 2. dz. cyt. s. 106.

2 Por. Mszal oaz rekolekcyjnych Ruchu Swiatlo-Zycie. Kroscienko 2002 s. 32; zob. takze:
Podrecznik nabozenstw Oazy Nowego Zycia I, II i I stopnia. Lublin 1997 s. 12; Oaza Nowego
Zycia I stopnia dla rodzin — podrecznik. dz. cyt. s. 107-108.

» Por. Oaza Nowego Zycia I stopnia dla rodzin — podrecznik. dz. cyt. s. 100-101.
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ng swych cztonkow. W ten sposob kazde stowarzyszenie wiernych w Kosciele
powinno ze swego zatozenia by¢ wychowawca w wierze” (CT 70). Z pewnoscia
jedna z form katechezy dorostych moze by¢ formacja Domowego Kos$ciota — ga-
tezi rodzinnej Ruchu Swiatto-Zycie. Chrzescijanscy rodzice podejmujacy wysi-
fek statej formacji staja si¢ w ten sposob prawdziwymi wychowawcami w wierze
swoich dzieci. Dzigki ich codziennemu $wiadectwu dzieci stopniowo moga od-
krywa¢ prawdy wiary, prawdy zycia duchowego i w rezultacie zapragna pdjscia
za Chrystusem i uznania Go za swojego Pana i Zbawiciela. Dojrzato$¢ w wierze
rodzicow pomoze dzieciom zy¢ na co dzien stowem Bozym, zy¢ modlitwa pojgta
jako osobiste spotkanie z Chrystusem, zy¢ sakramentami, by¢ gotowym do da-
wania $wiadectwa i stuzby*’.

Szczegoblnie wazny wige w dzisiejszych czasach staje si¢ apel Jana Pawta
II: ,,rodzice chrzescijanscy niech si¢ staraja w zyciu rodzinnym podejmowac
i prowadzi¢ dalej formacjg, otrzymang skadinad w sposoéb metodyczny. Ma to
czesto decydujacy i trwaty wptyw na dusze chlopcow i dziewczat, gdy tego ro-
dzaju prawdy, dotyczace najwazniejszych problemow wiary i zycia chrzescijan-
skiego, sa tak na nowo omawiane w atmosferze rodzinnej, przepojonej mitoscia
i szacunkiem. Réwniez samym rodzicom optaci si¢ trud z tej racji podjety, bo
w tak nawiazanym dialogu katechetycznym kazdy bierze i daje” (CT 68)*'.

39 Por. F. Blachnicki. Domowy Kosciél. List do wspélnot rodzinnych. dz. cyt. s. 72-73.

31 Obowiazkiem rodzicow jest uczy¢ je [swe dzieci], zwlaszcza przyktadem troski o potrze-
by blizniego, tak materialne, jak i duchowe. Cata wigc rodzina i wspdlne jej zycie stawac sig winny
niejako praktyczna szkota apostolska” (DA 30).

»--.W tym domowym niejako Kosciele rodzice przy pomocy stowa i przyktadu winni by¢ dla
dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary” (KK 11).

,Rodzina chrze$cijanska pelnym gltosem oznajmia zar6wno obecne cnoty Krélestwa Bozego,
jak i nadziej¢ blogostawionego zycia. W ten sposob przyktadem i $wiadectwem swoim przekonuje
$wiat o jego grzechu i o$wieca tych, co szukaja prawdy” (KK 35).
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WYBRANE OBSZARY POSLUGI EWANGELIZACYJNEJ
W DUSZPASTERSTWIE AKADEMICKIM RESURREXIT

Podstawa analiz katechetycznych nad wybranymi obszarami postugi ewan-
gelizacyjnej w duszpasterstwie akademickim Resurrexit jest §wiadomos¢ nie-
rozerwalnosci tego rodzaju duszpasterstwa z misja gloszenia Stowa Bozego
i celebrowania sakramentéw. W kazdej dzialalnosci formacyjnej, jaka Kosciot
podejmuje wobec studentéow i pracownikow naukowych, przejawia si¢ troska
o rozwoj czlowieka iwzrost w wierze. Istota duszpasterstwa akademickiego
jest wspieranie uczestnikow spotkan w rozwoju wiary, rownolegle z rozwojem
ludzkim, ktorego jako$¢ znajduje si¢ u podstaw kazdej, wlasciwie rozumianej
i realizowanej formacji chrzescijanskiej. Aby tego typu dzialania okazaty sig
skuteczne potrzebna jest najpierw ewangelizacja studentow i pracownikow na-
ukowych, ktorzy uczestnicza w r6znych formach duszpasterstwa akademickiego.
Co wigcej, ewangelizacja jest jednym ze znaczacych wymiaréw tego typu dzia-
falnosci duszpasterskiej Kosciota. Piszac zatem o duszpasterstwie akademickim
Resurrexit, nie mozna pomina¢ podejmowanych w jego ramach podstawowych
postug ewangelizacyjnych. Wtasnie ewangelizacja znajduje si¢ u podstaw rzetel-
nej formacji studentow i pracownikoéw naukowych.

Niniejsze rozwazania sa zaledwie szkicem i proba pokazania wybranych ob-
szardw postugi ewangelizacyjnej, jaka jest podejmowana w duszpasterstwie aka-
demickim Resurrexit. Caloksztalt zawartych tutaj stwierdzen dotyczy tej wlasnie
problematyki. Zanim zostana podjgte szczegdtowe kwestie trzeba syntetycznie
ukaza¢ rozumienie dwoch, kluczowych termindéw: ewangelizacja i duszpaster-
stwo akademickie.

1. Rozumienie kluczowych terminow

Tytutem wprowadzenia nalezy wyjasni¢ dwa podstawowe pojgcia, istotne
dla problematyki podj¢tej w niniejszym opracowaniu. Sa to: ,,postuga ewangeli-
zacyjna” i ,,duszpasterstwo akademickie”. Kazde z nich ma swoje akcenty zna-
czeniowe i nalezne miejsce w opracowaniach teologicznych.
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,,Postuga ewangelizacyjna” to termin, ktory wprost wiaze sig¢ z dzietem gto-
szenia Dobrej Nowiny, jaka Kosciot podejmowat od poczatku swojego istnienia.
Na podstawie analizy dokumentow Kos$ciota, nauczania papiezy i literatury te-
ologicznej' przez postuge ewangelizacyjna nalezy rozumie¢ proces, przez ktory
Koscidl, poruszany przez Ducha Swietego, glosi i rozpowszechnia Ewangelie na
calym swiecie’, czyli zanosi Dobra Nowing do wszystkich ludzi, aby przenikata
ona ich od wewnatrz i przemieniala w nowych ludzi®. Trzeba jednak pamigtaé, ze
gloszenie Dobrej Nowiny chociaz jest jednym z podstawowych elementéw po-
stugi ewangelizacyjnej, nie wyczerpuje jej. Mowiac o ewangelizacji zaznacza sig,
ze obok Dobrej Nowiny wazne miejsce zajmuje réwniez komunikowanie darow
Bozych, ktore najpelniej uobecniaja si¢ w sakramentach®. Zatem podstawowym
elementem ewangelizacji jest postuga Stowa, a zaraz po niej za istotne uznaje
si¢ komunikowanie darow Bozych w sakramentach. Pelne jednak rozumienie
postugi ewangelizacyjnej obejmuje takze czyny, $wiadectwo wiary, nauczanie
1 zaangazowanie tych, ktorzy podejmujq si¢ ewangelizacji. Tak wige kazdy z tych
sktada si¢ na dzielo ewangelizacji, jakie Ko$ciot podejmuje we wspotczesnym
swiecie. Dzigki roznorodnosci wyzej wymienionych elementéw, bedacych skta-
dowa czg$cia postugi ewangelizacyjnej, mozna dostrzec zréznicowany charakter
tej ostatniej. Jest to istotne zwlaszcza w odniesieniu do duszpasterstwa akade-
mickiego. Posluga ewangelizacyjna w tym $rodowisku wymaga zr6znicowania
w zakresie gloszenia Stowa, sprawowania sakramentow i celebracji liturgicznych
oraz nauczania, zaangazowania duszpasterzy i §wiadectwa wiary zarowno odpo-
wiedzialnych za duszpasterstwo, jak tez samych studentow i nauczycieli akade-
mickich. Kazdy bowiem ma do spetnienia istotna role w przepowiadaniu Dobrej
Nowiny, $wiadomym i poglgbionym przezywaniu celebracji liturgicznych oraz
nauczaniu i sktadaniu §wiadectwa wiary.

Dla pelnego ukazania postugi ewangelizacyjnej wazne sa takze jej poszcze-
gblne wymiary, ktorym wiele uwagi poswigcono w Dyrektorium ogolnym o ka-
techizacji. Czytamy tam m.in. o potrzebie przenikania i odnawiania przez mitos¢
catego porzadku doczesnego, dawania $wiatu $wiadectwa o nowym, chrzesci-
janskim sposobie zycia, pierwszym gloszeniu Ewangelii, wprowadzeniu w zycie
chrzescijanskie poprzez katechezg i sakramenty wtajemniczenia, ozywianiu daru

! Nalezy zauwazyc¢, ze ewangelizacja to zagadnienie, ktore doczekato si¢ wielu opracowan.
Rowniez katechetycy pisza czgsto na ten temat, dlatego w niniejszym opracowaniu zagadnienie
to zostanie ukazane bardzo syntetycznie, bez szczegolow — jedynie celem ukazania, jak rozumie
sig sam termin ,,postuga ewangelizacyjna” w kontekscie duszpasterstwa akademickiego. Zob. np.
opracowanie zbiorowe pod red. S. Dziekonskiego. Katecheza ewangelizacyjna w rodzinie, parafii,
szkole. Warszawa 2002 oraz pod red. W. Nowaka. Mlodziez a ewangelizacja w perspektywie wy-
zwan XXI wieku. Olsztyn 2000.

2 Zob. i por. DOK 48; PDK 54; EN 18.

3 PDK 54.

4DOK 45; PDK 54.



Ks. Jerzy Kostorz Wybrane obszary postugi ewangelizacyjnej w duszpasterstwie... 251

komunii poprzez state wychowywanie wiary, wzbudzaniu misji poprzez posyta-
nie uczniow Chrystusa, by swoimi stowami i czynami glosili Ewangelig catemu
swiatu’. Sa to bardzo istotne dziatania, ktorych nie moze zabrakna¢ w ramach
postugi ewangelizacyjnej adresowanej do srodowiska akademickiego. Najwigcej
uwagi warto poswigci¢ przenikaniu Ewangelii w r6zne obszary zycia studentow
i pracownikow naukowych, przemianie zycia w §wietle odkrytych prawd, ksztat-
towania postaw sakramentalnych i wprowadzaniu w misj¢ zwiazang z glosze-
niem Dobrej Nowiny i $wiadectwem wiary®. Aby to bylo mozliwe i skuteczne,
kazda postuga ewangelizacyjna wymaga systematycznos$ci i realizacji wedtug
wczesniej zaplanowanych etapow. Za autorami dokumentow Kos$ciota trzeba
przyjac trzy etapy: 1) dziatanie misyjne wobec niewierzacych i obojetnych reli-
gijnie; 2) dziatanie katechetyczno-wtajemniczajace wobec tych, ktorzy wybrali
Ewangelig; 3) dzialanie duszpasterskie wobec dojrzatych w wierze chrzescijan.
W praktyce duszpasterstwa akademickiego najczgsciej bedzie wystgpowat etap
drugi i trzeci, ktérym odpowiada systematyczna, w réznych formach, katecheza
oraz stale wychowanie wiary. Wlasnie katecheza ewangelizacyjna zdaje si¢ by¢
podstawowa dzialalno$cia duszpasterstwa akademickiego. Ma ona zmierzac do
wychowania chrzescijan w poczuciu ich tozsamosci jako ochrzczonych, wierzq-
cych i cztonkéw Kosciola’. W ramach postugi katechetycznej o wyraznym wy-
miarze ewangelizacyjnym ma miejsce przypomnienie podstawowych elementow
wiary, inspirowanie w rzeczywistym procesie nawrocenia, poglebienie prawdy
i wartosci oredzia chrzescijanskiego wobec rozmaitych zastrzezen, jakie wysuwa
$wiat wspotczesny, pomoc w wyborze i przezywaniu Ewangelii w zyciu codzien-
nym, uzdolnienie do uzasadnienia nadziei chrze$cijanskiej®. Wszystkie tego typu
dziatania zmierzaja do uczynienie spojnym wiary i zycia uczestnikow spotkan
formacyjnych, rozwijania w nich ducha modlitwy wspolnotowej i indywidualnej
oraz sktadania Swiadectwa wiary i zaangazowania w postuge wobec blizniego.
Drugi termin, ktéry wymaga okreslenia to ,,duszpasterstwo akademickie™.
Wskazuje on na zorganizowana dzialalno$¢ spoteczno-religijng (gtéwnie w za-
kresie gloszenia Stowa Bozego, sprawowania Eucharystii, celebrowania sakra-
mentéw oraz interpersonalnych kontaktow religijnych, wzmocnionych o $wia-
dectwo zycia)'?, jaka Ko$ciot podejmuje wobec grupy studentdow i nauczycieli

SDOK 47.

¢ Tamze.

"DOK 218.

8 Tamze; PDK 56.

° Trzeba zauwazy¢, ze termin ten, w przeciwienstwie do ewangelizacji, nie doczekat si¢ nale-
zy opracowan. Nieliczne opracowania traktujace o duszpasterstwie ogolnym pozwalaja na wypra-
cowanie definicji duszpasterstwa akademickiego. Zob. np. A. Przybecki. Duszpasterstwo w Polsce:
poszukiwanie nowych form obecnosci. Poznan 2001.

10°R. Niparko. Duszpasterstwo. W: Encyklopedia katolicka. T. 4. red. R. Lukaszczyk. Lublin
1989 k. 390.
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akademickich. Jest to jedna z wielu form duszpasterskich w Kosciele. Zwykle
jednak termin ,,duszpasterstwo akademickie” odnosi si¢ do studentéw. Ma ono
na celu gloszenie Stowa Bozego, celebrowanie sakramentow (gtdwnie Eucha-
rystii i sakramentu pokuty) oraz formacj¢ ludzka i chrzescijanska''. Samo funk-
cjonowanie duszpasterstwa akademickiego wymaga aprobaty ze strony Kosciota
lokalnego i zaangazowania kaptanow odpowiedzialnych za t¢ form¢ duszpaster-
stwa'?. Na czele bowiem grupy stoi duszpasterz akademicki — kaptan diecezjalny
lub zakonny. Duszpasterz moze tez posiada¢ pomocnikow i wspotpracownikow.
Grupe tg tworza osoby bardziej zwiazane z duszpasterzem, ktdrzy stanowia swe-
go rodzaju ciato doradcze dla duszpasterza. Sama natomiast istota duszpasterstwa
akademickiego wyraza si¢ w jego dziatalnosci. Zwykle owa dziatalnos¢ polega
na podejmowaniu réznych form duszpasterskich, celem ktorych jest szeroko ro-
zumiana opieka duchowa nad mlodzieza akademicka. Konkretnie znajduje ona
wyraz migdzy innymi w przygotowaniu do bogatego zycia sakramentalnego, for-
macji religijnej oraz, gdy zachodzi taka potrzeba, pomocy charytatywnej wobec
studentéw (np. bursa, czesne). Jest wigc tu miejsce takze na wyzej okreslona
postuge ewangelizacyjna. Duszpasterstwa akademickie organizuja rowniez za-
jecia wspoélnotowe dla studentéw w okresie wolnym od wyktadéw (rekolekcje
akademickie, obozy studenckie, spotkania z interesujacymi osobami, bale bezal-
koholowe, pielgrzymki rowerowe, piesze, autokarowe). Wszystko jednak zalezy
od tradycji i zaangazowania kaptanow odpowiedzialnych za dane duszpasterstwo
akademickie.

2. Duszpasterstwo akademickie w Srodowisku uniwersytetu

Sobor Watykanski II, posrod szerokiej gamy teologicznych problemow, zajat
si¢ takze kwestia funkcjonowania i roli duszpasterstw akademickich. W Dekla-
racji o wychowaniu chrzescijanskim mozemy przeczytaé: Poniewaz los spote-
czenstwa i samego Kosciola wiqze si¢ scisle z rozwojem milodziezy odbywajqcej
wyzsze studia, przeto pasterze Kosciota winni nie tylko usilnie dba¢ o zycie du-
chowe wychowankow, ktorzy uczeszczajq na uniwersytety katolickie, ale w trosce
o formacje duchowq wszystkich swoich dzieci powinni stara¢ si¢ — powziqwszy
odpowiednie decyzje na konferencjach biskupich — aby takze uniwersytety nieka-
tolickie posiadaty konwikty i katolickie osrodki uniwersyteckie, gdzie by kaptani,
zakonnicy i swieccy katolicy sumiennie dobrani i przygotowani udzielali stale

I Tamze. k. 395.

12 Nalezy zauwazy¢, ze wigkszo$¢ duszpasterstw akademickich w Polsce posiada wiasne
$wiatynie — ko$cioly akademickie. Sg one czgsto kosciotami rektorskimi. Sami natomiast duszpa-
sterze akademiccy podlegaja biskupowi ordynariuszowi miejsca, na terenie diecezji ktorego znaj-
duje sig oficjalna siedziba duszpasterstwa.
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miodziezy akademickiej pomocy duchowej i intelektualnej”"3. Uaktualnieniem
soborowej mysli sa stowa, ktére odnajdujemy w Dyrektorium Katechetycznym
Kosciota Katolickiego w Polsce. W osobnym podrozdziale tego dokumentu zaty-
tutowanym ,,Postuga katechetyczna wobec srodowiska akademickiego” czytamy
o waznej roli Kosciota, ktory jest rowniez postany do gloszenia stowa Bozego
w srodowisku akademickim: studentom i pracownikom nauki. Postuga ta jest bar-
dzo istotna ze wzgledu na opiniotworcza rolg inteligencji, ktora tworza nauczycie-
le akademiccy jak i studenci w trakcie studiowania i po zdobyciu wyksztalcenia.
Stad nalezy dotozy¢ wszelkich mozliwych staran, by postuga gloszenia stowa
Bozego w ramach duszpasterstwa akademickiego docierata do jak najszerszego
grona studiujacej mtodziezy. Duszpasterstwo akademickie jest specyficzna forma
katechezy taczacej w sobie elementy katechezy dorostych i mtodziezy. Edukacja
religijna powinna by¢ otwarta na poszukiwanie i tworzenie autentycznej wspol-
noty, na wtajemniczenie chrzescijanskie, jak i na formacjg intelektualng. Ponadto
wazna jest takze ewangelizacja srodowisk akademickich't. W duszpasterstwach
akademickich, na kanwie nie tylko tych zacytowanych, ale i wielu innych doku-
mentow Kosciota, realizowania jest wspotczesnie szeroko rozumiana formacja
religijna studentow i pracownikow naukowych wyzszych uczelni.

3. Geneza i glowne zalozenia duszpasterstwa akademickiego

Poczatki duszpasterstw akademickich wiaza si¢ z powstawaniem uniwer-
sytetow, aczkolwiek najpierw duszpasterstwa akademickie funkcjonowaty przy
parafiach badz wspolnotach zakonnych. W XIX wieku, kiedy zaczely powsta-
wac pierwsze zrzeszenia i zwiazki studenckie, stawiajace sobie za cel formacje
religijna, nastapit okres formalizacji dziatalnosci duszpasterstw akademickich.
Miato to miejsce migdzy innymi w Niemczech, we Wloszech czy w Szwajcarii.
W Polsce poczatki duszpasterstwa studentéw zwiazane sa z powstaniem Akade-
mii Krakowskiej (1364 r.). Do najstarszych kosciotéw akademickich mozna za-
liczy¢ ko$ciot sw. Anny w Krakowie oraz $w. Jana w Wilnie. Wérdd pierwszych
duszpasterzy akademickich wymienia si¢ Jana Kantego, Adama Opatowskiego
i Szymona Halicjusza's. Pierwsze duszpasterstwa akademickie posiadajace juz
charakter instytucji powstaly: w Warszawie (1928), W Lublinie (1934) i w Po-
znaniu (1938). Po II wojnie Swiatowej powstalty nowe osrodki duszpasterskie
dla studentéw, migdzy innymi w diecezji gdanskiej (1945), wroctawskiej (1946),
katowickiej (1950), czgstochowskiej (1951). Na terenie diecezji opolskiej pierw-

1 Sobor Watykanski I1. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum Educationis.
13. W: Tenze. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 1967 s. 322-323.

“PDK 114.

15 R. Rak, K. Zarnowiecki. Akademickie duszpasterstwo. EK 1 k. 221-223.
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szy osrodek duszpasterstwa akademickiego zostat powotany do istnienia w 1956
roku'.

W 1946 roku Episkopat Polski podjat decyzjg o tym, iz duszpasterstwo aka-
demickie bedzie posiadato charakter instytucji koscielnej, natomiast w 1952 roku
utworzono Komisje Episkopatu do Spraw Duszpasterstwa Akademickiego, ktorej
aktualnie przewodzi bp. Marek Jedraszewski z Poznania. Komisja ta zajeta sig
opracowywaniem regulaminu, w ktorym okreslono ogélne zadania duszpaster-
stwa i duszpasterzy akademickich. Po dalszym przepracowaniu i poglgbieniu,
Statut dotyczacy funkcjonowania osrodkoéw duszpasterstwa akademickiego zostat
ostatecznie zatwierdzony 28 stycznia 1971 roku. Ponadto powotano Kolegium
Komisji ze statym Sekretariatem, zajmujace si¢ badaniem problematyki mtodzie-
zy akademickiej oraz programowaniem i inspirowaniem pracy Komisji'’.

Istotny wktad w rozwoj duszpasterskiej postugi wsrod studentow wnidst
,Ruch Swiatto-Zycie” zatozony przez ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987).
Po roku 1989 w celu lepszej wspotpracy organizacji i stowarzyszen mtodziezy
akademickiej powotano Ogolnopolskie Porozumienie Organizacji Katolickich
»OPOKA?”, zrzeszajace 14 stowarzyszen z catego kraju'®.

Wspolczesnie w Polsce osrodki duszpasterstw akademickich powstaja
w poblizu najwigkszych wyzszych uczelni i doméw studenckich: w Warszawie
(23), w Krakowie, w Poznaniu (26), w Gdansku, we Wroctawiu (20) i innych
miastach, wszgdzie tam gdzie znajduja si¢ uczelnie wyzsze. W sumie aktualnie
w Polsce funkcjonuje ponad dwiescie takich osrodkow.

Od momentu powstania pierwszych osrodkow duszpasterstwa akademi-
ckiego zasadniczym celem tychze osrodkow jest formacja religijna zaréwno stu-
dentow, jak i pracownikéw wyzszych uczelni. Ta formacja koncentruje si¢ na
przepowiadaniu stowa Bozego, liturgii, postudze sakramentalnej oraz na r6znych
formach diakonii. Do podstawowych form i metod pracy w duszpasterstwie aka-
demickim mozemy zaliczy¢ m.in.: msze $§w. w niedziele i w tygodniu, adoracje,
nabozenstwa okolicznosciowe (rozaniec, droga krzyzowa, gorzkie zale itp.),
katechezy, rekolekcje, pielgrzymki, akcje ewangelizacyjne itp. Oprocz forma-
cji religijnej (duchowej) zadaniem osrodkow duszpasterstwa akademickiego jest
takze formacja spoteczna, kulturowa i intelektualna. Tutaj wsréd form i metod
wyliczy¢ mozemy: wyktady i sympozja popularnonaukowe, dyskusyjne kluby
filmowe, koncerty kursy komunikacji interpersonalnej, grupy jezykowe i wiele
innych, w zaleznosci od zapotrzebowania i studenckiej inwencji. W szczegdlny
sposob duszpasterstwo mlodziezy akademickiej winno si¢ zajmowac problema-
mi nurtujacymi mlodziez akademicka, takimi jak: mito$¢, matzenstwo, rodzina,

16 K. Podstawka. Duszpasterstwo Akademickie. W: Duszpasterstwo specjalne. R. Kaminski
red. T. 2. Lublin 1998 s. 246.

17 R. Rak, K. Zarnowiecki. art. cyt. k. 224.

18 K. Podstawka. art. cyt. s. 248-249.
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praca zawodowa, miejsce i rola w spoteczenstwie i panstwie, tworczo$¢ kultural-
na itp.. Powinno takze wychowywac¢ do permanentnej pracy nad soba i do pode;j-
mowania odpowiedzialnych decyzji w zyciu osobistym i spotecznym'.

4. ,,Czas akademicki” w Duszpasterstwie Akademickim Resurrexit

D.A. Resurrexit jest jednym z kilku o$rodkow duszpasterstwa akademickie-
go w Opolu, powstatym przed 4 laty przy Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Opolskiego. W dniu 24 listopada 2000 roku abp Alfons Nossol poswigcit
pomieszczenia o$rodka akademickiego Resurrexit. Pierwszymi duszpasterzami
D.A. Resurrexit zostali mianowani: ks. adiunkt dr Marcin Worbs — duszpasterzem
— kapelanem nauczycieli akademickich wyzszych uczelni Opola; ks. adiunkt dr
Radostaw Chatupniak — duszpasterzem akademickim studentéw; ks. adiunkt dr
Jerzy Kostorz — duszpasterzem akademickim studentéw. Lacinskie stowo ,,Re-
surrexit”, ktore zwiazane jest z nazwa duszpasterstwa ttumaczy si¢ na jgzyk pol-
ski jako ,,Zmartwychwstal”.

Pomimo, iz Resurrexit powstato przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Opolskiego, to jednak jest to osrodek otwarty dla opolskich studentéw wszyst-
kich wyzszych uczelni, ktorych liczba sigga okoto 30 tysiecy. Duszpasterstwo
akademickie Resurrexit wspotpracuje z pozostalymi, istniejacymi w Opolu,
duszpasterstwami akademickimi: Xaverianum Ojcoéw Jezuitow oraz ,,Cegielnia”
z parafii Przemienienia Panskiego. Z inicjatywy Resurrexit utworzony zostat
os$rodek akademicki ,,Na gorce” przy parafii Matki Bozej Bolesnej i $w. Wojcie-
cha w Opolu.

Na folderze reklamujacym duszpasterstwa akademickie dziatajace w Opo-
lu, na pytania: dlaczego duszpasterstwo akademickie?; dlaczego warto si¢ za-
angazowac?, odnajdujemy nastgpujace odpowiedzi: aby spotka¢ ludzi, ktorzy
podobnie; aby tworzy¢ wspolnote; aby rozwijaé wiarg w Boga; aby cieszy¢ si¢
chrzescijanstwem; aby uczy¢ si¢ kochac i przebaczac; aby podréozowac i bawié
si¢; aby razem pomagac innym; aby znajdowac¢ czas na Eucharysti¢ i modlitwg;
aby poznawac i rozwija¢ wlasne talenty; aby nauczy¢ sig, jak broni¢ wiary; aby
upodabniac si¢ do Jezusa; aby przezy¢ dobrze rekolekcje; aby poznac ciekawych
ludzi; aby przyjemnie spedzi¢ czas; aby robi¢ to, co ma sens; aby powaznie po-
rozmawia¢; aby odwazy¢ si¢ dawaé $wiadectwo; aby dosta¢ si¢ do nieba. To
wszystko bez watpienia decyduje o ewangelizacyjnym wymiarze duszpasterstwa
akademickiego.

Powyzsze odpowiedzi bardzo jasno i konkretnie ujmuja program D.A. Re-
surrexit. Zgodnie z ogélnymi zalozeniami dotyczacymi duszpasterstwa wsrdd

19 R. Chatupniak. Katecheza akademicka. W: Wokél katechezy posoborowej. red. R. Chatup-
niak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra. Opole 2004 s. 147-150.
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studentow, priorytetem jest formacja religijna. Niemniej jednak caloksztatt dzia-
falnosci osrodka jest skoncentrowany na integralnej, calo$ciowej ewangelizacji
mtlodziezy akademickie;.

Od poniedziatku do czwartku, stalymi punktami w osrodku Resurrexit przy
ulicy Drzymaty 1 w Opolu sa: adoracja Naj$wigtszego Sakramentu (godz. 18.00)
i Eucharystia (godz. 19.00). Po mszy $w. okoto godz. 20.00 rozpoczynaja si¢
spotkania o r6znym charakterze. W poniedziatki spotkanie ma charakter ,,kolacji
z Kims$”, na ktore zapraszane sa ciekawe osoby z zycia Kosciota, kultury, muzyki
czy sportu. We wtorki w Sali audiowizualnej spotykaja si¢ studenci w ramach
dyskusyjnego klubu filmowego. Niezaleznie odbywa si¢ takze spotkanie Szkoty
Nowej Ewangelizacji. Sroda jest dniem modlitwy kanonami z Taize oraz spot-
kania grupy Taize. Ponadto w tym dniu studenci maja do dyspozycji salg gimna-
styczna. W czwartki ma miejsce rozwazanie stowa Bozego w kregu biblijnym.

W D.A. Resurrexit bardzo preznie dziata grupa charytatywna (wolontariat),
zajmujaca si¢ opieka nad dzieé¢mi z tzw. rodzin zaniedbanych, osobami samotny-
mi w podeszlym wieku oraz chorymi w szpitalach. Ponadto odbywaja si¢ regu-
larne spotkania zespotu muzycznego i scholi.

Duszpasterstwo akademickie to miejsce wspolnotowego doswiadczania Bo-
zej mitosci, dobroci i przebaczenia, miejsce rozpoznawania i wypekiania woli
Bozej w zyciu. Temu wszystkiemu stuza takze adwentowe, wielkopostne reko-
lekcje oraz organizowany co jaki$ czas Kurs Filip.

Ewangelizacyjny charakter maja rowniez organizowane w D.A. Resurre-
xit koncerty na ,,dobry poczatek” (m.in. Stanistaw Soyka, zesp6t Dzem, Teatr
A z Gliwic) oraz tzw. ,,Dni Paschalne” zwiazane z nazwa duszpasterstwa a maja-
ce miejsce zawsze w okresie Wielkanocnym. ,,Dni Paschalne” to inaczej wielkie
$wigtowanie radosci Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, ktoremu towarzysza
koncerty, musicale, przedstawienia teatralne, wystgpy kabaretow oraz tzw. ,,bale
paschalne”. W ramach tych dni wystapili m.in.: Antonina Krzyszton, Wolna Gru-
pa Bukowina, Ryszard Rynkowski, Stare Dobre Malzenstwo, Audiofeels, Grze-
gorz Turnau, Teatr A z Gliwic, Teatr ITP Marcin Daniec, kabaret Ani Mru Mru,
Kabaret Moralnego Niepokoju, Grupa Mo Carta.

Wymiar ewangelizacyjny realizowany jest takze poprzez pielgrzymki i wy-
jazdy do ciekawych miejsc w Polsce iza granica (Tatry Polskie i Stowackie,
Warszawa, Krakow, Kaszuby, Rzym, Praga, Wilno, Hamburg, Paryz, Lednica,
Taize, Wieden, Santiago di Compostella).

Obok wielostronnej ewangelizacyjnej formacji studentow, w D.A. Resur-
rexit odbywaja si¢ regularne spotkania dla nauczycieli akademickich potaczo-
ne najczesciej z Eucharystia 1 tematycznymi katechezami. Jest to rowniez jedna
z nielicznych okazji spotkania pracownikow naukowych i podzielenia si¢ wlas-
nymi pogladami dotyczacymi pracy na wyzszych uczelniach i swoim przezywa-
niem wiary.
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Duszpasterstwo akademickie to inaczej posrednictwo Kosciota w budowa-
niu w Srodowisku akademickim takiej wspolnoty, ktora bedzie znakiem zjedno-
czenia ludzi z Bogiem. Wspodtczesnie formacja proponowana przez Akademickie
osrodki duszpasterskie stara si¢ taczy¢é w sobie, co wida¢ na przyktadzie Resurre-
xit, elementy ogdlnoludzkie z chrzescijanskimi. Wydaje sig, iz taki model ewan-
gelizacji jest najbardziej adekwatny do zapotrzebowan i oczekiwan wspotczes-
nej spolecznosci akademickiej. Odkrywanie obecnosci Boga we wspotczesnym
$wiecie, budowanie wspolnot wiary, wszechstronne ksztaltowanie cztowieka
W oparciu o najwazniejsze wartosci, takie jak: Bog, Prawda, Dobro, Pigkno, jest
dzi$ wielkim wyzwaniem dla duszpasterskich osrodkow akademickich.






Ks. DAriusz Kurzybro
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

JAKI MODEL PRZY GOTOWANIA MLODZIEZY
DO SAKRAMENTU BIERZMOWANIA?
KATECHEZA BIERZMOWANIA

Co najmniej trzy pojecia wymagaja wstgpnego zdefiniowania czy dookre-
$lenia. Najpierw sama katecheza. Kos$ciot pojmuje katecheze jako prowadzenie
chrzeécijanina do poznania i gigbokiej zazylosci z Chrystusem'. To prowa-
dzenie polega na spotkaniu, zwotaniu (co wynika z samego pojgcia Kosciota);
owocem za$ spotkania jest wspdlnota (Kosciol). Celem istnienia wspolnoty
(Kosciota) jest doswiadczenie petni wlasnego czlowieczefistwa (w tej wspol-
nocie)’. Synonimem owej peini jest sam Chrystus (nowy Adam). Katecheza,
cho¢ prowadzi chrzescijanina w jakiej$ miejsce (do konkretnej wspdlnoty), nie
zatrzymuje na czyms$ zewngtrznym wobec cztowieka (np. na doktrynie), ale to-
warzyszy mu w odkryciu i dos§wiadczeniu samego siebie jako dziecka Boga (czy
tej wiezi, jaka ma Jezus ze swoim Ojcem). Wowczas wspodlnota chrzescijanska
staje si¢ dla wierzacego tonem Boga, w ktorym za kazdym razem przez chrzest
rodzi si¢ nowy Chrystus. Oczyszczanie tego obrazu, a przede wszystkim docie-
ranie do glgbi czy doswiadczanie wigkszej petni wlasnego cztowieczenstwa ma
stanowi¢ wlasnie gtowne zadanie katechezy. Katecheza, jesli nie pelni jedno-
czesnie funkcji wtajemniczajacej, wychowujacej i nauczajacej’, a wige jesli nie
stoi w stuzbie procesu statego nawrocenia — dzigki ktéremu docieranie do petni
moze dalej mie¢ miejsce — przestaje juz by¢ katecheza. Dlatego jesli mowimy
o prowadzeniu chrzescijanina czy towarzyszeniu mu w procesie dorastania do
peti czlowieczenstwa, to odchodzimy od modelu podajacego czy nawet prze-
kazujacego wiedzg, oraz od modelu pouczajacego, narzucajacego prawde; ka-

' Zob. CT 5. DOK 80-81. KKK 426.

2 Mozna w tym kontekscie lepiej zrozumieé stowa Jana Pawta II o tym, ze cztowiek jest
drogq Kosciota (zob. RH 14).

3 Na pytanie, czy nauczanie religii w szkole moze petni¢ te trzy funkcje jednoczesnie, nalezy
odpowiedzie¢ stanowczo: nie. Wtajemniczenie zawsze musi posiadac jaki$ element misteryjny;
musi mie¢ miejsce w specjalnych, oddzielonych od codzienno$ci warunkach. Zob. tez R. Muraw-
ski. Ewangelizacyjny charakter katechezy. ,,Ateneum Kaptanskie” 2 (1992) s. 181-183.
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techeza — i to zarowno ta z dzie¢mi, jak 1 z mtodzieza, i z dorostymi — przybiera
bardziej charakter przebywania razem we wspdlnocie, dzielac si¢ ze soba swoim
chrzedcijanskim zyciem. Ten model oczywiscie jest mozliwy do zrealizowania
jedynie w parafii, i to w $cistym zjednoczeniu z dziatalno$cia pastoralna.

Po drugie, jak rozumie¢ katechez¢ mtodziezy gimnazjalnej? Jesli kateche-
za zaktada istnienie wspolnoty chrzescijanskiej, to z jednej strony wspdlnota ta
musi sta¢ si¢ oparciem dla osob, ktore ja tworza, z drugiej powinna stanowi¢
miejsce coraz glebszego wtajemniczenia w Prawdg, w ktora wierzy. Tak pojgta
wspolnota chrzescijanska, do ktorej moga przyjs¢ (zosta¢ przyjeci) gimnazjali-
$ci, staje si¢ dla nich jakim$ rodzajem wyzwania: mtodzi otrzymuja propozycje,
albo lepiej — zostaja zaproszeni, zwotani w miejsce, w ktérym pozwoli si¢ im zo-
baczy¢ siebie, swoje czlowieczenstwo w sytuacji pewnego kryzysu (przetomu),
i ukaze sig¢ im — przy jakims$ ich zaangazowaniu — nowy sposob interpretacji tej
sytuacji*. Dzigki katechezie mtodziez gimnazjalna dostaje mozliwos¢ poradze-
nia sobie z wlasciwymi dla swojego wieku pytaniami/watpliwosciami, zadania-
mi rozwojowymi — nie tyle uczy si¢ o Bogu, co nabywa zdolnosci i umiejgtnosci
korzystania z daru Ducha Swigtego w sprawach, ktorymi na co dzien zyje. Ta-
kie zdefiniowanie katechezy mlodziezy wydaje si¢ w pelni odpowiadac — jak si¢
wkrotce okaze — rowniez ich oczekiwaniom.

Po trzecie, czym jest sakrament bierzmowania? Nie chodzi tu o teologiczne
wyjasnienie pojecia czy przedstawienie jego specyficznie sakramentalnej war-
tosci, lecz — ze wzgledu na samo rozumienie katechezy, ktoére wczeséniej zostato
przedstawione — spojrzenie na sakrament bierzmowania w $wietle towarzyszenia
cztowiekowi w procesie dorastania do pelni czlowieczenstwa’. Wtajemnicze-
nie w jaki$§ sakrament (obojetnie ktory) jest zawsze jakim$ nowym poczatkiem,
a wigc wyznacza nowy sposob poznawania czy doswiadczania Boga — jednak nie
Ww sensie pojawienia si¢ nowych mozliwosci, lecz bardziej uswiadomienia sobie
ich (przypomnienia), lub bardziej §wiadomego z nich korzystania. W tym sensie
sakrament bierzmowania upewnia cztowieka co do obecnosci Ducha Swigtego
w ludzkim ciele i uzdalnia do ,,uzywania” Jego daru (daréw). Jesli Kosciot rzym-
skokatolicki uznat za wtasciwe udziela¢ sakramentu bierzmowania ludziom mto-
dym, to witasnie dlatego, ze w tym czasie ciato nabiera szczegdlnego znaczenia
i decyduje o tozsamosci cztowieka — i to nie tylko dla samej ludzkiej jednostki,
lecz takze spoteczenstwa.

4 Nalezatoby kojarzy¢ t¢ sytuacje z doswiadczeniem Izraelitow wychodzacych z domu nie-
woli. Bog jest Bogiem, ktory wyzwala, wyprowadza. Katecheza pozwala nastolatkowi doswiad-
czy¢ tego wyjscia, prawdziwej wolnosci.

5 Spojrzenie to jednak nie oznacza uznania sakramentu bierzmowania za sakrament dla doj-
rzatego chrzescijanina, co czasem chciatoby si¢ czynié, uznajac, ze bierzmowania udziela si¢ juz
ludziom prawie dorostym, lub z powodu, iz bierzmowanie jest na koncu drogi sakramentalnego
wtajemniczenia chrzescijan. Ustawienie bierzmowania jako trzeciego z kolei sakramentu wtajem-
niczenia nie oznacza, ze nie mozna go udziela¢ dzieciom.
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Poszukiwanie odpowiedniego modelu dla katechezy (gimnazjalistow) przy-
gotowujacej do przyjgcia sakramentu bierzmowania potrzebuje wpierw dokona-
nia rzetelnej analizy sytuacji i potrzeb®. W niniejszym opracowaniu sprobujemy
poczyni¢ wglad w przeprowadzone badania dotyczace sytuacji mlodziezy znaj-
dujacej si¢ w wieku gimnazjalnym: ich kondycji psychicznej, moralnej i egzy-
stencjalnej — opierajac si¢ na badaniach czotowych polskich socjologow, psycho-
logow i teologow (nadto uwzglednimy rowniez wyniki badan wtasnych autora,
przeprowadzonych w formie sondazu wsrod uczniow gimnazjum). Na tym grun-
cie poczynimy refleksje dotyczaca budowania odpowiedniego co do rzeczywi-
stych potrzeb wspodtczesnego pokolenia nastolatkow katechezy, bedacej dla nich
jakims$ rodzajem rzeczywistego wsparcia ze strony Ko$ciota w poradzeniu sobie
z kryzysem dorastania i spetiajacej postulat towarzyszenia im w dazeniu do pet-
ni czlowieczenstwa na miar¢ Chrystusa na tym etapie zycia.

1. Tozsamosé nastolatka

Wydaje sig, ze najistotniejsze dla znalezienia odpowiedniego modelu kate-
chezy jest poznanie i proba zrozumienia jej adresata. Tymczasem w przypadku
mlodziezy pytanie o tozsamo$¢ uczestnika procesu katechetycznego wiaze sig¢
nie tylko ze zrozumieniem, kim on jest, ale i z pomoca w znalezieniu tej samej
odpowiedzi jemu samemu. W jakim$ sensie poszukiwanie modelu katechezy
tego wieku — bardziej niz w kazdym innym — zalezy wigc od polaczenia dwoch
drog: wychowawcy i wychowanka. Z punktu widzenia wychowawcy jednak czy
animatora katechezy potrzebna jest jeszcze §wiadomosc¢ konca tej drogi czy roz-
wigzania kryzysu wieku dorastania (nastolatek tej nadziei czgsto nie posiada).
Katecheta staje si¢ towarzyszem w drodze, $wiadkiem spetnienia obietnicy, ktora
daje udziat w pelni zycia — dojrzatym zyciu, jakiego wyrazem jest Jezus Chry-
stus. Wewngtrznym Przewodnikiem w tym wspolnym procesie ma sta¢ si¢ Duch
Swiety (zaréwno dla katechety, jak i katechizowanego). Mozna wigc wstepnie
powiedzie¢, ze katecheza przygotowujaca do przyjecia Sakramentu Ducha Swig-
tego jest katecheza skierowana na rozpoznanie wlasnej tozsamosci uczestnika
formacji. A poniewaz tozsamos¢ cztowieka nie istnieje poza cialem, z kolei ciato
jest $wiatynia Ducha Swietego, a okres dorastania nastolatka najbardziej bezpo-
srednio skupia na ciele, mozna powiedzie¢, ze katecheza (gimnazjalistow) — kto-
rzy odpowiedzieli na zaproszenie wspolnoty inicjacyjnej’ — jest szczegdlnym

6 Zob. DOK 279-285.

" Wspdlnota inicjacyjna stanowi niezbedny warunek wszelkiego rodzaju katechezy. Zob. D.
Kurzydto. Koncepcja katechezy dorostych wedtug wspotczesnych dokumentow Kosciota. Krakow
2003. W przypadku mtodziezy posiada jednak szczegdlna wartos¢ ze wzgledu na koniecznosé
$wiadectwa ze strony dorostego, ktorym nastolatek sig staje.
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rodzajem do$wiadczenia sensu Wcielenia. Katecheza ta udziela bowiem moz-
liwo$ci dokonania przejscia w nowy rodzaj zycia® (co oznacza tez konkretnie
»oswojenie si¢” ze swoim cialem), natomiast sama uroczystos$¢ przyjgcia sakra-
mentu bierzmowania stanowi sensu stricte obrzed przejscia, ktory czyni wszystko
nowe’.

Odbiorca katechezy gimnazjalnej jest wigc mtody czlowiek, ktory wkroczyt
w okres pubertacji'®. Nalezy pamigtaé, ze dla dojrzewajacego czlowieka jest to
przede wszystkim czas zmian biologicznych. Nastolatek osiaga nowa jakos¢
wlasnej cielesnosci, zaczyna stawac si¢ dorosty''. Zmiany biologiczne sprawiaja
dojrzewajacym dzieciom mnostwo problemow; cialo wymyka si¢ ich kontroli,
staja si¢ bardzo wrazliwe na punkcie swojego wygladu — niegotowe czgsto emo-
cjonalnie i psychicznie na nowego siebie, zachowuja si¢ w sposob dziwaczny,
wpadaja w stany nastroju skrajnie przeciwne (labilno$¢ emocji), staja si¢ nie-
zgrabne, zagubione, pelne niewiary w siebie'. Ich cialo wzywa nieustannie do
skupiania na nim uwagi — skoro ciagle co$ si¢ z nim/w nim dzieje, co$ zmienia;
nawet gdyby nastolatek chciat je posiada¢, ono rzadzi si¢ swoimi prawami (i czg-
sto zaskakuje). Gdy do tego dojdzie presja spoteczna — i to zar6wno ze strony
dorostych, ktorzy oczekuja zrownowazonej postawy, jak i rowiesnikow — w tle
intensywnych zmian organizmu dokonuje si¢ prawdziwa rewolucja (czgsto dra-
mat). J. Kurzgpa opisuje ja za pomoca czterech szczegélnych doznan: separacji,
ambiwalencji, dezadaptacji i regresu'.

8 Mozna by rozwija¢ t¢ mysl dalej, zajmujac si¢ znaczeniem samego przejscia, co zwiazane
jest z Pascha, dalej odnowienia chrztu (czy $wiadomosci chrztu), co wiaze si¢ znowu z nowym
zyciem, czy wreszcie samym Wcieleniem, ktore nadaje inny sens temu, co cielesne.

? To takze aluzja do ostatecznego rezultatu owego przejscia, ktory w Apokalipsie zostat opi-
sany jako nowa ziemia i nowe niebo. Patrzymy zatem na rozw0j cztowieka przez pryzmat teologii
Woeielenia, ktore swoja ostateczna warto$¢ ukazuje w tajemnicy zmartwychwstania ciata.

10 Pubertacja jest jednym z etapow dorastania cztowieka, ktory wiaze si¢ ze zmianami biofi-
zjologicznymi organizmu, czyli jego dojrzewaniem. I. Obuchowska wyodrebnia tu fazg wstgpna
(pokwitanie) i wlasciwa (adolescencjg). Momentem przelomowym najczgsciej jest szesnasty rok
zycia. Zob. 1. Obuchowska. Drogi dorastania. Psychologia rozwojowa w okresie dorastania dla
rodzicow i wychowawcow. Warszawa 1996 s. 9.

1 Zob. J. Kurzgpa, Zagrozona niewinnos¢. Zaklocenia rozwoju seksualnosci wspolczesnej
miodziezy. Krakow 2007 s. 17. Dziewczgta i chtopcy przezywaja ten rozwdj inaczej, ale duze roz-
nice wystepuja takze w obrgbie tej samej ptci. Szybki rozwdj narzadow plciowych mocno wpltywa
na emocje dojrzewajacego cztowieka. Dla chtopcow zmiany te wiqzq sie z odkrywaniem swojej me-
skosci przynoszqcej nowe doznania i satysfakcje, zarowno w sensie czysto fizycznym (orgazm), jak
i psychicznym (bycie zdobywcq — dominatorem). Dla dziewczat zas z jednej strony jest to zaktopota-
nie i bol zwiqzany z miesiqczkowaniem, z drugiej, rados¢ gotowosci do bycia matkq. Tamze. 21.

12 Ze wzgledu na zmiany w zakresie motoryki, gibkosci, synchronizacji ruchu nastolatki za-
chowuja si¢ jak fajttapy, i aby si¢ uchroni¢ przed krytyka, uciekaja w swoj wlasny swiat, zwykle
niezrozumiaty dla dorostych, zob. tamze. s. 18-19.

13 Zob. tamze. s. 21.
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Nastolatek stajac wobec tak wielu niepewnosci i Igkow, musi wigc jako$ ob-
warowac si¢ roznymi mechanizmami obronnymi, aby przetrwaé; ze strony do-
rostych taka sytuacja — cho¢ niesie ze soba ryzyko niezrozumienia — zaktada
konieczno$¢ zapewnienia dorastajacemu poczucia pewnosci i umozliwienia mu
bezpiecznego rozwoju. Jest to o tyle trudne, ze nastolatek eksperymentuje zarow-
no z tym, kim chce by¢, jak rowniez z tym, z kim chce by¢ — poszukiwanie odpo-
wiedniej grupy wiaze si¢ natomiast przede wszystkim z pragnieniem bycia ak-
ceptowanym — nawet gdyby trzeba zrezygnowac z waznych dotad wartosci. Tym
bardziej ze szybki rozwdj poznawczy pozwala mu krytycznie ocenia¢ narzucane
mu dotad poglady, zwtaszcza moralne i obyczajowe. Nastolatek nie przestaje by¢
przy tym osoba wrazliwa, odczuwajaca czgsto empatig ze wszystkimi istotami na
swiecie (ludzmi, zwierzetami, catg przyroda)'.

W pierwszej fazie dojrzewania dysproporcje w wydzielaniu hormonow i ich
przejawy w organizmach dziewczat i chtopcéw sa ogromne, co ma odpowiednie
przetozenie na codzienne kontakty interpersonalne — cele w nawiazywaniu kon-
taktu i bliskosci sa osadzone na innej motywacji i innych potrzebach. Chlopiec
zazwyczaj nie potrafi jeszcze kierowa¢ swoimi popgdami i odczuciami, dlatego
pod wplywem ogarniajacego go nagle dziatania testosteronu dazy do natychmia-
stowego, nieznoszacego odroczenia roztadowania napigcia: w trakcie spotkania
z dziewczyna staje si¢ natarczywy, nie§wiadomie dazac do szybkiego odreago-
wania bolu, wyzwolenia si¢ z ktopotliwych pet wlasnej biologii'>. Sadzi sig, ze
dziewczgta w tym czasie powinny by¢ bardziej dojrzate (zaczynaja dojrzewaé
biologicznie okoto rok wczesniej), ale nawet gdy tak jest, ktopoty z wtasnym cia-
tem wcale nie sa mniejsze, cho¢ maja catkiem inne zabarwienie. Wraz z pierwsza
menstruacja ujawniaja si¢ w ciele liczne zmiany fizjologiczne i emocjonalne,
ktore stanowia duzy powdd do niepokoju.

W drugiej fazie pubertacji, oprocz zmian fizycznych i fizjologicznych, nastg-
puja intensywne zmiany emocjonalne. Jakkolwiek te pierwsze mozna obserwo-
wac takze zewngtrznie, zycie psychiczne — zwlaszcza w tym okresie — bywa gte-
boko skrywane. Najistotniejsza sprawa dotyczy okreslenia wlasnej tozsamosci:
pomystu na siebie, scalenia w jednej $wiadomosci: wszystkiego, co dotqd okre-
slato moje Zycie, co teraz mnie opisuje i co chcialbym osiqgnqé, kim sie stac's.
Nastolatek nawet nie zdaje sobie sprawy, jak o siebie walczy, eksperymentujac
z r6znymi zachowaniami, pogladami czy decyzjami, odrzucajac przy tym auto-

14 Zob. tamze. s. 28.

15 Zob. tamze. s. 32; takze I. Obuchowska. Drogi dorastania... dz. cyt. s. 40—42. J. Kurzgpa
konkluduje: 7o, co go otacza, ma by¢ klarowne, proste, funkcjonalne i tatwe do ogarniecia. Na tym
wszak polega jego rozumienie niezaleznosci i samodzielnosci. Tymczasem 6w pospiech w radze-
niu sobie z napigciem pozbawia dziatania jakiejkolwiek refleksji. Stad biorg sig nie tylko problemy
dorastajacych chtopcow np. z policja, ale rdéwniez mndstwo wyrzutdw sumienia, z ktorymi sobie
nie radza.

16 J. Kurzgpa. Zagrozona niewinnosé... dz. cyt. s. 42.
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rytet dorostych (co jest niezmiernie konfliktogenne), zarazem szukajac w nich
sprzymierzenca. Jego rozwoj psychiczny charakteryzuje przy tym niezwykte roz-
chwianie uczu¢; i cho¢ cztowiek mtody potrzebuje wsparcia emocjonalnego, jed-
noczesnie (i bardzo nieuprzejmie) je odrzuca'’. Z jednej strony sig izoluje, prze-
zywajac bolesnie samotnosc¢, z drugiej ucieka w towarzystwo, rozrywke, nie zda-
jac sobie sprawy z zagrozen, na jakie si¢ skazuje. Jednak bycie w grupie — jesli
przyjmie warunki, jakie mu ta grupa postawi — daje najbardziej niezbgdna rzecz:
poczucie bezpieczenstwa emocjonalnego (a czgsto takze fizycznego); w grupie
latwiej jest pokonac Igki spoteczne. Jednak cena, jaka zwykle ptaci nastolatek za
wejsScie w grupg, jest rozmycie wartosci — separacja od swiata dorostych (oraz
dzieci) oznacza stworzenie wiasnego kregu spolecznego i kulturowego (w czym
udzial maja takze dorosli, nie zdajac sobie sprawy, jak bardzo mtodzi potrzebu-
ja gwarancji bezpiecznej przysziosci; poglebiajac jeszcze izolacjg spoteczna tej
grupy)'®.

Emocje wyrazaja si¢ przez cialo, dlatego takze w drugiej fazie dojrzewania
uwaga cztowieka zatrzymuje si¢ na ciele — cho¢ dla kazdej ptci inaczej. W prak-
tyce nastolatek bardzo zainteresowany jest wtasng seksualnoscia. Jacek Kurzgpa
pyta, czy w takich realiach rozwojowych mozliwe jest spotkanie mtodosci z do-
rostoscia, i odpowiada: tak, o ile nastapi obustronna fascynacja i wspotpraca; gdy
obie strony wprzod zaakceptujq same siebie z catym dobrostanem i zaktopota-
niem swego wieku i okazq otwartos¢ na strone przeciwng, akceptujqc jej stabosci
i przywileje’®. Wydaje sig, ze realizacja tego postulatu wiazataby si¢ z potrzeba
szczerej rozmowy o seksie 1 seksualnosci nie tylko w domu (sita rzeczy wszedzie
poza domem seksualnos¢ nadal — a moze dopiero — posiada dla mtodego czto-
wieka pierwszorzedne znaczenie), ale takze w szkole (by¢ moze na przedmiocie
0 nazwie: wychowanie seksualne). Seksualno$¢ przeciez wymaga wychowania,
a rodzice niestety nie maja — wobec wielorakich zagrozen obecnych w §wiecie,
w tym w $wiecie wirtualnym — niezbednej wiedzy i umiejgtnosci, by poradzié
sobie z tak waznym zagadnieniem wystarczajaco dobrze?. Kurzegpa konkluduje:

17 Zob. 1. Obuchowska. Drogi dorastania... dz. cyt. s. 62.

18 Zob. J. Kurzgpa. Falochron. Zintegrowany program wczesnej profilaktyki wobec zachowari
ryvzykownych dzieci i mlodziezy, Wroctaw 2006. Skoro mtodzi sa instrumentalnie traktowani przez
dorostych, sami staja si¢ oboj¢tni na §wiat dorostych.

19 Zob. J. Kurzegpa. Zagrozona niewinnosé. .. dz. cyt. s. 62.

20 Czgsto niestusznie zaktada sie, ze istnieja tylko wspaniate rodziny, ktore przyktadem swo-
jego zycia potrafiag wspaniale przygotowac dzieci do zycia, takze seksualnego. Niestety rzeczywi-
sto$¢ okazuje sig rozczarowujaca, a przedstawione tu badania wskazuja na pilng potrzebg odejscia
od tego rodzaju deklaracji. Poza tym w tej sytuacji jeszcze bardziej niezbgdna okazuje si¢ formacja
dorostych, rodzin, matzenstw. Oczywiscie stworzenie nowego przedmiotu szkolnego (juz w szkole
podstawowej) wymagatoby wspotpracy wielu srodowisk zajmujacych si¢ wychowaniem dzieci
i mtodziezy, wskazania wielu roznych kontekstow pedagogicznych; taka wspolpraca jest wyzwa-
niem dla Kosciota, ktéry dotad wypowiadat si¢ w tej sprawie negatywnie. Tymczasem w soborowej
deklaracji na temat wychowania znajduje si¢ wezwanie do pozytywnego i roztropnego wychowa-
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Wazne, aby przyjaé, ze seksualnos¢ odnosi sie do wielu przejawow postaw, za-
chowan i zainteresowan seksem i piciq jako takq®'. Zatem seksualnosé potepiona
lub odtozona na potem (na czas wspotzycia malzenskiego) zatrzymuje cztowie-
ka w rozwoju, okalecza jego tozsamos$¢ — nie integrujac jej z reszta osobowosci.
W konsekwencji nastolatek postawiony wobec rzeczywistosci dostepnej jako$
tylko dorostym, dorastanie do dorostosci wiaze z koniecznoscia przelamywania
tego tabu, chcac by¢ juz w petni dorostym (takich dojrzatych postaw zreszta do-
ro$li od niego juz wymagaja). Zamiast rozumie¢ i integrowac, traktuje swa sek-
sualnos¢ jak co$ zewngtrznego wobec siebie, pozbawionego duchowosci — jako
rzeczywistos¢, ktora trzeba zdobywac, a nie jako te, ktora wyznacza tozsamos¢
i przez ktora wyraza si¢ czlowieczenstwo?.

Proba zrozumienia siebie (wlasnej tozsamos$ci) pozostaje wigc zwiazana
przede wszystkim z przyjeciem i akceptacja wlasnego ciata. Ciato jest tu klu-
czem. Postawa ta nie ma nic wspdlnego z hedonizmem, raczej wiaze si¢ z pod-
jeciem $wiadomej powsciagliwosci seksualnej. I. Obuchowska ukazuje ten pro-
ces jako czekanie na wielkie uczucie, na wiekszq wltasnq dojrzatos¢, na zawarcie
zwiqzku malzenskiego®™. Ksztaltowanie postawy czekania dokonuje si¢ jednak nie
przez uciekanie od tej problematyki, lecz wlaczanie jej w proces wychowawczy,
w ktorym istotna rzecza jest podjecie pracy nad wiasng cielesno$cia w kontekscie
zachodzacych przemian. Wowczas wychowanie bezposrednio dotyka zycia czto-
wieka, jego potrzeb, probleméw, zadan, wyzwan, Igkow, nadziei itd. Kateche-
za w tym czasie moze pemic rolg nie tylko swoistego towarzyszenia mtodym
w poglebionym spojrzenia na wlasna seksualnos¢ (tg rolg ma spetnia¢ kazdy inny
rodzaj towarzyszenia), ale najbardziej wprowadza¢ mtodych w doswiadczenie
duchowe ciata, czego wyrazem jest sama przemiana. Katecheza przyjmuje tu
postaé przezywania owego trudu przemiany we wspélnocie: oswajania i prze-
kraczania bolu nieradzenia sobie ze swoim ciatem, poszukiwania w ciele jego

nia seksualnego, dostosowanego do wieku uczniow, przez co takze szkota moze swiadczy¢ pomoc
rodzinie (zob. DWCH 2). Na temat wychowania seksualnego toczyta si¢ na poczatku roku 2009
debata na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”.

21 J. Kurzgpa. Zagrozona niewinnosé. .. dz. cyt. s. 68.

22 To dlatego seksualnos$¢ stata sie autonomiczna, oderwana od prokreacji (technicyzacja
seksu). Z. Bauman wskazuje na t¢ epizodyczno$¢ kontaktu seksualnego; seks stat si¢ towarem,
skoro mozna nim dysponowac jak rzecza. Zob. Z. Bauman. Razem, osobno. Wroctaw 2003 s. 129.
Tymczasem homo sexualis, uznajac prymat seksualnosci wsrod innych wartosci, weale bardziej
nie odkrywa swojej tozsamosci ptciowej — moze jedynie ksztattowaé ja na podstawie wpltywow
kulturowych (tozsamo$¢ kulturowa) lub pozosta¢ w swojej plciowosci, ktora bedzie podwazana
jako przejsciowa, niepelna. Zob. J. Kurzgpa. Zagrozona niewinnosé... dz. cyt. s. 70.

2 1. Obuchowska. Drogi dorastania... dz. cyt. s. 49. Warto przyjrze¢ si¢ przy okazji pewnemu
szczegodlnemu statusowi tego oczekiwania. Z. Freud uzywa pojgcia czasu latencji — wowczas wy-
czekiwanie, odroczenie, czy powsciagliwos¢ seksualna dotyczy samej rozwijajacej si¢ jednostki,
natomiast u E. Eriksona wyczekiwanie jest rodzajem proby zarowno dla dorastajacego, jak i dla
srodowiska, w ktorym zyje.
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duchowego podtoza, spogladania na ciato jako na dar mitosci. Katecheza staje si¢
miejscem przygotowania do i samej inicjacji — ale inicjacji obcowania z tajemni-
ca zamieszkania w ciele Ducha Swictego (ozywienia prochu ziemi), z tajemnica
Woecielenia Syna Bozego (powtornych narodzin) czy — od jeszcze innej strony
— odkrywania w sobie najlepszej czqstki (Maria w Betanii), rozpoznawania §wia-
tyni Ducha Swietego (Zacheusz), znajdowania w sobie gfodu (rozmnozenie chle-
ba, Wieczernik)*.

W tym kontek$cie spojrzmy raz jeszcze na uwarunkowania psychologiczne
nastolatka. W teorii rozwoju psychospotecznego E. Eriksona® znajdujemy inter-
pretacje, dzigki ktorej tatwiej zobaczy¢, na czym ma polega¢ owa przemiana.
W dlugim procesie dorastania do dorostosci cztowiekowi towarzysza kryzysy
psychospoteczne (rozwojowe). W okresie adolescencji przybieraja one postac
szczegoblnie silnych wykluczajacych sig tendencji (antynomii). Odkrycie wiasnej
tozsamosci oraz swojego miejsca w zyciu z jednej strony wiaze si¢ z porzuce-
niem $§wiata, ktory nie jest na miarg dorostego (to odcigcie czgsto wyzwala Igk,
a w niektorych przypadkach konczy si¢ samobdjstwem), z drugiej przyjgciem
nowych odniesien, czegos, co dotad byto obce, nieznane, nie-swoje (tu lek przed
utrata siebie jeszcze bardziej si¢ poteguje). Dorastajacy nie ma gotowych rozwia-
zan, wigc stajac wobec trudu zbudowania spdjnej tozsamosci i leku przed poraz-
ka, albo zapozycza jakiego$ ,,gotowca” — czerpie gotowe wzory postgpowania od
innych (tozsamos¢ symbiotyczna), jednak nie znajdujac zadnych wartosciowych
postaw, wybiera antywzory (tozsamos$¢ negatywna). Erikson twierdzi, ze kryzys
zostaje rozwiazany dopiero wtedy, gdy cztowiek staje si¢ gotowy podjac zobo-
wiqzania na cate zycie (co jest konsekwencja poczucia posiadania jasno skrysta-
lizowanej tozsamosci).

Ow przykry stan zawieszenia (moratorium psychospotecznego) staje sie dla
nastolatka powodem walki ze soba samym, ktorym dotychczas byt, i z otocze-
niem, w ktorym zyje. Dorosli oceniaja czgsto t¢ walke jako wyraz egoizmu czy
swawoli mlodych, tymczasem mtody wlasciwie nie uchyla si¢ od wszelkich zo-
bowiazan, nie ubostwia wlasnego ja, a wlasnie tego ja usilnie poszukuje. Jakkol-
wiek mu to wychodzi, jest to czas narodzin wielkiego pragnienia, by by¢ kim$
(niestety, to pragnienie moze zosta¢ wpisane w tozsamos¢ negatywna). W trak-
cie dhugiego, z r6znych przyczyn przedtuzajacego si¢ czasu eksperymentowa-

2+ Takich poroéwnan mozna z Biblii czerpa¢ gar§ciami — to one maja stanowi¢ tematy po-
szczegblnych katechez. Z jednej strony katecheza posiada wigc ujecie kerygmatyczne, jednak
w polaczeniu z odkrywaniem prawdziwej tozsamos$ci nastolatka, zwiazanej z jego okresem Zycia
(seksualnoscia), ujawnia si¢ jej walor antropologiczny.

3 Zob. E. H. Erikson. Dopelniony cykl zycia. Poznan 2002; L. Witkowski. Rozwdyj i tozsamosé¢
w cyklu zZycia. Studium koncepcji E.H. Eriksona. Torun 1989. Erikson uznaje, iz bez zrozumienia
rozwojowego sensu moratorium psychospotecznego kazda proba zrozumienia wlasnej tozsamosci
jest niepetna. Moratorium to czas oczekiwania na spotkanie z nowym soba. Wedtug niego okres
dorastania jest najtrudniejszym etapem w calym zyciu cztowieka.
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nia i poszukiwania wilasnej tozsamosci cztowiek pozostaje wciaz nie gotowy
do wyboru siebie. Dlaczego? Erikson tlumaczy, ze wynika to przede wszystkim
z nierozwiazanych wcze$niejszych kryzysow dorastania (dawne konflikty, oko-
licznosci, $wiaty sa nadal w nas). To bardzo wazne, bowiem moze si¢ okazac,
ze nastolatek jest pozbawiony zdolnosci zaufania (podstawowej ufnosci wobec
$wiata), doswiadczajac wtasnej bezdomnosci, bezimiennos$ci, bezsilnosci.

Sytuacja taka stwarza dla katechezy ogromna szansg przyjgcia go na nowo
do domu (w sensie zewngtrznym, ale wewngtrznie chodzi o odbudowanie obrazu
samego siebie, w tym obrazu wlasnego ciata), nadania imienia (w sakramencie
bierzmowania obrzed ten posiada wtedy kolosalne znaczenie), u§wiadomienia
posiadania sity, ktora jest zycie tchnione przez Boga (dar Ducha Swietego). Ka-
techeza staje si¢ w ten sposob miejscem inicjacji w doswiadczenie podejmowa-
nia odpowiedzialno$ci za wlasne zycie i samego siebie — miody cztowiek do-
staje szansg¢ zmierzenia si¢ z nierozwiazanymi konfliktami dotychczasowego
zycia (przekroczenia tymczasowosSci zycia, granic tego, co znane). Zaproszony
w miejsce, gdzie otacza si¢ go bezwarunkowa akceptacja i pozwala zmierzy¢
z wyzwaniami zycia, nastolatek otrzymuje mozliwo$¢ przekroczenia swoich
stabosci, zagojenia zranien® i rozpoznania wiasnej tozsamosci. Katecheza mto-
dziezy stanowi zatem rodzaj schronienia dla osoby pozbawionej ,,chwilowo” toz-
samosci — a bedac takim miejscem, zabezpiecza przed pokusa zwatpienia w sens
podjecia wysitku na rzecz zbudowania siebie od nowa — najwazniejsze, zeby nikt
nie przynaglal, nie wskazywat najlepszych rozwiazan, nie dyktowat krokow, lecz
towarzyszyl w zmaganiu si¢ z soba 1 propozycjami docierajacymi z kazdej stro-
ny, a przede wszystkim gwarantowat przestrzen bezpiecznego dorastania, popet-
niania blgdoéw, wsparcia w sytuacji bliskiej rozpaczy i mozliwo$ci przekraczania
wilasnych granic?’. Takiego miejsca brakuje najbardziej*®.

26 Wigcej na ten temat mozna znalez¢ w ksiazkach: P. Madre. Zranienie zycia. Odrodzi¢ sie
w swej tozsamosci. Warszawa 2005 oraz H. Nouwen. Zycie Umilowanego. Krakow 2003.

7 Przekraczanie granic, tak obecne w zyciu mtodych, tutaj moze zyska¢ pelniejszy wymiar.
Poniewaz jest ono niezbgdne do okreslenia wlasnej tozsamosci, a w istocie oznacza powierzenie
si¢ czemu$ lub komus$ nieznanemu, relacja z Bogiem — ktora jest przekraczaniem wszystkiego, co
znane — pozwala najpelniej dosigga¢ samego sensu zycia. Mtodzi, nie wiedzac o tym albo ulegajac
zhudzeniu, ze wystarczy zycia zaznawaé, tzn. probowacé wszystkiego zamiast oczekiwaé (tzw. kul-
tura ekscesu), ida na skroty, probujac w ten sposéb uciec od codziennej rutyny. Zycie opiera si¢ na
wierze, ktora jest ryzykiem — i ciaglym oswajaniem go, dlatego nalezy szukaé¢ sposobu, aby mtodzi
chcieli takze wierzy¢ Bogu. Zob. G. Colombo. Ekscesy wieku dorastania i trudnosci wychowaw-
cze. Warszawa 2004 s. 24-34.

% Trzeba pamigtaé, ze inni (grupa, wspolnota) sa lustrem, w ktorym mtody cztowiek uczy
si¢ rozpoznawac i rozumie¢ siebie, a w ideatach, ktore tu znajduje szuka prawd, ktorym mogtby
pozostaé wierny (rodzaj ideatow zalezy z pewnoscia od rodzaju grupy, natomiast nie ma znaczenia,
czy sa to ideaty trudne do zdobycia — ze wzgledu na zew zycia czlowiek mtody gotow jest si¢ po-
$wigcié, a nawet dla nich odda¢ zycie). Ponadto wartoscia, jaka — przynajmniej wedtug E. Eriksona
— musi zdoby¢ mtody cztowiek, aby pozytywnie rozwiazat kryzys tozsamosci jest wiernosé. To
wiasnie w grupie najlepiej mozna sprawdzi¢ warto§¢ wiernosci — czgsto poprzez bunt, dzigki kto-
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Jeszcze jedno jest przy tym istotne: w wieku dorastania najbardziej pozada-
nym dobrem jest pragnienie bycia uznanym. Nie jest prawda, ze to pragnienie
ma podtoze egoistyczne. Nawet identyfikacja z idolami muzyki rozrywkowej czy
gwiazdami sportu wynika gtownie z potrzeby bycia rozpoznawanym w tlumie
i szanowanym jako osoba, gtdwnie przez dorostych, ktorych uwage — takze przez
agresywne lub lekcewazace zachowanie — mtodziez probuje zdoby¢. Tylko w ten
sposob mozliwe jest wkroczenie w $wiat dorostych. Dlatego mtodzi nie chca od-
rzucaé dorostych, jednak przez nich odrzuceni, wykorzystani, nie zrozumiani®,
obrazaja si¢ — chca pokazac¢, ze zasluguja na wejscie w 6w niedostepny Swiat
(i czasem nie tylko wchodza, lecz wtasnie dlatego wtargaja do niego). Owa po-
trzeba uznania realizuje si¢ takze w zwiazkach przyjazni i pierwszych mitosciach
nastolatkow. Cho¢ nie sa oni jeszcze gotowi do zobowiazan trwatych, tak witas-
nie cheg traktowa¢ swoje zwiazki — gdyz to, co przejsciowe i nietrwate niewarte
jest w ich mniemaniu zaangazowania®. W pracy z nastolatkami nie wolno tego
przeoczy¢ i szanowac ich — czg¢sto nieporadne — proby zawiazywania przyjazni,
cieszenia si¢ przyjaznia i obrong zwiazkéw, w ktorych trwaja. Nadto nalezy dbaé
o to, by 1 wspolnota, do ktorej naleza, posiadata znamiona grupy prawdziwych
przyjaciot.

2. Przekonania i postawy mlodziezy w swietle badan

Wyglada na to, Zze dokonujace si¢ zmiany zachodzace w organizmie nastolatka
wywracaja jego zycie do gory nogami (a przy tym jego calej rodziny). Sprobujmy
teraz poglebi¢ 6w wstgpny szkic. Jak konkretniej przedstawia sig sytuacja polskiej
milodziezy w $wietle tych przemian? O czym mowia badania, ktdre prowadzi si¢
w zwiazku z tym wiekiem rozwojowym? Jakie znaczenie majq one dla katechezy

remu mozna broni¢ zasad, w ktore si¢ wierzy. Grupa zatem umozliwia przymierze w stuzbie okre-
$lonych wartosci, umozliwia obrong swoich granic. Sama za$ wiernos¢ daje sitg 1 jest symptomem
pozytywnie przezwycigzonego kryzysu tozsamosci.

¥ Mtodzi na przyktad nie dostaja od dorostych jasnych sygnatow, ze podjecie zobowigzan
na cate zycie — co stanowi owoc rozwiazania kryzysu tozsamosci — jest wazne, ze si¢ tego od
nich oczekuje lub wymaga. Sytuacja taka wiedzie do zamgtu tozsamosciowego. Mtodzi probuja
wigc w nieskonczono$¢ przedtuzaé okres moratorium, by unikna¢ grozby narazania si¢ na kolejny
kryzys tozsamos$ci — chea pozostaé wiecznie miodzi. Zob. np. D. Kinley. Syndrom Piotrusia Pana.
Warszawa 2007.

30 E. Erikson twierdzi nawet, ze §wiadomo$¢ fatszywych zatozen na ten temat mozliwa jest
dopiero wtedy, gdy cztowiek jest juz bardzo blisko znalezienia odpowiedzi na pytanie, kim jest
i jakie jest jego miejsce w §wiecie. Zob. E.H. Eriskon. Youth and Crisis. New York 1968 s. 157.
Jeszcze raz przekonujemy sig, ze proba przekonywania mtodych, ze ich decyzje sa niedojrzale, jest
bezsensowna i niepotrzebna. Taka jest w koncu natura tego etapu rozwojowego. Wydaje sig, ze
tym, co mozna zrobi¢, jest natomiast §wiadectwo madrosci wspolnoty inicjacyjnej, w ktorej mozli-
wa jest obrona zasad, w obronie ktorych nastolatek staje ze wzgledu na przynaleznos$c.
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(zwlaszcza w kontekscie przygotowania do sakramentu bierzmowania)? Przyjrzy-
my si¢ wybranym badaniom dotyczacym ogolnych postaw oraz tym, ktore maja
swoje znaczenie dla rozwoju religijnosci i wiary ludzi mlodych; wlaczymy w tg
prezentacje takze badania wiasne autora niniejszego opracowania.

Zacznijmy od obrazu, jaki ma swoj temat sama mlodziez. Zamiarem Elzbiety
Kotodziejskiej bylo zdiagnozowanie samoprezentacji mlodziezy gimnazjalnej na
poczatku i na koncu nauki w gimnazjum?®'. Zaréwno w pierwszej, jak i w trzeciej
klasie gimnazjalistow charakteryzowato duze niezdecydowanie w takich sktad-
nikach opisu, jak: poczucie sprawstwa, wiara w skutecznos¢ wiasnych dziatan,
odpornos$¢ na frustracjg, zaufanie do siebie, poczucie osamotnienia (pozytywna
oceng zaprezentowat tylko co piaty badany)*?. Uczniowie niech¢tnie angazowali
si¢ w aktywnos$¢ pozalekcyjna czy pozaszkolna® oraz prezentowali przecigtne
aspiracje do osiagni¢¢ (przy czym bycie najlepszym nie oznaczato dla nich wcale
osiagania najlepszych wynikow)**. Oceniajac rodzicow, mtodziez albo skarzyta
si¢ na wysokie wymagania, jakie im stawiali, albo wskazywata na ich zupelna
bierno$¢ w podejsciu do relacji rodzinnych. Mtodziez konczaca gimnazjum byta
stabo zaangazowana w aktywno$¢ pozaszkolna, posiadata niska samooceng i nie-
zbyt wygdérowane aspiracje do osiagnie¢ szkolnych (poza jednym wyjatkiem:
prawie wszyscy chcieli mie¢ wyzsze wyksztatcenie). Wskazniki emocjonalne
— pomimo przekroczenia w trzeciej klasie szesnastego roku zycia — byly wciaz
niestabilne. Okazato sig, ze mtodziez podczas nauki w gimnazjum znacznie utra-
cita zaufanie do siebie, poczucie pewnosci, a takze wciaz okazywata poczucie
samotnosci i matej odpornosci na frustracje®. Interesujace jest, ze w tym samym
czasie poprawita si¢ nieznacznie jako$¢ relacji z rodzicami (by¢ moze wraz ze
wzrostem u rodzicow lgku o przysztosc ich dzieci).

31 Zob. E. Kotodziejska. Jacy jestesmy? Gimnazjalisci o sobie, rodzicach i nauczycielach.
Warszawa 2007.

32 Badania pokazaty jednak, Ze w czasie nauki w gimnazjum wigcej 0sob obnizyto swoja sa-
mooceng niz ja podniosto.

33 Jak pokazujg inne badania, mtodziez chetniej angazuje sig, gdy takie zajgcia sg tatwo do-
stepne i atrakcyjne. Zob. K. Konarzewski. Gimnazjum po dwoch latach — zamierzenia i wyniki. W:
Zmiany w systemie oswiaty. Warszawa 2002.

3* Autorka badan wskazuje, ze przecigtno$é szkoty wptywa réwniez na staba jako$¢ organi-
zacji wolnego czasu. Wazna obserwacja dotyczy zalezno$ci migdzy zaangazowaniem spotecznym
a oceng partnero6w spolecznych: uczniowie bierni czgsciej wypowiadaja negatywne sady o rodzi-
cach, nauczycielach, a takze rowie$nikach. Ogolnie rzecz biorac im bardziej pozytywna samooce-
na, tym bardziej pozytywy sad o innych.

35 Ta obnizka moze wynikac takze z bardziej krytycznego — wskutek osiagania wiekszej doj-
rzaloéci — stosunku do swoich mozliwo$ci panowania nad soba; mtodziez w wigkszym stopniu
niz na poczatku nauki w gimnazjum zdawata sobie sprawg, ze nie ma wptywu na wiele rzeczy, ze
nie potrafi panowa¢ nad swymi emocjami, ze nie jest akceptowana przez innych. Ta bardziej real-
na ocena siebie pokazuje jednak, jak w bardzo trudnej sytuacji znajduja si¢ nastolatki, wchodzac
w kolejny okres proby, zaczynajac nowa szkolg.
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Wigkszo$¢ badan wykazuje, ze wsrod najwazniejszych wartosci na pierw-
szym miejscu zawsze pojawia si¢ rodzina. Ale nie rodzice. Mtodziez swoj sy-
stem wartosci, norm i wzoréw zachowania, coraz bardziej ksztaltuje w oparciu
o media, grupy réwiesnicze i szkolne™. A jednak rodzina pochodzenia dla pra-
wie wszystkich badanych stanowi podstawowa grupa odniesienia dla wyobrazen
o wlasnym malzenstwie i rodzinie’. Wynika z tego, ze mimo iz $wiatopoglad
mlodziezy na temat matzenstwa i rodziny w znacznym stopniu nie ksztaltuja ro-
dzice, to ani media, ani grupy réwiesnicze nie sa w stanie zagwarantowac wy-
starczajacych doswiadczen, ktore usungtyby znaczaco zbudowane w przesztosci
wewngetrzne wzory relacji; decydujace jest sSrodowisko dorastania. Zatem jako$¢
wigzi w rodzinie pochodzenia najbardziej wpltywa na obraz wlasnego matzen-
stwa irodziny u dzieci (mozna zaktada¢, ze tez w znacznym stopniu decyduje
o rodzaju przysztych wigzi). Sita oddziatywania rodziny zalezy tu w znacznym
stopniu od jakos$ci zwiazku rodzicoéw, od relacji wewnatrzrodzinnych, od ilosci
czasu poswigcanego dzieciom przez rodzicow i od wzajemnego zaufania. A im
bardziej mtodziez ocenia te czynniki pozytywnie, tym bardziej spetniajq one rolg
wzorcotworcza w jej zyciu®®,

Mimo to mlodziez posiada bardziej demokratyczne poglady na temat funk-
cjonowania rodziny niz wzory faktycznie obserwowane w ich domach (wida¢
to chocby w sposobie postrzegania rol matzenskich ipodziatu obowiazkow
w rodzinie)*. Wraz z pluralizacja form zycia malzenskiego nastgpuje rozszerze-
nie pojecia rodziny; mtodziez nie tylko dopuszcza czy akceptuje coraz czesciej
malzenstwa bez dzieci, zwiazki kohabitacyjne czy nawet zwiazki homoseksualne
(z adoptowanymi dzie¢mi), ale sama pochodzi ze zwiazkow niepetnych czy prze-
mocowych. Zmiana pogladow nie wiaze si¢ jednak z checig tworzenia podobnych
relacji. Mozna nawet powiedzie¢, ze mlodziezy podobaja si¢ tradycyjne formy
malzenstwa i rodziny (zdecydowana wigkszos$¢ chce mie¢ w przysztosci rodzing

36 Zob. H. Swida-Ziemba. Mlodziez korica tysiqclecia. Obraz swiata i bycie w swiecie. War-
szawa 2000; W. Wrzesien. Jednostka — rodzina — pokolenie. Studium relacji miedzypokoleniowych
w rodzinie. Poznan 2003.

37Zob. L. Dyczewski, J. Szulich-Katuza. Wyobrazenia mlodziezy o malzenstwie i rodzinie. Lub-
lin 2006. Podobny wniosek wynika z innych badan. zob. T. Biernat, P. Sobierajski. Mlodziez wobec
malzenstwa i rodziny. Raport z badan. Torun 2007. Prezentowane tu wyniki badan, cho¢ dotycza
raczej mtodziezy ponadgimnazjalnej, nie odbiegaja zbytnio od profilu ucznidw gimnazjum. Zob. np.
J. Kurzgpa. Zagrozona niewinnosc. .. dz. cyt.; B. Gola. Modele zachowan seksualnych w prasie mito-
dziezowej i pogladach nastolatkéw. Krakow 2008; T. Biernat. Mlode pokolenie wobec malzenstwa
i rodziny (analiza wynikow wybranych badan). ,,Pacdagogia Christiana” 2 (2003) s. 163—172.

38 Zob. L. Dyczewski. Rodzina pochodzenia wzorem wlasnej rodziny w swiadomosci mlodzie-
zy. W: EW. Wawro (red.). Problemy wspolczesnej mlodziezy w ujeciu nauk spolecznych. Lublin
2007 s. 59. Badania potwierdzaja takze, ze im glgbsza religijno$¢ rodziny, tym silniejszy wptyw
wzordw zycia matzensko-rodzinnego (nie tylko w sensie pozytywnym).

39 Zob. tamze. s. 88-96.
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i dzieci)®. W $wietle badan rodzina stanowi istotny warunek szczeécia i zyciowej
samorealizacji. Z pewnoscia wiele oczekiwan mlodziezy w tym zakresie wynika
z buntu wobec nieudanego malzenstwa rodzicow czy trudnosci w relacjach ro-
dzinnych. Dlatego mtodziez manifestuje pragnienie statego, wiernego, nasyco-
nego blisko$cia zwiazku dwojga osob. Chce opierac ten zwiazek na wzajemnym
szacunku, wierno$ci emocjonalnej 1 seksualnej, umiejg¢tnosci wzajemnego prze-
baczania, udanym zyciu seksualnym, wspodlnej checi posiadania dzieci*!. Wazne
jest jednak dla mtodziezy sprawdzenie si¢ do matzenstwa, np. przez wspodlne
zamieszkanie przed slubem (tak uwaza coraz wigcej mlodziezy — maizenstwo na
probe czy swego rodzaju prematzenstwo zamiast narzeczenstwa). To przekona-
nie wynika migdzy innymi z obaw zwiazanych z jako$cia i trwatoscia matzen-
stwa*’. Podobnie w stosunku do posiadania dzieci mtodzi kieruja sig racjonalnym
wyborem: chcemy mie¢ dzieci, ale pod warunkiem i dopiero wtedy, gdy warunki
ekonomiczne zagwarantuja nam jego prawidtowy rozwaoj*.

W zwiazku z powyzszymi wynikami badan na temat matzenstwa i rodziny,
ciekawie prezentuja si¢ przekonania nastolatkow dotyczace zachowan seksual-
nych. Dwietrzecie nastolatkow uwaza, ze przed podjeciem wspotzycia seksual-
nego potrzebna jest im znajomos¢ metod antykoncepcji i chordb przenoszonych
droga plciowa; prawie potowa badanych wskazuje réwniez na potrzebg edukacji
w zakresie psychologii, a tylko jednatrzecia (bardziej chtopcy) wspomina o roli
etyki lub religii w kwestii wychowania seksualnego*. Prawie dwietrzecie uznaje,
ze nastolatki nie podejmuja wspotzycia seksualnego dlatego, iz maja jeszcze na
to czas (niektorzy takze z obawy przed ciaza lub choroba), a blisko co czwar-
ty wskazuje na che¢ zachowania czystosci przed $lubem lub normy religijne®.
Za najlepszy wiek inicjacji seksualnej uznaja osiagnigcie petnoletnosci, cho¢ dla
sporej grupy wiek w ogole nie jest tu kryterium — bardziej licza si¢: dojrzatosé¢
psychiczna, gotowos¢ partnerow i taczace ich uczucie (jednak poglad o rozpo-

40 Zob. tamze. s. 83—88. Bycie singlem nie stanowi dla mlodziezy alternatywnego sposobu
zycia. Co ciekawe tez mlodziez w motywach zakladania rodziny nie kieruje si¢ motywacjami ani
ekonomicznymi, ani spotecznymi, ani religijnymi.

4 Zob. tamze. s. 83—108. Bez znaczenia jest zgodnos¢ pogladow politycznych, pochodzenie
spoteczne czy przekonania religijne (cho¢ wigkszos$¢ chee wziaé Slub w kosciele).

42 Stad bierze si¢ takze przyzwolenie na mafzeristwo na probe i rozwéd — jako mechanizm
obronny usprawiedliwiajacy ewentualne wejscie w nieudany zwiazek.

4 Mtodziez akceptuje aborcjg tylko w szczegdlnych sytuacjach (np. powaznych choréb ptodu
lub matki oraz gwattu). Zob. tamze. s. 43—60. Wigkszo$¢ taczy poczatek zycia ludzkiego z poczg-
ciem; B. Gola. Modele zachowan seksualnych... dz. cyt. s. 253-261.

4 Zob. B. Gola. Modele zachowan seksualnych... dz. cyt. s. 233-239. Jednoczes$nie ponad
potowa badanych uwaza, ze posiada juz wystarczajaca wiedzg na temat antykoncepcji; wiedza
dotyczaca naturalnych metod planowania rodziny jest na niskim poziomie.

4 Zob. tamze. s. 219-231. Jedna trzecia badanych przyznaje, ze nie wiedziataby, co uczyni¢
w sytuacji, gdyby stangta wobec faktu zostania matka lub ojcem.
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czeciu wspotzycia seksualnego po $lubie nie znajduje poparcia u badanych)*.
Nastolatki za powszechny uznaja obyczaj chodzenia ze soba (pary), co nie za-
Wsze oznacza zaangazowanie uczuciowe czy przyjazn (chtopcy czesciej wiaza
chodzenie z mitoscia lub seksem). Mimo to za najistotniejsze w zwiazku uznaja
wierno$¢, szczero$¢, zaufanie i mito$¢ (przewaza romantyczne wyobrazenie mi-
tosci)*.

Oczywiscie takie a nie inne przekonania mtodziezy zaleza od wielu czynni-
kow zarowno intrapsychicznych, jak interpersonalnych. R6zne interakcje rodzin-
ne i wynikajace z nich konkretne postawy rodzicow wobec dzieci pozwalaja na
gromadzenie do§wiadczen, ktére potem stanowia punkt wyjscia dla zachowan
mtodziezy, indywidualnych i spotecznych*®. Zdobyte wzory zachowan wptywaja
na sposob wchodzenia i podtrzymywania relacji spotecznych, a w wielu przy-
padkach decyduja réwniez o sposobie radzenia sobie w sytuacjach trudnych. Nie
ulega watpliwosci — tym bardziej, gdy wilasna rodzina i malzenstwo rodzicow
w tak znaczacym stopniu ksztattuja wyobrazenia mtodziezy o przysztych zwiaz-
kach — ze w rodzinie nalezy szuka¢ nie tylko przyczyn niepowodzen u nastolat-
kow, ale takze sposobow wzmocnienia ich zasobéw wewngtrznych, pozwalaja-
cych poradzi¢ sobie z trudnym czasem dorastania. Przyjrzyjmy si¢ nieco blizej,
jak milodziez radzi sobie z wlasna agresywnos$cia i buntem, co na tym etapie
rozwojowym, zwigzanym z gwattowanymi zmianami fizjologicznymi i biopsy-
chicznymi, stanowi sposob poradzenia sobie z samym soba (np. nie§miatoscia,
wiernoscia, napigciem seksualnym, poczuciem samotnosci, wstydem, poczuciem
odrzucenia, odmiennoscia itd.) w kontekscie tworzonych (czasem przypadkowo)
relacji spotecznych.

46 Zob. tamze. s. 191-202. Warto zauwazy¢, ze takie tematy, jak dziewictwo czy czysto$¢ sek-
sualna sg tabu — tlumaczac przy tym, iz kazdy ma prawo do intymnos$ci. Dziewictwo jest postrze-
gane jako wartos¢ dla dziewczat i,,co$ uciazliwego” dla chtopcow. Jednak mtodziez nie odnosi
si¢ negatywnie do tych, ktorzy nie maja jeszcze kontaktow plciowych, uznajac, iz widocznie maja
jeszcze na to czas. Ci, ktérzy podejmuja wspotzycie seksualne w gimnazjum, zwykle decyduja si¢
na ten krok migdzy szesnastym a siedemnastym rokiem zycia (w trzeciej klasie).

47 Co ciekawe czytelnicy czasopism mlodziezowych, wszak liberalnie traktujacych sprawy
damsko-mgskie, wydaja si¢ by¢ bardziej konserwatywni zardbwno w sprawach wspotzycia seksual-
nego, jak i pogladow na mitos$¢. Tak przynajmniej wynika z badan Beaty Goli.

8 Badania potwierdzaja, ze negatywne stosunki uczuciowe w rodzinie sa przyczyna agre-
sywnego zachowania adolescentow. Dystans uczuciowy migdzy rodzicami a ich dorastajacymi
dzie¢mi, brak konsekwencji w wymaganiach, wroga kontrola mtodziezy w powiazaniu z prezento-
wanymi sposobami ,,zalatwiania” rdznych spraw w sposob agresywny (nie zawsze jawny), a takze
tolerowanie zachowan agresywnych mtodziezy sprzyja akceptacji takich zachowan na co dzien.
Skutkiem tak funkcjonujacego systemu rodzinnego jest frustracja podstawowych potrzeb psychicz-
nych (mitos¢, poczucie bezpieczenstwa czy afiliacja). Nastolatek przejmuje zatem 6w model, by
utrzymac rownowagg interpersonalng — staje si¢ dominujacy, ekspansywny, agresywny. Jednoczes-
nie najlepszym sposobem niwelujacym zachowania agresywne jest blisko§¢ uczuciowa w rodzinie,
akceptacja ze strony rodzicow, zgoda na samodzielno$é, zob. J.M. Wolinska. Agresywnos¢ miodzie-
zy. Problem indywidualny i spoleczny. Lublin 2004.
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A. Oleszkowicz przyjmuje, ze o buncie mtodzienczym decyduja trzy czyn-
niki: potrzeba aprobaty spotecznej, dyskomfort psychiczny wynikajacy z przy-
czyn biofizycznych oraz poczucie kontroli w sytuacji porazki; badana mlodziez
(...) doswiadczata przezyé, ktorych istotq byta potrzeba i (lub) cheé sprzeciwu
i wycofania dalszej zgody na spostrzegane w relacjach ze swiatem zewnetrznym
ograniczenia, zagrozenia i rozbieznosci®. Bunt opisywany tu w kategoriach psy-
chologicznych jest jednym z wazniejszych do§wiadczen mtodziezy; okazuje si¢
jednak, ze nastolatek nie rozumie przyczyn, skutkéw czy zasadno$ci podejmowa-
nego sprzeciwu, a po prostu ,,czegos nie chce”. Autorka, porownujac swoje bada-
nia z wezesniejszymi, zauwaza, ze mtodziez wciaz nie jest Swiadoma wlasnego
przetomu rozwojowego, dlatego wiele spraw, ktore powinny by¢ rozwiqzane lub
zakonczone w okresie adolescencji, ulega dyfuzji i przesuwa sie na okres pozniej-
szy*. Mozna powiedzie¢, ze im wigksza swiadomo$¢ samego siebie, tym mniej-
sza sktonno$¢ do buntowania si¢; co wigcej, gdy nastolatek zaczyna zdawac sobie
sprawe, w jakich sytuacjach si¢ buntuje, tym tatwiej tez zauwaza skutki swojego
zachowania. Tymczasem okazuje sig, iz powodem niskiej samo$wiadomosci jest
nie tyle brak wiedzy, lecz problem z budowaniem wigzi pokoleniowej®'. Docho-
dzimy do konkluzji, ze wspotczesna mtodziez, nastawiona pragmatycznie do
tworzenia relacji migdzyludzkich, w co wpisuje swoj indywidualizm, czerpiac ze
wzorca swoich wlasnych rodzin oraz ulegajac wszechobecnej kulturze powierz-
chownosci, nie potrafi radzi¢ sobie z wyjSciem z niewoli tego okresu rozwojowe-
go. Dlatego mimo podobnego losu, losu trudnego i niewatpliwie wymagajacego

4 A. Oleszkowicz. Bunt miodziericzy. Uwarunkowania. Formy. Skutki. Warszawa 2006 s. 216.
Mtodziez wiele ograniczen i wymagan traktuje jako bezsensowne i przestarzate proby ich kontro-
lowania (przy czym negatywnie ocenia i oczekiwania rodzicow, i normy spoteczne).

0 A. Oleszkowicz. Kryzys mlodziericzy — istota i przebieg. Wroctaw 1995 s. 110.

SEA. Oleszkowicz pyta: Diaczego miodziez jest bierna w obliczu sytuacji bezrobocia, braku
perspektyw na lepszq przysztosé, w obliczu przedtuzajqcego sie uzaleznienia finansowego od rodzi-
cow? A. Oleszkowicz. Bunt mlodzienczy... dz. cyt. s. 218. OdpowiedZ mozna znalez¢ w badaniach
H. Swidy-Ziemby: mtodziez preferuje biernos¢ i konsumpeyjny styl zycia. Zob. Wartosci egzysten-
¢jalne miodziezy lat dziewieédziesiqtych. Warszawa 1999. Podobnie zauwaza M. Filipiak: mtodziez
nie ma poczucia blisko$ci ani z postaciami, ani z organizacjami, jest indywidualistyczna; zob. Sub-
kultury mlodziezowe wczoraj i dzis. red. M. Filipiak. Tyczyn 2001 s. 249-257. Bunt mlodzienczy
nie znajduje zatem przetozenia na osiaganie czegos, a raczej polega na stawianiu oporu oczekiwa-
niom i zadaniom innych. Nie jest wyrazem niezaleznos$ci ani samodzielnosci, a jedynie indywidu-
alizmu, i chyba takze oznaka bezradnosci, w dodatku potwierdzonej wycofaniem. W przypadku
licealistow mowi o tym postawa $wiadomej rezygnacji z lekcji religii pod pretekstem trudnych
relacji z nauczycielem religii (mtodziezy nie zalezy na zmianie jakosci tej lekcji ani nawet zmianie
samego nauczyciela: jest to im oboj¢tne). E. Czerka z kolei zauwaza, ze mlodziez nie ma o co wal-
czy¢, przeciw czemu kontestowac, skoro w §wiecie wspotczesnym nie istnieja zadne absolutne od-
niesienia — chaos warto$ci, ideologia tolerancji czy kult rozrywki sprawiaja, ze nawet bunt wyglada
$miesznie. Zob. E. Czerka. Bunt dorastania a potrzeba sensu zycia. W: Szanse rozwoju w okresie
dorastania. red. A. Brzezinska, M. Bardziejewska, B. Ziotkowska. Poznan 2002 s. 81-111.
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istotnych przemian, mlodziez ma poczucie catkowitej odrgbnosci i prywatnosci
przezywanych problemow.

Widzimy wigc, ze pomimo iz bunt mlodzienczy stanowi normalng katego-
rig rozwojowa, 1 jest niezbgdny w procesie wychodzenia z niewoli dziecinstwa
(roznych zaleznosci tam powstatych), mlodziez nie otrzymuje na t¢ droge od-
powiedniej wyprawki: brakuje sposobu, dzigki ktoremu mtodzi mogliby stac¢ sig¢
swiadomi znaczenia swego buntu, wynikajacego ze stawania si¢ bardziej samo-
dzielna i odpowiedzialng jednostka spoleczna oraz wyborem bardziej warto$cio-
wego sposobu istnienia. Brakuje miejsca, w ktorym mogliby dokona¢ inwenta-
ryzacji zasobow wewngtrznych niezbednych do zdobycia si¢ na odwage zaanga-
zowania w przemiang siebie samych i §wiata, w ktorym przyszto im zy¢. Brakuje
wspolnoty, w ktorej mieliby szansg przyglada¢ sig¢ relacjom, w jakie wchodza;
wspolnoty zdolnej wspiera¢ mozolne budowanie wigzi migdzy ludzmi opartych
na zasadach prawdziwej przyjazni, wiernosci i odpowiedzialno$ci za siebie.
A zatem wspolnoty, w ktorej znajdowaliby potwierdzenie stuszno$ci wyboru ta-
kich postaw, jak ufno$¢, inicjatywa czy pracowitos¢, oraz takich wartosci, jak
nadzieja, sita woli, celowos$¢, kompetencja, wiernos¢, mitos¢, tworczos¢. Anna
Lendzion podsumowuje wtasne badania: Czes¢ mlodziezy pozostaje osamotnio-
na w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci z niedostatecznym zasobem pozytywnych
doswiadczen z wezesniejszych okresow rozwojowych (nieufnosciq, zwaqtpieniem,
poczuciem krzywdy, poczuciem nizszosci). Dlatego tak trudno odnalez¢ jej poczu-
cie sensu zycia i zaangazowac sie w odpowiedzialnie budowanie wlasnej egzy-
stencji>. Ta konstatacja pozwala tez domys$la¢ sig, dlaczego mtodziez nie potrafi
(i nie chce) zaangazowac si¢ we wlasny rozwoj.

Kosciot w swoich dokumentach niejasno przedstawia propozycje zbudo-
wania takiej wspolnoty>*. Badania tymczasem ujawniaja ogromna dysproporcje
migdzy oferta Kosciota a oczekiwaniami mtodziezy. Skad ona sig¢ bierze? Prze-
sledzmy pokrotce badania dotyczace swiadomosci religijnej mtodziezy. Trudny

52 Zob. M. Stras-Romanowska. Kultura indywidualistyczna a problem tozsamosci jednostki.
W: Osoba, edukacja, dialog. red. M. Ledzinska, G. Rutkowska, L. Wrona. T. 1. Krakow 2002
s. 36-45. Do tego dochodzi ogromna przepas¢ migdzy pokoleniem mtodych a pokoleniem doro-
stych, poczucie samotno$ci kazdej ze stron. Dorosli nie maja wiele do zaproponowania mtodym,
mtodzi coraz skuteczniej zamykaja si¢ w swoich spotecznosciach. Co wigcej sama mtodziez uwa-
7a, ze postawy i zachowania dorostych predysponuja jej wybory aspoteczne i dewiacyjne; mto-
dziez — o czym czgsto si¢ zapomina — zwlaszcza w okresie gimnazjalnym oczekuje od dorostych
jasnych dyrektyw odnosnie warto$ci oraz wzorcow osobowych w blizszym i dalszym otoczeniu.
Bardziej niz si¢ wydaje zachowania negatywne mlodziezy stanowia rodzaj zaproszenia do zajgcia
stanowiska przez dorostych, wskazania granic. Zob. analize badan na ten temat: F.W. Wawro. Sro-
dowiskowe tlo patologicznych zachowan mlodziezy. Komunikat z badan. W: Problemy wspoiczes-
nej mtodziezy... dz. cyt. s. 89—108.

53 A. Lendzion. Kryzysy rozwoju psychospolecznego wspolczesnej mlodziezy. W: Problemy
wspolczesnej mlodziezy. .. dz. cyt. s. 129.

5+ Zob. DOK 184-185.
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czas dorastania rozpigty jest — jak pisze o tym Jozef Baniak — miedzy buntem
i sprzeciwem z jednej strony a potrzebq akceptacji i zrozumienia z drugiej>. Re-
ligijno$¢ gimnazjalistow, inna nie tylko od dorostych, ale nawet od licealistow,
zdeterminowana jest przezywaniem kryzysu tozsamosci (zwiazanej w tym przy-
padku z wyzbywaniem si¢ naiwnego obrazu $wiata, co skutkuje czgsto odrzuce-
niem religii). Jak wynika z badan, mfodziez, cho¢ jest zainteresowana swieckim
stylem zycia i wartosciami niezwiqzanymi z religiq, jednoczesnie chce dialogu
z Kosciolem, lecz nie zgadza sie na ,,dyktat” i narzucanie ,,jedynie stusznych”
wskazan swiatopogladowych i moralnych nakazow ze strony biskupow i ksiezy.
Chce tez mie¢ swoj glos w rozwoju wiasnej religijnosci, uczestniczy¢ w organi-
zowaniu zycia koscielnego we wspolnocie parafialne®. Trzeba pamigtal, ze reli-
gijno$¢ w tym wieku w wymiarze postaw i zachowan jest niedojrzata; podobnie
jak 1 w innych sferach, podlega ciagtym zmianom. Nastolatek, najczesciej dzigki
sprzyjajacym okoliczno$ciom Srodowiskowym, probuje postrzegaé religie czy
wiarg jako wazny element w zyciu osobistym, albo przeciwnie — nastawia si¢
negatywnie, rzadziej oboj¢tnie wobec religii. Krytyka gimnazjalistow dotyczy
najczesciej autorytetow religijnych i moralnych®. Z jednej strony $wiadomos$¢
wspolnotowosci Kosciota, z drugiej doswiadczenie realnego wptywu wspolno-
ty eklezjalnej na zycie jednostki lokuje si¢ na bardzo niskim poziomie (pomi-
mo iz wigkszos¢ mtodziezy uczy sig¢ religii w szkole). Dlatego mtodym brakuje
przyktadow, ktore w sytuacji kryzysu tozsamosci, pomoglyby im samodzielnie

53 Mlodzi oczekuja od dorostych (w tym od Kosciota) zyczliwos$ci, wyrozumiato$ci, empatii,
nie akceptujac zarazem przejawiania w kontaktach z nimi autorytarnych decyzji, moralizatorstwa,
stosowania niezrozumiatych sankcji negatywnych oraz postawy obojgtnosci czy lekcewazenia ich
probleméw. Zob. J. Baniak. Miedzy buntem a potrzebq akceptacji i zrozumienia. Swiadomosé re-
ligijna i moralna a kryzys tozsamosci osobowej miodziezy gimnazjalnej. Studium socjologiczne.
Krakow 2008 s. 15.

3¢ Tamze. s. 427. J. Baniak ujawnia, ze wiekszo$¢ gimnazjalistow (czterypiate) odrzuca pro-
by narzucenia przez Kosciol instytucjonalny wylqcznego punktu widzenia w kwestiach etycznych
i religijnych; zarzucajac przesadna ingerencj¢ w ich zycie prywatne. Autor wigze takie stanowisko
mtodziezy z kryzysem tozsamosci i cechami spotecznymi tego wieku. Kryzys mtodzienczy od-
dzialuje raczej negatywnie na $wiadomosc¢ religijna i moralna nastolatkow, utrudniajac znalezienie
wlasnego miejsca we wspdlnocie religijnej czy parafii. Badania potwierdzily takze, ze im glgbszy
i dtuzszy jest kryzys tozsamosci, tym stabsza jest Swiadomos¢ religijna, parafialna i moralna. Po-
woli wzrasta odsetek tych, ktorzy uznaja si¢ za niewierzacych (co na tym etapie rozwojowym nie
oznacza jeszcze dojrzatych postaw ateistycznych). Niewystarczajaca wydaje si¢ tu postawa rodzi-
cow, ktorzy cho¢ w sferze przekonan raczej akceptuja wartosci religijne, to nie potrafia wyciagaé
z tego praktycznych wnioskow na co dzien (prowadza zycie oderwane od odniesien religijnych,
pozostawiajac tg sferg na peryferiach codziennej egzystencji). Zob. J. Baniak. Desakralizacja ob-
rzedow pierwszej komunii swietej w Polsce. Studium socjologiczne rodzin katolickich w Kaliszu.
,,Poznanskie Studia Teologiczne” 18 (2005); tenze. Desakralizacja kultu religijnego i swiqt religij-
nych w Polsce. Studium socjologiczne. Krakow 2007.

57 Zob. J. Baniak. Miedzy buntem a potrzebq akceptacji... dz. cyt. s. 235-275, 298-339. Za-
stanawiajace jest, ze systematyczne nauczanie religii w szkole nie przektada sig¢ ani na zachowania,
ani poglgbienie intelektualne wiary w tym czasie. Zob. wskazniki badan tamze. s. 113-210.
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stana¢ wobec probleméw religijnych i moralnych ije rozwiazywaé; pozostaje
zatem te problemy od siebie odsuwac. W konsekwencji nastolatki traktuja wigk-
szo$¢ wskazan doktrynalnych i moralnych Kosciota jako zbior narzuconych, nie
zwiazanych z realnym zyciem przykazan (najmniejszy wptyw Kos$ciota dotyczy
sfery erotyki i seksualnosci’®). Jak si¢ okazuje, 6w bunt skierowany przeciw re-
ligii zmniejsza si¢ z chwila, gdy w trudnych sytuacjach zycia gimnazjalistom
okazuje si¢ zyczliwos¢, zrozumienie, akceptacjg, cierpliwos¢ i wyrozumiato$c.
Te oczekiwania skierowane sa w strong rodzicéw i nauczycieli, lecz takze ksig-
zy 1 katechetéw, a nawet przyjaciot. Jednak — jak konkluduje J. Baniak — dosé
rzadko otrzymujq takq pomoc czy akceptacje i zrozumienie wlasnego losu, co
skazuje ich na samotne rozwiqzywanie wiasnych problemow egzystencjalnych,
religijnych, moralnych, seksualnych czy z zakresu sensu i celu zycia. Brak wie-
dzy i doswiadczenia zyciowego w istotny sposob utrudnia wielu sposrod nich
rozwiqzywanie tych wszystkich problemow, poglebiajqc poczucie osamotnienia
i bezpieczenstwa, odrzucenia i pozostawienia wlasnemu losowi.

J. Baniak, analizujac wyniki badan, wskazuje takze na czynniki sprawcze
prawidlowego rozwoju $wiadomosci religijnej i moralnej gimnazjalistow: naj-
wazniejsze jest poprawne pokierowanie rozwojem ich osobowosci i religijnosci,
pozytywne podejscie 0sob znaczacych (w tym nauczycieli religii) do ich prob-
lemow moralnych i oczekiwan zyciowych (licza si¢ kompetencja pedagogicz-
na, wiedza naukowa, metody pracy) oraz wigzi spoteczne pozbawione sztucz-
nosci i hipokryzji. Mlodzi oczekuja pomocy w odnalezieniu wlasnego miejsca
w spotecznosci §wieckiej i religijnej i wsparcia w rozwigzywaniu ich skompli-
kowanych probleméw etycznych i moralnych®. Swiadomos¢ religijna i moralna
moze si¢ prawidtowo rozwija¢ dopiero wtedy, gdy cztowiek (zwlaszcza poszu-
kujacy, niezewangelizowany®') zostaje dostrzezony i ustyszany w realiach wias-
nego zycia (postulat inkulturacji). W przypadku nastolatka 6w proces zwiazany
jest tym bardziej ze zrozumieniem jego oczekiwan, Igkéw, dazen czy aspiracji.
Rozdzwigk migdzy oczekiwaniami miodziezy a ofertqg Kosciota wynika wilasnie

8 Zob. T. Szlendak, P. Zatecki. Selekcjonerzy norm. Z badarn nad zaleznosciami miedzy zy-
ciem seksualnym a religijnosciq mtodych Polakow, ,,Pacdagogia Christiana” 1 (2003) s. 55-64; J.
Bagrowicz. Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach edukacji religijnej mtodzie-
zy. Torun 2006 s. 63—66.

% Tamze. s. 430. W innym miejscu J. Baniak pyta: Czy Koscidt instytucjonalny potrafi zatrzy-
mac masy mtodziezowe w granicach wlasnej aktywnosci religijnej i wpbywow moralnych, jesli nie ma
z nimi wspolnego jezvka i pola zainteresowan, a swojq uwage i Srodki koncentruje na niewielkich en-
klawach srodowiska mlodziezowego? Tamze. s. 426. Pytanie o tyle wazne, ze zbyt tatwo zaklada sig,
iz masowy udzial mtodziezy w spotkaniach papieskich czy pielgrzymkach do Czgstochowy wcale nie
musi oznaczac, ze ta mtodziez nie buntuje si¢ wobec wskazan religijnych i moralnych Ko$ciota.

80 Zob. tamze. s. 34-42 oraz s. 275-297.

1 To odniesienie dotyczy wielu wspolczesnych chrzescijan, stad wezwanie do nowej ewan-
gelizacji staje si¢ wotaniem o ocalenia ducha chrzescijanskiego (a nie tylko symboliki) w $wiecie.
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z zamykania si¢ w osobnych gettach. Zmniejszanie tego dystansu w przewazaja-
cej czesci zalezy jednak od Kosciota instytucjonalnego®.

3. Prezentacja i wnioski z badan wlasnych

Badania diagnostyczne nastolatkow zostaty przeprowadzone w formie son-
dazu w roku 2008 i 2009 w pigciu gimnazjach: dwoch w Warszawie (dzielnica
Ursus) i trzech w Leborku (pomorskie). Celem badan byta ogdlna orientacja do-
tyczaca przekonan, postaw, sytuacji problemowych mtodziezy. W sondazu wzig-
to udziat 385 o0s6b, w tym 211 chtopcow i 174 dziewczyny w wieku od 14 do 16
lat (druga i trzecia klasa gimnazjum). Sondaz byt anonimowy.

Wigkszo$¢ badanych okreslita swoje zycie jako szczgs$liwe; prawie co dzie-
siaty przyznal si¢ do chwil zatamania, niezrozumienia, samotno$ci. Podobna
ilo§¢ okreslita swoje zycie jako zalezne od wciaz zmieniajacych si¢ okolicznosci.
Za najwazniejsza warto$¢®® w swoim zyciu najwigcej nastolatkow uznato rodzi-
ne¢ (48%), mitos¢ (33%) 1 przyjazn (30%) — ze wzgledu na pte¢: rodzing — 59%
dziewczyn i 39% chtopcow; mito§¢ — 42% dziewczat 1 26% chlopcow, przyjazn
—42% dziewczyn i 22% chtopcow. Wyksztalcenie jest wazne dla 8% mtodziezy,
wiara dla 7%% (padaty takze rézne inne odpowiedzi, np. praca, zabawa, zdro-
wie, pieniadze, uczciwos$e, szczeros¢, wiernosc). Przyszios¢ wydaje sig badanym
odlegta i trudna, i jesliby chcieli co$ osiagnac¢ w zyciu, tacza to z niedalekim cza-
sem 1 konkretnymi sprawami. Tym razem wyksztatcenie i praca sytuuja si¢ przed
rodzina (koniecznie szczg$liwa rodzing), ale czgsto padaja odpowiedzi dotyczace
konkretnego hobby (np. zatozy¢ zespot rockowy, opublikowac ksiazke czy wejs¢
na K-1) Iub zawodu (by¢ mistrzem kuchni na statku wojskowym, by¢ kosme-
tyczka czy gra¢ zawodowo w siatkowke). Mtodzi marza o stawie i bogactwie,
chcieliby mie¢ ciekawe zycie i niczego nie zalowac. Najistotniejsze, ze prawie
wszyscy chca co$ w zyciu osiagnac.

Gorzej gdy trzeba skupi¢ sig na terazniejszos$ci. Mlodzi zdradzaja niepew-
nos$¢, jesli chodzi o rozumienie siebie czy swiata, w ktérym zyja. U siebie chcie-
liby zmieni¢ cechy charakteru, sposob myslenia, wyglad, wiek, $rodowisko
zycia, a nawet pte¢; u innych — brak zyczliwosci, przemoc, podejscie rodzicow

2 Dowodza tego takze inne badania, zob. J. Marianski. Religijnos¢ spoteczernstwa polskie-
go w perspektywie europejskiej. Proba syntezy socjologicznej. Krakow 2004; tenze. Sekularyza-
¢ja i desakralizacja w nowoczesnym swiecie. Lublin 2006; T. Szlendak. Przeskoczy¢ prog nadziei.
Mitodzi Polacy o swojej i wobec swojej przysztosci. ,,Paedagogia Christiana” 4 (1999) s. 144.

 Pytanie brzmialo: co najbardziej liczy si¢ w Zyciu? Sondaz nie zawieral propozycji odpo-
wiedzi, badani sami decydowali, co jest dla nich najwazniejsze.

% W osobnym pytaniu, dotyczacym znaczenia wartos$ci duchowych w zyciu osobistym, mto-
dziez odpowiedziata twierdzaco: warto$ci duchowe sa wazne dla 71% dziewczat oraz 61% chtop-
cow (jednak az 18% dziewczat i tyle samo chtopcoéw uzylo stanowczego ,,nie”).
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i nauczycieli lub w ogole nastawienie ludzi do zycia lub caty §wiat. Mtodym nie
podoba sig tez podejscie Kosciota do mtodziezy®. 34% dziewczat wyraza cheé
wlaczenia si¢ w zmiany na lepsze, 27% nie chce lub nie potrzebuje nic zmieniac.
W przypadku chlopcow proporcje sa odwrotne — 32% chciatoby zaangazowac
si¢ w zmiany, 39% rezygnuje badz boi si¢ podjac tego ryzyka. Wsrdd propozycji
zmian, jakie dostarczyli badani, a na ktore jak sadza nie maja wplywu powtarza
si¢ (zarowno w przypadku dziewczat, jak chtopcéw) wprowadzenie wigkszych
kar za zngcanie si¢ nad zwierzgtami, przestrzeganie zakazu sprzedazy narkoty-
kow, alkoholu i papieroséw nieletnim, przeprowadzenie reformy systemu o$wia-
ty (dopasowaé nauczanie bardziej do mozliwosci i potrzeb ucznidow) czy udo-
stepnienie wigcej miejsc na rozrywke (w tym niepelnosprawnym).

Szczgécie nastolatkow opiera si¢ na doswiadczaniu wolno$ci; po odpowie-
dziach widac, jak cenia sobie beztroske, brak odpowiedzialnosci, smakowanie zy-
cia. Owo zachlysnigcie si¢ nowym rodzajem zycia, mozliwo$¢ korzystania z wigk-
szych praw niz dawniej, przy¢miewa ich prawdziwe problemy. Mtodziez wydaje
si¢ doskonale zdawac¢ sprawg, ze juz niedtugo trzeba bedzie martwic si¢ o wszystko
(pieniadze, pracg, rodzing), a teraz — kiedy rozpiera ich energia zycia — staraja si¢
o tym nie mysle¢ i skupi¢ si¢ na robieniu tego, czego dorostym nie wolno. Nasto-
latki przyznaja sobie prawo do blednych decyzji, i nieponoszenia konsekwencji.
Nie znosza zobowiazan, ale cierpia, kiedy ktos ich zostawia. Chca rozwija¢ swoje
mozliwosci, poznawac stale nowych ludzi, chca si¢ wyszale¢ zanim bedzie juz za
pdzno (imprezy koniecznie musza by¢ szalone, nieckonwencjonalne, dajace mozli-
woS$¢ przekraczania granic). Mtodziez liczy przy tym na taskawo$¢ dorostych, ale
zamiast proby akceptacji spotyka si¢ z ich obojetnoscia. GimnazjaliSci uznaja tez,
ze to wszystko uczy ich zycia i przygotowuje do dorostosci®®.

Z tabeztroska jest nieco inaczej, gdy nastolatki oceniaja swoich rowiesnikow.
Okazuje sig, ze u nich czg$ciej zauwazaja smutek, brak sensu zycia, samotnosc,
lgk przed przysztoscia, zagubienie, niepewnos¢, zbuntowanie, agresywnosc, fat-

% Badani wyrazili swoja niechgé gtownie wobec braku przygotowania oséb duchownych do
rozmawiania z mtodzieza. Podkreslali tez, ze w Kosciele zbyt wiele spraw traktuje si¢ urzgdowo
(biurokratycznie i bezosobowo); czuja presjg, jesli chodzi o spetnianie praktyk religijnych (ktorych
nie rozumieja, a musza je spelniaé obowiazkowo). Zarzucaja brak otwarcia Ko$ciota na problemy
ludzi i zajmowanie sig nieistotnymi sprawami (np. polityka). Z drugiej strony powtarza si¢ wotanie
o wigcej wspolnot przy kosciele, ale wspdlnot, w ktoérych miodzi ludzie mogli znalez¢ bezpieczne
miejsce dla siebie. Oczekuja od Kosciota wiecej radosci, elastycznoéci i wyrozumiatoéci. Zadaja
tez usunigcia z parafii nieuczciwych ksigzy.

% Na pytanie: czy uwazasz, ze ktos przygotowuje cie do dorostosci?, mtodzi wskazuja gtow-
nie na rodzicow (62%), przy czym przewaza tu matka (ojciec zwykle pojawia si¢ jako towarzysz
w wychowaniu przez matkg). Blisko 15% stwierdzito, ze nikt nie dba o to przygotowanie. Czasem
pojawiaja si¢ odpowiedzi dotyczace srodowiska wzrastania (grupa rowiesnikow, szkota). Kosciot
pojawit si¢ w pigciu odpowiedziach. Mlodziez skarzy si¢ przy okazji na brak zainteresowania ze
strony dorostych, ktorym wygodnie jest ciagle uznawac ich za dzieci (w réznych kontekstach uwa-
za tak ponad potowa badanych).
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szywos$¢ (zycie na pokaz), wulgarnos¢, poczucie bycia kontrolowanym, lenistwo,
fatwe wpadanie w natogi, zabieganie o bycie najlepszym. Owszem, pojawiajq si¢
wypowiedzi doceniajace dazenie do niezaleznosci czy realizacji wlasnych ma-
rzen, ale na tle negatywnej oceny zyjacych obok kolezanek i kolegow brzmia
trochg $miesznie®”. Przewazajg opinie wyrazajace bol dorastania: wciqz sie klocq,
nie majq autorytetow, ulegajq presji rowiesnikow, kazdy chce podoba¢ sie innym,
sq jatowi, nie chcq sie uczy¢, nie majq zZadnych ambicji, brakuje im wyznaczni-
kow postepowania, nie wiedzq, co jest dobre, a co zle itp. Moze zdumiewac, ze
przed chwilg tak dobrze moéwili o samych sobie, a za chwilg tak Zle oceniajq tych,
ktérzy o sobie dobrze mowia. By¢ moze $wiadczy to o tym, jak bardzo ucieka-
ja od konfrontacji z realnym obrazem samych siebie, widzac jednocze$nie ten
obraz siebie — jako$ znieksztalcony — w towarzyszach swego zycia. Nalezatoby
zatem polaczy¢ te dwie wypowiedzi i zobaczy¢ nastolatka, ktory z jednej strony
samotnie zmaga si¢ ze swoim okrutnym losem, a z drugiej szuka uwolnienia od
tego stanu w szalenstwie zycia, probujac jednocze$nie wykreowaé swiat idealne;j
przyjazni i rodziny, w ktorym chcialby si¢ znalez¢ (i czasem uznaje, ze tak wias-
nie jest, cho¢ prawda jest bardziej skomplikowana)®®.

Mimo do$¢ negatywnej opinii o rowiesnikach, nastolatki raczej si¢ lubia;
w swoim towarzystwie czuja si¢ dobrze, sa tolerancyjni, wyrozumiali (taka po-
stawa z pewnoscia sprzyja oswajaniu trudnej relacji z samym soba — pewnie
dlatego tez spedzaja razem tak duzo czasu). Na pytanie, przed czym chcieliby
uchroni¢ swoich rowiesnikdéw, podawali ogromna ilo$¢ wskazowek: najwigcej
z nich wiazato si¢ z unikaniem zachowan zagrazajacych zdrowiu (picie, pale-
nie, branie narkotykow, okaleczanie sig, niezdrowa zywno$¢) oraz dobrej opinii
o sobie (rozwigztos¢ seksualna, przeklinanie, Zycie na pokaz, zte towarzystwo,
uleganie falszywym autorytetom). Jesli nawet w tym przypadku moze mtodzi
powielaja to samo, co stysza od wlasnych rodzicow, to jednak uzasadnienia dla
unikania zachowan szkodliwych wyrazaja wlasnym jezykiem. Gimnazjali§ci
zwracali uwagg takze na madros¢, jaka warto kierowac si¢ w zyciu — i cho¢ wy-
gladaja na zagubionych, tratnie diagnozuja: traktuj innych, jak sam chciatbys by¢
traktowany, nie stwarzaj sobie sztucznych problemow, bo cie zniszczq, seks jest
zbyt wazny, zeby traktowac go jak sport; patrz na to, co w sercu, nie na wyglad;
zyj tak, jakby to byt ostatni dzien w twoim zyciu; pamietaj, zaden problem to

7 Mtodzi na swoje pokolenie uzywaja okreslen: szumowina; jakby byli z jakiejs taniej teleno-
weli; zboczeni. Zycie nazywaja bagnem, pulapkq; méwia: zycie nas dobija; jestesmy tu na przymus,
monotonnos¢ zmienita nas, widze niespelnione marzenia, ludzi usmiechajqcych sie na przymus...

% Trzeba doda¢, ze prawie 70% chlopcow nie potrafito nic powiedzie¢ na temat swoich ro-
wie$nikow. Poniewaz przy innych pytaniach byli ,,wygadani”, mozna przypuszcza¢, ze po prostu sa
skupieni na samych sobie; moze pod§wiadomie boja si¢ do konca spotkania ze §wiatem, w ktorym
przyszto im egzystowaé. Pozostali wypowiadali si¢ o innych raczej negatywnie, a jesli dotykali
czego$ ,,wielkiego”, dodawali, ze nie w ich srodowisku (pewnie sq tacy, dla ktorych wazna jest
przysztosé, honor, lepsze zycie).
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nie jest koniec swiata, korzystaj z Zycia, ale pamietaj, jest tylko jedno; pamietaj
— mtodos¢ nigdy nie wroci; niewazne kim jestes, wazne, kim sie staniesz, przyjmij
zycie takie, jakie jest; niewazne ile razy upadniesz, wazne, ile razy powstaniesz.
Takie powiedzenia pozwalaja im nabierac¢ dystansu do siebie przez stowa — ktore
cho¢ wypowiedziane do innych — brzmia jak rady dla samego siebie. Nie znaczy
to, ze tatwo jest im stawia¢ czota codziennym wyzwaniom.

Gimnazjalistow najbardziej martwi szkota: czy nie dostana ztej oceny, czy
zdadza do nastgpnej klasy, czy nie naraza si¢ rodzicom (60% dziewczat i 57%
chlopcow). Sprawami rodzinnymi (relacjami z rodzicami) przejmuje si¢ 29%
dziewczat 1 14% chlopcow; sprawami sercowymi (gtownie brakiem sympatii,
ale tez w ogole przyjaciot) — 45% dziewczat i 19% chlopcow. Silna presje lub
odrzucenie ze strony swoich rowiesnikow odczuwa 22% dziewczat i 11% chtop-
cow. Stosunkowo duzo chtopcow ujawnia takze problem braku pieniedzy (18%);
dziewczyny bardziej martwia si¢ o wyglad (18%). W podobnej ilosci pojawiaja
si¢ troski zwiazane z Igkiem o przyszto$¢, z niechciang ciaza (dziewczeta), nato-
gami i tzw. sztucznymi problemami (nastolatki narzekaja przy tym, ze nie znajduja
pomocy w rozpoznaniu natury problemow, dlatego tworza czgsto sztuczne prob-
lemy). Owe troski czy zmartwienia ujawniaja prawdziwe lgki gimnazjalistow, od-
krywajacych nagle szansg¢ wejscia w $wiat dorostych, ale zarazem niegotowych
do zmierzenia si¢ z tym §wiatem — mtodzi reaguja na pojawiajace si¢ przeszkody
jak na zagrozenia ich autonomii (oboj¢tnie czy sa to przeszkody prawdziwe, jak
chocby niezrozumienie ze strony nauczyciela, czy irracjonalne jak bezsensowna
potrzeba mitosci czy obowiazki wzgledem szkoty — zawsze stanowia dla nich
jakie$ ograniczenie wolnosci®).

Mtodzi prébuja sobie radzi¢ z frustracja w rozny sposéb. Podstawowym jest
ucieczka w idealny $wiat szczescia; a poniewaz jest nieosiagalny, szukaja jego
namiastek. Z poczatku synonimem szczg$cia miat by¢ swiat dorostych, lecz co-
raz bardziej odkrywajac jego plugawos¢, nastolatki zachowuja z tego wyima-
ginowanego (ale zaczerpnigtego z docierajacych zewszad za pomoca mediow
i roznych opowiesci fragmentéw tego §wiata) obrazu jedynie niektore zacho-
wania, $wiadczace o zanurzeniu si¢ w ten swiat — zachowujac si¢ w okreslony
sposob, odczuwaja satysfakcje z bycia kim§ z tamtego §wiata (temu stuzy tez
nasladowanie postaci ze §wiata kina, sportu czy mody)”. Albo inaczej — odrzu-

% Moze by¢ catkiem abstrakcyjna sprawa, jak to, ze Doda jest chora, jak i powazna, jak
napigcie seksualne czy potrzeba wchodzenia w starcie z policja.

0 Czytanie czasopism oraz ogladanie filmow ma takze na celu oswojenie swoich lgkoéw zwia-
zanych z dorastaniem. Dlatego nastolatki namigtnie ogladaja horrory i komedie (paradoksalnie ucza
si¢ w ten sposob radzi¢ sobie z Igkiem). Potrzebuja tez obrazéw pokazujacych mitos¢, przyjazn,
szczgscie. Chlopcom niezbgdnej dawki adrenaliny dostarczaja filmy akcji, wojenne oraz mecze
(chtopcy szukaja tez programow erotycznych). Zdarzaja si¢ pojedyncze glosy negujace sens ogla-
dania telewizji. Poza nieduzym odsetkiem osob nie czytajacych czasopism w ogole (16% dziew-
czat 124% chlopcow), dziewczgta wybieraja pisma kobiece (,,Claudia”, ,,Tina”, ,,Przyjaciotka”,
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cajac $wiat, ktory ich rozczarowal, gardzac tym §wiatem, probujq za t¢ naiwnosé
ukara¢ samych siebie (czgsto poprzez samookaleczenie, a nawet usitowanie sa-
mobojstwa). Jednym z pozytywnych sposobdéw poradzenia sobie z ta frustracja
jest dla nich oddanie si¢ jakiemu$ hobby. Najczesciej jest to réznego rodzaju
aktywnos¢ fizyczna (67% dziewczat oraz 55% chlopcow). Dziewczeta wybie-
raja najczesciej taniec, ptywanie, siatkowke, koszykowke, bieganie, rower, jaz-
de¢ konna oraz tyzwy; chlopcy pitke nozna, koszykowke, siatkowke, ptywanie,
rower, sztuki walki, sitownig, bieganie lub taniec. Wsrod innych zainteresowan
wymieniaja muzyke, czytanie ksiazek, fotografig, $piew, granie na instrumencie
muzycznym (dziewczeta) oraz informatyke, motoryzacje, muzyke, wedkarstwo,
modelarstwo, filatelistyke (chtopcy)’.

Stosunek gimnazjalistow do rodzicow jest ambiwalentny. Az 70% dziew-
czat oraz 63% chtopcdéw nie akceptuje lub czasem nie akceptuje postaw swoich
rodzicow (odpowiednio 21% 1 34% wyraza bezwarunkowy szacunek). Z drugiej
strony mtodzi twierdza, ze rodzice robia dla nich wystarczajaco duzo, i czgsto jest
to pomocne (69% dziewczat 1 72% chiopcow). Te dwie postawy nie wyklucza-
ja si¢ wzajemnie, jesli wzia¢ pod uwage, ze zarzuty stawiane dorostym biora si¢
raczej z pragnienia, by byli idealni, a nie z chgci ich odrzucenia. Niewielki odse-
tek gimnazjalistow zaczyna juz rozumie¢, ze §wiat dorostych jest bardziej ztozony
i ze rodzice czgsto sa tak samo bezradni wobec problemow, jak oni sami (sa to co
prawda pojedyncze glosy, pojawiajace si¢ zazwyczaj pod koniec wypowiedzi, ale
$wiadcza o probach znalezienia przez mtodziez w rodzicach swoich sprzymierzen-
cow). Nastolatki nie znoszg natomiast, gdy sa traktowani jak dzieci (prawie 75%
wypowiedzi)?, gdy nie sa stuchani (74% glosow), wytykaja rodzicom nikotynizm
(ponad 67% wypowiedzi) i niedbanie o siebie (46%). Sa Swiadomi, Ze czgsto mu-
sza ktama¢, gdyz — jak uwazaja — ktamstwo chroni rodzicow przed niepotrzebnym
stresem. Ten przyktad pokazuje, jak utomna jest komunikacja w domu: wérod rad,
jakie udzielili rodzicom nastolatki prawie dwietrzecie dotykato mniej lub bardziej
potrzeby rozmawiania o ich problemach lub sposobu rozmowy o nich (najczgsciej
mlodziez wyrazata dezaprobatg wobec tego, ze rodzice zajmuja si¢ wieloma spra-
wami naraz lub na nich wrzeszcza™). Nalezy do tego doda¢ apel mtodziezy o cierp-

,Elle”, ,,Cosmopolitan”, ,,Twoj Styl”’) oraz mtodziezowe (najczesciej ,,Bravo” — 55%, oraz ,, Twist”,
,Popcorn”, ,.Dziewczyng”, ,,Joy”, ,,0livi¢” i ,,Avanti”), czasem dzienniki lub tygodniki spoteczne
(13%); chtopcy czytaja pisma komputerowe (21%), motoryzacyjne (13%), ,,Bravo” (11%) oraz
czasopisma dla dorostych (prawie 10%).

"I Sposérod mniej popularnych zaje¢ mlodziez wymienita m.in. zbieranie kamieni szlachet-
nych i naklejek z psami, starych pamiatek militarnych, pirotechnike, zbieranie ptasich pior, zabyt-
kowych samochodow oraz gry planszowe.

2 Mowia o postawie nadopiekunczej, o przesadzonych reakcjach, o nadmiernej kontroli,
0 zamartwianiu si¢, o stosowaniu idiotycznych kar, o bezsensownym prawieniu kazan, o zabiera-
niu mozliwosci decydowania w waznych i btahych sprawach, o czepianiu si¢ wszystkiego, o wyty-
kaniu wad, o ciagtych pretensjach o wszystko itd.

3 Tymczasem — jak wyrazit si¢ jeden z chtopcow — jak krzyczysz, to nie probujesz zrozumiec.
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liwo$¢, zaufanie, probg docenienia ich wysitkéw, usmiech i wigcej luzu. Mtodzi
wyrazali przy tym wdzigczno$¢ za ich troskg o wszystko (61%), pomoc materialng
(58%), pomoc w lekcjach (37%) 1 mitos¢ (33%).

Powyzsze badania zdaja si¢ potwierdza¢ ogélna tezg, ze gimnazjalisci
— wbrew tu i 6wdzie pojawiajacym si¢ protestom, catkiem madrze wyodrgb-
nieni w swoim okresie rozwojowym — staja wobec trudnego wyzwania, jakim
jest przejscie do nowego rodzaju istnienia. W tym przejsciu zmagaja sig przede
wszystkim z samymi soba. Od dorostych oczekuja wsparcia i jakich$ wyznacz-
nikow drogi, ktora musza przej$¢ samodzielnie. Czgsto pozbawieni tego wspar-
cia, a stale targani watpliwosciami co do sensu wszystkiego, btadza w drodze,
a nawet rezygnuja z podazania naprzod, pokonywania kolejnych etapow. Wy-
powiedzi nastolatkow potwierdzaja wyjatkowos¢ i delikatnos$¢ ludzkiej natury
tego czasu, ujawniajg tez bezradnosc¢, jaka towarzyszy probom poradzenia sobie
z wychowaniem mlodziezy. Stare metody wychowawcze nie sa juz tak skuteczne
jak dawniej.

Stajemy zatem wobec powaznego zadania znalezienia adekwatnego do sytu-
acji mlodych sposobu nawiazania z nimi rzeczywistego dialogu, tak by otrzyma-
li odpowiednie wsparcie w procesie przemiany. Ko$ciol dysponuje ogromnymi
mozliwosciami w tym zakresie; wazne, aby umiat by¢ bardzo uwazny na to, co
moéwi miodziez — poniewaz ich $wiat, ktory probujemy opisywac, podlega nie-
ustannym zmianom. Ko$ciot przez wieki wypracowywat rézne formy wsparcia,
jedna z nich zawsze pozostaje najwazniejsza. Chodzi o zwolanie 1 zbudowanie
wspolnoty; wspolnoty na sposob domowy. Jesli mtodzi niezwykle wyraznie ogta-
szaja, ze najwazniejsza jest dla nich w tym czasie rodzina, mito$¢ i przyjazn, to
budowa dojrzatej wspolnoty eklezjalnej, wrazliwej na sytuacje dorastajacego na-
stolatka stanowi najbardziej odpowiedni sposob wsparcia. I nie tylko wsparcia,
ale i wtajemniczenia, i wychowania, i nauczania. Mata (nieanonimowa) wspol-
nota, oparta na zaufaniu i przyjazni, w ktorej cztowiek zostaje przyjety takim,
jaki jest (bezwarunkowa akceptacja osoby) — dostarcza wystarczajaco poczucia
bezpieczenstwa, leczy rany zadawane przez lgki, samotno$¢ i niepewnos¢ (za-
gubienie). O tym mowia glosno mlodzi, kierujac swoj gltos zwlaszcza w strong
Kosciota, ktory jest nosicielem ostatecznego sensu i gwarantem trwatych war-
tosci. To zadziwiajace, ze cho¢ czuja sig¢ odrzuceni przez dorostych, buntuja si¢
przeciwko nim, ale ich nie odrzucaja — wciaz (moze naiwnie) wierzac, ze z ich
strony przyjdzie ocalenie.

4. Jaki model katechezy bierzmowania?
Po tej do$¢ szczegotowej analizie sytuacji mtodego cztowieka, po rozpo-

znaniu jego potrzeb i oczekiwan sprobujmy — choé¢by w podstawowym stopniu
— nakresli¢ obraz katechezy mlodziezy przygotowujacej si¢ do przyjecia sakra-
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mentu bierzmowania, ktora bgdzie realnym miejscem ocalenia. Budowanie tego
modelu z pewnoscia powinno uzywac takich pojg¢, jak wspdlnota, spotkanie,
przejscie, przyjazn, wolnosé, dialog. Sa to pojecia, za ktorymi kryje si¢ niezmier-
nie bogata znaczeniowo rzeczywistos¢, a ktore zarowno dla mlodziezy, jak dla
Kosciota sa wazne egzystencjalnie. W trakcie poglebiania tematu opisywalismy
juz w ten sposob katechezg, teraz podejmiemy probe nakreslenia bardziej spoj-
nego i kompletnego modelu.

UznaliSmy zatem, ze katecheza sakramentalna (przygotowujaca do przyjecia
sakramentow oraz poglebiajaca $wiadomosc¢ juz przyjetych), jest odrebna od szkol-
nego nauczania religii. Nauczanie religii w szkole — bedac rodzajem dialogu in-
terdyscyplinarnego dotyczacego sfery wartosSci, wiary, religijnosci cztowieka, jego
postaw wobec Objawienia — powinno sprawic, ze uczniowie odkryja w sobie te sfe-
re 1 stang sig¢ gotowi (zmotywowani) ja poznawac, doswiadczac jej glebi, sity i ma-
drosci™. I tacy wlasnie stang wobec zaproszenia do miejsca, w ktorym dokonuje sig
OoWo wtajemniczenie; stajac zas wobec zaproszenia, beda mogli zdecydowac o tym,
ze zostana zawotani 1 przyjeci do wspolnoty inicjacyjnej, w ktorej i dzigki ktorej
(wspolnota §wiadectwa oraz wsparcia) bedzie moglo dokona¢ si¢ doswiadczenie
wigzi z Bogiem (zjednoczenie, komunia)™. W przypadku mlodziezy zwolanie to
winno zbiegac si¢ w czasie z sytuacja ich kryzysu dorastania — poniewaz wsparcie
wspolnoty jest im po prostu wowczas najbardziej potrzebne, ale tez dlatego, ze
sakrament moze sta¢ si¢ dla nich w tym kryzysie niezbednym umocnieniem. Ozna-
cza to jednak, iz sakrament bierzmowania nalezatoby udziela¢ mlodziezy juz na
przetomie szkoty podstawowej i gimnazjum’. Udzielenie sakramentu nie oznacza
jednak zakonczenia drogi, na ktora weszli — odtad katecheza, czyli przebywanie
razem we wspolnocie inicjacyjnej polega na odnajdywaniu i korzystaniu z owo-
cow (daréw) Ducha Swigtego (pogtebianiu §wiadomosci chrztu $w.)”. W naturalny
sposob przedtuzeniem tej katechezy moze by¢ w przysztosci (dla nastolatkow te
okazj¢ stanowi nowy okres edukacyjny: szkota ponadgimnazjalna i studia) jakas

W Dyrektorium Katechetycznym jasno si¢ o tym pisze, zob. DOK 73-75.

> W tym sensie nauczanie religii staje si¢ jakim$ rodzajem ewangelizacji — ale nie glosze-
niem Jezusa Chrystusa, lecz istotna proba zainteresowania uczniéw Jego Dzietem, ktore dokonuje
On nadal we wspdlnocie Kosciota.

¢ Propozycje przesunigcia udzielania sakramentu bierzmowania na wiek pozniejszy (np. do
liceum) wydaja si¢ w kontekscie tego modelu zabiegiem nietrafionym — po prostu wtedy jest juz
za p6zno. Pod pewnym wzgledem mtodziez licealna jest tatwiejsza do opanowania, wyglada na
madrzejsza i intelektualnie z pewnoscia lepiej przygotowana. Jesli jednak chodzitoby o przygoto-
wanie intelektualne, to sakramentu eucharystii oraz pokuty i pojednania nie warto udziela¢ dzie-
ciom w szkole podstawowej. W $wietle przedstawionych tu badan wida¢ wyraznie, Ze najbardziej
potrzebna pomoc oczekiwana jest przez sama mlodziez znacznie wczesnie;j.

7 Wspblnota ta jest nadal inicjacyjna, poniewaz wciaz na nowo zwotuje i przyjmuje nowych
uczniéw (akt zwotania nie zalezy od poczatku roku szkolnego czy kolejnego semestru, dzieje sig
nieustannie), a ci, ktorzy doswiadczyli zestania Ducha Swigtego staja si¢ Swiadkami nowych kan-
dydatow — i nie sa to juz urzgdowi $wiadkowie, lecz Zywe kamienie.
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wspolnota parafialna. Wazne jest, aby zarowno wspdlnota inicjacyjna, jak i inne
wspolnoty nie byly zbyt liczne (raczej grupa pierwotna), co zaktada istnienie w pa-
rafii wigcej wspolnot inicjacyjnych.

Katecheza sakramentalna dla nastolatkow peini specyficzne zadanie. Przy-
gotowanie do przyjecia sakramentu bierzmowania zwiazane jest z przezywaniem
przez nich kryzysu dorastania — katecheza (wspolnota inicjacyjna) towarzyszy
miodemu cztowiekowi w przezywaniu jego kryzysu tozsamosci i zwigzanym
z tym przerdznym trudnosciom, pozwalajac mu zobaczy¢ siebie, swe cztowie-
czenstwo w sytuacji przetlomu — katecheza daje wigc praktyczna umiejetnosé
poglebionej interpretacji tego, co si¢ z nim dzieje w tym okresie rozwojowym.
Jak powiedzieliSmy nastolatki czuja si¢ zagubione, samotne, odrzucone i prze-
straszone wejsciem w nowy wiek. Jesli drogq Kosciota jest cztowiek, to whasnie
bycie z nim w jego dorastaniu ma najwigkszy sens. Owo bycie razem teraz pole-
ga na wtajemniczeniu w sens i znaczenie dokonujacego si¢ przetomu. Oznacza
udzial w szeregu rytuatéw i obrzedow, dzigki ktorym mtody cztowiek oswaja no-
wego siebie, zdobywa siebie (poznaje, rozumie, dzieli si¢ z innymi)’®. Obecnos¢
rytuatow i obrzedoéw wiaze si¢ ze stworzeniem w obrgbie wspdlnoty inicjacyjnej
momentow istotnych (mniej lub bardziej), ktore pozwalaja mtodemu cztowieko-
wi oswoi¢ wiele roznych aspektow jego egzystencji oraz pokonac wiele trudnych
barier w jego zyciu’. Mowiac inaczej nastolatek zaproszony na katechezg docie-
ra w miejsce, w ktorym podejmuje drogg do wolnosci. Najbardziej wyrazistym
obrazem (archetypem) — ukazujacym t¢ sytuacje w sposob symboliczny — jest
opis wyjscia Izraelitow z Egiptu. Owo doswiadczenie Izraelitow wychodzacych
z domu niewoli moze sta¢ si¢ dla niego wtajemniczeniem w rzeczywistos$¢ Boga,
ktory wyzwala, ocala cztowieka (takie jest Jego Imig!) — oswaja w nim Igk zmie-
rzenia si¢ z samym soba (bo ostatecznie to wtasnie cztowiek sam dla siebie jest
domem niewoli). Katecheza pozwalajac nastolatkowi doswiadczy¢ tego wyjscia,
prawdziwej wolno$ci, uwalnia go od konieczno$ci szukania namiastek zycia, nic
nie znaczacych idoli, zfotych cielcow®. Wazne, by dla mtodych ta droga wtajem-

8 Trzeba pamigtad, jak istotne jest znaczenie mys$lenia symbolicznego. Symbol odstania pew-
ne strony rzeczywistosci — najglebsze — ktore opierajq si¢ wszelkim innym srodkom poznania. M.
Eliade. Sacrum, mit, historia. Warszawa 1970 s. 33. Myslenie symboliczne w procesie wtajemni-
czenia przez udzial w rytuatach i obrz¢dach jest niecodzownym elementem przejscia.

" Francuski antropolog Arnold van Gennep stworzyt teori¢ obrzedow przejscia (rytow przej-
$cia), ktora pozwala zrozumie¢ nieodzowno$¢ i niezbgdno$¢ takich obrzedow i rytuatdw w zyciu
kazdego cztowieka w ogole. Zob. A. van Gennep. Obrzedy przejscia. Warszawa 2006. Brak rytow
przejscia w przygotowaniu do sakramentow moze stanowi¢ gtowna przyczyng banalizacji przygo-
towania sakramentalnego.

80 A. van Gennep w kazdym z obrzgdow przejscia wyodrgbnia trzy etapy: separacji, mediacji
i agregacji. Gdyby uzy¢ tego szablonu do katechezy bierzmowania, etap separacji oznaczatby pro-
ces wlaczania nastolatka do wspolnoty inicjacyjnej (oddzielenie od profanum, $wiata na zewnatrz,
umieranie dla $wiata); etap mediacji (zawieszenia, znajdowania si¢ w obu $wiatach, a zarazem do
konca w zadnym z nich, w profanum i sacrum) stanowilby czas oczyszczania motywow, poznawa-
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niczenia stanowila probg mestwa i wytrwatosci, potwierdzenia ich wartosci jako
ludzi oraz wyposazata w nadziejg co do przysztosci.

Poniewaz w okresie dorastania uwaga mtodych kieruje si¢ w strong ciafa,
ito ono decyduje o tozsamosci cztowieka, katecheza bierzmowania — takze po-
przez rytuaty i obrzedy — prowadzi w strong oswojenia tego, co cielesne, tak aby
to, co cielesne (zmystowe), nie zawtadneto wyobraznia cztowieka, nie rzadzito
jego wyborami, ale z drugiej strony, aby nie zostato zdeprecjonowane czy zlek-
cewazone. Cialo jest wyrazem naszego czlowieczenstwa, jest Swiatynia Ducha
Swigtego. W okresie dojrzewania zmiany dokonujace si¢ w ciele moga lekac,
zatrzymywac na niezrozumialych przeobrazeniach, moga wywolywaé zlosc,
wstyd, potepienie. Katecheza wlacza te przemiany cato$¢ rytu przejscia, wyjscia
z domu niewoli, nadajac im kierunek, znaczenie i udzielajac wsparcia wspolno-
ty, co najbardziej dokonuje si¢ w akceptacji dla wygladu i potrzeb seksualnych
nastolatka (realizacja potrzeb seksualnych nie ogranicza si¢ do wspotzycia picio-
wego). To wiasnie tutaj ma miejsce rytuat zmartwychwstania ciata, polegajacy na
zdobywaniu wolnosci (w panowaniu nad pozadliwo$cia). Katecheza nadaje inny
sens temu, co cielesne, skoro sama wspolnota jest Ciatem Chrystusa, i skoro na
Eucharystii zjadamy Ciato Chrystusa; a zatem nadaje takze inny sens spojrzenia
na wlasng seksualnosc¢ i pragnienia seksualne — traktujac je jako dobre, uczy je
taczy¢ z doswiadczeniem mitosci. Stuzy temu z jednej strony rytuat weielenia,
polegajacy na przyjeciu swego ciala, do§wiadczeniu radosci z jego posiadania,
swiadomosci dbania o niego, z drugiej rytuat walki o czystos$¢, o petnig, o mi-
to§¢®. W wieku dorastania ta walka jest niezmiernie trudna (tym trudniejsza,
im pozniej zaczyna si¢ OW rytuat i wychowanie seksualne w ogole). Wspdlnota
inicjacyjna pelni w tym trudzie przemiany niezmiernie istotna rolg tego, kto po-
twierdza sens wyrzeczenia, kto podchodzi ze zrozumieniem do porazek, upad-
kéw 1 watpliwoscel, 1 kto konsekwentnie wskazuje na warto$¢ kolejnych prob, ak-
centujac znaczenie mgstwa i wytrwatosci w drodze. Potrzebny w tej drodze moze
by¢ z pewnoscia takze rytuat odbudowania obrazu wlasnego ciata®. Mtodziez

nia siebie, przygladania si¢ zachodzacym zmianom i probom interpretowania ich, ale tez przyjgcia
daru Ducha Swietego jako pomocy w tym zmaganiu si¢ z soba; w koncu etap agregacji to czas
powtérnych narodzin i zmartwychwstania po otrzymaniu daru Ducha Swigtego, czas powrotu do
$wiata (profanum) jako $wiadek niezwyktych wydarzen. Na tych trzech etapach mlody cztowiek
przechodzi przez szereg rytuatdw i obrzedow (np. rytualy przyjecia, troski, $mierci, oczyszczenia,
walki, ciszy, zdobywania nowej tozsamosci, powrotnych narodzin, wspotdziatania, dzielenia si¢
itd.). Przez kazdy z nich przygotowuje si¢ do wejScia w nowa, pelniejsza rzeczywisto$é. W kazdym
z nich odkrywa w sobie obraz Jezusa Chrystusa, ktory w $wiecie wewngetrznym zyje jako Uciszaja-
cy burze, Wskrzeszajacy Lazarza, Oczyszczajacy Swiatynie, Uzdrawiajacy paralityka, Znajdujacy
Zacheusza, Przygotowujacy Wieczerzg itd.). Za kazdym razem Bog wyprowadza z niewoli, akcep-
tuje, uzdrawia — jest Bogiem pelnym mitosierdzia.

81 Zob. A. Regulska. Wartos¢ czystosci seksualnej. Tychy 2007.

82 J. Szewczyk opisuje inny rytual, podréz bohatera, rozpoczynajac od metafory potknigcia
przez wieloryba (motyw znany w kulturze, obecny takze w Ksigdze Jonasza). Przekroczenie progu
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winna uswiadamia¢ sobie, coraz bardziej poznajac, rozumiejac i oswajajac swoje
ciato, posiadanie sity wewngtrznej, jaka otrzymuje w sakramencie bierzmowania
— zycie tchnione przez Boga, dar Ducha Swietego, ktory jest Wewnetrznym Wy-
chowawca i Pocieszycielem®.

Wspolnota inicjacyjna, cho¢ jest miejscem towarzyszenia mtodym w drodze
do wolnosci, jednak nie przywtaszcza sobie roli decydowania o zyciu cztowieka,
0 jego wierze, wyborach ani pogladach. Wtedy ta droga daje nastolatkom niezwy-
kle potrzebne im w tym czasie poczucie niezaleznos$ci w osiaganiu nowego sie-
bie, rozpoznawania swej tozsamosci. W istocie wtasnie o to chodzi w dorastaniu
— aby przyjac na siebie odpowiedzialno$¢ za wtasne zycie, mie¢ osobista hierar-
chig warto$ci, posiada¢ wlasne zdanie, mie¢ wiasny styl. Tyle drog do Boga, ilu
ludzi. Dlatego wspolnota inicjacyjna (katecheta) powinna pozosta¢ bardzo uwaz-
na na swoja rol¢ towarzyszenia, animacji, mediacji*, organizowania rytuatow,
stwarzania przestrzeni, udost¢pniania warto$ci — uwazna na czgsto niezrozumialte
dla samych nastolatkow pragnienia czy odruchy wewngtrzne. Powtorzmy, kate-
cheza sig w ten sposob jest miejscem inicjacji w doswiadczenie podejmowania
odpowiedzialno$ci za wlasne zycie i samego siebie, za wlasna wiareg 1 Kosciot.
Ale w tym procesie mlody cztowiek dostaje szansg¢ zmierzenia si¢ z nierozwiaza-
nymi konfliktami dotychczasowego zycia (przekroczenia tymczasowosci zycia,
granic tego, co znane, odrzucenia tego, co dziecinne). Zaproszony w miejsce,
gdzie otacza si¢ go bezwarunkowa akceptacja i pozwala zmierzy¢ z wyzwaniami
zycia, nastolatek otrzymuje mozliwos¢ przekroczenia swoich stabosci, zagojenia
zranien i rozpoznania prawdziwej tozsamosci. I dlatego wtasnie katecheza bierz-
mowania jest zarazem rodzajem schronienia dla osoby pozbawionej ,,chwilowo”
tozsamos$ci — a bedac takim miejscem, zabezpiecza przed pokusa zwatpienia
w sens podjecia wysitku na rzecz zbudowania siebie od nowa. Najwazniejsze,
zeby nikt nie przynaglal, nie wskazywat najlepszych rozwiazan, nie dyktowat
krokow, lecz towarzyszyt w zmaganiu si¢ z soba i propozycjami docierajacymi
z kazdej strony, a przede wszystkim gwarantowal przestrzen bezpiecznego do-
rastania, popetniania blgdow, wsparcia w sytuacji bliskiej rozpaczy i mozliwosci

jest pewnym rodzajem samounicestwienia . Bohater przenika do wewnqtrz po to, by narodzi¢ sie na
nowo. Jego znikniecie odpowiada wejsciu wiernego do swiqtyni (...). Wierny przechodzi metamor-
foze. Pozostawia on na zewnaqtrz swoj Swiecki charakter, zrzuca go jak wqz skore. Kiedy znajdzie sie
wewnqtrz, moze powiedzie¢, ze umart dla Swiata i powrocit do Lona. J. Szewczyk. Szkolne obrzedy
i rytuaty w kontekscie mitycznej podrozy bohatera. Krakoéw 2001 s. 60. Zob. réwniez M. Buchow-
ski, J.W. Burszta. O zalozeniach interpretacji antropologicznej. Warszawa 1992.

8 Ciekawy wydaje si¢ by¢ rytual oddechu, polegajacy na spogladaniu na wiasny oddech,
jakby oddychat w nas Bog.

8 Mediatorzy sq szczegolnie potrzebni przy przekraczaniu granicy miedzy swiatami, a wigc
przy wszelkich kontaktach ze Smierciq i odpowiadajqcym jej chaosem, strefa nieuporzqdkowanq
i niezroznicowangq. J. Szewczyk. Szkolne obrzedy... dz. cyt. s. 59. Mediator wiaze $§wiat natury
i kultury, profanum i sacrum, $wiat Boga ze $wiatem cztowieka.
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przekraczania wlasnych granic®. I jeszcze jedno — ogromnie wazne jest, aby we
wspolnocie inicjacyjnej nastolatek doswiadczyt i zrozumiat warto$¢ przyjazni.
Z jednej strony bedzie to przyjazn rowiesnicza, i ona posiada najwigksze znacze-
nie dla niego, ale ponadto powstaje szansa poznania przyjazni z dorostymi, nieraz
ze starcami, ktorych madro$¢ warto ustyszec, jej si¢ przyjrze¢ i jakos wykorzy-
sta¢. W ten sposob mozliwe jest budowanie autorytetow, ale przede wszystkim
odpowiadanie na wazng potrzebg mtodych — posiadanie tych autorytetow. Takich
dorostych trzeba wyszukac, poniewaz to musza by¢ ludzie skromni i szczgsliwi
— tacy, przy ktorych chce sig usia$é i poby¢, nawet bez stow®S.

Wtajemniczenie mlodego cztowieka wjego tozsamos¢, dokonujace sig
dzigki katechezie bierzmowania, jest zatem doswiadczeniem glebokiej ducho-
wej przemiany w kogo$, kto odnalazt prawdg o sobie i zyciu. Jest to wigc i akt
odrodzenia, i akt poznawczy. Oba te aspekty wspotistnieja ze soba w procesie
inicjacji, 1 tylko wowczas mozna moéwi¢ o mozliwosci rozwiazania kryzysu do-
rastania przez mtodego cztowieka. Dlatego mozemy uznaé, ze taki model ka-
techezy bierzmowania umozliwia osiagnigcie stanu dojrzatosci chrzescijanskiej
— co przejawia si¢ w codzienno$ci poczuciem pokoju, jedno$ci i wartosci zycia
(mtodzi nazwa to szczegsciem). Taki model katechezy jest jednoczesnie jakas od-
powiedzia na nieche¢ wspolczesnego cztowieka do czekania, a przeciez owa nie-
cierpliwos¢ zmusza go do zycia przeciwko sobie, nie dajac wigkszych mozliwo-
$ci spotkania ze soba samym, oswojenia zycia, dotknigcia Boga — i stad nerwica,
choroba wspotczesnego cztowieka®”. Do tworzenia takiego modelu katechezy
sakramentalnej konieczne jest wielostronne przygotowanie (uwzgledniajace tez
wlasny charakter szkolnego nauczania religii, ktore przestanie by¢ katecheza
szkolng). Wydaje sig, ze nalezaloby zaangazowa¢ w prace nad takim modelem
ekspertow wielu dziedzin, m.in. teologdw (w tym samych katechetykow i pasto-
ralistow), psychologdéw, pedagogdw, antropologow, socjologow i innych. Rzecz
dotyczy bowiem nie tyle programu (w kazdym razie nie najbardziej), a spojrzenia
na cztowieka jako istote poszukujqcq sensu (bliskie pojeciu homo viator), ktdra
ze wzgledu na — uzywajac pewnej metafory — rozszerzanie si¢ wszech$wiata,

8 To powtorzenie w tym miejscu jest potrzebne takze ze wzgledu na konieczno$¢ niepopet-
niania btedéw z przesztosci — zbytniej instytucjonalizacji przygotowania. O ile w przypadku kate-
chezy dorostych bytoby to dopuszczalne, o tyle w przypadku mtodziezy bardzo szybko wrocimy
do punktu wyjscia — rozpoznania ich potrzeb od nowa.

8¢ Wazna jest ta spoteczna warto$¢ obrzedow przejscia. Cztowiek, porzucajac przez wejscie
do wspdlnoty inicjacyjnej §wiat taki, jak go dotad znat, porzucajac go, wychodzac z niego, napo-
tyka na szereg roznych niebezpieczenstw, ktére musi pokonac, ale ktorym tez moze ulec, liczy
wigc na pomoc. Rola wspdlnoty jest budowanie zdrowych wigzi, na zasadzie przyjazni, tak aby
uczestnik katechezy w czasie swojej wedrowki stawat si¢ nowym cztowiekiem i zdobyt nowa wie-
dzg duchowgq o sobie i $wiecie. Owe wigzi umacnia szczery, wolny od obtudy, niedopowiedzen,
sztucznych usmiechow” dialog. Mtodziez jest bardzo wrazliwa na tym punkcie.

8 M. Dudzikowa nazywa t¢ sytuacje miec¢ géry zaliczone zamiast by¢ w gorach (czyli mie¢
przed by¢) zob. M. Dudzikowa. O trudnej sztuce tworzenia samego siebie. Warszawa 1985 s. 113.
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traci wazne punkty odniesienia dla swojego rozwoju, co najbardziej ujawnia si¢
w rozbiciu wewngtrznym 1 potrzebie znalezienia jakiego$ centrum.

Model katechezy, o jakim mowa jest w niniejszym opracowaniu, bliski jest
uksztaltowanej i sprawdzonej w Kos$ciele formie przygotowania do przyjecia
i poglebienia §wiadomosci sakramentow — katechumenatowi. A jednak znacz-
nie poszerza rozumienie pierwotnego i obecnego ksztaltu owej drogi, zwraca-
jac uwage na pierwiastek antropologiczny oraz personalistyczny w katechezie.
Wobec bardzo silnych procesow globalizacyjnych w $wiecie, ktorym towarzysza
prady sekularyzacyjne, czgsciowo pomijajace specyficzne wartosci, jakie wnosi
w $wiat chrzescijanstwo, pilnym dazeniem jest powrot do zrodetl — ale nie tyle
(lub nie tylko) w sensie historycznym, co symbolicznym: poprzez wspolne z in-
nymi odkrywanie warto$ci, jaka jest cztowiek®®. W edukacji religijnej w Europie
pojawita si¢ niedawno propozycja modelu diakonijnego®, ktory jest rodzajem
shuzby cztowiekowi podlegajacemu wptywom roznorakich opcji §wiatopoglado-
wych, poprzez ukazanie zasad Ewangelii jako narzedzia krytycznej oceny rze-
czywistosci i podstawy dokonywania wlasnych zZyciowych wyborow®. Katecheza
bierzmowania w szkicu modelu zaprezentowanego powyzej jest zdecydowanie
czyms$ wigcej, cho¢ doktadnie tak mozna by opisa¢ umiejgtnosc¢, jaka maja po-
sia$¢ mtodzi ludzie, przechodzac kolejne etapy drogi wtajemniczenia. Nie tyle
jest to tez wtajemniczenie w sam sakrament bierzmowania, poniewaz sakrament
jest przeciez tylko znakiem, ile w tozsamo$¢ cztowieka, ,,ulepionego” na podo-
bienstwo Boga. Kryzys wieku dorastania wtasnie tego dotyczy, i jesli oczekuje
si¢ skutecznego modelu, to trzeba podaza¢ w tym kierunku (cho¢ wiele jeszcze
trzeba wymysli¢ i zmienic).

skeskosk

Mtodziez jest szczegdlnym odbiorca nauczania Kosciota. Otrzymuje mozli-
wo$¢ wlaczenia sig¢ w dialog interdyscyplinarny dotyczacy wyznawanych warto-
$ci, miejsca religii w zyciu czlowieka oraz znaczenia Orgdzia Chrzescijanskiego
poprzez udziat w szklonym nauczaniu religii. Ale mtody cztowiek — zwlaszcza
ze wzgledu na okres rozwojowy — potrzebuje bezpiecznego miejsca, w ktorym

8 Cho¢ — jak twierdzg chrzescijanie — Jezus Chrystus przyniost petni¢ Objawienia, to zna-
czenie tego faktu dla cztowieka pojawia si¢ dopiero z chwila samodzielnego zblizenia si¢ do tej
prawdy od wewnatrz. Oglaszanie (tradycyjne rozumienie ewangelizacji) prawdy o Bogu jest dla
wielu wspotczesnych podejrzliwe, bowiem wedhug nich pomija wolno$¢ cztowieka.

8 W pedagogice ewangelickiej zwany on jest modelem konfesyjno-dialogicznym, zob.
B. Milerski. Religia a szkola. Status edukacji religijnej w szkole w ujeciu ewangelickim. Warszawa
1998 s. 297-302.

% J. Bagrowicz. Edukacja religijna wspolczesnej mlodziezy. Zrédla i cele. Torun 2000 s. 285.
J. Bagrowicz uzywa ciekawego okreslenia, ktorym mozna by opisa¢ katechezg bierzmowania jako
studnia Jakubowa tamze. s. 287.
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moglby lepiej zrozumie¢ siebie i swoje miejsce w Swiecie. Model katechezy
bierzmowania, jaki proponuje si¢ w niniejszym opracowaniu, wychodzi naprze-
ciw oczekiwaniom mtodego odbiorcy; jednak chce go spotkac juz w pierwszej
fazie czasu dojrzewania, a wigc na przetomie szkoty podstawowej i gimnazjalne;.
Udzielanie sakramentu bierzmowania nie konczy formacji, lecz — jako obrzed
pojawiajacy si¢ na poczatku katechezy sakramentalnej — umacnia w drodze, kto-
ra nastolatek kontynuuje az do konca wieku szkolnego. Istotnym elementem tego
modelu katechetycznego jest wspodlnota inicjacyjna, do ktérej mtody czlowiek
zostaje zaproszony, dzigki ktorej — uczestniczac w roznych rytuatach, obrzedach
i celebracjach — uzyskuje wsparcie w trudzie dorastania. Wspdlnota inicjacyjna
stanowi rodzaj mediatora, ktory spaja $wiat dziecinstwa ze §wiatem dorostym.
Akceptujaca i przyjazna obecno$¢ wspolnoty ma pomoc mtodemu cztowieko-
wi stawac si¢ dojrzatym chrze$cijaninem, co na tym etapie rozwojowym ozna-
cza rozpoznanie wiasnej tozsamosci, znalezienie wlasnego miejsca w §wiecie,
oswojenie procesow biologicznych (ciata i seksualno$ci), stawienie czota nieroz-
wigzanym problemom dotychczasowego zycia czy budowanie zdrowych relacji
z ludzmi i Bogiem.

Model katechezy bierzmowania opiera si¢ zjednej strony na oczekiwa-
niach mlodziezy, ktéra nie potrafi do konca poradzi¢ sobie z trudem dorastania
i obrazem $wiata, jaki kresla przed nia dorosli chrzescijanie, z drugiej wynika
z samego wezwania Ewangelii, ktora stanowi podstawowe zrodto interpretacji
zycia chrzescijanskiego. Model ten nie tyle polega na taczeniu elementu keryg-
matycznego i antropologicznego w katechezie (co jest oczywiste), ile traktuje
adresata formacji po prostu jako integralna osobe¢ szukajaca we wtajemniczeniu
sakramentalnym glebszych odniesien dla swojego obecnego zycia. Stad pomija
wyktad katechizmu, cato$ciowe przedstawianie doktryny wiary czy nawet ewan-
gelizacje. Zaktada bowiem, ze mtody cztowiek wpierw musi doswiadczy¢ praw-
dziwej przyjazni, wsparcia i przejscia — by mogt na serio zainteresowac si¢ nauka
Kosciota. Specyfika tego modelu wiaze si¢ zatem z umozliwieniem nastolatko-
wi do$wiadczania wolnosci w stawaniu si¢ chrzescijaninem poprzez zwigksza-
nie samo$wiadomosci siebie i Swiadomosci bogatych relacji spotecznych, ktore
opieraja si¢ na odpowiedzialnosci za siebie nawzajem. By¢ moze tak nalezy tez
rozumie¢ zadanie nowej ewangelizacji.

Przedstawiony zarys modelu katechezy bierzmowania zostal opracowany na
podstawie licznych badan mtodziezy polskiej w ostatnich latach oraz oparty na
mocnych zasadach teoretycznych zwiazanych z rozwojem czlowieka. Badania
wlasne, jakie przeprowadzit autor opracowania w szkolach gimnazjalnych nie
odbiegaja znaczaco od innych badan i potwierdzaja pilng potrzebg stworzenia
nowego modelu katechezy, ktora w realny sposob odpowiadataby wyzwaniom,
przed jakimi stoi wspotczesny cztowiek, a wraz z nim Kos$ciol. Zaprezentowany
model stanowi jedynie pretekst do szerokiej dyskusji na ten temat.
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Podjgta powyzej proba naszkicowania katechezy zwiazanej z przyjeciem
i pogltebieniem sakramentu bierzmowania przez mlodziez jest jedynie wstgpna
propozycja. Wiele watkow nie zostato rozwinigtych lub potraktowano je pobiez-
nie, nie znajdujac jeszcze odpowiednich badan czy miejsca na dokonanie wy-
starczajacej analizy. Trzeba mie¢ nadziejg, ze bedzie mozna kontynuowac dalej
podjety wysitek, by przynidst on w przysztosci owoce w postaci rzetelnie opra-
cowanego modelu, w realny sposob stuzacego mtodziezy w ich drodze do stawa-
nia si¢ dojrzatym chrzescijaninem na miarg Jezusa Chrystusa.



Ks. PAwEr MACIASZEK
Czestochowa

OBRZEDY SAKRAMENTU MALZENSTWA
WEZWANIEM DO EWANGELIZACIT
DZIELO EWANGELIZACIT I SAKRAMENT MALZENSTWA

W nauczaniu Soboru Watykanskiego II pojecie ewangelizacji okre$lone zo-
stato jako ,,gloszenie Chrystusa dokonywane zaréwno $wiadectwem zycia, jak
i stowem” (KK 35). Podkreslono, ze ,,caly Kosciot jest misyjny i dzieto ewange-
lizacji jest podstawowym zadaniem Ludu Bozego” (DM 35). Dzieto to obejmuje
wszystkich wiernych, ktorzy wlaczeni w Chrystusa przez sakramenty wtajemni-
czenia chrze$cijanskiego — chrzest, bierzmowanie i Eucharysti¢ — zobowiazani
sa do gloszenia w $wiecie zbawczego dzieta Boga (por. DM 36). Kiedy mezczy-
zna i kobieta wstgpuja w sakramentalny zwiazek matzenski, zadanie to przybiera
wiasciwy dla me¢za i Zony (a nastgpnie dla ojca i matki) sposob realizacji. Sposob
ten wyraznie ukazuje obrzed sakramentu malzenstwa, ktory — podobnie jak swig-
cenia — nazywany jest sakramentem w stuzbie komunii.

Na czym polega wypehianie zadania, wynikajacego z udzielonego przez no-
wozencow sobie nawzajem sakramentu, biskup Swierzawski thumaczyt im samym
W nastgpujacy sposob: ,,Dzisiaj, kiedy Iudzie szukaja i cierpia, bo nie wiedza, jaki
jest ideal matzenstwa, zwlaszcza ci, ktorzy sa pozbawieni Chrystusa, macie stac si¢
odbiciem Tego, ktory sam jest mitoscia. Macie sta¢ si¢ narzedziem w rekach Chry-
stusa, ktory przez was mowi: ,,aby wszyscy stanowili jedno” i,,aby $wiat uwierzyl”
(por.J 17, 21). Pamigtajcie, zebyscie ksztattem waszej mitosci pomogli innym w od-
nalezieniu sensu ich wlasnego malzenstwa, ich wlasnego ludzkiego zycia™. Spo-
czywajacy na kazdym mezu i kazdej zonie obowiazek ewangelizacji motywuje ich
do znalezienia odpowiedzi na takie pytania, jak: Co znaczy by¢ w Swiecie odbiciem
Chrystusa — Mitosci? Na czy polega bycie narzedziem w Jego rekach? Jaki ksztalt
w codziennym zyciu przybiera¢ ma wzajemna mito$¢ matzonkow, aby byta pomoca
dla innych w odnajdywaniu sensu matzenstwa i zycia? Niniejszy artykut stanowi¢
bedzie probeg odpowiedzi na powyzsze pytania. Zamierzenie to zrealizowane zostanie
przede wszystkim na podstawie tresci liturgii sakramentu matzenstwa.

' W. Swierzawski. Oboje bedq jednym. Sakrament malzeristwa. Wroctaw 19842 s. 185,
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W sensie $cistym ewangelizacja oznacza przekazywanie chrzescijanskiego
Objawienia Bozego tym, ktorzy nie sa jeszcze chrzescijanami. W szerszym zna-
czeniu terminem ewangelizacji nazywa si¢ apostolska dziatalno$¢ catego Kos-
ciola, polegajaca na posredniczeniu w przekazywaniu rzeczywisto$ci nadprzyro-
dzonej, ktore dokonuje si¢ przez proklamowanie stowa Bozego, celebracje sakra-
mentow §wictych (w ramach kaptanstwa wspolnego i hierarchicznego), dawanie
swiadectwa chrze$cijanskiego zycia i dziatalno$¢ duszpasterska?.

Zagadnienie ewangelizacji wspotczesnego $wiata stanowi przedmiot na-
uczania Ko$ciota. W przygotowaniach do synodu w 1974 r. okreslono, ze ter-
min ,.,ewangelizacja” jest na ogot uzywany w czterech znaczeniach. Sg nimi: 1)
wszelka dziatalno$¢ Kosciota wplywajaca na przeobrazenie §wiata zgodnie z pla-
nem Boga Stwoércy 1 Odkupiciela, 2) spetnianie misji kaptanskiej, prorockiej oraz
wykonywanie wladzy w Kosciele celem budowania go zgodnie z intencja Chry-
stusa; 3) gloszenie 1 wyjasnianie Ewangelii, zmierzajace do rozbudzenia wiary
wsrod niechrze$cijan oraz pielegnowania jej wsrod chrzescijan; 4) wstepne glo-
szenie Ewangelii niechrzescijanom, czyli tzw. kerygma®. W dokumentach syno-
dalnych zaakcentowano wowczas zawsze obecna w dzialaniu ewangelizacyjnym
nierozdzielno$¢ werbalnego gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu i §wiadectwa
zycia. Warto w tym miejscu przywola¢ nauczanie papieza Pawta VI, ktory w ad-
hortacji poswigconej dziatalnosci ewangelizacyjnej utozsamia to podstawowe
zadanie Ko$ciota z zanoszeniem Dobrej Nowiny do wszystkich kregow rodzaju
ludzkiego, aby swa moca przenikata je od wewnatrz, tworzac tym samym nowa
ludzkos¢*. Ewangelizacja wige, wedlug Ojca Swigtego, to nie tylko werbalne
gloszenie Ewangelii, ale cata dziatalno$¢ zbawcza Kosciota skierowana do wier-
nych (ad intra) a takze do wszystkich ludzi (ad extra). Wiarygodno$¢ stow zalezy
od $wiadectwa zycia, a zrozumienie tego $wiadectwa uzyskuje sig¢ z kolei przez
gloszenie Ewangelii. Pojecie ewangelizacji implikuje zatem caloksztaltt zbawczej
dziatalnosci Ko$ciota — wspolnoty, w ktorej nastgpuje «zwotanie» ludzi w Chry-
stusie (por. KKK 760).

Prezentujac zagadnienie ewangelizacji nie mozna pomina¢ faktu, ze Ten,
ktory dokonat odkupienia rodzaju ludzkiego, pragnie, aby Dobra Nowina o Kro-
lestwie Bozym oraz osiaganym przez wiar¢ i nawrocenie zbawieniu dotarta do
kazdego cztowieka. Stad tez Nauczyciel z Nazaretu powierzyt uczniom zadanie:
»ldZcie wige 1 nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19), ,,IdZcie na caty Swiat

2 Por. A. Szafranski, F. Zaptata. Ewangelizacja. W: Encyklopedia Katolicka. red. R. Lukaszyk,
L. Bienkowski, F. Gryglewicz. T. 4. Lublin 1989 k. 1436.

3 Por. Schemat przygotowawczy do Synodu Biskupow 1974 r. ., Zycie i My$1” 24 (1974) nr 2
s. 2.

4 Por. Pawel VI. Adhortacja apostolska Ewangelii nuntiandii o ewangelizacji w $wiecie
wspblczesnym (8 grudnia 1975). nr 18. W dokumencie tym (nr 41) Ojciec Swiety zaznaczyt: ,,czto-
wiek naszych czasow chetniej stucha $§wiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to
dlatego, ze sa $wiadkami”.
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i gloscie Ewangelie¢ wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16, 15). Misja ewangeliza-
cyjna Kosciota, bedac kontynuacja misji Chrystusa i Apostotow, jest droga, na
ktorej powinny realizowac si¢ takie plany Boze jak: ,,budzenie i umacnianie wia-
ry niezbednej do zbawienia, doprowadzenie ludzi do autentycznego nawrdcenia,
ksztaltowanie zywej wspolnoty koscielnej zjednoczonej z Chrystusem, zwlasz-
cza przez uczestnictwo w Eucharystii i przez zycie mito$cig na co dzien (...) da-
wanie swiadectwa o Bogu, ktéry w Chrystusie objawia siebie, swoja mitos¢ do
catego $wiata i powotanie wszystkich do zycia wiecznego™.

Podkresli¢ nalezy takze szczegolna role, jaka w dziele gloszenia Chrystusa
przypisuje sig katolikom $wieckim. Ich powotaniem jest udziat w Chrystusowym
postannictwie i w tym wiasnie celu zostali wyposazeni w wiarg i taske stowa.
Ewangeliczna prawda wzywajaca do tego, aby kazdy chrzescijanin urzeczywist-
nial na co dzien powotanie do kroczenia droga coraz wigkszego zjednoczenia
z Chrystusem (por. J 14,6. 12; Dz 2,17-18), powinna by¢ obecna w zyciu co-
dziennym, rodzinnym i spotecznym. Zaznaczone to zostalo w dokumentach
Soboru Watykanskiego 11, gdzie podkreslono skuteczno$¢ dzieta ewangeliza-
cji. Dzieto to dokonuje si¢ w zwyktych warunkach wtasciwych swiatu i nikt nie
moze czu¢ si¢ zwolniony od zaangazowania w rozszerzanie i wzrastanie Kro-
lestwa Chrystusa (por. KK 35)°. Te zwykle warunki — o ktérych mowi Sobor
— spetnia przede wszystkim stan zycia matzenskiego i rodzinnego. Malzenstwo
i rodzina chrzes$cijanska maja by¢ wspolnotami zar6wno ewangelizowanymi, jak
i ewangelizujacymi. Wypetnienie tych, pochodzacych od Zbawiciela, powotan
polega na nieustannym przyjmowaniu Dobrej Nowiny o zbawieniu i gltoszeniu
jej w kazdej sytuacji zycia, na shuchaniu gltosu Ojca niebieskiego i stawaniu si¢
Jego glosem. W ten sposob przepowiadanie moze i powinno by¢ pojmowane
jako propozycja okreslonego sposobu zycia i warto$ciowania, ktore pozwalaja
cztowiekowi urzeczywistnia¢ prawdg o dziecigctwie Bozym’.

Matzonkowie chrzescijanscy, wezwani do przyjecia prawd wiary, wierza,
ze Tym, ktéry uswigca i utwierdza ich wzajemna mitos¢, jest Jezus Chrystus.
Przypomina o tym jedna z formul powitania nowozencow z obrz¢du sakramentu
malzenstwa: ,,Najmilsi, przybyli$cie do naszej $wiatyni, aby w obecnosci kapta-
na oraz wspolnoty Kosciota Chrystus Pan uswigcit i utwierdzit wasza mito$¢™®.
Dzigki takiej wierze moga oni zawsze odkrywac, jak wielka godnosciag Bog ich
obdarzyt; matzenstwo uczynil znakiem i miejscem zawartego z ludzmi przymie-

> W. Lydka. Ewangelizacja. W: Stownik Teologiczny. red. A. Zuberbier. Katowice 1998
s. 177.

¢ Szczegolna rola katolikow $wieckich w dziele ewangelizacji podkreslona zostata w takich
dokumentach Soboru Watykanskiego II, jak: Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus oraz Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem.

"Por. J. Ratzinger. Nowa ewangelizacja. OR (wyd. pol.) 22 (2001) nr 6 s. 21.

8 Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Katowice
1986%s. 17.
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rza mitosci oraz znakiem oblubienczej mitosci Chrystusa do Kos$ciota (por. Ef 5,
32). Ci, ktorzy tworzac wspolnote zycia i mitosci poznali te fundamentalne dla
cztowieka tajemnice, moga i powinni odgrywac pierwszoplanowa rolg w dziele
budowania Krolestwa Bozego’.

Wymienione powyzej wezwania chrzes$cijan do godnego zycia matzenskiego
i rodzinnego, prowadza do poznania wyjatkowej roli Ducha Swietego, ktéra de-
cyduje o skutecznym wypehianiu zadania ewangelizacji. Skuteczno$¢ tego dzieta
ptynie z Jego dziatania. Trzecia Osoba Boska jest zrodlem gloszenia Jezusa Chry-
stusa i dokonanego przez Niego odkupienia. Ona wzbudza wiarg i przemienia serca
tych, do ktorych dociera Ewangelia'®. Dlatego tez w celebracji sakramentu, w kto-
rym mgzczyzna i kobieta staja si¢ m¢zem i zong, zanoszona jest prosba: ,,Prosmy
Ducha Swigtego, aby uswigcil ten zwiazek i dat narzeczonym taske wytrwania.
Niech ich mito$¢ przez Niego umocniona, stanie si¢ znakiem mitosci Chrystusa
i Kosciota™!!, Tak wigc Trzecia Osoba Boska — zrodlo ewangelizacji — jest row-
niez Ta, ktora ksztattuje mito$¢ matzonkow. Kazdy z nich — w sakramencie chrztu
— otrzymat zaproszenie do uczestnictwa w urzedzie prorockim Chrystusa. Stad tez
zarowno maz, jak i zona, na mocy przyjetego chrztu swigtego powinni najpierw
przyja¢ Chrystusowe orgdzie, a nast¢pnie — na drodze wyrazonej stowem i czy-
nem mitosci — wlaczac si¢ w ewangelizacje. Powinni przekazywac¢ Dobra Nowing
o zbawieniu wszystkim ludziom i calemu $wiatu'?. Przez sakrament malzenstwa
narzeczeni na nowo uswiadamiaja sobie powolanie i dzigki sakramentalnej tasce
moga na co dzien skutecznie je wypetnia¢. Moga w sposob wilasciwy dla stanu
malzenskiego kroczy¢ za Chrystusem i stuzy¢ Kosciotowi.

Celebracja obrzedu tego sakramentu nowozency publicznie przyznaja si¢ do
Chrystusa i Jego wspolnoty Ludu Bozego. Z kolei wyrazenie tej przynalezno-
$ci nie moze miec¢ charakteru jedynie formalnego. Konieczne jest, aby znajdo-
wato ono swoje potwierdzenie w calym p6zniejszym zyciu ich rodziny. Zamyst
Stworcy wzgledem mezczyzny i kobiety — Slubujacych sobie mitos¢, wiernosé
i bycie razem az do $mierci jednego z nich — powinien by¢ uwzgledniany tutaj
w kazdej okolicznos$ci ich zycia. Wyraznie podkreslit to Jan Pawet II mowiac
o ewangelizacji: ,,Uczestniczac w zyciu i postannictwie KosSciota, ktory stucha
naboznie Stowa Bozego i glosi je z pelna ufno$cia, rodzina chrzescijanska wy-
petia swoje zadanie prorockie, przyjmujac i gtoszac Stowo Boze: w ten sposob
staje si¢ z kazdym dniem bardziej wspolnota wierzaca i ewangelizujaca. (...) To
wyznanie wiary domaga si¢ przedtuzenia na cale zycie matzonkow i rodziny:
Bog bowiem, ktéry powotat oblubiencéw ,,do” matzenstwa, nadal powotuje ich

° Por. Jan Pawel II. Czym jestes rodzino chrzescijariska? OR (wyd. pol.) 15 (1994) nr 12 s. 25.

10 Por. Jan Pawet I1. Encyklika ,, Dominum et Vivificantem” o Duchu Swietym w zZyciu Kos$cio-
ta i swiata (18 maja 1986) nr 25.

" Obrzedy sakramentu malzenstwa. .. dz. cyt. s. 19.

12 Por. F. Glod. Mqdrosé Bozej koncepcji malzenstwa i rodziny. Studium Pastoralne. Wroctaw
2005 s. 327.
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,»W” malzenstwie. Bog przychodzi do nich w wydarzeniach i poprzez nie, w prob-
lemach, trudnos$ciach, codziennych sprawach zycia, objawiajac i przedktadajac
konkretne ,,wymagania”, odnoszace si¢ do ich uczestnictwa w mitosci Chrystusa
dla Kosciota w kontekscie kazdej sytuacji — rodzinnej, spotecznej i koscielnej
— w ktorej sig znajduja”"’.

Obecnos¢ Chrystusa w zyciu malzonkéw pozwala na sformutowanie istot-
nej (takze dla niniejszej publikacji) tezy: ,,odpas¢ musza wszelkie proby punk-
tualistycznego ustalania momentu poczatku matzenstwa; nie jest nim §lubna ce-
remonia — sakrament konstytuuje uroczysty ryt §lubny wespot z catoscia zycia
matzenskiego. Uroczyste zawarcie malzenstwa traktowaé nalezy raczej jako uro-
czysta inauguracj¢ postannictwa, czy jako solenne przyjgcie sakramentalnej mi-
sji. Miejsce prawniczego aspektu w nas§wietlaniu sakramentu matzenstwa zajmie
wigc teologia w jej odniesieniach egzystencjalnych i osobowych'*.

Formularze obrz¢du matzenstwa, w ktorych analizach powszechnie akcen-
towane sa bogactwo tresci celebracji i jej pigkno, wyraznie ukazuja drogg, jaka
stanowi¢ ma dalsze zycie nowozencdw. Sg nimi: 1) umacnianie si¢ we wzajemnej
mitos$ci, 2) wierne trwanie przy Panu i gtoszenie ludziom Jego imienia, 3) zro-
dzenie i wychowanie potomstwa. Tak uksztaltowana droga, jako wyznaczone do
zrealizowania zadania, okresla matzonkom ich wiasciwy sposob ewangelizacji
Kosciota i swiata (por. KKK 1601).

1. Milos¢ Boga, ktora wzywa malzonkow do wspoldzialania

Bog stworzylt czlowieka w szczegolny sposob. Powotat go do istnienia, czer-
piac natchnienie z tajemnicy swojego bytu; stworzyl cztowieka na swoj obraz
i podobienstwo, jako megzczyzng i niewiastg (por. Rdz 1, 26). Przez ten fakt doko-
nuje si¢ petne, doprowadzone do konca, dzielo stworzenia; zaistnienie jednosci
dwojga. Sobor Watykanski 11 okreslit ten akt jako communio personarum ( por.
KDK 12). W ten sposob obrazem i podobienstwem Boga statl si¢ cztowiek. Do-
konato si¢ to nie tylko przez samo cztowieczenstwo, lecz takze przez komunig
0sob, ktora od poczatku stanowia mezczyzna i niewiasta. O tej waznej dla ludzi
prawdzie Kos$ciot przypomina nowozencom, wskazujac przy tym na wynikajace
z niej powotanie: ,,Ojcze Swiety, Ty stwarzajac cztowieka na swoj obraz i po-
dobienstwo, powotates do istnienia me¢zczyzng i kobietg, aby jako maz i zona,
ztaczeni w jedno ciatem i dusza, spetniali w $wiecie swoje postannictwo™'.

13 Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny chrzescijan-
skiej w §wiecie wspotczesnym (22 listopada 1981) nr 51.

4 A. Skowronek. Mafzenstwo i kaplaristwo jako spotegowanie chrzescijariskiej egzystencji.
Wioctawek 1996 s. 67-68.

15 Obrzedy sakramentu matzenstwa. .. dz. cyt. s. 35.
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Istniejace w cztowieku Boze podobienstwo implikuje jego podstawowe powo-
fanie; poniewaz ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4, 8), fundamentalnym zadaniem cztowieka
jest wlasnie mitowanie. Postawa taka okresla tozsamo$¢ cztowieka: ,,Cztowiek nie
moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie
jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscia,
jesli jej nie dotknie inie uczyni jej w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej
zywego uczestnictwa”'s. Ona bowiem otwiera w sposob szczegdlny na drugiego
cztowieka 1 sprawia, ze jedni dla drugich moga uczyni¢ bezinteresowny dar z siebie
samych. Mito$¢ bowiem — jak zaznacza Jan Pawet Il — jest darem, ktory moze by¢
dawany i przyjmowany. Nie mozna go kupi¢ ani sprzeda¢. Mito$cig bowiem, ktora
jest trwata 1 nieodwotalna, mozna si¢ jedynie wzajemnie obdarowywac!”.

Bedaca darem, mito$¢ jest zasada i zrodlem matzenskiego przymierza. By¢ czto-
wiekiem na miarg obrazu i podobienstwa Boga, by¢ obrazem Jego Mitosci, to by¢
zdolnym do czynienia z siebie daru i otwartym na przyjecie go od drugiej osoby.
Dawca tej mitosci, gwarantem zgody i pokoju jest sam Bog. Prawda ta zawarta jest
w jednej z formul blogostawienstwa tych, ktorzy zawarli sakramentalny zwiazek:
,»B0g Ojciec niech was zachowa w mitosci wzajemnej i zgodzie, aby pokdj Chry-
stusowy w was zamieszkat i stale przebywal w waszym domu”'®, Przywotane dzieto
stworzenia bylo tylko poczatkiem niezwyklej, nalezacej do Boga, historii zwanej hi-
storig zbawienia. Tworzace ja wydarzenia podnosza ludzko$¢ do uczestnictwa w Bo-
gu na gruncie przymierza, ktore ostatecznie spenia si¢ w osobie Jezusa Chrystusa.

W historii cztowieka, a wigc tez w historii matzenstwa i rodziny, nie mozna
pomina¢ wydarzen starotestamentalnych. One przeciez ukazuja, ze dzieje ludzi
naleza do Boga i sg ukierunkowane na wspotdziatanie, na dynamiczny rozwoj
zycia i mito$ci. Malzenstwo stanowi drogg, na ktérej maz i zona staja si¢ uczest-
nikami szczegdlnego blogostawienstwa Bozego, a ich zadaniem jest zaludnianie
ziemi 1 panowanie nad nig (por. Rdz 1, 28). Od poczatku stanowi ono pierwsza
formg wspolnotowego przymierza z Bogiem. Hebrajskie pojecie «berith — przy-
mierze» jest najstarszym i dlugo stosowanym biblijnym okresleniem matzen-
stwa. Idea przymierza realizowana byta od czasow Abrahama, przez Mojzesza,
az do Chrystusa. Realizowata si¢ ona w zyciu rodzinnym i spolecznym. Warto
doda¢, ze wlasnie relacja zycia rodzinnego, nie za$ jurydyczne aspekty, nada-
waly charakter starotestamentalnemu przymierzu Boga z Jego narodem; Jahwe
byt Oblubiencem a lud wybrany Jego oblubienica'. Temu umitowanemu ludowi
zlecat on do wykonania zadania, przez ktore objawiata si¢ Jego mitos¢.

16 Jan Pawel II. Encyklika Redemptor hominis o odkupieniu i godno$ci rodzaju ludzkiego
(4 marca 1979) nr 10.

17 Por. tenze. List do rodzin Gratissimam sane z okazji Roku Rodziny 1994 (2 lutego 1994)
or11.

'8 Obrzedy sakramentu malzenstwa ... dz. cyt. s. 38.

1 Por. W. Fijatkowski. Plciowos¢ w realizacji powolania do matzehistwa i rodziny. W: Fami-
liaris consortio. red. T. Styczen. Tekst i komentarze. Lublin 1987 s. 240.



Ks. Pawet Maciaszek Obrzedy sakramentu matzenstwa wezwaniem do ewangelizacji... 297

Obrazem i znakiem przymierza pomig¢dzy Bogiem a Jego ludem jest mitos¢
taczaca matzonkow. Niewierno$¢ umitowanego Izraela nie niszczy odwiecznej
wiernosci Boga; zawsze wierna mito$¢ Boga staje si¢ wzorem wigzow mitosci,
jakie powinny laczy¢ matzonkow. Wigzow, ktorych podtrzymywanie jest urze-
czywistnianiem wspotpracy cztowieka z jego Stworca. Tej nauki nie mogto za-
brakna¢ w obrzedzie sakramentu malzenstwa, podczas ktérego wierni wspomi-
naja: ,,Boze, Ty stopniowo objawiasz zbawczy plan Twojej mitosci. W Starym
Testamencie wzajemne oddanie matzonkéw byto obrazem przymierza, ktore
zawarle$ ze swoim ludem. Gdy nadeszla petnia czaséw, sakramentalna wspol-
nota Twoich wiernych jest obrazem zwiazku Chrystusa z Ko$ciotem™?. Histo-
ria starotestamentalna prowadzi zatem do zrozumienia wydarzen stanowiacych
nowe przymierze: jak Jahwe byt Oblubiencem Izraela, tak Bog, ktory stat sig¢
cztowiekiem, jest Oblubiencem swojego Kosciota. Oblubiencza relacja Boga do
umitowanego ludu w Chrystusie znalazta potwierdzenie i wypetnienie?!.

Dzigki Synowi Bozemu dziedzictwo zycia wiecznego wchodzi w dzieje catej
ludzkosci. Fakt ten ukazuje, ze malzenstwo (juz w dziele stworzenia nalezace do
porzadku przymierza) przez Misterium Paschalne stato si¢ uczestnikiem zwiazku
Chrystusa z Kosciotem*. Matzenskie przymierze bowiem — z woli Ojca niebie-
skiego — odzwierciedla oblubiencza mito$¢ Chrystusa do swego Kosciota. Jest
ono niejako odbiciem i zywym obrazem tego zwiazku: ,,Matzonkowie odnajduja
w Chrystusie punkt odniesienia dla swojej mitosci oblubienczej (...) A wigc nie
ma zrozumienia Kosciota jako Ciata Mistycznego Chrystusa, jako znaku Przy-
mierza cztowieka z Bogiem w Chrystusie, bez odniesienia do «wielkiej tajem-
nicy» — tajemnicy zwiazanej ze stworzeniem cztowieka mezczyzna i niewiasta
i z powotaniem ich obojga do mito$ci matzenskiej, do rodzicielstwa”?.

Sakrament matzenstwa pozwala matzonkom na wlasciwe przezywanie Pas-
chalnego Misterium Chrystusa. Tworzac najpierw wspolnote matzenska, a na-
stgpnie rodzinna, nieustannie moga oni poglebia¢ w sobie nadprzyrodzone zycie,
ktorego zrodtem jest misterium meki, Smierci 1 zmartwychwstania Zbawiciela.
W ten sposob urzeczywistniaja si¢ tajemnice Kosciota jako Ludu Bozego, kto-
ry dostepuje nowej konsekracji i wszczepienia w Chrystusa®*. Przypominana
w czasie celebracji prawda o odkupienczym charakterze mitosci Zbawiciela do
Kosciota uswiadamia nowozencom, ze ich mito§¢ partycypuje w odniesionym
przez $mier¢ krzyzowa zwycigstwie nad ztem i $miercia, uczestniczy w dziele
Odkupienia. Napotykane na wspdlnej drodze zycia trudnosci powinni oni taczy¢

20 Obrzedy sakramentu malzenstwa. .. dz. cyt. s. 35.

21 Por. J. Buxakowski. Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin. Pelplin 1999 s. 16-17.

22 Por. Jan Pawet I1. Adhortacja apostolska Familiaris consortio... dz. cyt. nr 12—13; B. Mok-
rzycki. Kosciol w swietosci. Warszawa 1984 s. 307.

2 Jan Pawet II. List do rodzin Gratissimam sane... dz. cyt. nr 19.

2 Por. Cz. Murawski. Teologia malzenstwa i rodziny w nauczaniu biskupéw polskich 1945—
1980. Sandomierz 1988 s. 67.
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z ofiara Zbawiciela i woéwczas nie tylko beda mogli doceni¢ warto$¢ trudnych
doswiadczen, lecz takze przezy¢ je owocnie. W nich — wedlug zamyshu Stwor-
cy — zawarta jest sita umacniajaca mito$¢ zwiazku malzenskiego i zapewniajaca
jeszcze wigksza jego skutecznos$¢ w realizacji dobra.

Powszechne i stuszne jest ukazywanie krzyza jako okrutnego narzedzia
$mierci 1 hanby. Jednak przyjete przez chrzescijanina tajemnice wiary pozwalaja
mu — kiedy na drodze swojego zycia napotyka trudnosci — dostrzec w krzyzu nie
kar¢ Boza, ale szansg¢ na uswigcenie i osiagnigcia zbawienia. Trudnosci zycia
nazywane sa krzyzami, a kazdy krzyz jest przeciez bltogostawienstwem. W tym
konteks$cie rozumie¢ nalezy liturgiczna czynnos$¢ btogostawienstwa zawieranego
sakramentalnego zwiazku znakiem krzyza: ,,Malzenstwo przez was zawarte ja
powaga Kosciota katolickiego potwierdzam i btogostawie”?. Nasladujac Chry-
stusa, ktory przyjat krzyz, nowozency (przysiggajacy wytrwa¢ razem zarowno
w dobrej, jak i ztej doli) beda mogli nieustannie umacnia¢ swoj zwiazek i osia-
gac¢ coraz doskonalsza rado$¢?. Przez sakrament matzenstwa sam Bog wkroczyt
w ludzkie losy i w ludzka mitos¢. Jego obecno$¢ to zaproszenie do wyjatkowe;j
misji, jaka jest objawianie $wiatu mitosci Trojcy Przenajswigtszej do cztowieka,
mitosci Chrystusa do Kosciota. Jesli sakrament ten okreslany jest jako sakrament
w stuzbie komunii, to przyjmujacy go przyjmuje Boze powotanie do stuzby dla
zbawienia innych, czyli do kontynuowania dzieta Zbawiciela.

Kazdy z matzonkoéw, moca chrztu §wigtego, zostat definitywnie wlaczony
w nowe i wieczne przymierze Chrystusa z Kosciotem. Moca tego sakramentu
ustanowiona przez Stworcg ludzka wspdlnota zycia i mitosci, doznaje wywyz-
szenia 1 wlaczenia w oblubiencza mito$¢ Chrystusa. On ,,wychodzi naprzeciw
chrzescijanskich matzonkéw przez sakrament matzenstwa. I pozostaje z ni-
mi nadal po to, aby tak, jak On umitowal Ko$ciot i wydat zan Siebie samego,
réwniez matzonkowie przez obopdlne oddanie si¢ sobie mitowali si¢ wzajem-
nie w trwatej wiernosci” (KDK 48). Wzajemna wspolnota malzonkéw zostaje
wsparta i wzbogacona Jego moca zbawcza. Oni staja si¢ w ten sposob swiadkami
tego, co dokonato si¢ na krzyzu. Sa §wiadkami i uczestnikami zbawienia. Zna-
jac swoja przynaleznos$¢ do Zbawiciela i Jego dzieta zbawienia w sakramencie
matzenstwa, nowozency potwierdzaja wolg przyjecia zobowiazan wynikajacych
z tej przynaleznos$ci. Biora na siebie trud gloszenia Chrystusowego zbawienia.
Zadania te matzonkowie przyjmuja bez Igku i obaw, taska sakramentu bowiem
udoskonala ich mito$¢ i umacnia jednos¢. W drodze do zycia wiecznego zostaja
nieustannie uswiecani®’.

Dzigki tasce sakramentalnej wzajemna mitos¢ dwojga, przez ktora ukazy-
wac maja calemu $wiatu 1 wszystkim ludziom mito$¢ Chrystusa, staje si¢ silniej-

3 Por. Obrzedy sakramentu matzeristwa... dz. cyt. s. 21.
26 Jan Pawet I1. Apostolstwo matzonkéw... dz. cyt. s. 456.
21 Por. Obrzedy sakramentu malzenstwa... dz. cyt. s. 40.
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sza od wszelkich stabosci i kryzysow. O takiej wyjatkowej mocy i sile Chrystusa,
potrzebnej na wspolnej drodze zycia nowozencow, stysza oni podczas modlitwy
btogostawienstwa: ,,Niech stawia Ciebie w radosci, niech szukaja Cig w smutku,
niechaj w trudach przynosi im rado$¢ Twoja ojcowska obecnos¢ i niech w kazdej
potrzebie doswiadczaja, Ze jeste$ z nimi, aby im pomagac. Spraw, by szcze¢sliwie
osiagneli wiek sedziwy, a w wiecznosci cieszyli si¢ petnia szczg$cia razem z gro-
nem przyjaciot, ktore ich teraz otacza?®. W ten sposob niezawodnie odpowiedza
na, odczytywane jako wyraz woli Bozej, zlecone zadania, ktore przynaleza me-
Zowi 1 zonie, a nastgpnie ojcu i matce.

Na wybranej przez siebie drodze zycia (odczytanej jako powotanie Boze)
malzonkowie maja osiagna¢ zbawienie. Jest to dla nich — bez wzgledu na ich
stabosci i obiektywne trudnosci — droga do $wigtosci. Zmierzajac sobie wias-
ciwg droga zycia, podtrzymuja si¢ na niej wzajemnie w lasce wiernej mitosci.
Zrodzone potomstwo za$, ktore z mitoscia przyjmuja od Boga, ksztattuja wedtug
chrzescijanskiej nauki i cnét ewangelicznych. W ten wlasnie sposdb wspotpracu-
ja z Bogiem, $§wiadczac wobec $wiata o niestrudzonej i szlachetnej mitosci, two-
rzac 1 podtrzymujac braterska wspolnote mitosci, stajac si¢ wspotpracownikami
ptodnosci Matki-Kosciota (por. KK 41).

Laska sakramentu malzenstwa jest wigc nie tylko darem, lecz takze zobo-
wigzaniem do tego, aby przyjmujacy ja — jako dzieci Ojca niebieskiego — na
co dzien korzystali z Jego pomocy. Jedynie dzigki niej przyjma i wykonaja dwa
zlecone im podstawowe zadania: ,,u§wigcenie we wspolnocie wiernej mitosci
i uswigcenie przez ptodnos$¢, z ktéra wiaze sig zadanie chrzescijanskiego wycho-
wania potomstwa”?. Chrystus Pan w sakramencie matzenstwa umacnia i konse-
kruje matzonkow chrzescijanskich do petnienia obowiazkéw i1 godnos$ci naleznej
ich stanowi. Dzigki sakramentalnemu charakterowi ich wspolnoty zycia i mitosci
Chrystus jest w niej stale obecny, podobnie jak nigdy nie opuszcza On KoSciota
— swojej oblubienicy.

W mitoséci dwojga ludzi zawsze objawia si¢ Trojca Przenajswigtsza i w Nigj
dopehnia sig jej istota. Wspotdziatanie matzonkow z Ojcem, Synem i Duchem Swig-
tym rozpoczyna si¢ od ozywienia $wiadomosci, ze mito$¢ ta jest w pewnym stop-
niu wydarzeniem zbawczym; jest znakiem prowadzacym do jej zrodta, czyli Boga.
W ten sposob maz i zona zyskuja przekonanie o Jego nieustannej obecnosci w ich
zyciu matzenskim. Kosciot, przekonany o wiernej mitosci Oblubienca, powotuje
si¢ na nig i prosi dla zawierajacych sakramentalny zwiazek o szczgsliwa doczes-
nos¢ i wieczno$¢: ,,Panie Jezu Chryste, Ty powiedziates: «Trwajcie we Mnie, a Ja
bede trwal w was. Podobnie jak latorosl nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie,
o ile nie trwa w winnym krzewie, tak samo i1 wy, jezeli we Mnie trwac nie bedzie-

2 Tamze. s. 46.
¥ Jan Pawel II. Apostolstwo matzonkéw i rodzicow. W: Wierze w Koscidl jeden, swiety, po-
wszechny i apostolski. red. S. Dziwisz i in. Watykan 1996 s. 454.
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cie». Prosimy Cig, umocnij tych nowozencow swoim Ciatem, pomdz i oczys¢ ich
milos¢, aby zjednoczeni z Toba, przynosili owoce §wigtosci’™.

Zaakcentowana wczesniej prawda o Kosciele — jako wspolnocie zwolujacej
ludzi w Chrystusie, aby jako dzieci Boze coraz mocniej przez Ducha $wigtego jed-
noczyly si¢ z Ojcem niebieskim — pozwala zrozumie¢ tresci dotyczace tworzone-
go przez rodzing Kosciota domowego. Na mocy sakramentu matzenstwa rodzina
otrzymuje od Boga dar, aby nie tylko by¢ wspolnota zbawiana, lecz takze zbawia-
jaca, czyli przezywajaca swoja codziennosc¢ jako stuzbe Kosciotowi i $wiatu. Taka
stuzba matzonkow jest udzialem w potrdjnym postannictwie Chrystusa — Proroka,
Kaptana i Kréla. Polega ona na: 1) gloszeniu stowa Bozego swoim dzieciom i ca-
femu otoczeniu, 2) prowadzeniu zycia sakramentalnego i sktadaniu w ofierze na
chwate Boga trudow zycia, 3) stuzbie Chrystusowi w bliznich — przyprowadzajac
ich do Chrystusa, ktoremu stuzy¢ znaczy kroélowac (por. Mk 10, 45). W ten sposob
urzeczywistnia si¢ szeroko pojeta ewangelizacja, ktora nazywa sig tryptykiem pod-
stawowych funkcji Ko$ciota, jakimi sa: stowo, sakrament i caritas’'.

Wymienione funkcje wskazywane sa nowozencom chociazby w takich teks-
tach celebracji, jak: 1) odno$nie do postugi prorockiej — ,,czerpiac silty z Ewan-
gelii, niech glosza wszystkim Chrystusa™?, 2) odnos$nie do postugi wynikajacej
z udziatu w kaptanstwie powszechnym — ,,Ojcze Swiety, Stworco wszech$wiata,
Ty stworzyles mezczyzng i kobietg (.. .) Niech stawia Ciebie w rados$ci, niech szu-
kaja Cig w smutku; niechaj w trudach przynosi im rados¢ twoja ojcowska obec-
no$¢ i niech w kazdej potrzebie do§wiadczaja, ze jestes z nimi, aby im pomagac.
Wihaczeni w $wigta spotecznos¢ Kosciota niech do Ciebie zanosza modlitwy”,
3) odnosnie do postugi krélewskiej — ,,Chrystus, ktory wydat si¢ catkowicie za
swoj Kosciotl, niech nieustannie napetnia wasze serca swoja mitoscig”™**.

Jako przyktad udzialu matzonkéw w misji Chrystusa i Ko$ciota ks. Tadeusz
Rytko ukazuje troske o udziat ich potomstwa w zyciu sakramentalnym. Przez sa-
krament chrztu rodzice zawierzaja swoje dziecko Chrystusowi, aby stato si¢ ono
nowym stworzeniem, czyli dzieckiem Bozym i nalezacym do ludu Bozego. Tym
samym zobowiazuja si¢ do przekazania mu prawd wiary i prowadzenia do sa-
kramentalnych zrodet taski. Pomagajac w przyjeciu sakramentu bierzmowania,
pragna, aby ich dziecko me¢znie wyznawato swoja wiare, bronito jej i wedtug niej
zyto. Sa oni przekonani, ze w ten sposob wypetniaja przykazanie mitosci Boga
i blizniego, jak samego siebie, ze wspotpracuja z Bogiem i powolaniu cztowieka
do $wictosci, w dziele wlaczenia si¢ w dzieto zbawienia i poddawania duchowi
Ewangelii calej otaczajacej rzeczywistosci doczesnej*’.

30 Obrzedy sakramentu malzenstwa. .. dz. cyt. s. 36.

3L A. Lewek. Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego II. T. 1. Katowice 1995 s. 55.
32 Obrzedy sakramentu matzenstwa. .. dz. cyt. s. 88.

3 Tamze. s. 90-91.

3 Tamze. s. 93.

35 Por. T. Rytko. Powolanie do wspdlnoty. Poznan 1985 s. 154-6.
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Zawierajacy sakrament matzenstwa deklaruja tym samym, ze przyjmuja
przekaz wiary KoS$ciota i zgadzaja si¢ na taka wizj¢ matzenstwa i rodziny. Zga-
dzaja si¢ na tak okreslona wspoélpracg ze Stworca, by kontynuowaé Jego plan
zbawienia. Pragna ten plan zrealizowac. Dlatego tez biora go na $wiadka swej
szczerosci w sktadanych przyrzeczeniach. Sktadaja je wobec wspdlnoty Koscio-
fa, aby podkresli¢ zgodg na nieodwotalnos¢ tych postanowien. Jest to credo kaz-
dego z malzonkéw w chrzescijanskie matzenstwo i rodzing™.

Wzajemna milos¢ malzonkow, ktora ukazuje Boga

Oblubiencza mito$¢ matzenska to specyficzna forma mitosci, ktora ro6zni sig
od przyjazni, sympatii czy upodobania. Jej istota jest dar z siebie samego, czyli
oddanie indywidualnej osoby, drugiej wybranej osobie. Do zasadniczych rysow
konstytuujacych komuni¢ osoéb nalezg: catkowito$¢, nieodwotalnos¢, jednosc,
pragnienie dobra, oraz wzajemnos¢®’. Cztowiek, ktory przez wiarg otwiera sig
na mito$¢ ofiarowana mu przez Boga, jest zdolny do postawy bezwarunkowe;j
i nieodwotalnej mito$ci wzgledem drugiej osoby, a takze jest zrodtem wiernosci
dusza i cialem™®. Moze przyrzekac¢ i potrafi dotrzymac takiej przysiegi, jak: ,,$lu-
buje¢ ci mitos$¢, wiernos¢ i uczciwos$¢é malzenska oraz ze cig nie opuszcze az do
$mierci”™.

Podczas rozmowy z faryzeuszami Jezus glosi prawdg o malzenstwie, wyjas-
niajac, ze oblubiencza mito$¢, ktorej zrodtem jest Bog, jest rownoczesnie zrod-
tem giebokich i radykalnych wymagan. Chrystus przypomina, ze Bog stworzyt
cztowieka jako mezczyzng 1 niewiaste, a przez malzenstwo staja si¢ oni jednos-
cia. Dodaje przy tym: ,,Co wigc Bog ztaczyt, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt
19, 6). Stowa te powtarza kaptan, potwierdzajac zawarcie matzenstwa, wskazu-
jac tym samym na najistotniejsze przymioty powstatej wspolnoty, czyli na jej
jednos¢ 1 nierozerwalno$¢. Jednosci domaga si¢ matzenska mito§¢, uobecniajaca
si¢ we wspolnocie, ktéra obejmuje cate zycie (por. KKK 1644).

Uzasadnieniem nierozerwalnosci sakramentalnego zwiazku megzczyzny
i kobiety jest przede wszystkim wierno$¢ przymierzu, jakie zawarl Bog ze swo-
im ludem, a takze wierno$¢ Chrystusa wobec Kos$ciota (por. KKK 1642). Tak
jak Chrystus nigdy nie opuscit (i nie opusci) swojej oblubienicy — Ko$ciota, tak
zwiazek nowozencow zawierany jest az do $mierci jednego z nich. Matzonkom
bowiem zlecone zostalo zadanie, aby przez wierno$¢ $wiadczyli o tajemnicach
zbawienia. Temu zadaniu sprosta¢ moga jedynie dzigki sakramentalnej tasce

36 Por. Jan Pawel II. Adhortacja apostolska Familiaris consortio... dz. cyt. nr 51.
37 Por. tenze. Mezcezyznq i niewiastq stworzyl ich. Watykan 1986 s. 71.

38 Por. Petryk. Ku wspdlnocie zycia i mitosci. Lublin 1998 s. 117.

39 Por. Obrzedy sakramentu malzenstwa... dz. cyt. s. 21.
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Chrystusa, ktory udzielajac jej wspiera zaslubionych w wypehianiu podjgtego
przez nich powotania do budowania trwatej wspdlnoty zycia i mitosci®®. Wier-
no$¢ malzenska jest ,,malenkim i cennym znakiem, niekiedy poddanym probie,
lecz zawsze odnawiajacym si¢ — tej niestrudzonej wiernos$ci, z ktora Bog i Jezus
Chrystus mituja wszystkich ludzi i kazdego cztowieka™'. Dlatego tez dotrzy-
manie przysiggi, jaka sktadaja sobie matzonkowie podczas obrzedu zawarcia
malzenstwa, nie jest ponad ludzkie sity. Przede wszystkim juz sama taska sakra-
mentalna jest pomoca, by matzenskie powotanie wraz z jego przymiotami mogto
by¢ realizowane na co dzien; zwiazek nowozencoéw zostaje uswigcony i ich wza-
jemna mito$¢ umocniona, zostaja oni obdarowani taska wytrwania w podjetych
postanowieniach*>. W ten sposdb otrzymuja oni zdolno$¢ ukazywania mitosci
Boga do ludzi i ozywiania ich pragnienia zjednoczenia ze Stworca. Wypetniaja
Jego zamyst, aby matzenstwa i rodziny byly ewangelizatorami $wiata.

Dar nowej komunii, udzielony matzonkom przez Ducha Swigtego podczas
sakramentalnej uroczystosci, jest zobowiazaniem do tworzenia coraz glgbszej
wigzi migdzy soba. Zobowigzanie to wypeliane powinno by¢ przez mgza i Zong
w kazdym dniu i na kazdej ptaszczyznie wspodlnego zycia; jest to bowiem zwia-
zek ciat, dusz, serc, charakteréw, umystow i dazen. Przez urzeczywistnianie wza-
jemnej mito$ci moga oni, 1 powinni, ukazywac jak wielkim jest ona darem taski
Chrystusowej. Powinno$¢ t¢ uswiadamiaja oni sobie podczas modlitwy dzigk-
czynnymi prefacjami mszalnymi, ktére ukazuja bezgraniczng taskawos$¢ Boga
i wskazuja, ze stusznym jest okazywac Jemu wdzigczno$é: ,,Boze. Ty zechciate$
obdarzy¢ cztowieka, stworzonego z Twej ojcowskiej dobroci, taka godnoscia,
ze w malzenskiej wspdlnocie zycia utrwalite$ prawdziwy obraz Twojej mitosci.
Z mitosci bowiem stworzyle$ cztowieka i ciagle go wzywasz, aby kierowal si¢
jej prawami, bo chcesz mu daé udziat w Twojej wiecznej mitosci. Swigty sakra-
ment matzenstwa, ktory jest znakiem Twego milowania, uswigca wzajemna mi-
tos¢ ludzka™®; |, Ty sprawites, ze zwiazek malzenski mezczyzny i kobiety stat si¢
znakiem hojnej faski Chrystusa i jako sakrament wprowadza nas, ludzi, w niewy-
stowione plany Twojej zbawczej mitosci™**. W duchu troski o to, aby chrzescija-
nie dobrze rozumieli taskg sakramentu matzenstwa, Papiez Polak nauczat wier-
nych Kosciota w Irlandii: ,,Szanujcie ponad wszystko wspaniata godnos¢ i taske
sakramentu matzenstwa. Przygotowujcie si¢ don z zapatem. Wierzcie w ducho-
wa moc, jakiej nadaje zwiazkowi malzenskiemu ten sakrament Jezusowy, moc,
ktoéra zarazem pozwala na przezwycigzenie kryzysow i problemow wspotczesne-

40 Por. P. Petryk. Ku wspdlnocie... dz. cyt. s. 162.

41 Jan Pawel I1. Adhortacja apostolska Familiaris consortio... dz. cyt. nr 20.

42 Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa... dz. cyt. s. 19.

 Mszal Rzymski dla diecezji polskich. 3 Prefacja na Msze za nowozencow. Malzenstwo zna-
kiem mitosci Bozej. Poznan 1986 s. 268*-269%*.

4 Tamze. 2 Prefacja na Msze za nowozericow. Malzeristwo obrazem Nowego Przymierza.
Poznan 1986 s. 267*.
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go zycia. Malzonkowie musza wierzy¢ w uswigcajaca moc sakramentu, musza
wierzy¢, ze ich powotaniem jest dawanie poprzez matzenstwo §wiadectwa potegi
mitosci Chrystusa™.

Wyrazone w prefacji przeznaczenie cztowieka do zycia wiecznego w krole-
stwie Bozym jest dla matzonkoéw wskazaniem do $wiadczenia sobie wzajemnej
pomocy: Tak jak mito$¢ Chrystusa do KoSciota jest mitoscia uswigcajaca, czyli
oczyszczajaca z win 1 stabosci, to tak przez analogi¢ do tej mitosci malzonkowie
sa wezwani, aby ich mito$¢ niosta wzajemna pomoc w pokonywaniu stabosci*.

Czlowiek stworzony na obraz Bozy to zawsze istota ludzka z pierwszego
przymierza z Bogiem. Wewngtrznym sktadnikiem tego przymierza jest ciato,
przez ktore Bog postanowit objawi¢ swoja mitos¢ do ludzkosci. Pochodzace od
Stworcy zycie objawia si¢ (wedtug Jego woli) wewnatrz komunii 0s6b — przy-
mierza malzenskiego, czyniacego z mezczyzny i kobiety szczegodlna jednosc.
W chwili matzenskiego zjednoczenia staja si¢ oni dla siebie wzajemnym darem
pelnym mitosci i tak dokonuje si¢ historia zbawienia: ,,m¢zczyzna opuszcza ojca
swego i matke swoja i laczy sig za swa zona tak $cisle, ze staja si¢ jednym ciatem”
(Rdz 2, 24). Przypomina o tym liturgia sakramentu matzenstwa: ,,Ojcze Swiety,
Ty (...) powotates do istnienia m¢zczyzng i kobietg, aby jako maz i zona, zlacze-
ni w jedno ciatem i dusza, spetniali w §wiecie swoje postannictwo (...) Spraw,
Panie, aby zyjac w tej sakramentalnej wspodlnocie, ktéra dzi$ zapoczatkowali,
obdarzali si¢ wzajemnie mito$cia i Swiadczac w ten sposob, ze jestes wsrdd nich
obecny, stanowili jedno serce ijedna dusze™. Jest to poczatek tej wyjatkowej
komunii 0séb, w ktorej kobieta jest darem dla mgzczyzny i odwrotnie. Obydwo-
je odnajduja siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie (por. KDK 24). Dzigki
takiej postawie niosa oni nauk¢ o zbawieniu wspotczesnemu §wiatu.

Zawierajacy sakramentalny zwigzek powinni uswiadomi¢ sobie, ze kazda
(nawet najpigkniejsza) jego celebracja dobiegnie do konca i przyjdzie czas co-
dziennych obowiazkow, spotkan z ludzmi, z ktérymi razem idzie si¢ przez zycie.
Wzmocniony duchowo cztowiek wierzacy moze swa wiarg i zyciem chrzescijan-
skim promieniowac na innych. W ten sposob przez swiadectwo matzonkow konty-
nuowane jest dzielo ewangelizacji §wiata. Przypominaja o tym wezwania modlitwy
powszechnej. W modlitwie tej lud wykonujacy, wynikajaca z chrztu, swoja funkcje
kaptanska, zanosi do Boga blaganie o zbawienie wszystkich. Sktadajace sig na bta-
gania wiernych wezwania ukazuja, jak wielkie jest dla malzonkéw pole do ewan-
gelizacji. Jak do wielu ludzi trzeba nies¢ Ewangeli¢*®. W jednej z proponowanych

4 Jan Pawet 11. Zadania swieckich w zZyciu spolecznym. Przemowienie w Limerick 1 X 1979.
W: Jan Pawet I, Nauczanie spoteczne 1978—1979. red. P. Nitecki. T. 2. Warszawa 1982 s. 299.

4 Por. F. Adamski. Duchowos¢ zycia malzenskiego i rodzinnego. W: Milos¢, malzenstwo, ro-
dzina. red. tenze. Krakow 1978 s. 185.

47 Obrzedy sakramentu mafzenstwa. .. dz. cyt. s. 35.

4 W. Kazimieruk, I. Chdopkowska. Liturgia i ewangelizacja. Materialy z pierwszego sympozjum
liturgicznego diecezji siedleckiej. Siedlce, 16 pazdziernika 2004 r. Warszawa—Siedlce 2005 s. 67.
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modlitw zgromadzeni na uroczysto$ci zaslubin wierni prosza: 1) za caty Lud Bozy
(aby wzrastat w liczbg 1 zastugi), 2) za rzadzacych (by ustawami wspierali rodziny),
3) za mlode matzenstwa niemajace wlasnego mieszkania, 4) za wszystkich matzon-
kow (o odnowienie taski sakramentu), 5) za nowych malzonkéw (o pomnozenie
wiary, wedhug ktorej uktadac beda swoje zycie)*. Stad tez liturgia sakramentu jest
nie tylko czasem uswiadomienia nowozencom tego zobowiazania, lecz takze cza-
sem wypraszania task potrzebnych do jego realizacji.

Owocem i znakiem mitosci matzenskiej, zywym $wiadectwem pelnego i wza-
jemnego oddawania si¢ malzonkow jest ptodnos¢; ,,Matzonkowie wspotdziataja
z mitoscig Stworcy i Zbawiciela, ktory przez nich wciaz powigksza i wzbogaca
swoja rodzing” (KDK 50). W dziecku, bedacym owocem ptodnosci, odtwarza si¢
kazdorazowo obraz Boga, ktory ukonstytuowat cztowieczenstwo pierwszego czto-
wieka. Co wigcej, cztowiek jest obrazem Boga nie tylko poprzez swoje indywidu-
alne cztowieczenstwo, lecz takze przez rodzinna komunig osob. Rodzinne zespole-
nie 0sob jest obrazem Boskiej komunii, ktora kazdy z ludzi ma odzwierciedlac¢™.

Przekazywanie zycia jest realizacja powotania matzonkow. Ich stuzba zy-
ciu, przekazywanie Bozego obrazu z cztowieka na cztowieka, urzeczywistnia-
nie pierwotnego blogostawienstwa ,,badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,
28) ukazuje taskawos¢ 1 mitos¢ Ojca niebieskiego do Jego przybranych dzieci.
Cztowiek bowiem dostgpuje wielkiej godnosci uczestnictwa w Boskim ojcostwie
i macierzynstwie. Stad tez w modlitwie powszechnej liturgii analizowanego sa-
kramentu zanoszone sa takie prosby, jak: ,,Proémy Boga, aby obdarzyt ich dziec¢-
mi, ktére przedtuza zycie rodziny. (...) ProSmy Boga, aby obdarzyt ich dzie¢mi
i pozwolit je wychowac¢ na swoja chwate™!.

Sakrament matzenstwa nie tylko umacnia mito$¢ nowozencow i czyni niero-
zerwalnymi taczace ich wigzy, lecz takze konsekruje ich do prawdziwie chrzesci-
janskiego wychowywania dzieci. Dzigki otrzymanej tasce rodzice moga uczest-
niczy¢ we wiadzy i mitosci Boga Ojca, Jego Jednorodzonego Syna i Kosciota:
»Prawu cztowieka do wychowania odpowiada obowiazek wychowawczy spo-
czywajacy w pierwszym rz¢dzie na rodzicach, ktorych opiece Bog powierzyt dar
zycia. Rodzice sa na ziemi pierwszorzgdnym podmiotem wychowania wspiera-
nym przez instytucje panstwowe i koscielne. Na rodzicach katolickich spoczywa
dodatkowo obowiazek wychowania dzieci w wierze swego KosSciota. Juz pod-
czas zawierania malzenstwa decyduja si¢ po katolicku wychowa¢ potomstwo,
jakim zostana obdarzeni przez Boga™?. Ukazujac tym samym wspotczesnemu
swiatu Boski zamyst, zachgcaja do odwaznego jego realizowania. Przyjmujacy
ten sakrament wzbogacani sa bowiem darami Ducha Swigtego, aby — kierujac sig

4 Obrzedy sakramentu malzenstwa... dz. cyt. s. 82.

9 Por. Jan Pawet II. Mezczyzng i... dz. cyt. s. 39.

SV Obrzedy sakramentu malzenstwa. .. dz. cyt. s. 84-85.

52 H. Stawinski. Wychowanie w rodzinie do stuchania stowa Bozego. ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 62 (2009) nr 1 s. 40-41.
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odpowiedzialno$cia — dopetniali ludzkiego i chrzescijanskiego wzrastania swego
potomstwa. Czyni¢ to maja na drodze zaufania, dialogu, zdecydowanych postaw
i poszanowania dla ludzkiej wolnosci. Proces ten jest stopniowym przygotowa-
niem dzieci do spotkania z Bogiem, wytwarzaniem klimatu szacunku wzgledem
dziecka i przygotowywaniem go do dorostego zycia. Wychowanie jest wigc nie
tylko zadaniem, lecz takze nabiera godnosci i charakteru powotania do budowa-
nia Ko$ciota w dzieciach, do odkrywania przed nimi obrazu bezgranicznie ko-
chajacego Boga. Dobra rodzina stanowi najwigkszy dar, jaki para ludzka moze
ofiarowa¢ swojemu dojrzewajacemu potomstwu>.

W rodzinie zatem cztowiek rodzi si¢ i przez proces wychowania wprowa-
dzany jest we wspolnote ludzka. Przez chrzest i religijne wychowanie zostaje
wlaczony do wielkiej rodziny Kos$ciota i odnajduje w niej swoje migjsce. Po-
stannictwo wychowawcze rodziny chrzescijanskiej (o ktérego przyjecie rodzi-
ce pytani byli podczas udzielania sobie sakramentu matzenstwa) powinno rea-
lizowac¢ si¢ przez przekazywanie Ewangelii i promieniowanie zawartym w niej
oredziem. Zycie rodziny bedzie wowczas dla dziecka przyktadem drogi wiary
i szkota nasladowania Chrystusa®. Za pomoca stowa i przyktadu rodzice staja
si¢ dla swych dzieci pierwszymi zwiastunami wiary i jednoczes$nie czuwaja nad
wlasciwym rozwojem ich zycia duchowego (por. KK 11). Waznos$¢ tego ewan-
gelizacyjnego postannictwa uzasadnia Jan Pawet II: ,,Ewangelizacja jutra zalezy
w duzej mierze od «Kosciota domowego». Jest on szkola mitosci, poznawania
Boga, poszanowania zycia, godno$ci cztowieka”*.

Charakterystyki «Ko$ciota domowego» — o ktorym za Janem Chryzostomem
nauczat Sobor Watykanski — dokonat papiez Jan Pawet 11, ktéremu dzieto ewan-
gelizacji §wiata lezalo szczegolnie na sercu: ,,w kazdej rodzinie chrzescijanskiej
nalezy odkry¢ rézne postacie i rysy Kosciota powszechnego. Poza tym rodzing,
podobnie jak Kos$ciol, nalezy uwazac za pole, na ktore przynosi si¢ Ewangelig
i z ktorego ona si¢ rozkrzewia. Dlatego w tonie rodziny §wiadomej tego zadania,
wszyscy jej cztonkowie ewangelizuja, a takze podlegaja ewangelizacji. Rodzice
nie tylko dziela si¢ z dzie¢mi Ewangelia, ale moga od nich odebra¢ t¢ Ewangeli¢
wyrazona glgboko zyciem. Rodzina staje si¢ glosicielka Ewangelii dla wielu in-
nych rodzin oraz dla otoczenia, w ktoérym zyje™.

53 Jan Pawet I1. Podstawowa rola rodziny. Przemowienie do III Migdzynarodowego Kongresu
do spraw Rodziny 30 X 1978. W: Jan Pawet I1... dz. cyt. s. 32.

3 Por. S. Styrna. Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju osobowego dziecka. W: Wy-
chowanie w rodzinie chrzescijanskiej. red. F. Adamski. Krakow 1984 s. 117. W publikacji autor
podkresla, ze wychowanie jest formacja osobowa, czyli polega na zaszczepieniu w wychowanku
idealow moralnych, religijnych i spotecznych.

55 Jan Pawet II. Fragment przemowienia na ITI Konferencji Ogolnej Episkopatow Ameryki La-
cinskiej (28. 01. 1979). ,,Novum” 3 (1979) s. 29; por. P. Petryk. Ku wspolnocie... dz. cyt. s. 208.

56 Pawel VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w $wiecie wspotczes-
nym (8 grudnia 1975) nr 71.
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Prawda ta wyrazona zostata tez w blogostawienstwie matzonkow w liturgii
sakramentu matzenstwa: ,,Udziel im tez pomocy, Panie, aby dom, ktéry zaktada-
ja, podtrzymywali wspolnym wysitkiem, a swoje dzieci, wychowywane w duchu
Ewangelii, przygotowali do wspolnoty z Toba w niebie™’. W dialogu poprze-
dzajacym zlozenie przysiggi kaptan rowniez pyta nowozencow: ,,Czy chcecie
z mitoscia przyjac¢ ipo katolicku wychowa¢ potomstwo, ktorym was Bog ob-
darzy?”®. Warto nadmieni¢, ze t¢ nauczycielsko-prorocza funkcje matzonko-
wie spelniaja wobec wszystkich, jednak w szczegoélny sposob wzgledem siebie
i swoich dzieci. Dlatego niezbednym wydaje si¢ wychowanie do apostolstwa,
ktorego szkota, przede wszystkim poprzez przyktad, jest wtasnie rodzina: ,,Cata
wigc rodzina i wspdlne jej zycie sta¢ si¢ winny niejako praktyczna szkota apo-
stolstwa” (DA 30)%.

Ewangelizacyjny zapat jest wynikiem mocy mitosci Chrystusa, ktora uswig-
ca matzenskie przymierze i sprawia, ze poswigcenie si¢ matzonkéw stuzbie dla
dobra drugiego czlowieka jest mozliwe i skutecznie realizowane. Sam Chrystus
W swoim nauczaniu wyjasnit: ,,Po tym wszyscy poznaja, ze$cie uczniami moimi,
jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35). Stad tez skutecznos¢ pode;j-
mowanego przez matzonkoéw ewangelizacyjnego trudu zalezy od ich wzajemne;j
mitosci. By¢ uczniem Chrystusa i prowadzi¢ innych do Niego, to inaczej kiero-
wac si¢ mitoscig wobec kazdego cztowieka i sprawia¢ tym samym, aby najwigk-
sze przykazanie mitosci Boga i blizniego nie bylo tylko poboznym zyczeniem.
Kazde chrzescijanskie malzenstwo i kazda chrzescijanska rodzina ponosi odpo-
wiedzialnos$¢ za szerzenie milosci najpierw we wlasnej wspodlnocie, a nastgpnie
poza nia. Od tego bowiem zalezy przyjecie i przekazywanie orgdzia zbawienia.
Kosciodt, znajac tg zalezno$¢, przypomina ja nowozencom: ,,Wsrdd $wiata badz-
cie $wiadkami, ze Bog jest mitoscia, aby stroskani i ubodzy, doznawszy waszej
pomocy, przyjeli was kiedys z wdzigcznoscia do wiekuistego domu Boga™®.

Podstawowym sposobem wypetniania przez matzenstwo i rodzing misji uka-
zywania wspolczesnemu §wiatu pelnego mitosci oblicza Boga sa dzieta mitosier-
dzia pelnione w stosunku do najbardziej potrzebujacych. Fundamentem takiego
dziatania jest wzajemna Zzyczliwos¢ i uwrazliwienie na potrzeby bliznich. Chry-
stus odnosi do Siebie wszystko to, co czyni si¢ wobec blizniego (por. Mt 25, 40).
Takie nauczanie Jezusa kieruje kazdego cztowieka na drogg solidarnosci, wspot-
dziatania i wspotodpowiedzialno$ci. Stad tez wynika zobowigzanie do uczynkow
mitosierdzia wobec duszy i wobec ciala. Kazdy dzien w zyciu cztowieka, a wigc
takze i w zyciu matzenskim irodzinnym, jest okazja i szansa do odnalezienia
Chrystusa w bliznich. Dawane przez uczynki mitosci $wiadectwo wiary jest naj-

5T Obrzedy sakramentu matzenstwa. .. dz. cyt. s. 35.

8 Tamze. s. 41.

% Por. Cz. Murawski. Teologia malzenstwa... dz. cyt. s. 67.
8 Obrzedy sakramentu matzenistwa. .. dz. cyt. s. 38.
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pierw wyrazem rzeczywistego przyjgcia do serca Ewangelii, a nastgpnie staje si¢
poczatkiem jeszcze doktadniejszego przezywania zycia z Chrystusem, to znaczy
dla Niego i bliznich. ,,Jako kontynuacja chrztu z wody i Ducha, malzenstwo sta-
wia na nowo przed matzonkami chrzescijanskimi prawo ewangelicznej mitosci
i wraz z darem Ducha wpisuje je glgboko w ich serca™'.

Ci, ktorzy nieustannie przeciwstawiaja si¢ ludzkiej nedzy (zaré6wno ducho-
wej, jak 1 materialnej), przyczyniajq si¢ do pomyslnosci czlowieka i wspieraja
jego rozwdj duchowy i moralny. Jest to stuzba dla pozytku catej ludzkosci. W ten
sposob dzien po dniu urzeczywistnia si¢ odkrywanie woli Ojca niebieskiego, kto-
ry pragnie szczgscia swoich przybranych dzieci®. Postgpujac ta droga matzon-
kowie sa dla siebie nawzajem i wszystkich zyjacych obok tymi, ktorzy ukazuja
odwieczna Mitos¢. Prawdziwa mitos¢ i taska Boza bowiem nigdy nie pozwalaja,
aby malzenstwo stalo sig¢ samolubnym zwiazkiem dwoch jednostek zyjacych obok
siebie i troszczacych si¢ jedynie o wilasne interesy. O tym, jak powinno wygladaé
zycie malzonkow — uczniow Chrystusa, nowozency stysza w przeznaczonych do
wyboru tekstach liturgii sakramentu. Naleza do nich migdzy innymi fragmenty:
,» Tak niech $wieci wasze $wiatto przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki
i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 16), ,,Bedziesz mitowat swe-
go blizniego jak siebie samego” (Mt 22, 40), To jest moje przykazanie, abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitlowatem” (J 15, 12).

Jak zauwaza Winfried Wermter, ,,rodzina jest miejscem ewangelizacji skie-
rowanej na zewnatrz. Wzajemna mito$¢, jezeli jest autentyczna, nie moze sig za-
mkna¢ we wlasnym, matym, rodzinnym gronie. Czgsto w rodzinach, ktére uwa-
7aja sig za katolickie, mozna zauwazy¢, ze ich cztonkowie sa w stanie bardzo si¢
dla nich po$wigci¢: pracowac, odda¢ czas, nawet wybudowa¢ dom, ale nie zrobia
tego dla obcego cztowieka, ktory moze jest w duzo gorszej sytuacji. A przeciez
wszyscy oni chodza do tego samego kosciota. (...) to nie gwarantuje obecno-
$ci Jezusa (...) taka rodzina nie moze by¢ prawdziwym Kos$ciolem, chociaz jest
w niej wiele mito$ci i dobroci. Mito$¢ zamknigta w swoim matym kregu, nie jest
chrzescijanska. Ewangelia wymaga czegos$ wigcej”®.

Mitos$¢ obecna w matzenstwie i rodzinie stanowi zywe zrodlto i staly bodziec
do przyjecia, szanowania i popierania rozwoju kazdego z cztonkow, w jego naj-
wyzszej godnosci jako osoby, czyli zywego obrazu Boga. Dlatego tez, moralnym
kryterium autentyczno$ci wigzow matzenskich i rodzinnych jest uswiadomienie
godnosci i rozwijanie powotania kazdej z oso6b nalezacej do wspodlnoty matzen-
skiej i rodzinnej (por. KDK 24). W $wietle tych stow rozpatrywaé nalezy zadania
matzonkow, jakich podejmuja sig, sktadajac w obliczu Boga i eklezjalnej wspol-

o1 Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Familiaris consortio... dz. cyt. nr 63.

62 Por. Pawel VI. Encyklika Populorum progressio o popieraniu rozwoju ludéw (26 marca
1967) nr 76.

0 'W. Wermter. Matzenstwo moze sie uda¢. Czestochowa 1996 s. 14.
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noty swoja przysigge. W wypehieniu tych obowiazkéw pomoca bedzie Boze
btogostawienstwo, o ktore kaptan prosi dla matzonkow; ,,Blogostaw swojej shu-
zebnicy, aby peliac zadania matzonki i matki, czysta mitoscig ozywiala swoj
dom, a zawsze zyczliwa 1 dobra, byta jego ozdoba. Blogostaw tez swemu studze,
niechaj dobrze wypelnia obowiazki wiernego meza i troskliwego ojca”®. Dzigki
takiemu zyciu matzenska irodzinna codzienno$¢ bedzie $wiadectwem sktada-
nym Chrystusowi: ,,Samo bowiem zycie rodziny chrzescijanskiej, gdy jest prze-
sigknigte duchem Ewangelii, stanowi apostolstwo najwyzszej rangi”®.

Na zakonczenie niniejszej publikacji warto powtdrzy¢ soborowe przestanie,
podkreslajac jego aktualnos¢: ,,Zawsze bylo obowiazkiem matzonkow, a dzis
stanowi najwigksza czgs¢ ich apostolstwa: ukazywac i potwierdza¢ swoim zy-
ciem nierozerwalnosc¢ i §wigto$¢ wezta malzenskiego; mocno podkresla¢ prawo
i obowiazek rodzicow iopiekunow do chrzescijanskiego wychowania dzieci;
broni¢ godnosci i naleznej autonomii rodziny” (DA 11). Dokonana analiza ob-
rz¢du sakramentu matzenstwa ma nie tylko przypomina¢ naukg Vaticanum II,
lecz takze wskazuje na sposob realizacji powotania matzonkow do ewangelizacji.
Powinni oni powraca¢ do tresci celebracji sakramentu, ktory okreslit ich sposéob
zycia i dziatania, aby wypetniajac (w mniejszym czy wigkszym stopniu) kosciel-
ne przykazania, nie zapominali o zaangazowaniu w dzieto gtoszenia orgdzia zba-
wienia. Kazde z nich, jako maz i Zona, majq przeciez niestrudzenie realizowac
Boza wizj¢ mitosci matzenskiej i rodzinnej, dawac o niej potrzebne wspotczes-
nemu $wiatu $wiadectwo. Przywotane z soborowego dokumentu o apostolstwie
obowiazki ewangelizacyjne wypetione zostaja przez wskazane w obrzedzie: 1)
trwanie razem az do konca zycia, zarbwno w dobrej, jak i ztej doli, 2) wychowa-
nie po katolicku potomstwa, 3) §wiadczenie przez wzajemna mito$¢ o obecnos$ci
Boga wsrod nich.

W $wietle powyzszych rozwazan zrozumiala i aktualna dla chrzescijan ca-
tego $wiata staje si¢ prosba, jaka Jan Pawet II skierowal do irlandzkiego laikatu,
mowiac do wszystkich: ,,szanujcie 1 ochraniajcie rodzing i zycie rodzinne, bo ro-
dzina jest dla irlandzkiego laikatu pierwszoplanowym polem dziatania chrzesci-
janskiego, tym miejscem, gdzie najpetniej realizuje si¢ krolewskie kaplanstwo.
W przesztosci rodzina chrzescijanska byta najwigkszym bogactwem duchowym
Irlandii. Wspotczesne warunki i przemiany spoteczne stworzyly nowe wzory
i nowe trudnosci dla zycia rodzinnego i dla chrzescijanskiego matzenstwa. Chcg
wam powiedzie¢: nie traccie odwagi, nie ulegajcie pradom gloszacym, ze Sciste
zwiazki rodzinne sa przestarzate. Rodzina chrzescijanska jest dzi$ dla Kosciota

% Obrzedy sakramentu matzenstwa... dz. cyt. s. 35.

9 J. Ktys. Rodzina katolicka i sSrodowisko jako teren apostolstwa swieckich. W: Komisja Epi-
skopatu Duszpasterstwa Ogolnego. Ewangelizacja wspolnoty malzenskiej i rodzinnej. Katowice
1993 s. 332.
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wazniejsza, niz kiedykolwiek przedtem”®. W niej bowiem — ttumaczyt Papiez
Polak powotujac si¢ na Jana XXIII — ,,dokonuje si¢ przedziwna i najscislejsza
wspotpraca cztowieka z Bogiem: dwie osoby ludzkie, stworzone na obraz i po-
dobienstwo Boga, wezwane sa nie tylko do wielkiego zadania kontynuowania
i przedtuzania stworczego dzieta, przez dawanie nowym istnieniom zycia fizycz-
nego, w ktore Duch ozywczy tchnie potezna zasadg zycia, niesmiertelnego, ale
rowniez do zadania szlachetniejszego, ktore udoskonala to pierwsze: do obywa-
telskiego 1 chrzescijanskiego wychowania potomstwa’’.

% Jan Pawet I1. Zadania swieckich w Zyciu spolecznym... dz. cyt. s. 298.

7 Cyt. za: Jan Pawet I1. Pamietajmy o tym, co Jan XXIII powiedzial rodzinom. Podczas wizy-
ty apostolskiej w Sotto il Monte 26 IV 1981. W: Jan Pawel II. Nauczanie spoleczne 1981. red. P.
Nitecki i in. T. 4. Warszawa 1984 s. 96.
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KATECHEZA WOBEC KRYZYSU ZYCIA WSPOLNOTOWEGO

Uwarunkowania wspotczesnego zycia, a rownoczesnie blizsze przyjrzenie
si¢ naturze cztowieka sprawiaja, ze od pewnego czasu w refleksji naukowej,
ale tez w przygodnych i do$¢ przypadkowo inicjowanych rozmowach, powraca
temat wspolnoty czy zycia wspolnotowego. Na progu nowego wieku doswiad-
czamy pewnego paradoksu: z jednej strony jest to czas dynamicznego rozwoju
srodkow czy mediow umozliwiajacych komunikacje migedzy ludzmi na skalg do
tej pory niewyobrazalna, z drugiej za$ coraz wigcej 0sob doswiadcza rzeczy-
wistosci, ktorg mozna odda¢ wyrazeniem: ,,pustynia w miescie”. Widzimy lu-
dzi, spotykamy ich nawet codziennie w poblizu naszego zamieszkania, w pracy
i w miejscach publicznych, wizualnie nie sa nam obcy, ale duchowo odlegli, zbyt
skupieni na sobie. Coraz wigcej 0sob doswiadcza swego rodzaju wyobcowania w
srodowisku, ktoére powinno by¢ jak gniazdo dla ptaka — emanujace cieptem, za-
pewniajace poczucie bezpieczenstwa, stuzace integralnemu rozwojowi. Kryzys
zycia wspolnotowego jest niewatpliwie wielkim wyzwaniem dla wspotczesnego
duszpasterstwa. Niniejsze przedlozenie bgdzie proba nakreslenia podstawowych
i mozliwych do realizacji w ramach duszpasterstwa zadan, ktéore moga stanowié¢
swego rodzaju remedium dla odbudowy zycia wspdlnotowego. Wydaje sig by¢
to szczegolnie istotne w kontekscie nowej ewangelizacji, ktora zaktada nie tylko
wlaczanie nawrdconych we wspolnote wierzacych, ale tez ozywianie w wiernych
daru komunii'.

1. Dowartosciowanie katechezy inicjacyjnej w chrzescijanskiej
formacji dzieci i mlodziezy

Inicjacja chrzescijanska w jezyku teologicznym wiaze si¢ bezposrednio
z przyjmowaniem sakramentow §wigtych zwtlaszcza: chrztu, bierzmowania i Eu-
charystii. Bardziej niz pozostale funkcje katechezy — wychowanie i nauczanie,
inicjacja wiacza katechizowanego we wspolnotg wierzacych, pozwala jej do-

! Por. E. Mtyniska. Ewangelizacyjny wymiar katechezy parafialnej. W: Katecheza ewangeliza-
cyjna w rodzinie, parafii, szkole. red. S. Dziekonski. Warszawa 2002. s. 118.
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$wiadczy¢. Nie dziwi wigc, ze w okresie wezesnochrzescijanskim inicjacja, skon-
centrowana gtéwnie wokot tajemnicy chrztu $wigtego, znajdowata si¢ w centrum
dziatalnos$ci Kosciota?, dzisiaj powiedzielibySmy aktywnosci duszpasterskie;j.
Warto przy tym podkresli¢, ze w tekstach biblijnych odnajdujemy informacje,
ktore nie tylko wskazuja na najwazniejsze elementy inicjacji chrzescijanskiej, ale
tez na jej owoce, istotne zwlaszcza dla budowania wspolnoty-komunii z Bogiem
i bliznimi. W tym wzgledzie bardzo przemawiajace Swiadectwo zostawil swigty
Lukasz w Dziejach Apostolskich. Przyblizajac zycie pierwotnego Kosciota wy-
jasnit, ze przyjmujacy chrzest w imig Jezusa Chrystusa, czyli ochrzczeni ,,trwali
(...) w nauce apostolow, w tamaniu chleba i w modlitwie” (DzAp 2, 42). Lamanie
chleba moze oznacza¢ zaréwno zwykte positki, jak i Eucharystig. Niezaleznie
jednak od przyjetej interpretacji — wigkszos$¢ autoréw sktania sig, ze uzyte w tym
fragmencie sformutowanie ,tamanie chleba” oznacza Eucharystig. Jedno jest
pewne, ze chrzescijanie, ktorych wspomina $wigty f.ukasz, prowadzili bardzo
glebokie zycie wspolnotowe, a relacje panujace migdzy nimi mozna oddac poje-
ciem: ,,komunia”. Opinia ta znajduje swoje potwierdzenie w dalszych fragmencie
Dziejow Apostolskich, kiedy czytamy: ,,Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli, przebywa-
li razem i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki 1 dobra i rozdzielali je
kazdemu wedtug potrzeby. Codziennie trwali jednomyslnie w §wiatyni, a tamiac
chleb po domach, przyjmowali positek z radoscia i prostota serca. Wielbili Boga,
a caly lud odnosit si¢ do nich zyczliwie” (DzAp 2, 44—47a).

Wtajemniczenie chrzescijanskie pozwala wigc w sposdb wyjatkowy do-
swiadczy¢ zycia wspdlnotowego wlasciwego wierzacym w Chrystusa. Jest to
wspolnota wigzana nie tylko uwarunkowaniami naturalnymi — np. wspolnym
zyciem, wspolnymi interesami, ale rzeczywistoscia Bosko-ludzka. Trzeba jed-
nak zauwazy¢, ze we wspotczesnej katechezie inicjacja jest jeszcze zbyt silnie
przestonigta szkolnym nauczaniem religii. W konsekwencji to nie inicjacja, ale
glownie nauczanie determinuje myslenie o formacji chrzescijanina. Prowadzone
w parafiach przygotowanie dzieci i mtodziezy do przyjgcia sakramentow Ko-
munii $wigtej i bierzmowania, w wielu wypadkach takze pozbawione jest glebi.
Ogodlne spojrzenie na dotychczasowa praktyke pozwala zauwazy¢, ze silnie ak-
centuje si¢ koniecznos¢ przygotowania teologicznego, prowadzonego zresztg w
ramach szkolnego nauczania religii, a mato miejsca poswigca si¢ np. celebracjom
we wspolnocie chrzescijanskiej zbierajacej si¢ w kosciele parafialnym. Sytuacja
ta domaga si¢ weryfikacji nie tylko ze wzgledu na kierunek, jaki nadaja wspot-
czesnej katechezie dokumenty Kosciota, ale tez z racji kryzysu, jaki dotyka zycia
wspolnotowe, takze w obrebie Kosciota.

2 Por. R. Murawski. Wezesnochrzescijariska katecheza (Do Edyktu Mediolariskiego — 313 1)
Warszawa 1999 s. 226.
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2. Zwrot ku katechezie dorostych

Gwarancja tworzenia na terenie parafii dojrzatych wspolnot jest prowadzenie
katechezy dorostych. W katechetycznych dokumentach Kosciota katecheza doro-
stych jest okreslana jako: docelowa®, najznakomitsza®, centralna, petna i skutecz-
na’. W zaleznos$ci od zaistniatych warunkow i okolicznosci katecheza dorostych
moze przybra¢ rézne formy. W jednym wypadku bedzie to katecheza inicjacji
chrzescijanskiej i katechumenatu. Innym razem, w stosunku do 0séb zaangazo-
wanych w apostolstwo $wieckich, bedzie to katecheza poglebiajaca znajomos¢
chrzescijanskiego oredzia. Specjalnej formy katechezy dorostych wymagaja tez
najwazniejsze wydarzenia zycia chrze$cijanskiego: matzenstwo, chrzest dzieci,
ich pierwsza Komunia $wigta, bierzmowanie oraz w ogole wychowanie, choroba,
rozpoczgceie pracy, stuzby wojskowej, migracja, zmiana zawodu lub stanu spo-
tecznego. Nalezy tez zatroszczyc¢ si¢ o katechezg z racji szczegdlnych wydarzen
Koéciota lub spotecznosci swieckiej.

Oprocz szczeg6lnych form katechezy ma by¢ prowadzona katecheza syste-
matyczna, obejmujaca studium catego oredzia chrzescijanskiego. Dorosty chrzes-
cijanin dzigki katechezie winien posias¢ zdolno$¢ stusznej oceny w $wietle wiary
zmian spolecznych i kulturalnych dzisiejszej spotecznosci; umie¢ odpowiedzied
na pytania dotyczace spraw religijnych i moralnych; wtasciwie odczytywac rela-
cje, jakie zachodzg migdzy zyciem doczesnym a dziataniem koscielnym; pogte-
bi¢ w sobie swiadomo$¢ wiary, co moze go uchroni¢ przed fideizmem®,

W katechezie dorostych nie moze zabrakna¢ tematéow dotyczacych istoty
Kosciota, ktora w jakiej$ mierze oddaja nastepujace okreslenia: Mistyczne Ciato
Chrystusa, Lud Bozy, sakrament, trzoda, budowla Boza, §wigte miasto. Sa to
biblijne obrazy uwypuklajace wewngtrzna, pneumatyczno-dynamiczng rzeczy-
wistos¢ Kosciota. Ich podstawowaq zasada interpretacyjng jest — w Swietle nauki
Soboru Watykanskiego IT — idea komunii’. Przekaz takich tresci pozwoli lepiej
zrozumie¢, ze w swej istocie Kosciot jest nie tylko instytucja powotang do ist-

3 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa. Ogdlna Instrukcja Katechetyczna ,, Directorium Ca-
techisticum Generale”. W: Katecheza po Soborze Watykanskim Il w swietle dokumentow Kosciota.
1. red. W. Kubik. Warszawa 1985 s. 20.

4 Por. Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach Catechesi tradendae. Rzym
16.10.1979. wydanie polskie. W: Katecheza po Soborze Watykanskim II w swietle dokumentow
Kosciota. 2. red. W. Kubik. Warszawa 1985 s. 43.

5 Por. Migdzynarodowa Rada do Spraw Katechezy. Katecheza dorostych we wspélnocie
chrzescijanskiej. wydanie polskie. Krakow 2001 s. 25.

¢ Por. S. Dziekonski. Komunikacja wiary w podstawowych srodowiskach katechezy. Commu-
nio 5(2002) s. 73-75.

"Por. A. Czaja. ,, Communio” w eklezjologii Soboru Watykanskiego II i w dokumentach poso-
borowych. W: ,, Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele. red. A. Czaja, M. Marczewski.
Lublin 2004 s. 109—-111.
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nienia przez Chrystusa, wyposazong przez Niego w Stowo Boze, sakramenty
i wladzg ich sprawowania, ale zywym organizmem, ktorego Gtowa jest Chrystus,
zasada zycia Duch Swiety, a ochrzczeni sa weieleni w ten organizm i powotani do
jednosci w Chrystusie, mitosci i apostolstwa?®.

Oddzielnej uwagi wymaga kwestia czynnego mitosierdzia, ktore jest wpi-
sane w natur¢ wspolnoty. Bez czynnego mitosierdzia nie moze by¢ wspolnoty.
Czynne mitosierdzie ozywia wspolnotg i jest szczegdlnym elementem znamio-
nujacym komunig parafialng’.

Katecheza dorostych stanowi znakomita przestrzen do zglebienia samego
pojecia wspolnoty, ktore — podobnie jak szereg innych pojec, otrzymuje wspot-
cze$nie interpretacja dotad niespotykana. Przyktadem tego jest sformutowanie
,»wspolnota glokal”, tworzona przez internautow, w ktorej nie tyle liczy si¢ fi-
zyczna obecnos$¢ drugiej osoby w tej samej przestrzeni i czasie, ale kontakt. Istot-
ne jest maksymalne posiadanie kontaktow, a nie bycie w realnej relacji z innym
cztowiekiem. Dzieci i mtodziez zostaja usytuowane w sztucznym $wiecie two-
rzonym przez media — wirtualny §wiat. Panuje klimat tajemniczosci i innosci,
ktory przyciaga wielu uzytkownikow. Wigzy, jakie powstaja migdzy ludzmi w
wyniku tych kontaktow, moga charakteryzowac si¢ sztucznoscia i nienatural-
nos$cia, jakkolwiek spotyka si¢ tez inne stanowisko, ze wirtualny $wiat potrafi
potaczy¢ realng przyjaznia wielu ludzi, wywota¢ rzeczywiste emocje i wptynac
na bieg realnego zycia. Niezaleznie jednak od przyjetej interpretacji zjawisko
Internetu czy szerzej rzecz ujmujac mediow elektronicznych implikuje koniecz-
no$¢ zainteresowania si¢ Kosciota ta forma ludzkiej aktywnos$ci w trosce o dobro
kazdego cztowieka i wspolnoty!®.

3. Troska o rodzing

Szukajac drog odnowy zycia wspdlnotowego koniecznie trzeba zatroszczy¢
si¢ o rodzing, przy czym nie chodzi tu jedynie o pomoc materialng najubozszym,
czy opieke nad dzie¢mi z rodzin patologicznych, ale przede wszystkim o szero-
ko pojeta formacjg¢ rodzicéw, prowadzona w ramach katechezy dorostych. W ra-
mach takiej katechezy otwiera si¢ mozliwo$¢ zgltebienia istoty rodziny chrzesci-
janskiej 1 ukazania jej miejsca i roli w wychowaniu eklezjalnym i spotecznym po-
przez analiz¢ dokumentéw Kosciota i nauczania papieskiego. W tym wzgledzie
szczegblne znaczenie maja wypowiedzi Jana Pawta Il — ,,papieza rodziny”, ktory
wielokrotnie wskazywat na jej wspolnototworcza wartos¢ rodziny. W jednym

8 Por. F. Woronowski. Wizja parafii XXI wieku. Istota i rola. Lomza 1999 s. 9.

? Por. tamze. s. 23.

10Por. M. Malessa. Model parafialnej strony internetowej w duszpasterstwie polskim w §wiet-
le nauczania Kosciota po Soborze Watykanskim II. mps Biblioteka KUL Lublin 2007. s. 117-118.
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z najbardziej reprezentatywnych dokumentow poswigconych rodzinie w adhor-
tacji apostolskiej ,,Familiaris consortio” papiez odkrywajac pierwotny zamyst
Bozy wzgledem rodziny wyjasnil, ze jej istota i zadania okreslone sa przez mi-
to$¢. Rodzina jest gigboka wspdlnota zycia i mitosci'!, dlatego tez ,,rodzina jest
pierwsza i podstawowa szkota uspotecznienia: w niej, jako we wspolnocie mito-
$ci, uczynienie z siebie daru jest prawem, nadajacym kierunek i warunkujacym
wzrost. Dar z siebie, ktory ozywia wzajemna mito$¢ matzonkow, staje si¢ wzo-
rem i zasada sktadania daru z siebie, co powinno dokonywac¢ si¢ we wzajemnych
stosunkach braci 1 siostr oraz r6znych, wspotzyjacych w rodzinie pokolen. Tak
komunia jak uczestnictwo codziennie przezywane w domu, w chwilach radosci
i w trudnos$ciach, jest najbardziej konkretna i skuteczna pedagogia dla czynnego,
odpowiedzialnego i owocnego wlaczenia si¢ dzieci w Zycie spoteczne o szerszym
zasiggu”'2.,

Stanowisko papieza wyrazone w adhortacji ,,Familiaris consortio” zostato
przywotane w ,,Liscie do Rodzin”, przede wszystkim w kontekscie budowania
cywilizacji mitosci. W $wietle ,,Listu do rodzin” budowanie cywilizacji mitosci
wymaga przede wszystkim budzenia Swiadomosci, ze cztowiek urzeczywistnia
si¢ w pelni tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego oraz tworzenia komu-
nii mito$ci w rodzinie®. ,,Bez takiego pojecia cztowieka, osoby — mowil papiez
— oraz «komunii 0s6b» w rodzinie nie moze by¢ cywilizacji mitosci”!“.

4. Wigksze otwarcie na ruchy eklezjalne

Mowiac o odnowie zycia wspdlnotowego nie mozna zapomnie¢ o ruchach
koscielnych. W przestaniu do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Ruchéw Kos-
cielnych z dnia 27 maja 1999 r. Jan Pawet 11 wyjasnit, Ze pojecie ruchy koscielne
,»oznacza konkretna rzeczywisto$¢ koscielna, ktora tworza ludzie $wieccy, pewien
program ksztaltowania wiary i chrzescijanskiego §wiadectwa, ktérego metody
wychowawcze oparte sg na okreslonym charyzmacie, udzielonym zatozycielowi
ruchu w konkretnych okolicznosciach i formach”'®>. W pewnym sensie, mowit
dalej papiez, sam Kos$ciot ,jest ruchem, w nim bowiem dokonuje si¢ w czasie
i przestrzeni misja Syna za sprawa Ojca w mocy Ducha Swigtego™'®.

W $wietle nauki Jana Pawla II wspotczesny Koscidt oczekuje od ruchow
eklezjalnych, ktore w zyciu Kos$ciota powstawaly i rozwijaty si¢ jako element

' Por. FC 17.

12 Tamze. 37.

13 Por. Jan Pawet II. List do Rodzin. Rzym 2.02.1994. wydanie polskie Watykan 1994. s. 13.

14 Tamze.

15 Jan Pawel I1. Jestescie bogactwem Kosciola. Przestanie do uczestnikow Swiatowego Kon-
gresu Ruchow Koscielnych. Watykan 27.05.1999. PostScritum 3(1998). s. 4.

16 Tamze. s. 5.
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nowy i niespodziewany, a czasem nawet naruszajacy dotychczasowa rownowa-
g¢, dojrzatych owocow jednosci i dziatania!”. ,,W naszym $wiecie — mowit papiez
pod koniec XX wieku, czgsto zdominowanym przez ze§wiecczona kulture, ktéra
upowszechnia wzorce zycia oderwanego od Boga, wiara wielu ludzi poddana jest
trudnej probie, a nierzadko stabnie i gasnie. Odczuwamy zatem pilna potrzebe
skutecznego gloszenia wiary oraz solidnej 1 gigbokiej formacji chrzescijanskie;.
Jak bardzo potrzeba dzi$ dojrzalych chrzescijan, $wiadomych swojej tozsamo-
$ci nadanej im przez chrzest, $wiadomych swego powotania i misji w Kosciele
i w $wiecie! Jak potrzebne sa zywe wspolnoty chrzescijanskie! Dlatego wtasnie
powstaty ruchy i nowe wspolnoty koscielne: sa one odpowiedzia, wzbudzona
przez Ducha Swigtego, na to dramatyczne wyzwanie schytku™'s,

Podstawowym kryterium ko$cielnego charakteru ruchéw, wrecz racja ich
istnienia, jest konkretne uczestnictwo w misji Kosciota. Wiara przekazywana
w ruchach musi by¢ wiara Ko$ciota, dlatego tez formacja w wierze, z jaka mamy
do czynienia w ruchach koscielnych, koncentruje si¢ z jednej strony na odpro-
wadzeniu do odkrycia Boga jako zywego i udzielajacego si¢ w mitosci, z drugiej
za$ do udzielenia osobowej odpowiedzi na t¢ mitos¢ przez bezwarunkowe powie-
rzenie si¢ Bogu. Inny charakterystycznym elementem jest S$wiadectwo dawane
postawa zyciowa, poprzez ktore odkrywa si¢ Boga jako fundament zycia.

Formacja realizowana w ruchach ko$cielnych jest osadzona na obiektyw-
nym Stowie Bozym. Ruchy odkrywaja i ukazuja Pismo $wiete jako ,,Stowo Zy-
cia”, czyli Stowo, przez ktore Bog zwraca si¢ do cztowieka, daje poznac¢ swoja
zbawcza mitos¢, pomaga dokonywac¢ wyboréw w aktualnych warunkach.

Kolejnym aspektem, wyjatkowo waznym ze wzgledu na gtowny problem
prowadzonej refleksji, jest wymiar wspolnotowy przezywania wiary i dzielenia
si¢ nig. W ruchach ko$cielnych wiara jest nie tylko wigzia z Bogiem, ale podsta-
wa nowych relacji z bliznimi. Dzigki intensywnym relacjom migdzyosobowym,
czgsto zakorzenionym w zyciu codziennym, przekaz wiary traci charakter urzg-
dowo-instytucjonalny, a zyskuje na wiarygodnosci. W wigkszo$ci wspotczesnych
ruchéw koscielnych podstawowym srodowiskiem przekazu wiary jest ,,mata gru-
pa”, ktora nalezy postrzegac¢ jako wspolnotg wiary, modlitwy i sluchania Stowa
Bozego. Budowanie takich wspolnot eklezjalnych jest jednym z zasadniczych
celow ruchow koscielnych.

W ruchach koscielnych ma miejsce takze poglebione do§wiadczenie liturgii
i ponowne odkrycie inicjacji sakramentalnej. W$rod specyficznych akcentéw na-
lezy tez zauwazy¢ silne eksponowanie roli Ducha Swietego i Jezusowego prawa
mitosci jako zasady jednosci.

17 Por. Jan Pawet I1. Wiele charyzmatow i ruchow, ale jedna misja. Przemdwienie do przedsta-
wicieli Ruchow Koscielnych. Rzym 30.05.1998. PostScriptum 3(1998) s. 6.
18 Tamze. s. 7.



ks. Stanistaw Dziekonski Katecheza wobec kryzysu zycia wspolnotowego 317

Mimo swej znacznej liczebnosci 1 powszechnosci spotyka si¢ opinig, ze ru-
chy koscielne zachowuja charakter elitarny. Nie oznacza to bynajmniej tworzenia
hermetycznych grup pielegnujacych poczucie wyzszosci w stosunku do reszty
Kosciota. Tg elitarno$¢ nalezy kojarzy¢ z mozliwoscia intensywnego przezywa-
nia wiary. W dzieleniu si¢ wiara dla pojedynczych wierzacych oparciem staje si¢
doswiadczenie zywej wspolnoty".

Whioski

W niniejszej refleksji pominigto doktadna analizg przyczyn kryzysu zycia
spotecznego, pozostawiajac ten obszar refleksji dla przedstawicieli socjologii
i psychologii. Glowna uwaga zostata skupiona na wybranych zadaniach duszpa-
sterskich, ktore — wydaje si¢ — sa wiodace dla budowania zycia wspolnotowego
przy uwzglednieniu wspolczesnych uwarunkowan spoteczno-kulturowych i reli-
gijnych. Wyszczegdlnione zadania sa wtaczone w szeroko rozumiang ewangeli-
zacjg i dotycza: inicjacji chrzescijanskiej dzieci i mtodziezy, katechezy dorostych,
pomocy rodzinie, otwarcia si¢ na ruchy koscielne i nowe wspolnoty. Zadania te
jakkolwiek sa formutowane w nauczaniu Kosciota, zwlaszcza w dokumentach
katechetycznych, w praktyce duszpasterskiej ustgpuja miejsca innych formom.

Koniecznos¢ dos¢ syntetycznego ujgcia poszczegdlnych zagadnien sprawita,
ze niektore problemy zostaty pominigte. Szczegétowego opracowania domaga
si¢ migdzy innymi kwestia metod i srodkow, jakie powinny by¢ zastosowane w
budowaniu zycia wspolnotowego w dzisiejszym §wiecie, waznych tez dla obu-
dzenia skutecznosci w dziataniach o charakterze ewangelizacyjnym.

19 Por. W. Nowacki. Przekaz wiary w ruchach eklezjalnych. ,, Elity” czy wspolnota. W: Komu-
nikacja wiary w trzecim tysiqcleciu. red. S. Dziekonski. Episteme 6(2000) s. 82—89.
] ry p
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PREPARATIO EVANGELICA
PREEWANGELIZACJA POPRZEZ SZTUKE
— NA PRZYKLADZIE KONTEMPLACJI OBRAZU VERMEERA
DZIEWCZYNA Z WAGA

Jak obudzi¢ wiarg? Pytanie, nad ktérym zastanawiato si¢ juz wielu kate-
chetykow i katechetow, ma zapewne wiele odpowiedzi, tak jak wiele jest drog
dochodzenia do Prawdy. Warty podjecia kierunek poszukiwan wytycza wywo-
dzaca si¢ z tradycji patrystycznej kategoria preparatio evangelica, wskazujaca
na kulturg jako istotng pomoc w przygotowaniu do przyjecia Ewangelii. Katego-
ria ta zaktada istnienie no$nej w wymiarze preewangelizacyjnym relacji migdzy
wiarg 1 kultura, postulujac docenienie jej w procesie budzenia wiary!. Sztuka,
a zwlaszcza sztuka wizualna, powinna mie¢ na tym obszarze pozycjg uprzywile-
jowana jako do$wiadczenie szeroko pojgtego pigkna, prowadzacego do spotkania
z doskonatym Pigknem, jakim jest Bog®. Czlowiek zatem w swojej ,,duchowej
podrézy” zanim zechce stucha¢ $wiadkow wiary, moze ,,0swoi¢ si¢” ze sfera
sacrum, czerpiac z bogactw kultury.

Istotna sprawa dla takiego preparatio jest wtasciwy wybor dzieta sztuki. Ist-
nieje wiele obrazow religijnych o bardzo silnym tadunku teologicznym, wpro-
wadzajacych w glebig tajemnicy Boga?, ale tego typu dzieta wydaja si¢ by¢ za
trudne. Na etapie preewangelizacji wtasciwa i najblizsza plaszczyzna spotkania
jest sfera doswiadczen egzystencjalnych, co$ bliskiego zyciu ,,tu i teraz”, a jed-
noczesnie poruszajacego glebsza sferg doznan i skojarzen. Wazne jest, aby dzieto

! Przyktadem zastosowania kategorii preparatio evangelica do dziedziny literatury jest praca
doktorska K. Soleckiej — Katedra na pustkowiu. Kategoria preparatio evangelica w swietle twor-
czosci Zbigniewa Herberta, Katowice 2007.

2 Por. P. Makosa. Katecheza mlodziezy gimnazjalnej w Polsce. Stan aktualny i perspektywy
rozwoju. Lublin 2009 s. 427-433.

3 J. Drury. Painting the Word: Christian Pictures and Their Meanings. Yale University Press.
2002. Praca ta jest bardzo rzetelna analiza tresci teologicznych zawartych w wielu dzietach sztuki
i propozycja ich praktycznego zastosowania dla poglebienia wiary i duchowosci chrzescijanskie;j.
Daje dostgp do trudnych teologicznych tematéw poprzez dzieta wielkich mistrzow malarstwa.
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nie bylo nachalne i nie narzucato w pierwszym kontakcie tresci teologicznych.
Nie nalezy zatem szukac dziet $cisle sakralnych ani nieufnie omija¢ dziet ,,mato
poboznych”, lecz trzeba popatrze¢ na sztuk¢ jako na obszar ludzkich zmagan
0 ,,doskonato$¢” formy, a tym samym o ,,doskonato$¢” patrzenia, czucia i rozu-
mienia. Taka sztuka, wpisujaca si¢ w porzadek ludzkiego zycia, jego doswiad-
czen i zmagan, stanie si¢ z pewnoscia inspirujaca do poszukiwan jeszcze gleb-
szych, wkraczajacych w sferg religijna.

Dzietem sztuki mogacym spetni¢ funkcje preparatio evangelica jest obraz
Vermeera Kobieta z wagq?, w ktorym artysta, podejmujac temat rodzajowy, wyra-
za gleboka refleksjg religijna’. W centrum obrazu znajduje sig¢ kobieta trzymajaca
wage, przygotowujaca si¢ do czynno$ci wazenia kosztownosci lezacych obok na
stole. Zwyczajna scena, wzigta z zycia, petna realizmu i rzeczowej obserwacji®,
osadzona w realiach holenderskiego domu z czasoéw zycia artysty’. Vermeer, na-
zywany mistrzem konkretu, obrazuje przedmioty z niezwykla precyzja i wyczu-
ciem. To osadzenie w codziennosci jest istotne z punktu widzenia skutecznos$ci
przekazu tresci metafizycznych, stanowi jakby rodzaj bezpiecznego zakotwicze-
nia w zyciu, z ktérego bez obaw mozna przejs¢ do materii bardziej subtelnej, nie-
dajacej si¢ tatwo uchwyci¢ zmystom. W budzeniu wiary istotny jest ten mocno

4 Johannes Vermeer. Woman Holding a Balance. c. 1664. National Gallery of Art. Widener
Collection.

5 Glgboka wymowe symboliczng tego obrazu docenito wielu historykow sztuki i interpretato-
réw. Powstaty liczne opracowania, szczegdlnie warte uwagi to: A. Bailey. Vermeer: A View of Delft.
New York 2001; E. Goodman. The Landscapes on the Wall in Vermeer. W: The Cambridge Com-
panion Guide to Vermeer. wyd. Wayne Franits. Cambridge 2001 s. 73—88; W. Liedtke. Vermeer
and the Delft School. wyd. Ivan Gaskell and Michiel Jonker. New York 2001 s. 381-383; G. Weber.
Vermeer's Use of the Picture-within-a-Picture: A New Approach. W: Vermeer Studies. wyd. Ivan
Gaskell and Michiel Jonker. National Gallery of Art Washington D.C. Yale University Press. New
Haven. London 1998 s. 295-307; M. de Winkel. The Interpretation of Dress in Vermeer's Painting.
W: Vermeer Studies. wyd. Ivan Gaskell and Michiel Jonker. National Gallery of Art Washington
D.C. Yale University Press. New Haven. London 1998; A K. Jr. Wheelock. Vermeer; The Complete
Works. New York 1997; A. Blankert. Vermeer's Modern Themes and their Traditions. W: Johannes
Vermeer. Yale University Press. wyd. Arthur K. Wheelock Jr. New Haven & London 1995; A.K.Jr.
Wheelock. Vermeer and the Art of Painting. New Haven and London 1995; N. Schneider. Jan Ver-
meer 1632—1675: Veiled Emotions. Cologne 1994 s. 46; E. R. Cunnar. The Viewer's Share: Three
Sectarian Readings of Vermeer's Woman with a Balance. Exemplaria 2(1990) s. 501-536; 1. Gas-
kell. Vermeer. Judgment and Truth. The Burlington Magazine 126 (September 1984) s. 557-561,
repro; A.K. Jr. Wheelock. Jan Vermeer. London 1981 s. 112.

¢ ,,Sztuka Vermeera rodzi si¢ z obserwacji, nie z wyobrazni; jest sztuka malowania, nie kom-
pozycji” L. Golschelder. 1958. cyt. za Wielcy malarze. Ich Zycie, inspiracje i dzielo. Jan Vermeer
van Delft. nr 61(2003).

7, Perfekcyjnie wymierzona perspektywa wngtrza i konkretno$¢ przedmiotow byta charak-
terystyczna dla artystow zyjacych w Holandii, kraju kupcéw i zeglarzy, dla ktorych umiejgtnosé
precyzyjnego mierzenia otaczajacej rzeczywistosci decydowata nieraz o mozliwosci przezycia”. T.
Boruta. Szkota patrzenia. Obrazowanie swiqt koscielnych w dzietach wielkich mistrzow. Wydawni-
ctwo Jednos¢. Kielce 2003 s. 250.
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osadzony w konkrecie punkt wyjscia, bedacy jakby ,,kotwica rzucona na grunt
natury”, dajacy pewnos¢, ze taska (wiara, do ktorej si¢ powoli zblizamy), nie wy-
obcowuje, lecz nadaje zyciu sens. W obrazie Vermeera ta niemal ,,matematyczna
miara, z jaka (...) wywaza kazdy ksztalt, kazda lini¢”® nie jest jedynie mistrzow-
skim opisem rzeczywistosci codziennej, lecz stanowi punkt wyjscia do refleks;ji
metafizycznej, ktora wyraziscie zapowiada wiszacy w tle obraz Sqdu Ostateczne-
go oraz relacje zachodzace migdzy namalowanymi na obrazie przedmiotami co-
dziennymi o symbolicznym znaczeniv’. To subtelne przechodzenie od konkretu
ziemskiego, tego, co mozna zobaczy¢, dotknaé, co tworzy srodowisko zycia ,,tu
i teraz” do sfery metafizycznej, niewidzialnej, bedacej niejako glebszym sensem
doswiadczanej rzeczywistosci jest silnym impulsem ewangelizacyjnym. Verme-
erowskie przechodzenie ,,0d do” stanowi doskonata szkot¢ myslenia symbolicz-
nego, uwrazliwia na symbol i moze by¢ wstgpem do mistagogii sakramentalne;j.
Glowna postacia na obrazie jest kobieta inie jest to przypadek. Vermeer,
zafascynowany $wiatem kobiecych przezy¢, ich wrazliwoscia i tatwoscia, z jaka
postuguja si¢ intuicja w doswiadczaniu glebszej sfery rzeczywistosci, zdaje si¢
twierdzi¢, ze dzigki kobiecie wtasnie ,,mozna odstoni¢ najskrytsze prawdy zycia,
trwania i przemijania”!®. Ona jest blisko tajemnicy zycia w podwdjnym sensie
Z jednej strony wrodzona subtelno$¢ pozwala jej zrozumie¢ sens tego, co si¢
wokot dzieje, przenikna¢ poza powierzchownos$¢ zjawisk i dotknaé tajemnicy.
Z drugiej jako matka styka si¢ z najswigtsza tajemnica w sensie dostownym. Ko-
bieta na obrazie jest w stanie blogostawionym, ukazana jako ta, ktora nosi zycie.
Temat zycia zostat szczegdlnie wyeksponowany przez gre¢ §wiatta i cienia. Wng-
trze sceny jest ciemne, mozna by nawet powiedzie¢ mroczne''. To zamierzone
przyciemnienie wngtrza, w ktorym dzieje si¢ namalowana scena, stanowi kontrast
dla migkkiego, saczacego si¢ przez malg szczeling w oknie Swiatta'2. Przystonig-
te okno, jedyne zrodlo swiatta na obrazie, nie wystarcza do pelnego o$wietlenia
pomieszczenia. Artysta celowo wprowadzit tu element zaskoczenia — przy takim,
punktowym o$wietleniu nie mozna podjaé precyzyjnej czynnosci wazenia kosz-
townosci'®. Analiza smugi $wiatla na postaci kobiety wskazuje, ze petni ono rolg
wskazowki, podkresla stan jej brzemiennosci, a zatem jest rodzajem objawienia

8 J. Pollakowna. Swiatlo i miara. TP nr 23. 9 czerwca 1996.

° T. Boruta. Szkola patrzenia. Obrazowanie swiqt koscielnych w dzielach wielkich mistrzow.
Wydawnictwo Jednos¢. Kielce 2003 s. 251.

10 Tamze. s. 249.

1 Owezesne holenderskie okna (...) przedzielone byly kamiennym krzyzakiem na cztery
czesci, z ktorych tylko dwie dolne mozna bylo zastoni¢ okiennicami. W Kobiecie trzymajqcej wage
zauwazamy, ze zewngtrzne $wiatto jasnego, pogodnego dnia zostato maksymalnie odcigte: zastony
zasunigto, a dolna cz¢$¢ okna zamknigto szczelnie okiennicami”. T. Boruta. Szkola patrzenia. dz.
cyt. s. 251.

2.0 roli $wiatta w obrazach Vermeera patrz J. Biatostocki. Sztuka cenniejsza niz ztoto. Opo-
wies¢ o sztuce europejskiej naszej ery. Warszawa 1966 s. 439.

13 Tamze.
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tajemnicy zycia. Komentatorzy obrazu twierdza, ze $wiatlo materialne wpada-
jace przez uchylone okno stanowi symbol §wiatta Bozego, ktore rozswietlajac
postac kobiety, ukazuje sakralny charakter jej stanu'*. Vermeer zdaje si¢ mowic:
»tam, gdzie $wiatto — tam zycie. Tam, gdzie Bog — tam zycie”. Jest to prawdziwa
katecheza namalowana $wiattocieniem. Dzigki temu dzietu w sposob dyskretny,
a zarazem obrazowy, mozna przyblizy¢ jeden z wielkich tematow preewangeli-
zacji — Bog jako Stworca, zrodto zycia.

Kobieta na obrazie, a takze wszystko, co si¢ wokot niej dzieje, zdaje sig
by¢ zatrzymane w czasie. Taki moment ,,zapatrzenia si¢” jest bardzo charakte-
rystyczny dla obrazéw Vermeera. Joanna Pollakowna nazywa ten rodzaj skupie-
nia ,,Vermeerowskim zakrzepnigciem chwili”!®, a Jan Bialostocki zauwaza, ze
na jego obrazach zegary si¢ zatrzymaly'®. Ten doskonale oddany klimat wiecz-
nego trwania chwili jest wezwaniem dla widza, aby si¢ zatrzymat i zaprzestat
niekonczacej si¢ gonitwy. Krotki moment ,,zapatrzenia si¢”, uchwycony barwa
i ksztaltem, staje si¢ jakby wprowadzeniem w wiecznos¢, jest bardzo istotnym
przestaniem dla czlowieka wspotczesnego, zyjacego w atmosferze niespokojnej
aktywnosci. Wielo$¢ bodzcow, ich hatasliwos¢ prawie uniemozliwia zatrzymanie
si¢ 1 zadanie sobie najwazniejszych pytan dotyczacych sensu zycia. Wezwanie do
wyciszenia si¢, skierowane przez obraz, dyskretne, a zarazem sugestywne, moze
mie¢ wigksze oddziatywanie niz stowo, odbierane czgsto moralizatorsko, zwlasz-
cza przez mtodziez. Jest to zatem kolejny, wazny moment preewangelizacyjny,
bedacy pomostem do odkrycia $wiata wiary.

Wszystkie powyzsze watki, cho¢ wazne, stanowia jedynie przygotowanie
do tematu gtdownego Vermeerowskiego dzieta. Nakierowuja na niego namalo-
wane na obrazie rekwizyty, majace znaczenie symboliczne: waga, ktora kobieta
trzyma w rgce, perty lezace obok i obraz wiszacy na $cianie, przedstawiajacy Sqd
Ostateczny.

Waga jest symbolem sprawiedliwo$ci, a ukazana w stanie doskonalej row-
nowagi symbolizuje bezstronno$¢ sadow i umiejgtnos¢é wywazenia kazdej rze-
czy'’. Na obrazie jest pusta', kosztownosci, ktore maja by¢ wazone, leza obok,
a kobieta jedynie przygotowuje przyrzad do czynno$ci wazenia.

Perty symbolizuja vanitas, czyli to, co przemijajace', takze nieuchronno$¢
przemijania, ulotno$¢, a zarazem niebezpieczenstwo, jakim jest zbudowanie eg-
zystencji na kruchym, nietrwatym elemencie. Perty na obrazie nie sa jednakowe-

14 Tamze. s. 252.

15 J. Pollakowna. dz. cyt.

16 ], Biatostocki. Sztuka cenniejsza niz zloto. dz. cyt. s. 436.

17 M. Battistini. Symbole i alegorie. Leksykon. Historia. Sztuka. Tkonografia. thum. K. Dyjas.
Wydawnictwo Arkady. Warszawa 2005 s. 302.

'8 T. Boruta. Szkofa patrzenia. dz. cyt. s. 253.

19 0d tacinskiego przymiotnika vanus — ,,pusty”, ,,przelotny”, ,,przemijajacy” por. M. Battis-
tini. Symbole i alegorie. Leksykon. Historia. Sztuka. Ikonografia. dz. cyt. s. 360.
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go koloru, jedne sa biate, inne bardziej zotte — zbyt zotte, by byly prawdziwe. Sa
one symbolem wartosci pozornych, ktore tylko powierzchownie przypominaja
prawdziwe, na pierwszy rzut oka ludzaco do nich podobne, lecz bgdace jedynie
imitacja. Trzeba umiec je odrozniac, zeby nie pogubic sig i nie nabra¢ na fatszy-
we blyskotki. Zadaniem czlowieka jest opanowanie umiejgtnosci rozrézniania
prawdy 1 fatszu, warto$ci prawdziwych i fatszywych. Ksztattowanie takiej we-
wnetrznej dojrzatosci i rownowagi duchowej symbolizuje czynno$¢ tarowania
wagi®’. Program pracy nad soba jest bardzo trudny, wymagajacy duzego wysitku,
co podkresla wymowa samego symbolu: potrzeba niezwykle precyzyjnego przy-
rzadu, aby okresli¢ warto$¢ peret i uniknaé fatszerstwa?!.

Ttem namalowanej sceny, a zarazem ostatnim i najwazniejszym kluczem
do obrazu, jest wiszacy za kobieta obraz Sqd Ostateczny® — wizja czekajacej
kazdego weryfikacji dokonanych w zyciu wyboréw, mowiaca o sprawach wiecz-
nych i najwazniejszych dla ludzkiej egzystencji*’. Kobieta zostata namalowana
doktadnie na osi tego ,,obrazu w obrazie”**, zaraz pod postacia Chrystusa Sedzie-
go. Taki uktad kompozycyjny spetnia wazna rolg w dziele, jest bowiem wprowa-
dzeniem kobiety w histori¢ dziejaca si¢ na obrazie tuz za nia. Sugestywne pota-
czenie dwoch planow, dwoch historii: obecnej, dziejacej si¢ na pierwszym planie,
i wiecznej, zbawczej, przedstawionej na obrazie Sqd Ostateczny jest wskazow-
ka dla ogladajacych. Historia zycia kazdego cztowieka wpisana jest w histori¢
zbawcza 1 ma sens ponadczasowy. Artysta bez moralizatorstwa, we wlasciwy so-
bie, malarski sposob zarysowuje ramy ludzkiej egzystencji, ukazujac sakralnos¢
poczatku zycia i jego kres — ostateczne spelnienie i weryfikacjg stusznosci wybo-
row?. Wydaje sig, ze Vermeerowska katecheza o wiecznym wymiarze ludzkiej
egzystencji, jej najglebszych odniesieniach i ostatecznym spetieniu jest szcze-
goblnie wazna dla wspotczesnych ludzi dotkliwie przezywajacych wykorzenienie
i utrate szerszej perspektywy.

Na uwagg zastuguje jeszcze kilka szczegolow omawianej kompozycji. Ko-
bieta z waga niczego nie wazy, jedynie przygotowuje przyrzad, aby dobrze spet-
nit rolg precyzyjnego narzgdzia (waga jest zbalansowana, wyprostowany palec

20 Por. T. Boruta. Szkofa patrzenia. dz. cyt. 253.

2l Tamze.

22 Prawdopodobnie prototypem tego ,,obrazu w obrazie” byto dzieto XVI-wiecznego malarza
flamandzkiego Jacoba de Veckera, szczegodlna cecha tego przedstawienia Sadu jest namalowanie
Chrystusa z uniesionymi obiema regkami.

B Wielcy malarze. Ich Zycie, inspiracje i dzielo. Jan Vermeer van Delft. nr 61(2003) s. 27.

24 Umieszczenie ,,obrazu w obrazie” to jeden ze sposobéw wprowadzania do sceny dodat-
kowych tresci, dopisywania do niej komentarza, wskazywania na drugie, glgbsze jej znaczenie. Do
tej metody uciekali si¢ malarze, ktorzy — jak Vermeer — przedktadali ukryty symbolizm nad jaw-
na, czytelng alegorig.” M. Poprzgcka. Galeria. Sztuka patrzenia. Wydawnictwo Stentor. Warszawa
2003 s. 38.

3 Por. T. Boruta. Szkola patrzenia. dz. cyt. s. 254.
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reki kobiety podkresla stan tej rownowagi®®), tym samym Vermeer sugeruje, aby
nie osadzac nikogo, lecz zaja¢ sig ,,tarowaniem” wagi swojego sumienia. Wyraz-
nym przestaniem dzieta jest zatem zwrocenie uwagi na potrzebg ksztaltowania
wlasnego wnetrza, rozpoczgcia pracy nad soba, aby umie¢ (dzigki skupieniu i ci-
szy) rozpoznaé prawde i odroznié ja od fatszu®’. Zyciem ludzkim maja kierowaé
wywazona ocena sytuacji i rownowaga, ktore sa przejawami madrosci.

Ostateczna perspektywa Sadu, ktora nadaje wlasciwa miarg rzeczom i uka-
zuje je we wilasciwym $wietle, nie jest u Vermeera perspektywa nacechowana
lgkiem, przeciwnie, jest to przestanie nadziei. Kobietg na obrazie cechuje spokoj,
emanuje z niej wewngtrzny pokoj i ufnosé. Jest ona dla ogladajacych nie tyle
ostrzezeniem, co pociecha®, pozwala odczué nie tyle proéznos¢ zycia, co jego
warto$ciowos¢ 1 ostateczna celowosc.

Dopehnienie przestania sceny stanowi symboliczne lustro, ktore artysta umies-
cit na przeciwko kobiety. Jego znaczenie symboliczne staje si¢ oczywiste, zwa-
zywszy na fakt usytuowania i panujacy potmrok, ktoére powoduja, ze nie mozna si¢
w nim przejrze¢. W ikonografii symbolizuje ono samopoznanie®, a jego tacinska
etymologia (ta¢. speculum) wskazuje na aspekt dociekania (spekulowania), mo-
wiacy o szukaniu prawdziwej rzeczywistosci’’. Jego obecno$¢ na obrazie i trud-
nosci zwiazane z normalnym jego uzytkowaniem przywotuja fragment Hymnu
o mitosci®' $w. Pawla: ,, Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$
[zobaczymy] twarza w twarz. Teraz poznajg po czgsci, wtedy za$ poznam tak, jak
i zostatem poznany” (1 Korl3, 12-13). Wszystko, co tu na ziemi mozemy zro-
zumieé, jest bardzo wazne i trzeba dotozy¢ staran, aby pozna¢ siebie, jednak do-
piero ostateczna perspektywa odstoni ukryte znaczenia i pelny sens tego, co si¢
wydarzylo w zyciu ludzkim. To eschatologiczne przestanie stanowi punkt dojscia
preewangelizacji poprzez Vermeerowskie dzieto, jest stopniowym, nienarzucajg-
cym sig, ale sugestywnym wprowadzaniem w tresci egzystencjalne, rozumiane
w kluczu religijnym. Obraz stanowi prawdziwg szkotg patrzenia na zycie, budzi do
wartosci nad-estetycznych poprzez estetyczne $rodki wyrazu, artystyczny ksztatt
i symboliczny sens namalowanych przedmiotow, a takze przez nieuchwytna aurg
tego, co nieopowiedziane wprost, lecz dyskretnie zasugerowane®.

2 Por. M. Poprzecka. Galeria. Sztuka patrzenia. s. 38.

27 Por. T. Boruta. Szkola patrzenia. dz. cyt. s. 254.

B E.A. Snow. 4 Study of Vermeer. University of California Press Berkeley 1994 s. 38.

¥ Na powierzchni lustra materializuje si¢ obraz duszy, wewnetrzne i ukryte ,,ja” cztowieka”
M. Battistini. Symbole i alegorie. Leksykon. Historia. Sztuka. ITkonografia. dz. cyt. s. 138.

30 Tamze.

31 Por. T. Boruta. Szkola patrzenia. dz. cyt. s. 254.

32 W obrazie Vermeera ,,przejawia si¢ $wiat wartosci transcendentnych i immanentnych zara-
zem. [...] Warto$ci te trwaja w obrazie, a zarazem sa jakby ,,zawieszone™. [...] Pozostaje zadziwiajaca,
nieuchwytna aksjologiczna aura dzieta, nienazywalna i nieprzenikniona, ale o ktérej wiemy, w kaz-
dym razie, ze jej istoty nie da si¢ zredukowaé do wymiaru ,,czystej” estetycznos$ci... W. Strozewski.
Wartosci estetyczne i nadestetyczne. W: tenze. Wokét piekna. Krakow 2001 s. 197.
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Podsumowujac znaczenie preewangelizacji przez sztukeg, na przykladzie
obrazu Vermeera Kobieta z wagq, warto zebra¢ w punktach istotne watki i tresci,
ktore moga otworzy¢ nowa perspektywe ludziom nieznajacym jeszcze Boga:

1. Scenarodzajowa, konkret zycia, to, co ,.tu i teraz”” ma glebszy wymiar, staje
si¢ przejsciem do rzeczywistosci niewidzialnej (ksztattowanie wrazliwosci
na symbol).

2. Rozumienie wiary jako zakorzenionej w rzeczywistosci, niewyobcowujacej,
lecz nadajacej glebszy sens codziennosci.

3. Ukazanie §wigtosci zycia i powiazanie go z tajemnica $wiatta, bedacego
symbolicznym wskazaniem na Jego zroédto — Boga.

4. Zacheta do zatrzymania sig, skupienia i obudzenia w sobie refleksyjnosci.

5. Ukazanie przemijania, ulotno$ci ludzkiego zycia i warto$ci doczesnych (te-
mat vanitas).

6. Podkreslenie koniecznosci pracy nad wiasnym wnetrzem i ksztaltowania
umiejetnosci odrozniania prawdy od fatszu.

7. Wskazanie na eschatologiczny wymiar ludzkiego zycia, jego ukierunkowa-
nie na ostateczne spetnienie i uzyskanie pelnego sensu w wiecznosci.

8. Przedstawienie odniesienia do Boga jako Sedziego nie w optyce Igku i za-
straszenia, lecz ufnosci i wewngetrznego ukojenia.






