Robert T. Ptaszek

Alternatywne formy religijnosci i duchowosci

Zanim dokonam typologii i przegladu najwazniejszych alternatyw, ktérymi euro-
-atlantycka kultura usituje wspélczesnie zastgpowaé chrzescijaristwo, nalezy wyjasnié,
dlaczego chrzescijaristwo nie tylko przestalo obecnie by¢ przez kulture¢ Zachodu trakto-
wane jako czynnik bedacy podstawg jej rozwoju, ale wrecz zostalo uznane za jej ograni-
czenie. Poniewaz jednak zagadnienie to podejmuje kilka tekstéw zawartych w tym tomie
(zwhaszcza obszerny artykut ks. prof. Mariana Ruseckiego) poprzestang na kilku uwagach.

1. Tto kulturowe

Przede wszystkim podkresli¢ trzeba, ze wspélczesna kultura Zachodu to pierwsza
w dziejach $wiata kultura o antyreligijnym charakterze'. Mozna zatem powiedzie¢, ze jako
mieszkaricy tej sfery kulturowej — niepytani o zgodg — bierzemy udziat w eksperymencie
na szerokg skal¢?. Celem tego eksperymentu jest zbudowanie kultury pozbawionej reli-
gijnych korzeni. Co wigcej, eksperyment ten prowadzony jest w specyficznych warun-
kach. Nie jest to bowiem budowa nowej kultury, ktéra od poczatku bytaby pozbawiona
komponentéw religijnych. Chodzi o przeksztatcenie kultury, ktéra zostata zbudowana
na fundamencie chrzescijaristwa, w kulture antyreligijna. Skuteczna realizacja takiego
projektu wymaga dzialad zmierzajacych w dwéch odmiennych kierunkach. Zaczaé trzeba
od ,fazy dekonstrukgji”, ktérej cel stanowi neutralizacja (albo jeszcze lepiej likwidacja)
chrzescijaniskich odniesien kultury. Dopiero po ich znaczacym ograniczeniu mozna zaczaé
»fazg pozytywna’, polegajaca na tworzeniu kultury opartej na nowych, tym razem juz

! Zwraca na to uwage miedzy innymi kardynal Joseph Ratzinger w swojej ksigzce Wiara — prawda
— tolerancja. Tt. R. Zajaczkowski. Kielce: ,Jedno$¢” 2004.

2 Swoim zasiegiem obejmuje bowiem nie tylko Europe, o ktérej pisze w tekscie, ale takze Pétnocna
Ameryke.
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niereligijnych zasadach. Oczywicie dziatania zmierzajace w obu wskazanych kierunkach
musza by¢ ze soba skoordynowane.

Poczatkéw tego ,,nowego projektu kultury” doszukiwac si¢ nalezy w epoce o$wiece-
nia. Filozofowie tej epoki postanowili odrzuci¢ Boga i postawi¢ czlowieka w centrum
$wiata. Wtedy jednak pojawit si¢ problem: jak pozbawi¢ kulturowego oddziatywania
religie chrzedcijariska, ktéra stanowita niekwestionowany fundament zachodniej kultury?
Pomyst na podwazenie wiarygodnosci religii okazat si¢ genialnie prosty. Uznano, ze aby
skutecznie upowszechni¢ nows ideologie, wystarczy zmienié¢ reguty gry. Wszak ideolo-
gia, w przeciwienistwie do religii, nie musi by¢ prawdziwa tylko skuteczna. Zatem, aby
odnies$¢ sukces, nie potrzeba rzeczowych argumentéw. Wystarczy przedstawic siebie w jak
najlepszym $wietle, a réwnoczesnie wszelkimi mozliwymi sposobami tak zdyskredytowaé
przeciwnika, aby ludzie uznali, ze nie jest on dla nich odpowiednim partnerem. Tak
tez zrobiono — to w o$wieceniu narodzita si¢ ,,czarna legenda” Kosciota, oskarzanego na
podstawie odpowiednio dobranych i zmanipulowanych faktéw prakeycznie o wszelkie
zlo tego $wiata. Z kolei rewolucja francuska zostata wyidealizowana do tego stopnia, ze
mimo jej licznych zbrodni do dzi$ oficjalnie $wigtuje si¢ ja jako $wit nowej ery’.

Trzeba przyznaé, ze prowadzona w Europie od czaséw o$wiecenia krytyka religii
osiagneta czg$ciowy skutek. Za pomoca réznych form manipulacji udato si¢ upowszech-
ni¢ przekonanie, ze chrzescijaiistwo nie jest satysfakcjonujaca odpowiedzia na problemy
cztowieka. Niepowodzeniem zakoriczyto si¢ natomiast lansowanie tezy, ze cztowiek to
istota wylacznie materialna, ktérej sfera duchowa nie jest potrzebna. Wigkszos¢ kryty-
kéw musiata przyzna¢, ze istnieja duchowe potrzeby cztowieka, ktérych zaspokojenie
pozwala mu, pomijajac pozytywne oddziatywania w sferze zycia religijnego, takze sku-
teczniej funkcjonowad w §wiecie. Sa to zwlaszeza takie potrzeby, jak pragnienie posia-
dania cato$ciowej, uporzadkowanej wizji $wiata czy tez kierowania si¢ w zyciu trwatymi
wartosciami i zasadami.

Przez stulecia ludzie Zachodu zaspokajali te potrzeby, uczestniczac w zyciu Kosciotéw
chrze$cijaniskich. Krytyczna postawa wobec chrzescijaristwa spowodowata, ze kultura
wspdlczesna poszukiwaé zaczeta alternatywnych form ich zaspokajania.

2. Typologia alternatyw wobec chrzescijahstwa

Wspétczesne alternatywy wobec chrzescijaristwa zaliczy¢ trzeba do dwéch odrgbnych
typéw, sa to: rozne formy religijnosci badZ duchowosci. Odréznienie tych dwéch kategorii

3 Szczegdly tych manipulacji w barwny, a zarazem starannie udokumentowany sposéb opisuje
V. Messori, w swojej ksiazce Przemyslec historie. Katolicka interpretacja ludzkiego losu (T. 1. Krakéw:
Wydawnictwo ,M” 1998; T. 2. Krakéw: Wydawnictwo ,M” 1999).
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ma kapitalne znaczenie, bo pokazuje istnienie zasadniczych réznic migdzy nimi, co jest
na ogdt pomijane przez badaczy tej problematyki.

Religijno$¢ to odniesienie cztowieka do Boga, a dokladniej: catos¢ wewnetrznych
i zewngtrznych dziatar czlowieka, za pomoca ktérych oddaje Bogu czes¢!. Jej podstawe
stanowi do$wiadczenie religijne rozumiane jako realna, migdzyosobowa relacja cztowieka
z Bogiem. Aby zatem uznad rzeczywisty charakter faktu, jakim jest religijno$¢, trzeba
przyja¢ jako prawdziwe dwie tezy: istnieje Bog, za$ cztowiek to co$ wigcej niz tylko
byt materialny — jest istotg posiadajaca dusze. Akceptacja takich tez nie jest natomiast
konieczna w przypadku duchowosci. Wszak sfere psychiki pozwalajaca doznawa¢ wrazen,
odczuwaé emocje i mysle¢ posiada kazdy cztowiek. A skoro tak, to alternatywne formy
duchowosci weale nie musza odnosi¢ cztowieka do nadprzyrodzonej rzeczywistoéci ani
by¢ wyrazem jego religijnej wiary. Zamiast tego odwoluja si¢ zazwyczaj do subiektyw-
nych odczué cztowieka. Powoduje to, ze praktyki duchowe traktuje si¢ wspétczesnie jako
narzgdzie — ich gtéwnym celem staje si¢ dostarczanie do§wiadczen uprzyjemniajacych
i wzbogacajacych ludzkie zycie. Totez za kryterium oceny duchowych poszukiwan czto-
wieka uznaje si¢ jakos$¢ przezy¢, a nie ich prawdziwosé.

Teza, ktéra stawiam, i na rzecz ktérej bede argumentowat w tekscie, glosi, ze z racji
istnienia tak zasadniczych réznic duchowo$¢ nie moze stanowi¢ realnej alternatywy dla
religijnosci (zwlaszcza dla religijnosci chrzescijaniskiej, ktéra stanowi fundament naszej
kultury).

Wspdtczesne poszukiwania alternatyw wobec chrzescijadstwa zmierzaja w dwoch
kierunkach. Pierwszy z nich mozna nazwa¢ ,umiarkowanym?”, jako ze akceptuje tezg
o wyjatkowym charakterze religii. Powoduje to, ze jego przedstawiciele za realne alter-
natywy dla chrzescijaristwa uznaja jedynie inne religie badz ruchy religijne. Obecnie
jednak dynamicznie rozwija si¢ kierunek, ktéry okreslam jako ,skrajny”. Jest on oparty
na przyjetym bez dostatecznego uzasadnienia przekonaniu, ze religia stanowi wylacznie
wytw6r kuleury. Nurt ten rozszerza zakres alternatyw wobec religii, prébujac zastepo-
wac ja przez intensyfikacje aktywnosci cztowieka w innych sferach kultury (zwlaszcza
W nauce i sztuce).

Poniewaz wachlarz alternatyw wobec chrze$cijadstwa proponowany przez przed-
stawicieli skrajnego nurtu jego kontestatoréw jest bardzo obszerny’, skoncentruje si¢
na oméwieniu alternatyw wobec chrzescijadstwa proponowanych przez przedstawicieli
nurtu umiarkowanego.

4 Wedtug Tomasza z Akwinu istot cnoty religijnosci jest ,oddanie czci naleinej Bogu” (Tomasz
z Akwinu, Summa theologiae 11-11, 81, 2).

> Ponadto niektére z tych propozycji szczegdlowo opisane i scharakteryzowane sa w czwartej czesci
ksiazki.
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3. Duchowosc jako alternatywa dla chrzescijanskiej religijnosci

Duchowo$¢ w dziejach Europy przejawiala si¢ w réznych formach ezoteryzmu, spi-
rytyzmu i okultyzmu. Obecnie zachodnia duchowos¢ kojarzona jest przede wszystkim
z dziatalnoscia ruchu New Age®. I cho¢ zaréwno w sferze rozwazan naukowych, jak tez
w zyciu spolecznym ruch ten nie odgrywa juz tak istotnej roli, jak w latach 80. i 90.
XX w., to znaczaco wplywa na sposéb, w jaki wspdlczesnie postrzega si¢ Boga, $wiat
i cztowieka. Z racji braku formalnej struktury oraz nieustannej ewolucji trudno znalezé
powszechnie akceptowana, a zarazem dostatecznie precyzyjna definicje ruchu. Najogélniej
New Age mozna okresli¢ jako oparta na filozoficznych zatozeniach wizj¢ rzeczywistosci,
ktéra uzasadnia¢ ma odrzucenie tradycyjnych religii oraz akceptacjg réznych form zycia
duchowego i $rodkéw wyrazania duchowych przezy¢’.

Termin ,New Age” jest na tyle obszerny, ze obejmuje zaréwno zachodnie, jak
i wschodnie formy duchowosci. Eklektyzm ruchu obrazowo ukazuja stowa jednego
z jego badaczy: ,New Age jest mgtawica, ktéra zawiera ezoteryzm i okultyzm, cos z mysli
mitycznej i magicznej na temat tajemnic Zycia oraz szczypte chrzes’cijaristwa, ato Wszystko
zmieszane z ideami wywodzacymi si¢ z astrofizyki”®.

Podstawe doktryny ruchu New Age stanowi teza, ze cho¢ skoniczyt si¢ czas zinstytu-
cjonalizowanych religii, to ludzie nadal pragna duchowego rozwoju’. Zadaniem ruchu
miato wigc by¢ w pierwszej kolejnosci znalezienie nowych sposobéw, za pomoca kedrych
ludzie mogliby dzi§ wyraza¢ swoje duchowe doswiadczenia. Trzeba jednak pamietad, ze
ruch New Age specyficznie rozumiat relacje migdzy duchowoscia a religijnoscia. W dok-
trynie przyjmowano szerokie rozumienie duchowosci, podobne do tego, ktére wystepuje
w psychologii: okreslano duchowos¢ jako zdolnoé¢ cztowieka do stawiania pytan o to,
skad pochodzi, kim jest i dokad zmierza.

Przyjmujac takie rozumienie duchowosci, przedstawiciele ruchu New Age twierdzili,
ze stanowi ona nowy etap samodzielnych poszukiwan cztowieka, ktéry — nieskregpowany
tradycja i religijnymi dogmatami — na wlasna reke moze szuka¢ sensu swojego istnienia.
Duchowo$¢ zatem to, wedtug doktryny New Age, wyzszy stopief w rozwoju $wiadomosci
cztowieka, ktéry powinien zastapi¢ religijnos¢. Taka zamiana jest realna, bo jak twierdza

6 Na ten temat zob. np.: R.N. Baer, S. Rouvillois. W matni New Age. New Age — kultura i filozofia.
Krakéw: Wydawnictwo ,M”; Wydawnictwo Rhema 1996; A. Zamojski. New Age filozofia, religia
i paranauka. Krakéw: ,Nomos” 2002.

7 Zob.: R'T. Ptaszek. Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna — aspekt filozoficzny. Siedlce:
Wydawnictwo Akademii Podlaskiej 2008 s. 50-51.

8 @G. Danneels. Nowy tad, nowa ludzkosé, nowa wiara, New Age. Krakéw: Wydawnictwo ,M” 1992
s. 9.

9 Szerzej na ten temat pisatem w ksiazce Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna — aspekt
Silozoficzny. Zob. zwhaszcza rozdziat V.



ALTERNATYWNE FORMY RELIGIJNOSCI | DUCHOWOSCI 157

tworcey ruchu: ,,duchowo$é¢ moze istnie¢ bez religii, ale religia, prawdziwa religia, nie
moze istnie¢ bez duchowosci™.

Prezentowane przez autoréw zwigzanych z ruchem New Age przekonanie o pierw-
szetistwie duchowosci przed religijnoscia'! bylo przeciwieristwem dominujacego w mysli
Zachodu pogladu, zgodnie z ktérym religijno$¢ (rozumiana jako odniesienie cztowieka
do Boga) stanowi koficowy etap ludzkich duchowych poszukiwan. Etap taki nastgpuje,
gdy ludzie szukajacy celu zycia znajduja go w Bogu, o ktérym naucza w swojej doktry-
nie religia. W tej perspektywie zalezno$¢ migdzy duchowoscia a religijnoscig przyjmuje
forme kolejnych stopni postepu. Proponowane przez New Age odejécie od religijnosci
na korzy$¢ duchowosci okazuje si¢ wiec (przy tradycyjnym rozumieniu relagji religia —
duchowos$¢) regresem.

Zawarte w doktrynie ruchu New Age nowe okrelenie relacji migdzy duchowoscia
a religijnoscia inspirowato nie tylko teoretyczne dyskusje, lecz prowadzito do waznych,
a zarazem niebezpiecznych konsekwencji praktycznych. Ich zrédlem byt fake, ze rozwdj
duchowosci New Age polega na ciagtym poszukiwaniu przez ludzi nowych doswiadczen
uprzyjemniajacych zycie. Taki sposéb traktowania praktyk duchowych sprawil, ze zasad-
niczym ich zadaniem przestato by¢ wyrazanie wiary. Zamiast tego zaczgto je traktowaé
jako jeszcze jedno zrédto do§wiadczent wzbogacajacych ludzkie zycie.

Jesli jednak zaakceptuje si¢ taki cel zycia duchowego, to okaze si¢, ze mozna go
osiagnac takze za pomocy $rodkéw niemajacych nic wspdlnego z religia. Najczeséciej
wybierane drogi, na ktérych ludzie poszukuja atrakcyjnych duchowych przezy¢, ukazat
Aldous Huxley: ,jest wysoce nieprawdopodobne, ze cata ludzkos¢ mogtaby si¢ kiedy-
kolwiek oby¢ bez Sztucznych Rajéw. Wigkszo$¢ ludzi prowadzi zycie w najgorszym razie
tak bolesne, w najlepszym za$ tak monotonne, ubogie i ograniczone, ze che¢ ucieczki,
tgsknota, by wykroczy¢ poza nie, bodaj na kilka chwil, stanowi i zawsze stanowita jedna
z gtéwnych pokus duszy. Sztuka i religia, karnawaly i saturnalia, taniec i stuchanie ora-
toriéw — wszystkie one stuzyty, zeby odwotac si¢ do H.G. Wellsa, jako Drzwi w Murze.
Do prywatnego, codziennego uzytku zawsze pozostawaly chemiczne srodki odurzajace™?.
Ograniczajac ludzka aktywnos¢ w sferze duchowej do poszukiwania przyjemnych doznar
psychicznych, doktryna ruchu New Age stwarza atmosfere, ktéra zacheca ludzi do pode;j-
mowania niebezpiecznych do$wiadczen i prakeyk'.

10 F Capra. Naleze¢ do wszechswiata. Poszukiwania na pograniczu nauki i duchowosci. Krakéw:
Znak 1995 s. 34.

11 John White — jeden z bardziej znanych popularyzatoréw New Age — umieszcza ,wyniesienie
duchowosci ponad religijnoé¢” na pierwszym miejscu swojej listy dokonar ruchu (zob.: J. White. Swir
Ery Wodnika. Tt. M. Wactaw. Bydgoszcz: Limbus 1996 s. 23-25).

12° A. Huxley. Drzwi percepcji. Niebo i pieklo. Warszawa: ,Przedswit” 1991 s. 38.

13 Tym bardziej ze wigkszo$¢ 0s6b zwiazanych z ruchem zaakceptowata poglad Aldousa Huxleya: ,nie
ma sensu latami zajmowa¢ si¢ medytacja czy tez duchowymi ¢wiczeniami, gdy wszystko mozna uzyska¢
w p6t godziny za pomoca narkotyku” (cyt. za: A. Bancroft. Wspdlczesni mistycy i medrcy. Warszawa: Jacek
Santorski & Co 2002 s. 24).
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Biorac pod uwagg przytoczone fakty, nalezy stwierdzi¢, ze tylko przyjecie nowego
modelu relacji migdzy religia a duchowoscia pozwolito twércom doktryny New Age
uzna¢ ruch za alternatywe wobec chrzedcijaristwa. Z takiej perspektywy mogli twierdzi¢,
ze doktryna ruchu wykorzystuje to wszystko, co w zachodniej duchowosci byto pozytyw-
nego, a ponadto wzbogaca zycie duchowe elementami zaczerpnigtymi z kultury Dalekiego
Wschodu. Potrzebg odwotania si¢ do mistyczno-religijnej tradycji Dalekiego Wschodu
uzasadniali, wskazujac, ze tradycja ta koncentruje si¢ na sferze doznari mistycznych,
ktére w zyciu duchowym czlowieka petnig szczeg6lnie wazna role. Nie dziwi zatem fake,
ze autorzy z kregu New Age w swoich pismach omawiali i zalecali réznorodne techniki
rozwoju duchowego — zaréwno psychiczne, jak i fizyczne'. Szczegélnie chetnie wyko-
rzystywali medytacj¢ oraz taniec'.

Okazato si¢ jednak, ze oferowany przez ruch New Age bogaty wybér réznorodnych
technik majacych doskonali¢ ludzka swiadomo$¢, oprécz (a czgsto zamiast) spodziewa-
nych efektéw powodowat w prakeyce liczne problemy. Stato si¢ tak, poniewaz upowszech-
nienie majacych dotychczas elitarny charakter technik rozwoju duchowego doprowadzito
do zatarcia réznic migdzy rzeczywistym przezyciem religijnym — na przyktad stanem
mistycznym — a réznymi formami jego nasladowania ograniczajacymi si¢ zazwyczaj do
wywolania silnych przezy¢ emocjonalnych. Ludzie masowo wkraczajacy w dotychczas
dla nich niedostepny, a przez to niemal zupetnie nieznany $wiat doznai duchowych, nie
posiadali zadnych kryteriéw, ktére pozwolilyby im odrézni¢ te dwa odmienne (i w rézny
sposéb wplywajace na cztowieka) rodzaje przezy¢. Trudno si¢ zreszta temu dziwié, skoro
nawet wspolczesna psychologia nie rozréznia przezy¢ religijnych i duchowych, zaliczajac
je wszystkie do bardzo nieprecyzyjnej kategorii tzw. dos§wiadczeni szczytowych (peak
experiences). W podobny sposob na kwesti¢ duchowosci zapatrywat si¢ takze ruch New
Age. Prezentujac techniki prowadzace do maksymalizacji ,,wrazert duchowych”, twércy
doktryny New Age zapomnieli, ze o wartosci doswiadczenia religijnego weale nie decy-
duje jego intensywnos¢, lecz wplyw, jaki ma ono na dalsze zycie cztowieka.

Koncowym efektem postulowanego przez New Age synkretycznego taczenia réznych
tradydji religijnych miat by¢ duchowy rozwdéj cztowieka, ktdry ostatecznie doprowadzi¢
powinien do ,,wyzwolenia nowej formy duchowosci, ktéra przekroczy wszelkie gra-
nice religijne, kulturalne i narodowe. Dzigki niej pojawi si¢ nowa $wiadomos¢ jednosci
wspoélnoty ludzkiej i dynamizm duchowy, ktéry pozwoli znalez¢ rozwiazanie probleméw
$wiata™'e.

14 M. Ferguson w ksiazce Aquarian Conspiracy. Personal and Social Transformation in Our Time (Los
Angeles: J.P. Tarcher 1980) przedstawia szczegdtowy wykaz i opis najwazniejszych tego rodzaju technik
(polski przektad w: New Age. Wyb. i th. P. Macura. Krakéw: Wydawnictwo ,Nomos” 1993 s. 21-24).

15 Warto przypomnieé, ze traktowanie tarica jako formy kontaktu z Bogiem jest dosy¢ popularne
takze w religiach. Taka role odgrywa zaréwno w islamie, gdzie taricem dla osiagniecia stanéw mistycznych
postugiwali si¢ sufi, jak tez w judaizmie (szczegdlnie wazne funkeje petnit w religijnych praktykach
chasydéw).

16 M. Ferguson. Aquarian Conspiracy s. 273 (podaje za: . Vernette. New Age. U progu Ery Wodnika.
Tt M. Dembska. Warszawa: Verbinum 1998 s. 24).
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Przyjmujac tak optymistyczng wizjg duchowosci, twércy ruchu New Age byli prze-
konani, ze dzigki coraz powszechniejszemu praktykowaniu nowych form duchowosci
we wspotczesnych spoleczeristwach zanikng tradycyjne formy religijnosci. Gloszac taka
tezg, nie uwzglednili faktu, ze w sktad kazdej historycznej religii oprécz doktryny, czyli
systemu gloszonych prawd, wchodzi takze kult, to znaczy uznane sposoby kontaktu
z béstwem, oraz posiadajaca sformalizowang strukture organizacja obejmujaca instytucje
integrujace wiernych i przekazujace im doktryne oraz zasady postgpowania. Wobec tych
elementéw religii nie zdotali przedstawi¢ realnych alternatyw.

4. Alternatywne formy religijnosci

Wspotczesna kultura Zachodu przeciwstawia chrzescijafistwu dwa typy alternatywnej
religijnosci:

a) ruchy religijne,

b) religie niechrzescijariskie.

Ad. a) Ruchy religijne

Cho¢ propozycje ruchéw religijnych majace stanowi¢ alternatywe wobec chrzedci-
jaristwa sa zréznicowane, mozna przyjaé, ze akceptujacy te propozycje ludzie podazaja
na ogdt w trzech kierunkach:

1) spora grupa wybiera ,nowe wersje chrzescijafistwa” w postaci ruchéw religijnych
odwotujacych si¢ do Biblii. Wigkszos¢ tych ruchéw zatozyli ludzie, ktérzy — jak sami
utrzymywali — mieli otrzyma¢ od Boga nowe objawienie méwiace o zbilzajacym si¢
konicu $wiata;

2) inni poszukuja inspiracji w odlegtych kulturach (zwlaszcza w Indiach i na Dalekim
Wschodzie), prébujac na gruncie europejskim zaszczepi¢ koncepcje, ktére w odmien-
nym $rodowisku kulturowym, jakim jest wspélczesny Zachdd, nie funkcjonuja whas-
ciwie;

3) natomiast ci, ktdrzy zafascynowani sg sifg i skoncentrowani na wlasnym ,ego”, zamiast
ogarniajacemu ich dobrocig i milo$cia Bogu na réine sposoby prébuja stuzy¢ szata-
nowi. Zapominaja przy tym, ze szatan jest przeciez istota duchows stabsza od Boga
i ostatecznie jego bunt skazany jest na kleske;

Z racji niewielkiej objetosci tekstu skoncentruje si¢ na oméwieniu pierwszej z wymie-
nionych drég poszukiwan religijnych alternatyw wobec chrzescijaristwa. Jest to tym
bardziej zasadne, ze rowniez przedstawiciele ruchéw religijnych inspirowanych tradycja
Indii i Dalekiego Wschodu podkreslaja ich podobieristwo do chrzescijaristwa, a czgsto
takze powotuja si¢ na Bibli¢ jako jedna z wielu ksiag zawierajacych jaka$ forme boskiego
objawienia.
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Najbardziej znane ruchy religijne odwotujace si¢ do Biblii to Mormoni, Swiadkowie
Jehowy oraz Adwentysci Dnia Siédmego. Cho¢ ich doktryny w znaczacy sposéb réznia
si¢ migdzy soba, mozna znalez¢ sporo cech wspélnych. Przede wszystkim sa to ruchy
stosunkowo mlode, bo powstaly dopiero w XIX w. Takze krytykujac religic chrzescijani-
ska, te postuguja si¢ niemal identycznym sposobem argumentacji. Przedstawi¢ go mozna
w postaci nastgpujacego schematu:

- na poczatku istniat prawdziwy Kosciét zalozony przez Jezusa Chrystusa;

- pOiniej (gdzie§ miedzy II a IV w.) nastapilo ,odstgpstwo”, w wyniku ktérego
powstat Kosciét katolicki. Wprowadzit on do swojej nauki poganskie (to znaczy zaczerp-
nigte z filozofii greckiej) pojecia, ktére znieksztalcity oryginalne wierzenia i prakeyki,
zmieniajac zasadniczo nauke przekazang przez Chrystusa;

- wreszcie, po réznych nieudanych prébach, takich jak reformacja, nastapito odro-
dzenie pierwotnego Kosciota (w postaci alternatywnego ruchu religijnego)"”.

Wspomniane ruchy religijne utrzymuja ponadto, ze ich doktryna prezentuje nowe
objawienie, ktére jest lepiej dostosowane do potrzeb i oczekiwari wspétczesnego czto-
wieka. Taki punkt widzenia pokazuje, ze ruchy te akceptuja uproszczenie, ktére od czaséw
rewolucji naukowo technicznej funkcjonuje w §wiadomosci ludzi zyjacych w naszej kul-
turze. Polega ono na tym, ze idee religijne traktowane sg tak samo jak odkrycia naukowe
czy wytwory techniki.

Uproszczenie to bierze si¢ stad, ze rzeczywiscie postep techniczny jest widoczny
i niepodlegajacy dyskusji. Nowe modele urzadzen posiadaja znacznie lepsze parametry
uzytkowe. W rezultacie coraz czgéciej méwi si¢ dzi$ nie o fizycznym zuzyciu sprzetu, ale
o tym, ze zestarzal si¢ technologicznie. Przestaje wigc dziwi¢ fake, ze sprawny komputer
czy telewizor trafia na $mietnik, poniewaz nie jest dostosowany do spelniania funkeji
badz zadan, ktére w chwili jego wyprodukowania nie byly jeszcze znane. Ze stanem
nieckwestionowanego postgpu mamy takze do czynienia w przypadku teorii naukowych.
Dobrymi przyktadami prezentujacymi tempo i skalg dokonujacego si¢ w tej sferze postgpu
sa takie nauki, jak genetyka czy fizyka kwantowa. Ich rozwdj jest tak dynamiczny, ze
wydane kilka lat temu publikacje prezentujace dwezesny stan wiedzy na te tematy sa
dzi$ zupetnie nieaktualne.

Trzeba jednak pamigtad, ze istniejg tez takie sfery kultury, w ktérych postep nie prze-
biega liniowo, a to, co ,nowe”, wcale nie musi by¢ ,lepsze”. Tak dzieje si¢ na przyktad
w sztuce. Wystarczy odrobina zdrowego rozsadku, zeby uzna¢ za niezbyt korzystna pro-
pozycje zamiany nawet dosy¢ sfatygowanego i podniszczonego oryginatu dzieta ktérego$
z dawnych mistrzéw malarskich na jego nowa, pachnaca §wiezoscia, reprodukcje. Inny
przyklad ,nielinearnego rozwoju”, z jakim mamy do czynienia w kulturze, stanowig
doktryny filozoficzne. Fakt, ze na przyklad Rorty czy Derrida pisali swoje dzieta znacznie

17 Dopiero w tym miejscu argumentacji pojawia si¢ zasadnicza rozbiezno$é, bo kazdy z ruchéw
twierdzi, ze to on jest wlasnie prawdziwym, odrodzonym Kosciolem Jezusa Chrystusa.
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pozniej niz Platon, Arystoteles albo Tomasz z Akwinu, trudno potraktowa¢ jako argument
pozwalajacy uzna¢ ich filozoficzne dokonania za doskonalsze.

Takze, wbrew stanowisku alternatywnych ruchéw religijnych, obecne w ich dok-
trynach twierdzenia méwiace o dezaktualizowaniu si¢ tradycyjnych doktryn religij-
nych uzna¢ nalezy za bledne. Aby z punktu widzenia filozofii pokaza¢, ze jest to blad,
wystarczy przywolaé jeden argument — sytuacje czlowieka w $wiecie (méwiac jezykiem
filozoficznym: jego ,status bytowy”). W przeciwienistwie do kultury i techniki, ktdre
podlegaja nieustannej ewolucji, status bytowy czlowieka nie zmienia si¢. W dalszym
ciagu cztowiek rodzi si¢, podejmuje wolne decyzje, w ich konsekwencji doznaje radosci
lub cierpi, wreszcie umiera. Kulturowo-techniczne uwarunkowania, cho¢ niewatpliwie
oddziatujg na ludzkie zycie, maja na nie wpltyw drugorzedny (czyli — zgodnie z rozréz-
nieniem wywodzacym si¢ od Arystotelesa — nie substancjalny, lecz przypadtosciowy).
Zatem na przyktad fake, ze cztowiek o swoich rozterkach dawniej pisat gesim piérem,
a dzi$ robi to za pomoca znacznie doskonalszego narzedzia, jakim jest komputer, nie ma
bezposredniego i znaczacego wplywu na jakos¢ spisanych rozwazari.

Trudno wigc zrozumie¢, dlaczego fakt, ze doktryna religijna powstala sto lat temu
miatby automatycznie czyni¢ ja doskonalsza od tej, ktéra znana jest od dwéch tysiacleci.
Bardziej rozsadna wydaje si¢ teza odwrotna — méwiaca, ze to doktryna chrzeécijariska,
ktéra przez wieki dostarczata ludziom odpowiedzi na egzystencjalne pytania, stanowi
lepsze i petniejsze Zrédto wiedzy o tym, kim jest cztowiek i dokad zmierza'®.

Ad. b) Religie niechrzescijaiskie

Takze pomysly przenoszenia na europejski grunt dokeryn religijnych z innych kregéw
kulturowych trudno uzna¢ za realne alternatywy dla chrzescijaristwa. Tymczasem wielo-
torowe dziatania podejmowane przez prominentne instytucje Unii Europejskiej, a takze
coraz widoczniejsze w naukowych publikacjach oraz w mediach propagowanie idei
multikulturowosci sprawiaja wrazenie, ze ich celem jest — w najlepszym razie — spro-
wadzenie chrzescijaristwa do roli jednej z wielu alternatyw religijnych dost¢pnych dla
wspdtczesnego Europejczyka. Co ciekawe, za najbardziej realng alternatywe tego typu
uznaje si¢ islam. Poniewaz w tomie znajduje si¢ tekst o. Krzysztofa Modrasa poswigcony
temu zagadnieniu, tu wskazg tylko kilka faktéw stawiajacych pod znakiem zapytania
mozliwo$¢ i sensowno$¢ préb majacych na celu zastgpowanie w europejskiej kulturze
chrze$cijatstwa przez islam®.

18 Teze o wyizszoéci tradycyjnej religii nad jej alternatywnymi formami mozna takze prébowaé
uzasadnia¢, wskazujac konkretne, mozliwe do empirycznej weryfikacji fakty. Na przyktad dosy¢ fatwo da
si¢ pokaza¢, ze liczba os6b nalezacych do ruchéw religijnych stanowi znikomy utamek liczby chrzescijan.
Nie ulega takze watpliwosci, ze mimo dynamicznej dziatalnosci osob nalezacych do tych ruchéw ich
kulturowe oddziatywanie w najlepszym razie okresli¢ mozna jako sladowe.

19 Wiecej na ten temat pisze w: R.T. Ptaszek. Ku islamskiej Europie. W: Bezpieczeristwo czlowieka
a wielokulturowosé. Red. J. Debowski, E. Jarmoch, A.W. Swiderski. Siedlce: Wydawnictwo Akademii
Podlaskiej 2008 s. 185-190.
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Najwazniejszym argumentem pozwalajacym na krytyczng oceng mozliwosci trak-
towania islamu jako jednej z alternatyw dla chrzescijaistwa jest sposdb, w jaki islam
postrzega role religii w spoleczenistwie. Jest to spojrzenie zupelnie inne od chrzescijari-
stwa, bedacego przede wszystkim religia gloszaca potrzebg wewnetrznej przemiany. Jezus
Chrystus nie byt przywédca politycznym i nie prowadzit dziatalnosci politycznej. Swoim
wyznawcom zalecal wprost, by ,,oddawali Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to,
co nalezy do Boga” (Mt 22,21).

Natomiast Mahomet byt nie tylko prorokiem, ale tez przywddca politycznym i pra-
wodawcg. Sam tez zalozyl padstwo, ktdrego prawodawstwo opart na Koranie. Totez o ile
dla chrzescijan religia to przede wszystkim kwestia wlaciwych relacji z Bogiem i samym
soba®, o tyle w islamie zasady religii przenikaja wszystkie sfery ludzkiego zycia. ,Od
samego poczatku islam staral si¢ wlaczy¢ [...] Zycie polityczne, spoteczne i ekonomiczne,
do wszechobejmujacego §wiatopogladu religijnego™!.

Kluczem do zrozumienia wspélczesnego islamu jest tak zwana zasada albo idea islami-
zacji. Idea ta zyskata popularno$¢ za sprawa dwéch zyjacych w XX w. teoretykéw islamu:
Egipcjanina Hasana al-Banny (1906-1949) oraz Hindusa Mawlany Mawdudiego (1903-
1979). Twierdzili oni, ze na podstawach islamu zbudowaé mozna ustrdj spoteczny mogacy
z powodzeniem zastapi¢ systemy wytworzone przez kultur¢ Zachodu. Ich zdaniem taki
system spoteczny bedzie doskonalszy zaréwno od blednego (bo opartego na ateistyczne;j
wizji $wiata) marksizmu, jak tez od zachodniej demokracji ufundowanej na fundamen-
cie kapitalizmu i wolnego rynku. ,Kapitalizm i zachodnig demokracj¢ obaj mysliciele
odrzucili w oparciu o twierdzenie, ze wprowadzony na Zachodzie rozdzial mi¢dzy Kos-
ciolem a panstwem dat w efekcie zlaicyzowane spoleczenistwo pozbawione religijnych
i moralnych drogowskazéw. [...] Za wlasciwg opcje uznali islam jako system holistyczny,
integrujacy ze sobg prawo i religi¢ oraz element spoleczny i duchowo-moralny”*.

Nalezy tez pamictal, ze w islamie nie istnieje rozdziat religii od panistwa (podobnie
zreszta, jak nie istnieje podzial na $wiecka i religijna sferg zycia). Sposéb zycia wyznawcy
islamu® jest bowiem catkowicie oparty na Koranie. Dla muzutmanina wszystko jest
islamem. ,,Gdy nie wystarcza Koran, ma do dyspozycji tak zwane sunny: sentencje i opisy
zachowan proroka, ktéry — tak przynajmniej méwi pobozna tradycja — pamigtat o wszyst-
kich problemach zycia i uregulowat je przepisami obowiazujacymi po wsze czasy”*.

Ponadto zaréwno jezyk arabski, jak i doktryna islamu dzielg $wiat na dwie czgsci.
Pierwsza to tak zwany Dar al-Islam czyli ,dom islamu” albo ,,przybytek pokoju”. Na
obszarze tym (obejmujacym ziemie, na ktérych zyja wytacznie muzulmanie lub ludzie,

20 Tstote chrzescijafistwa dobrze oddaje mysl zawarta w Solilokwiach $w. Augustyna: ,,Chce poznaé
wlhasna dusze i Boga — nic wiccej” ($w. Augustyn. Solilokwia 2,7).

21 R. Armour. Islam, chrzescijaristwo i Zachdd. Burzliwe dzieje wzajemnych relacji. Krakéw: WAM
2004 s. 217.

22 Tamze s. 253.

23 Jak na to wskazuje sama nazwa tej religii dostownie oznaczajacapoddanie si¢ boskiej woli.

24 Die¢ wielkich religii swiata. Red. E. Brunner-Traut. Tt. J. Doktdr. Warszawa: ,,Pax” 1987 s. 69-70
[podkreslenie R.P].
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ktérzy nie bedac muzutmanami, poddali si¢ zasadom islamu) panuje fad i spokéj. Druga
czg$¢ to Dar al-Harb, co ttumaczy si¢ jako ,dom wojny” albo ,,przybytek walki”. Jest
to sfera chaosu, ktérego zrédtem jest fake, ze zyjacy w niej ludzie nie zaakceptowali
prawa koranicznego. ,,Zgodnie z naukami Mahometa muzulmanie maja walczy¢ z takimi
spoleczefistwami i wojna z nimi jest usprawiedliwiona. [...] W zasadzie ta
wojna miata trwa¢ tak dlugo, péki cata ludzkos¢ nie przyjmie
islamu albo nie podporzadkuje si¢ autorytetowi muzulmanskiego
pafdstwa’?®.

Za ,przybytek walki” muzutmanie uznaja miedzy innymi caly obszar zdominowany
przez zachodnia kulture. Jest to bowiem kultura uksztattowana pod wplywem chrzesci-
janistwa, ktére muzutmanie traktuja jako bledna doktryne religijna. Ponadto majq oni
konkretne, a zarazem bardzo , powazne zastrzezenia wobec zachodniego spoleczefistwa.
Dla wielu muzutmanéw zachodnia kulturg cechuje przypadkowos¢ stosunkéw pleiowych
i swoboda obyczajéw, hedonizm, ostabienie wi¢zéw rodzinnych oraz przemoc i nar-
komania. Ich zdaniem ta nieskr¢powana moralno$¢ i ten rozpad rodziny sa wynikiem
odrzucenia religii jako fundamentu zycia spofecznego. Twierdza, ze rozdziat Kosciota od
paristwa oraz utrata religijnosci doprowadzity do laicyzacji Zachodu, co z kolei podwazyto
poczucie warto$ci i moralno§¢™.

Skoro zatem Europa i jej kultura nalezy do Dar al-Harb (domu wojny) muzulmanie
uwazaja, ze nalezy wszelkimi sposobami dazy¢ do tego, aby wlaczy¢ ja do Dar al-Islam
(przybytku pokoju), czyli do obszaru, na ktérym panuje prawo islamu. Chca by¢ zatem
— takze w Europie — jedyna religia, i z pewnoscia nie wystarczy im rola jednej z wielu
religijnych alternatyw.

Krytycznie oceni¢ trzeba takze pojawiajace si¢ co najmniej od lat 60. ubiegltego wieku
synkretyczne pomysty modyfikowania chrzescijaistwa za pomocy idei zaczerpnigtych
z religijnych systeméw Indii i Dalekiego Wschodu (szczegélnie z buddyzmu). Autorzy
takich propozycji zdaja si¢ nie dostrzega¢ faktu, ze niechrzescijariskie systemy religijne
stanowia spdjna calos¢, osadzona gleboko we whasnej tradycji kulturowe;j.

Zanim wigc zaczniemy na serio traktowac postulaty, aby propagowaé w Europie reli-
gie Dalekiego Wschodu (lub chocby ich znaczace elementy), warto wyciagna¢ wnioski
z oczywistego faktu, jakim jest istnienie zasadniczych réznic migdzy poszczegélnymi
kregami kulturowymi. Wynikaja one z odmiennych sposobéw widzenia rzeczywistosci,
w ktérej funkcjonuje cztowiek. Zakres i znaczenie tych réznic jeszcze w okresie mig-
dzywojennym w czytelny sposéb przedstawit znany badacz kultur orientalnych — prof.
Stanistaw Schayer. Podkreslat on zwlaszcza zasadnicza odmienno$¢ filozofii indyjskiej
od filozofii europejskiej. Wskazywal, ze poznanie odgrywa w filozofii indyjskiej przede
wszystkim rol¢ instrumentalng — jest narzgdziem pozwalajacym czlowiekowi uwolni¢
si¢ od cierpien, ktére niesie zycie. To praktyczne nastawienie filozofii powoduje, ze nie-

25 R. Armour. Islam, chrzescijaristwo i Zachéd s. 62 [podkreslenie R.P].
26 Tamze s. 222.
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wiele uwagi pos$wigca ona poszukiwaniu ogdlnych prawd. Ogranicza si¢ natomiast do
podawania przyktadéw, ktére maja zainteresowanym wskazywaé wlasciwe rozwiazania
zyciowych probleméw.

O ile zatem celem filozofii Zachodu byto mozliwie petne, rozumiejace poznanie $wiata
oséb i rzeczy, o tyle filozofia indyjska nigdy nie dazyta do tego by by¢ wiedza spetnia-
jaca kryteria racjonalnosci. Nie odnajdziemy w niej wige takze ,,pojecia jednoznacznej
determinacji, koniecznosci i bezwyjatkowosci™.

Réznice migdzy filozofig indyjska i europejska widoczne sa zwlaszcza w sferze
rozwazan dotyczacych religii. Filozofia indyjska opiera si¢ na przekonaniu, ze zadne
wnioskowania nie moga dotyczy¢ przedmiotéw o jedynym, wyjatkowym charakterze.
Dlatego rezygnuje z racjonalnych rozwazan dotyczacych Boga, przyznajac, ze ,absolut
jest niewystawialny, niedostgpny stowom i pojeciom, niemniej jednak moze sta¢ sig
przedmiotem kultu, adoracji i poznania [...] przez posrednictwo konkretnych [...] cho¢
racjonalnie niekoniecznie adekwatnych, symboli”?. Natomiast w odréznieniu do filo-
zofii Indii i Dalekiego Wschodu rozwazania dotyczace istnienia i natury Boga stanowia
wazny dzial zachodniej metafizyki.

Trzeba tez pamigtad, ze dla czlowieka zyjacego w kulturze europejskiej wyjasnienie
jakiego$ zjawiska polega na podaniu przyczyn (bezposrednich lub posrednich), ktére
do tego zjawiska doprowadzity. Tymczasem przedstawiciele mysli Dalekiego Wschodu,
wyjasniajac $wiat oraz to, co si¢ w nim dzieje, nie koncentrujg si¢ na poszukiwaniu
zwiazkéw przyczynowych. Staraja si¢ natomiast okresli¢ miejsce, jakie dana rzecz badz
zjawisko zajmuje w §wiecie, a takze pokaza¢ spetniane przez nie funkcje. Zamiast wyjas-
nienia przyczynowego mamy zatem jedynie wskazanie korelacji (ukazanie miejsca, jakie
badany przedmiot zajmuje w porzadku wszechs$wiata). Tego rodzaju wyjasnienie z punktu
widzenia filozofii zachodniej nie jest jednak wystarczajace. Odwotuje si¢ bowiem nie do
przyczyn, ktérych obecnos¢ lub brak mozna stwierdzié, lecz do przyjetej a priori tezy
o istnieniu w catym wszechswiecie skomplikowanego systemu powigzan i zaleznosci.
Tezy takiej ze wzgledu na jej aprioryczny charakter nie mozna zweryfikowac.

Tak powazne rozbieznosci w sposobie widzenia $wiata oraz czlowieka prowadza
w konsekwencji do zupetnie innego pojmowania réznorodnych, a zarazem waznych
aspektow ludzkiego zycia (model rodziny, rola kobiety, prawa czlowieka, rola jednostki
w spoleczeristwie itp.). Powoduje to, ze modeli i wzoréw zachowani obowiazujacych
w kulturze Indii i Dalekiego Wschodu nie da si¢ w niezmienionej postaci przenies¢ na
grunt zupetnie odmiennego kregu kulturowego, jakim jest kultura zachodnia. Wyob-
razmy sobie, na przyktad, prébe potaczenia demokratycznego spoteczeristwa obywatel-
skiego z systemem kastowym, bedacym podstawa hinduizmu.

Na zakoriczenie warto jeszcze wskazaé gtéwne przyczyny, ktére powoduja, ze wspot-
cze$ni Europejczycy nie dostrzegaja wyjatkowosci chrzeécijaristwa, a rownocze$nie zafa-

27 S. Schayer. O filozofowaniu Hinduséw. Red. M. Mejor. Warszawa: PWN 1988 5. 152.
28 Tamizes. 147.
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scynowani sg niechrze$cijariskimi tradycjami religijnymi. Za trzy najwazniejsze czynniki

majace wplyw na taka postawe uznaje:

1) wadliwy mechanizm poréwnywania religii: bierzemy z chrzescijaristwa to, co naj-
bardziej problematyczne (przychodzi nam to bez trudu, bo jeste§my w nim na co
dzieri zanurzeni) i poréwnujemy z tym, co najlepsze w innych tradycjach religijnych
(ktérych zazwyczaj dobrze nie znamy). W ten sposéb ksztattujg si¢ stereotypy i mity
dotyczace religii®;

2) niecierpliwo$¢ i pragmatyzm wspoétczesnej kultury Zachodu: zyjacy w niej cztowiek
chce tego, co przynosi natychmiastowe efekty i nie wymaga duzego wysitku. Trudno
mu zrozumieé, ze w sferze religii drogi na skréty zwykle prowadza na manowce;

3) nieznajomos¢ whasnej tradycji kulturowej: cho¢ trudno w to uwierzy¢, wielu nawet
dobrze wyksztatconych wspétezesnych Europejczykéw bardzo mato lub zgota nic nie
wie o chrzedcijaristwie®.

* ok ok

Sadzg, ze argumenty, ktdre przedstawitem w tekscie, wystarczajaco uwiarygodniaja
tezg, ze zadna z proponowanych wspélczesnie w Europie alternatyw nie jest w stanie
zastapi¢ chrzeécijaristwa. Totez wniosek z tych rozwazan jest nastepujacy: jesli kultura
europejska ma nadal stanowi¢ zrédlo idei ksztattujacych i rozwijajacych cztowieka oraz
uniwersalnych norm, ktérymi ludzie beda si¢ kierowa¢ w zyciu, musi pozosta¢ kultura
chrzescijariska.

Weale nie oznacza to, ze — wbrew opiniom podnoszonym przez wielu krytykéw
religii — chrze$cijariskos¢ kultury stanie si¢ ograniczeniem dla jej bogactwa i réznorod-
nosci. Skfaniam si¢ raczej ku tezie, ze to odcigcie si¢ Europy od chrzescijaristwa stato
zrédlem ograniczenia jej wielokulturowego zréznicowania®. Przemawia za tym fake, ze
chrzescijafistwo, przenikajac i ksztattujac kulture Zachodu, wskazywato nadprzyrodzony
cel, do ktérego zmierza¢ powinien kazdy cztowiek. Jednak te ,chrzescijariskie ramy kul-
tury” wypelniane byly tre$cia w sposéb charakterystyczny dla poszczegdlnych obszaréw
Europy. Przywotujac terminologi¢ Feliksa Konecznego, sytuacj¢ taka opisa¢ mozna za
pomocy formuly, ze cywilizacja taciriska na rézne sposoby wyrazata si¢ w kulturach
poszczegblnych tworzacych ja narodéw. Podejmowane wspélczesnie préby odrzucania

29 Na przyktad mit o nadzwyczaj pokojowym charakterze dalekowschodniej duchowosci czy w petni
spontanicznym zaangazowaniu w dziatalno$¢ religijna oséb nalezacych do ruchéw bazujacych na Biblii.

30 Aby mie¢ wyobrazenie o poziomie niewiedzy na temat wlasnej tradycji religijnej, warto podaé
przyktad Holandii. W kraju tym w 1990 r. 70% mlodziezy w wicku 16-18 lat mialo tak niewielka
wiedze na temat religii, ze nie bylo w stanie wskaza¢ swoich powiazan z jakimkolwiek Ko$ciotem (zob.:
R. Chatupniak. Kazlickie wychowanie religijne w szkotach publicznych w jednoczqcej si¢ Europie. ,Zeszyty
Katechetyczne Archidiecezji Szczecirisko-Kamieriskiej” 2007 s. 17).

31 Wiecej na ten temat pisze w tekscie: Europa — chrzescijariska czy wielokulturowa? ,Drohiczyriski
Przeglad Naukowy” 2011 nr 3 s. 7-11.
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tego wspolnego celu powoduja, ze do dzialan w sferach religii i kultury wkrada si¢ chaos.
W miejsce zbudowanej na bazie chrzescijaristwa europejskiej wielokulturowosci*? prébuje
si¢ propagowa¢ multikulturowos¢ — zréznicowana nie tylko pod wzgledem $rodkéw, lecz
takze celéw, do ktérych maja prowadzi¢. I to whasnie brak wyraznie okreslonego celu
pozwala uzna¢ takie dazenia za wspotczesna forme utopii. Skoro bowiem kultura ma
doskonali¢ cztowieka, trzeba najpierw — cho¢by w ogélnych zarysach — okresli¢, na czym
ta doskonato$¢ ma polegad. Jednak to juz temat na oddzielne opracowanie.
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Alternative Forms of Religiousness and Spirituality

In this text I make a review of the most important alleged alternatives to Christianity.
I also argue that these alternatives cannot replace Christianity.

Alternatives to Christianity can be divided into two categories: they are forms of religious-
ness or spirituality. The distinction “religiousness — spirituality” is a basis of my considerations.
Religiousness is a complex of internal and external actions by which a man worships God
whereas alternative forms of spirituality, contemporarily proposed, do not refer to any tran-
scendent reality, and are not a way of expressing a man’s faith, but only provide experiences
brightening up the human life. Because of such character no form of spirituality can replace
the Christian religion.

Religious doctrines from other cultural circles also cannot be accepted as real alternatives
to Christianity. The main barrier here is the fact that these religions function on the basis
of such concepts of reality and paradigms of behavior which cannot be moved to Europe in
unmodified versions.



