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ROBERT PTASZEK

Filozoficzno-kulturowe uwarunkowania dziatalnosci
wspotczesnych grup kultowych

Podejmujac zagadnienie filozoficzno-kulturowych uwarunkowan dzia-
talnosci grup kultowych, zamierzam si¢ skupi¢ na ukazaniu przyczyn, ktore
sktaniaja sporg liczbe wspotczesnych Europejczykow do przytaczenia sig
do ktorejs z wielu dziatajacych obecnie grup tego typu. Szczegolng uwage
zwracam na te poglady filozoficzne obecne we wspotczesnej kulturze, ktore
utatwiaja funkcjonowanie, rozwdj oraz spoteczna akceptacje takich grup.
Probuje tez pokaza¢ mechanizmy, ktore sprawity, ze dzisiejsza kultura eu-
ropejska wyraznie odwrdcita si¢ od tradycyjnych form religii, zostawiajac
rozlegla przestrzen, w ktorej rozwijac si¢ moga grupy kultowe'.

Teza, ktora stanowi punkt wyjscia tych rozwazan, jest nastgpujaca:
twierdzg, ze dynamiczny rozwoj grup kultowych, ktéry mozna bylo za-
obserwowa¢ w XX wieku, to w gtownej mierze rezultat przemian $wia-
topogladu wspolczesnych ludzi. Ich $wiatopoglad w znacznym stopniu
uksztattowaty idee przejgte z niektorych nurtow wspotczesnej filozofii —
zwlaszcza z postmodernizmu.

Przyczyny popularno$ci grup kultowych — uwagi wstegpne

Druga potowa XX wieku to czas dynamicznego rozwoju roéznorod-
nych grup kultowych. Skala tego zjawiska sktania do postawienia pytania
o przyczyny tak znaczacego zainteresowania alternatywnymi formami re-
ligijno$ci. Chodzi zwlaszcza o wyjasnienie, dlaczego sa one tak fascynu-

! Niektore z tych zagadnien poruszatem juz w moich wczesniejszych tekstach, w ksiazce
Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna — aspekt filozoficzny, Siedlce 2008, oraz
w trakcie wyktadow, ktore prowadz¢ w Instytucie Kulturoznawstwa KUL. Tekst stanowi ca-
losciowa prezentacje zbierajaca wyniki moich dotychczasowych badan tej problematyki.
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jace dla mtodych ludzi, ktérzy stanowia podstawowa grupe uczestnikow
tego typu ruchow. Zanim jednak, przyjmujac perspektywe filozofa realisty,
sprobuje wskaza¢ 1 scharakteryzowac najwazniejsze przyczyny takiego
stanu rzeczy, kilka uwag nieco ogolniejszej natury.

Sadzg, ze gtownym powodem nieporozumien, z ktorym si¢ spotyka-
my, poszukujac przyczyn popularnosci grup kultowych, jest nieprecyzyj-
ne sformutowanie problemu. Wielu autoréw, wymieniajac czynniki, ktore
prowadza ludzi do tego typu grup, nie dostrzega réznic migdzy grupami
kultowymi a tradycyjna religia. Dlatego czgsto jako motywy zaintereso-
wania dzialalnoscia tych grup wskazuja takie czynniki jak potrzeba wspol-
noty czy spojnej wizji $wiata nadajacej ludzkiemu zyciu sens. Tymczasem
wspomniane potrzeby zaspokajane by¢ moga réwniez przez tradycyjna
religi¢ — czyli w przypadku Europy — przez chrzescijanstwo. Stad koniecz-
nos¢ doprecyzowania. Chcg wskaza¢ najistotniejsze czynniki, ktére po-
woduja, ze cztowiek coraz czeéciej szuka dzi$ recepty na zycie w grupie
kultowej, nie za$§ w tradycyjnej wspolnocie religijne;.

Zadanie byloby latwiejsze, gdyby dato si¢ wyrdznic¢ jaki§ znaczacy
zbior elementow (obejmujacy tezy doktrynalne badz praktyki), ktore sa
dostgpne dla cztonkow grup kultowych, a ktérych nie ma w tradycyjnych
wspolnotach religijnych (czyli w przypadku naszej kultury — w Kosciotach
chrzescijanskich). Wtedy mozna byloby przyjaé, ze ludzie wstepuja do
grup kultowych, poniewaz ich ,,oferta” jest jakosciowo i ilosciowo czyms$
nowym, a by¢ moze takze bardziej wartosciowym, od proponowanych
przez chrzescijanstwo sposobow prowadzenia Zycia religijnego. Sytuacja
jest jednak odmienna. W doktrynach oraz praktykach, ktére proponuja
grupy kultowe, trudno doszuka¢ si¢ takich elementow, ktore — zazwyczaj
w znacznie pelniejszej formie — nie bytyby dostepne w chrzescijanstwie.

Nalezy zatem przyjac, ze gtdéwna przyczyna popularnosci grup kulto-
wych nie jest jakos¢ i bogactwo propozycji, ktore majg dla wspolczesnego
czlowieka, lecz raczej sposob postrzegania tych grup. Wbrew dosy¢ oczy-
wistym faktom sa one przez znaczna czg$¢ zyjacych dzi§ w kregu kultury
euroatlantyckiej ludzi oceniane wyzej niz religia chrze$cijanska. Mozna
wigc powiedzie¢, ze o sukcesie grup kultowych decyduje przede wszyst-
kim dobry wizerunek, jaki maja we wspotczesnych zachodnich spoteczen-
stwach. Sprobuj¢ wyjasnié, jak doszto do powstania takiego wizerunku.
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Gtowne zrodta popularnosci grup kultowych
we wspolczesnej kulturze

Prezentacjg przyczyn popularnosci grup kultowych zaczng od pokaza-
nia czynnikéw bezposrednio wplywajacych na sposob postrzegania kwe-
stii religijnych przez wspotczesnych ludzi. Czynniki te mozna podzieli¢ na
dwie kategorie:

* podmiotowe — zwigzane z samym czlowiekiem i jego nastawieniem
wobec religii,

* przedmiotowe — wynikajace z odmiennej natury religii i grup kulto-
wych.

Cho¢ czynniki te na 0g6t sa ze sobg $cisle powigzane (wszak nastawie-
nie konkretnych ludzi wobec wspolnot religijnych jest konsekwencja spo-
sobu, w jaki wspolnoty te funkcjonuja w kulturze), to jednak dla jasnosci
wyktadu sprobujg je omowic osobno.

Czynniki podmiotowe

Za gtdéwny powod poszukiwania przez wspotczesnych Europejczykow
alternatywnych form religijnosci uzna¢ nalezy rozczarowanie wiasng tra-
dycyjna religia. Rozczarowanie takie moze wynika¢ z réznych przyczyn
i manifestowac si¢ na wiele sposobow. Najpowszechniejsze jest przeko-
nanie, ze tradycyjna religia jest skostniata i nie przystaje do wspotczesne;j
epoki. Jest po prostu stara, a wszystko, co stare, trzeba zastapi¢ czyms
nowym.

Ta fascynacja nowymi formami religijnosci ma kilka zrodet. Za naj-
wazniejsze z nich uwazam uproszczenie, ktore jest wspotczesnie niemal
powszechnie akceptowane. Polega ono na tym, ze idee religijne traktuje
si¢ tak samo jak odkrycia naukowe czy wytwory techniki, w przypadku
ktorych rzeczywiscie mowi¢ mozna o ciagltym postepie. Postep taki szcze-
golnie widoczny jest w technice. Nowe przedmioty maja znacznie lepsze
parametry uzytkowe niz wczesniejsze modele. Doszlo do tego, ze mowi sig
dzi$ nie o fizycznym zuzyciu sprzgtu, ale o tym, ze zestarzat si¢ technolo-
gicznie. Coraz czg$ciej sprawny komputer czy telewizor laduje na $mietni-
ku tylko dlatego, Ze nie jest dostosowany do spetniania funkcji badz zadan,
ktore w chwili jego wyprodukowania nie byty jeszcze znane. Z podobna
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sytuacja mamy do czynienia w przypadku teorii naukowych. Najbardziej
ilustratywnymi przyktadami prezentujacymi skalg dokonujacego si¢ w tej
sferze postepu sa takie nauki jak genetyka czy fizyka kwantowa. Okazuje
si¢, ze wydane kilka lat temu podreczniki prezentujace 6wczesny stan wie-
dzy na te tematy sa dzi$ zupelnie nieaktualne.

Istnieja jednak takie sfery kultury, w ktorych postep nie przebiega li-
niowo, a to, co ,,nowe”, wcale nie musi by¢ traktowane jako ,,lepsze”. Tak
dzieje si¢ na przyktad w sztuce. Nie trzeba by¢ znawca tej problematy-
ki, zeby uzna¢ za niezbyt korzystna propozycj¢ zamiany starego (i dosy¢
zniszczonego) oryginatu dzieta ktorego$ z dawnych mistrzow malarskich
na jego nowoczesna, pachnaca $wiezoscia reprodukcje. Inny, a zarazem
blizszy podjetym tu rozwazaniom, przyktad ,nieliniowosci rozwoju” sta-
nowia doktryny filozoficzne. Fakt, Ze na przyktad Rorty czy Derrida two-
rzyli swoje koncepcje znacznie pozniej niz Platon, Arystoteles albo Tomasz
z Akwinu, trudno uzna¢ za argument dowartosciowujacy ich filozoficzne
dokonania. Nic zatem dziwnego, ze w dalszym ciagu ludzie poszukujacy
rzetelnych pogladow filozoficznych siggna raczej po dzieta klasykow filo-
zofii niz po prace jej najnowszych przedstawicieli.

Na zasadzie analogii takze opinie mowiace o dezaktualizowaniu sig tra-
dycyjnych doktryn religijnych uznaé nalezy za nieporozumienie. Wszak
sytuacja cztowieka w §wiecie (méwiac jezykiem filozoficznym — jego ,,sta-
tus bytowy”) nie ulegla istotnym zmianom. W dalszym ciagu rodzi sig,
podejmuje wolne decyzje, w ich konsekwencji doznaje radosci Iub cierpi,
wreszcie umiera. A to, ze o swoich rozterkach pisze dzi$ na komputerze,
a nie ggsim piodrem, nie czyni jego rozwazan jakosciowo lepszymi.

Trudno zatem zaakceptowac poglad, ze fakt, iz doktryna religijna po-
wstata sto lat temu, miatby automatycznie czynic ja doskonalsza od tej, kto-
ra znana jest od dwoch tysiacleci. Co wigcej — patrzac na t¢ kwesti¢ w spo-
sob racjonalny, bardziej prawdopodobna wydaje si¢ hipoteza odwrotna: to
doktryna chrzescijanska, ktora przez tyle stuleci stanowita zrodto rozwoju
naszej kultury, a ponadto dostarczata wielu pokoleniom ludzi zadowalaja-
cych odpowiedzi na zasadnicze, egzystencjalne pytania, jawi si¢ jako lep-
sze i petniejsze zrodto wiedzy o tym, kim jest cztowiek i dokad zmierza.

Argumentoéw potwierdzajacych opini¢ o wyzszosci doktryny chrzesci-
janskiej nad doktrynami grup kultowych dostarczaja nie tylko rozwazania
teoretyczne, ale takze tak popularna obecnie sfera praktyki. Grupy kultowe
zdecydowanie przegrywaja na tym polu — liczba ich zwolennikéw stanowi
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znikomy utamek osob nalezacych do tradycyjnych Kosciotow chrzescijan-
skich, a oddzialywanie kulturowe tych grup okresli¢ mozna jako — w naj-
lepszym razie — §ladowe.

Innym Zrédlem rozczarowania wlasna tradycja religijng jest to, ze zy-
jacy dzi$ w krajach nalezacych do obszaru kultury euroatlantyckiej ludzie
na ogo6t nie dostrzegaja wyjatkowego charakteru chrzescijanstwa. Powo-
duje to, ze elementy doktryny chrzescijanskiej, ktore dla osob niezwiaza-
nych zbyt blisko z religia chrzescijanska stanowia co$ wyjatkowego?, nie
sa w stanie sktoni¢ do glebszej refleksji tych, ktorzy chrzescijanstwo maja
na wyciagnigcie reki.

Niezdolno$¢ do dostrzegania unikatowego charakteru chrzescijanstwa
wynika¢ moze z catkiem odmiennych przyczyn. Jako glowna wskazaé
nalezy fakt, ze dla ludzi wierzacych jest ono religijna rzeczywistoscia,
w ktorej sa nieustannie zanurzeni. A przeciez bedac zbyt blisko jakiegos$
zjawiska, trudno spojrze¢ na nie w sposob catosciowy i1 doceni¢ jego wy-
jatkowos$¢. Bogactwo szczegdtow, ktore dostrzegamy, uczestniczac na co
dzien w zyciu konkretnego Kosciota, czesto dosy¢ skutecznie potrafi prze-
stoni¢ to, co w jego funkcjonowaniu jest najwazniejsze. W efekcie jakie$
zupehie drugorzedne detale (takie jak niezbyt lubiany ksiadz czy watpli-
wej jakosci elementy dekoracyjne §wiatyni) sktaniajq ludzi do sceptyczne-
go traktowania nie tylko sposobu funkcjonowania konkretnej parafii, lecz
catego Kosciota i jego doktryny.

W przypadku wielu — zwtaszcza mlodych — Europejczykow zrodto
problemoéw z akceptacja chrzescijanskiej tradycji religijnej jest odmienne.
Ludzie ci bardzo mato lub zgota nic nie wiedza o chrzescijanstwie, ktore
przeciez w znacznym stopniu uksztattowato kulturg, w ktorej zyja. O ile
w polskich warunkach wydaje si¢ to zjawiskiem zaskakujacym (chocby
dlatego, ze w naszym kraju mlodziez szkolna uczg¢szcza na lekcje religii),
to w wigkszosci krajow Europy taka sytuacja nie jest czyms$ niezwyktym.

Aby mie¢ wyobrazenie o poziomie niewiedzy na temat wlasnej tradycji
religijnej prezentowanym przez mtodych ludzi zyjacych w krajach wspot-
czesnej Europy, warto przywota¢ przyktad Holandii. W kraju tym w 1990
roku 70% miodziezy w wieku 16—18 lat posiadato tak niewielka wiedzg

2 Aby sig przekonad, jak wyjatkowa jest doktryna chrzescijanska, wystarczy przytoczyé
opinie konwertytow, ktorych do Kosciota katolickiego przekonaty takie niezwykte (czy tyl-
ko dla nich?) fakty jak REALNA obecnos¢ Jezusa w hostii czy tez §wiadomo$¢ bycia uko-
chanym dzieckiem Boga, ktory dla naszego odkupienia wydat na $mieré¢ swojego Syna.
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na temat religii, ze nie bylo w stanie wskaza¢ swoich powiazan z jakim-
kolwiek Kosciotem®. Tak gruntowna ignorancja staje si¢ nieco bardziej
zrozumiala, je§li na kwestie nauczania religii w krajach Unii Europejskie;j
spojrzymy w szerszej perspektywie. Bardzo pomocne okazuja si¢ w tym
opracowania* zawierajace informacje, ktore pokazuja, ze przekazywanie
wiedzy na temat religii chrzescijanskiej to zagadnienie, ktorym wigkszos¢
krajow UE nie jest — tagodnie méwiac — zbyt zainteresowana. Z braku
miejsca wystarczy przytoczy¢ jeden charakterystyczny przyktad. Oto we
francuskich prywatnych szkotach katolickich lekcje religii majq charakter
obligatoryjny, a ponadto bierze w nich udziat tylko okoto 17% uczniow".

W takiej sytuacji trudno si¢ dziwi¢, ze mlodziez szuka drog rozwoju
swojej duchowosci w grupach kultowych. Jak stusznie zauwaza ks. An-
drzej Zwolinski: ,,Zagubienie doktrynalne wierzacych pogtebia dodatkowo
postepujacy brak podstawowej wiedzy teologicznej i znajomosci kultury
chrzescijanskiej. Ludzie, znudzeni tradycyjnymi wierzeniami, poszukuja
sensacji, cickawostek 1 osobliwosci. Brak (...) autentycznego doswiadcze-
nia religijnego pozwala na bezkrytyczne opowiedzenie si¢ za ideami pod-
suwanymi przez nowe ruchy religijne”.

Czynniki przedmiotowe

Istotnym czynnikiem sktaniajacym wspolczesnych ludzi do wyboru
alternatywnych form religijnosci jest odmienny sposob, w jaki grupy kul-
towe prezentuja swoje doktryny religijne. Tradycyjne Koscioly, gtoszac
swoja nauke, postuguja si¢ zazwyczaj skomplikowana terminologia i abs-
trakcyjnym jezykiem. Powoduje to, Ze ich doktryna okazuje si¢ hermetycz-
na i trudna do zrozumienia dla tak zwanego przecigtnego cztowieka. Trud-
nosci te poteguje fakt, ze wspotczesni ludzie, nawet dobrze wyksztatceni,
na ogo6! nie posiadaja wystarczajacej wiedzy na temat religii.

3 R. Chatupniak, Katolickie wychowanie religijne w szkolach publicznych w jednoczq-
cej sie Europie, ,,Zeszyty Katechetyczne Archidiecezji Szczecinsko-Kamienskiej”, 2007,
s. 17.

4 Na ten temat zob. np.: R. Chatupniak, dz. cyt., s. 7-38.

5 Tamze, s. 13. Ponadto: ,,Dyskutuje sig, czy ten rodzaj katechezy powinien by¢ obo-
wiazkowy dla wszystkich ucznidw uczgszcezajacych do szkoét katolickich, gdyz spora jest
liczba ucznidw niewierzacych i religijnie obojgtnych” (tamze).

6 A. Zwolinski, Anatomia sekty, Wyd. GOTOW, Krakéw 1996, s. 26.
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Przyzna¢ trzeba, ze uzyskanie takiej wiedzy nie jest latwe z powodu
bogactwa 1 wieloaspektowosci chrzesdcijanskiej doktryny. Powoduje to,
ze jej wyktad jest bardzo obszerny. Aby si¢ o tym przekonaé wystarczy
przypomnie¢, ze Katechizm Kosciota Katolickiego, ktérego opracowanie
zajeto najwybitniejszym teologom az 6 lat (1986—1992), liczy ponad 2800
artykulow (przeszto 700 stron druku!)’. W rezultacie tylko stosunkowo
nieliczna grupa zyjacych wspotczesnie ludzi pochwali¢ si¢ moze catoscio-
wa znajomoscia doktryny Kosciota.

W odréznieniu od tradycyjnych Kosciotow, ktore poszukujacych wspol-
noty religijnej adeptow czgsto zniechgcaja obszernoscia swojej nauki i jg-
zykiem, za pomoca ktorego ja przekazuja, grupy kultowe zazwyczaj ,,wy-
stepuja z bardzo prostym, a czasami nawet uproszczonym nauczaniem’s,
O wyborze grup kultowych jako wiasciwych sposobow duchowej samore-
alizacji w znaczacym stopniu decyduje wige fakt, ze ich propozycje okre-
§li¢ mozna jako swoista ,,droge na skroty”. Grupy te w swoim nauczaniu
akcentuja dostgpnos¢ i skuteczno§¢ proponowanych adeptom procedur,
ktore badz maja doprowadzi¢ do zbawienia, badz przynajmniej umozliwi¢
znaczacy rozwoj zycia duchowego. Koscioty chrzescijanskie przegrywaja
t¢ ,,rywalizacjg¢”, poniewaz podkreslaja, ze cztowiek o wlasnych sitach nie
moze si¢ zbawic¢. Wskazujac, ze do zbawienia konieczna jest taska, bedaca
darem od Boga, Kos$cioty narazaja si¢ na zarzuty ekskluzywizmu i nie-
sprawiedliwosci. Autorzy tych zarzutoéw podkreslaja ,,niedemokratyczny
charakter” chrze$cijanskiego nauczania i to, ze zbawienie cztowieka uza-
leznione jest od ,,Boskiego kaprysu™.

Takie zarzuty nie dotycza wigkszosci grup kultowych. Ich doktryny
podkreslaja, ze w zasadzie kazdy czlowiek moze osiagna¢ doskonatosé
wilasnymi sitami. Oczywiscie grupy stawiaja adeptom pewne warunki, ale
na ogot sa one dosy¢ proste 1 mozliwe do spetnienia bez nadmiernego wy-
sitku. Wymagania te sa tez zazwyczaj bardzo podobne. Adept musi si¢

7 Sytuacji nie zmienia fakt, ze w 2005 roku ukazalo si¢ Kompendium Katechizmu Kos-
ciola Katolickiego. Zawarty w Kompendium ,,skrocony wyktad” katolickich prawd wiary
trudno uzna¢ za prosty i komunikatywny, jako Ze na jego przedstawienie potrzeba bylo az
598 punktow, zas tekst Kompendium zajmuje niemal 240 stron.

8 B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne, Wyd. atla2, Wroctaw 1998, s. 138.

 Polemika z osobami gloszacymi takie poglady jest zazwyczaj bardzo trudna, ponie-
waz traktuja oni Koscioty wylacznie jako instytucje spoteczno-polityczne. W takiej sytuacji
wlasciwie nie sposob ich przekona¢, ze Bég w swoich zbawczych decyzjach nie musi by¢
koniecznie zwolennikiem liberalnej demokracji uznawanej przez nich za warunek spraw-
nego funkcjonowania tego typu instytucji.
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mocno zaangazowa¢ w dziatalno$¢ swojej grupy kultowej i mie¢ catkowite
zaufanie do jej przywodcow. Ponadto aby osiagna¢ sukces w ksztaltowa-
niu wlasnej duchowosci, nalezy stara¢ si¢ o mozliwie najlepsze opanowa-
nie odpowiednich procedur i technik, do ktorych posiadania pretenduje
praktycznie kazda grupa kultowa'.

Czynnikiem, ktory rownie skutecznie sktania ludzi do wyboru grup
kultowych jest tez fakt, ze do propagowania swoich doktryn grupy te sta-
raja si¢ uzywac jak najbardziej komunikatywnego (to znaczy prostego
1 konkretnego) jezyka. Przekazywana za jego pomoca doktryna moze by¢
fatwo poddana krytyce przez wyksztalconego teologa, lecz z pewnoscia —
w przeciwienstwie do jej teologicznej krytyki — jest zrozumiata nawet dla
osoby bedacej w kwestiach wiary niemal zupelnym laikiem. Poniewaz za$
nauczanie wielu grup kultowych — podobnie jak nauczanie tradycyjnych
Kosciotow chrzescijanskich — takze bazuje na Biblii, chetnie przyjmowane
jest przez wspotczesnych ludzi, ktérzy cenia jasne i proste wyjasnienia
skomplikowanych kwestii oraz konkretne wskazowki. Ludzie ci uwaza-
ja, ze od rozwazan teoretycznych, ktore stanowia gtdéwna czgs$¢ koscielnej
teologii, wazniejsze sa podawane przez grupy kultowe proste, praktyczne
rady dotyczace wiasciwych sposobow postgpowania w konkretnych sytu-
acjach zyciowych.

Do wzrostu zainteresowania ofertami grup kultowych przyczynia si¢
tez sposob funkcjonowania wspotczesnej kultury Zachodu. Charakteryzu-
je ja tak zwany ,,materializm praktyczny”, ktérego najbardziej widocznym
przejawem jest konsumpcyjny styl zycia. Przesadna troska o zdobywanie
dobr materialnych sprawia, ze niezaspokojone pozostaja inne, bardziej
fundamentalne, potrzeby cztowieka, takie jak na przyktad potrzeba dazenia
do wartosci wyzszych!'. Ponadto ludzie coraz czgSciej przenosza postawe
konsumpcyjna w sfer¢ zycia duchowego. Celem ich duchowych poszu-

' Propozycje grup kultowych mozna zakwalifikowa¢ do kategorii ,,duchowych tech-
nologii”, jako ze skuteczno$¢ proponowanych przez nie praktyk zalezy przede wszystkim
od wlasciwego sposobu ich wykonywania. Jest to postawa blizsza magii (definiowanej ja-
ko zbiér dziatan rytualnych majacych w naturalny sposoéb — to znaczy przez wykorzystanie
ukrytych sit obecnych w §wiecie, lecz znanych tylko magowi — wywota¢ pozadane skutki)
niz religii.

11 Skrajny konsumpcjonizm szybko powoduje przesyt i rodzi duchowa pustke; bezide-
owos$¢ zwigzang z brakiem wyzszych wartosci ludzkich i religijnych (...) staje sig tatwym
podlozem dla ideologicznej, czgsto krzykliwej propagandy sekt” (M. Rusecki, Dlaczego
sekty sq niebezpieczne?, [w:] M. Rusecki (red.), Problemy wspdtczesnego Kosciota, Wyd.
KUL, Lublin 1997, s. 210).
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kiwan przestaje by¢ spotkanie Boga i bycie z nim w wiecznosci. Zamiast
tego koncentruja si¢ na poszukiwaniach przezy¢ wzbogacajacych i uprzy-
jemniajacych ich doczesne zycie. Zmieniaja si¢ zatem takze ich oczeki-
wania wobec religii. Tracg zainteresowanie chrzescijanstwem, ktore gtosi
koniecznos¢ przezwycigzenia egoizmu i otwarcia si¢ na potrzeby innych.
Poszukuja natomiast takich doktryn, ktore daja nadziej¢ na szybkie i tatwe
doswiadczenie ich wlasnej duchowe;j satysfakcji.

Przyjecie takiej perspektywy zmienia zupelnie kryteria wyboru grupy
religijnej i proponowanych przez nig praktyk. Ludzie nie poszukuja juz
takiej wspolnoty, ktéra umozliwi im poznanie prawdziwego Boga i przy-
Ignigcie do Niego'?. Zamiast tego oczekuja glebokich, ekstatycznych do-
znan, ktore beda przyjemne, a zarazem rozwijajace duchowo.

Gdy dokona sig tak zasadniczej redukcji celow, ktorym stuzy¢ ma wy-
pehianie praktyk religijnych, pojawia si¢ dosy¢ istotny problem. Wszak dla
osiagnigcia ekscytujacych przezy¢ duchowych postuzy¢ si¢ mozna znacz-
nie prostszymi, szybszymi i skuteczniejszymi metodami niz dlugotrwate
praktyki religijne. Wystarczy —na przyktad — uzy¢ substancji chemicznych,
ktore modyfikuja ludzka psychike, takich jak meskalina czy LSD-25. [ rze-
czywiscie przyznac trzeba, ze od lat 60. XX wieku, kiedy $rodki te zostaty
na szersza skalg rozpropagowane przez takich autoréw jak Aldous Huxley
czy Stanislav Grof, ciesza si¢ one niestabnaca popularnoscia. Zwolenni-
cy ,,rozwijania zycia duchowego” za pomoca $rodkow psychotropowych
zapominaja jednak o dosy¢ istotnej rdznicy. Zalecane przez nich $rodki to
substancje chemiczne, ktorych dziatanie polega jedynie na wywotywaniu
zmian w sposobie funkcjonowania centralnego uktadu nerwowego czto-
wieka. Zmiany te, nazywane przez psychologow dowartosciowujacym,
a zarazem mylacym terminem ,,odmienne stany $wiadomosci”, okres$la si¢
tez — jak sadzg, bardziej trafnymi — nazwami: ,,pseudomistyka” lub ,,mi-
styka instant”. Nazwa ta jest sluszna, bo pokazuje, ze w przeciwienstwie
do oddzialywan o charakterze czysto chemicznym prawdziwe przezycia
religijne oparte sq na relacji cztowieka z Bogiem, dzigki ktorej wzbogacaja
i doskonala ludzkie zycie'.

2 W praktyce wierzy¢ w Boga ,,0znacza przylgna¢ osobowo do Boga przez catkowite
powierzenie si¢ Mu 1 uzna¢ cata prawdg, ktéra On objawil” (Kompendium Katechizmu Kos-
ciola Katolickiego, Wyd. Jedno$¢, Kielce 2005, s. 25).

13 Utozsamianie ,,odmiennych stanow §wiadomosci” i przezy¢ religijnych byloby za-
sadne tylko wtedy, gdyby znaleziono argumenty pozwalajace udowodni¢ budzaca wiele
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Szukajac przyczyn popularnosci grup kultowych, uwzglednié tez trze-
ba to, ze przynajmniej od czasow Oswiecenia w Europie narasta kryty-
ka religii chrzes$cijanskiej. Zapoczatkowaly ja podjete przez 6wczesnych
filozoféw proby ,.detronizacji Boga” i uczynienia z cztowieka ,,centrum
swiata”. I cho¢ filozofowie ci dziatali ze szlachetnych pobudek, sadzac ze
zapewnia w ten sposob ludziom petni¢ wolnosci i1 szczegscia, ich dziatania
zapoczatkowaly kryzys filozofii i kultury, ktory trwa do czasow wspot-
czesnych. Zrodtem tego kryzysu jest fakt, Zze odrzucajac koncepcje Boga-
Stworcy, Oswiecenie zredukowato cztowieka wylacznie do poziomu istoty
materialnej — jednego z gatunkow wystepujacych w przyrodzie.

Przyznacé trzeba, ze taka koncepcja cztowieka byta uzyteczna i niepo-
zbawiona pewnych zalet. Przede wszystkim pozwalata badac i opisywac
ludzkie dziatania w $cisle naukowy (to znaczy empiryczno-racjonalny)
sposob. Jednak przyjgcie tezy, ze ludzie zasadniczo nie r6znia si¢ od zwie-
rzat, spowodowato nadmierne uproszczenie i zawezenie akceptowanych
pogladéw na temat celéw, do ktorych ludzie powinni dazy¢, oraz moty-
wow, ktorymi kieruja si¢ w swoich dziataniach. Szczegdlnie znaczace byto
to pierwsze ograniczenie, bo z tezy, ze cztowiek nie posiada niesmiertel-
nej duszy, wynikalo, ze cel jego zycia musi by¢ zrealizowany w doczes-
nym, materialnym $wiecie. Wybor celéw ludzkich dazen stat si¢ przez to
mocno ograniczony — w zasadzie sprowadzat si¢ do tego, by odnie$¢ suk-
ces, ktorego miarg sa wladza, bogactwo, popularno$¢ oraz przyjemnosci
zmyslowe.

W dazeniu do tak okre$lonych celow religia nie tylko nie byta przydat-
na, lecz wrecz stanowita powazna przeszkode. Podejmowaé wigc zaczeto
proby jej deprecjacji. Mialy one pokazaé, ze ludzie nie bgda naprawde
szczesliwi, dopoki nie odrzuca zbednego balastu, jakim stata si¢ dla nich
religia.

Rezultatem tych prob bylo powstanie wielu koncepcji ukazujacych
w krytycznym $wietle zarowno sama religie, jak i rolg, ktora spetnia ona
w kulturze. Krytyki te roznity si¢ migdzy soba jakoscia i rzetelnoscia, lecz
bez watpienia przyczynily si¢ do tego, ze religia postrzegana jest wspot-

watpliwosci tezg Aldousa Huxleya, zgodnie z ktora ,,wszystkie nasze do$§wiadczenia sa
uwarunkowane chemicznie i je$li wyobrazamy sobie, ze niektore z nich sa czysto »spi-
rytualne«, czysto »intelektualne«, czysto »estetyczne«, to jest tak dlatego, ze nigdy nie
trudzimy sig, by bada¢ wewngtrzne srodowisko chemiczne w chwili ich pojawienia si¢”
(A. Huxley, Drzwi percepcji. Niebo i piekto, Wyd. Przedswit, Warszawa 1991, s. 89).
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czesnie jako czynnik ograniczajacy cztowieka, a nie —jak to bylo wezesniej
— jako najlepsza droga jego pelnego rozwoju. Dla pokazania argumentow,
ktore sklonity ludzi do przyjecia takiego obrazu religii, przypomng tylko
krotko najbardziej znane XIX- i XX-wieczne krytyki religii.

Ludwik Feuerbach i Karol Marks mieli dosy¢ podobne poglady na te-
mat przyczyn istnienia religii. Twierdzili, Ze stanowi ona droge ucieczki
cztowieka od trudnych warunkow jego egzystencji. Marks ro6znit si¢ nato-
miast od Feuerbacha w pogladach dotyczacych genezy religii. Feuerbach
za jej glowne zrodlo uznawal nieuchronng sprzeczno$¢ migdzy ludzkimi
(nieskonczonymi) pragnieniami a rzeczywistym (podlegajacym licznym
ograniczeniom) sposobem istnienia czlowieka. Z kolei Marks podstawo-
wej przyczyny jej istnienia doszukiwat si¢ w spoteczno-ekonomicznych
problemach cztowieka. Zgodnie z jego interpretacja religia rozwija sig¢
wtedy, gdy ludzie znajduja si¢ w niekorzystnej sytuacji ekonomicznej.
Obiecujac ludziom szczgécie po $mierci, religia zniechgca ich do walki
z niesprawiedliwoscia 1 nedza, ktorej na co dzien doswiadczaja. W ten spo-
sob usprawiedliwia nierdwnosci spoteczne oraz wyzysk czlowieka przez
cztowieka. Jest wigc szkodliwym ,,opium ludu”* — narkotykiem, ktory
aplikuja sobie cierpiacy ludzie, zamiast podjac¢ stuszna walke o nalezne
im prawa.

Z kolei wedtug Zygmunta Freuda religia jest powszechnie akceptowana
tylko ze wzgledow praktycznych — jako najskuteczniejszy $rodek usmie-
rzajacy ,,bol ludzkiego istnienia”’. Cho¢ Freud dostrzegatl mozliwos¢ po-
zytywnego wplywu religii na ludzkie zycie, to rownoczesnie twierdzit, ze
religia jest rodzajem zbiorowej nerwicy utrzymujacej ludzi w stanie ,,niedo-
rozwoju duchowego”, a wigc zjawiskiem patologicznym i destrukcyjnym.

Natomiast Fryderyk Nietzsche uznal, ze odrzucenie chrzescijanstwa
pozwoli na przezwycigzenie przekonania o powszechnym charakterze na-
kazow moralnych i w ten sposob umozliwi ludziom osiagnigcie pelni wol-
nosci 1 szczescia. Ludzie uwolnieni od religii dazy¢ beda do tego, czego
rzeczywiscie sami pragna, a nie do spetnienia niejasnych i czgsto niezrozu-
miatych wymagan Boga. W ten sposob stworza nowe prawo moralne, pra-

4 K. Marks, Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa, [w:] K. Marks, Pisma
wybrane, PWN Warszawa 1979, s. 42.

!5 Teoria Freuda ukazuje karykaturg religii. Ludzie to wedtug niego niedojrzate emo-
cjonalnie dzieci, ktore nie radza sobie ze swoimi problemami i stale musza by¢ pocieszane
przez Boga.
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Wwo uznajace za najwyzszy cel ludzkiego zycia korzystanie ze wszystkich
mozliwosci, jakie daje $wiat.

Zamiast rozwijac tg liste zarzutow wobec religii w ogdle, a chrzescijan-
stwa w szczegolnosci, warto zwrdci¢ uwage na wazny fakt. Cho¢ podjete
w XIX 1 XX wieku proby krytyki tradycyjnej religii obiecywaly wyzwo-
lenie cztowieka, to obietnice te pozostaty niespetnione. Po odrzuceniu po-
chodzacych od Boga zasad moralnych zycie ludzi nie stato si¢ ani dosko-
nalsze, ani bardziej wolne. Nic zatem dziwnego, ze w drugiej potowie XX
wieku zaczat si¢ powrot do religii. Nie wracano jednak do chrze$cijanstwa,
lecz zaczgto poszukiwac takich form religijnosci, ktore zastapityby trady-
cyjna religig.

Mozna zatem uznac, ze prowadzona w ostatnich dwoch stuleciach in-
tensywna krytyka religii osiagngla co najwyzej czgsciowy skutek. Niepo-
wodzeniem zakonczyto sig¢ lansowanie tezy, ze cztowiek da sig sprowadzi¢
do wymiaru materialnego, a religia nie jest mu potrzebna. Krytycy religii
musieli przyzna¢, ze istnieja duchowe potrzeby cztowieka (takie jak na
przyktad potrzeba posiadania celu zycia), ktore najskuteczniej zaspokoié
mozna poprzez wlaczenie si¢ w dziatalnos¢ jakiej$ grupy religijnej lub pa-
rareligijnej. Ro6wnoczesnie jednak udato si¢ upowszechni¢ przekonanie, ze
nie istniejg istotne roznice migdzy religijnoscia a duchowoscia. Zupetnie
pominigty zostal fakt, ze podstawa religii jest relacja cztowieka z Bogiem,
natomiast istota duchowosci jest koncentracja cztowieka na swojej psychi-
ce ijej doznaniach.

Mieszajac religijnos¢ z duchowoscia, udalo sig tez przeforsowac poglad,
ze tradycyjna chrzescijanska religia nie jest satysfakcjonujaca odpowiedzia
na duchowe rozterki wspotczesnego cztowieka. Ta krytyka religii sprawila,
ze ludzie zaspokojenia swoich potrzeb duchowych zaczgli szuka¢ w gru-
pach kultowych zamiast w tradycyjnych Kosciotach. Dziatajace obecnie
grupy kultowe pozbawione sa bowiem bagazu negatywnych skojarzen, kto-
ry skutecznie zniechgca wielu ludzi do Kosciotow chrzescijanskich.

Te faze dociekan podsumowaé mozna, wskazujac, ze grupy kultowe
zyskaly szczegolnie korzystne warunki do rozwoju w naszej kulturze, gdy
zaczgto w niej mocno krytykowac (a niekiedy takze zwalczac) chrzescijan-
stwo — religie, ktora uksztattowata oblicze Europy.

Skutki antyreligijnego nastawienia wspolczesnej kultury obrazowo
przedstawit prof. Pablo Capanna: ,,sekularyzacja Zachodu nie byta ani nie
mogta by¢ ostatnim etapem: kiedy cykl dobiegt konca, znowu odrastaja
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korzenie starego poganstwa i magia jednoczy si¢ z technika. Przeciez zy-
jemy w epoce, w ktorej komputeréw uzywa si¢ do stawiania horoskopow,
a astronauci nosza amulety”'®.

Sprobuje teraz wskaza¢ przyczyng, ktora najbardziej przyczynita sig
do tego, ze wspotczesna kultura tak daleko odeszta od swoich chrzescijan-
skich korzeni i stata si¢ obszarem dynamicznej dziatalnosci roznorodnych
grup kultowych — takze gloszacych zupehie irracjonalne tezy i propaguja-
cych zachowania szkodliwe dla ludzi.

Filozoficzne uwarunkowania umozliwiajace
rozwdj grup kultowych

Sadze, ze wzrost popularnosci grup kultowych szczegoélnie utatwily
te wspotczesne poglady filozoficzne, ktore neguja istnienie powszechnej,
a zarazem mozliwej do poznania przez cztowicka prawdy. Poglady takie,
gloszone zwlaszcza przez postmodernizm, przeniknely do mentalnosci lu-
dzi niezajmujacych si¢ na co dzien filozofia i w znaczacy sposob wptynely
na ich widzenie $wiata.

Badajac postawy wspolczesnych filozofow wobec zagadnienia prawdy,
dostrzec mozna swego rodzaju paradoks. Z jednej strony podkreslaja zdol-
nosci czlowieka, dzigki ktorym jest on zdolny przeksztalcac (a niekiedy
nawet kreowac) $wiat, w ktérym zyje. Rownoczesnie jednak zawezaja gra-
nice ludzkiej wiedzy. Przeglad stanowisk wystepujacych we wspotczes-
nej filozofii pozwala dostrzec kilka zastanawiajacych tendencji. Najwaz-
niejsze z nich (przynajmniej dla podjgtej tu problematyki) to przekonanie
o subiektywnym charakterze prawdy oraz ograniczenie zakresu wiedzy
uznawanej za racjonalng. Nalezy zatem przyjrze¢ si¢ nieco doktadniej
tym tendencjom, a takze wskaza¢, jak wptynety one na interesujace nas
zagadnienie.

16 P. Capanna, Od sekularyzacji do neopoganstwa, [w:] Wspolnoty koscielne, niezalez-
ne grupy religijne, sekty na przyktadzie Ameryki Lacinskiej, Verbinum, Warszawa 1995,
s. 169.
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Subiektywizacja prawdy i jej konsekwencje

Najpopularniejszy na przetomie XX i XXI wieku nurt filozofii — okre-
slany zazwyczaj bardzo pojemnym terminem ,,postmodernizm” — przyj-
muje, ze cztowiek nie jest w stanie pozna¢ prawdy. To zasadniczo odrdznia
go od wigkszosci dotychczasowych nurtoéw filozofii, ktore funkcjonowaty
w oparciu o klasyczna (Arystotelesowska) teori¢ prawdy. Zgodnie z naj-
bardziej znanym jej okresleniem, ktorego autorem byt S$w. Tomasz z Akwi-
nu, prawda jest zgodnoscia intelektu i rzeczy'”.

Z takiej koncepcji prawdy wynikaja cztery istotne wnioski:

» Prawda nie zalezy od tego, kto wypowiada zdanie, ani od tego, jakiego
uzywa jezyka.

» Zdanie jest prawdziwe wtedy, gdy Scisle odpowiada konkretnemu sta-
nowi rzeczy.

» O prawdziwosci rozstrzyga nie to, co ludzie uwazaja za prawdziwe lub
falszywe, lecz niezalezna od ludzkich opinii rzeczywistosc.

» Czlowiek nie jest tworca prawdy — on jej nie ustanawia, lecz odkrywa.

We wspolczesnej filozofii klasyczna definicja prawdy zostala poddana
gruntownej krytyce. Podjeto takze proby tworzenia nieklasycznych kon-
cepcji prawdy. Ich wspolna ceche stanowi odwotanie si¢ do jakiegos$ (usta-
lonego przez ludzi) kryterium prawdziwosci. Cho¢ kryteria takie formuto-
wane byly na rézne sposoby'®, to w praktyce dazenie do postugiwania si¢
nimi zmienito catkowicie rozumienie prawdy. Klasyczna definicja wska-
zywala, ze cztowiek w procesie poznania odkrywa niezalezna od niego
prawde o rzeczywistosci. Gdy natomiast za zrodlo prawdziwosci sadow
uznano formulowane przez ludzi kryteria, cztowiek stat si¢ tym, ktory —
wedlug wlasnego uznania — ustala, co jest prawda.

Zwolennicy nieklasycznych koncepcji prawdy wskazywali, ze w roz-
nych kregach kulturowych, spotecznosciach i epokach historycznych ist-
nie¢ moga odmienne prawdy'. Zgoda na pluralizm poznawczy doprowa-
dzita w konsekwencji do relatywizmu — uznania, ze nie ma absolutnych

17 Veritas est adaequatio intellectus et rei, secundum quod intellectus dicit esse quod
est vel non esse quod non est” (Tomasz z Akwinu, Summa Contra Gentiles 1, 59, 2).

18 Za kryteria prawdy uwazano migdzy innymi zgode powszechna, zdrowy rozsadek,
koherencj¢ (wzajemna zgodno$¢ sadow), praktyke oraz uzytecznos$c.

1 Ich zdaniem najlepiej widac to na przyktadzie ewolucji norm moralnych odnosza-
cych sig do takich zjawisk spotecznych jak niewolnictwo czy wielozenstwo.
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norm moralnych, absolutnego dobra i zta. Kolejnym krokiem byta akcep-
tacja pluralistycznych systemow wartosci, subiektywnie ksztaltowanych
przez ludzi. To za$ uniemozliwito racjonalne ocenianie i wartoSciowanie
zachowan.

Negacja powszechnego charakteru prawdy spowodowala tez, ze ludzie
utracili przekonanie o istnieniu tego, co okresla si¢ zazwyczaj jako cel zy-
cia. Stato sig tak, bo celu takiego sensownie (to znaczy z nadziejq na realne
jego znalezienie) poszukiwa¢ mozna tylko przy zatozeniu, ze mozliwe jest
poznanie prawdy o §wiecie i rzadzacych nim prawach.

Okazalo si¢ jednak, Ze odrzucenie przekonania o istnieniu powszechne;j
prawdy uniemozliwia wprawdzie racjonalne okreslenie celu zycia, ale nie
likwiduje ludzkiej potrzeby jego posiadania. Tymczasem — jak wskazuje
Zofia Zdybicka — tylko prawda religijna nada¢ moze trwaty 1 ostateczny
cel ludzkiemu zyciu®. Gdy zatem podwazona zostata teza o mozliwosci
poznania prawdziwej religii, ludzie zaczgli poszukiwac takiej wspdlnoty,
ktéra zapewnitaby im chociaz subiektywne poczucie sensu. Gdy okazato
sig, ze — mimo szumnych obietnic — poczucia takiego nie jest im w stanie
da¢ nauka, w drugiej potowie XX wieku pojawita si¢ propozycja, by po-
wroci¢ do (szeroko rozumianej) mitologii. To wlasnie spojrzenie na §wiat
przez pryzmat mitu miato umozliwi¢ cztowiekowi odnalezienie zagubio-
nego sensu zycia.

Odrodzenie mitycznego sposobu widzenia §wiata

Postmodernistyczny nurt wspotczesne;j filozofii dosy¢ skutecznie wpoit
wspotczesnym ludziom przekonanie o niemozno$ci uprawiania przez filo-
zofow jakiejkolwiek metafizyki, ktora przez realistyczng (klasyczna) filo-
zofi¢ uwazana jest za najlepszy grunt do debat o religii.

W takiej sytuacji coraz czgstsze sa proby powrotu do mitycznego wi-
dzenia $wiata. Dzieje sig tak, poniewaz gtdéwnym celem mitow jest wiasnie
nadawanie $wiatu sensu. Wyjasnienie mityczne jest chetnie akceptowane
przez wspotczesna kulturg, poniewaz ma irracjonalny charakter. Totez za

20 Religia — dostarczajac pelniejszej hierarchii wartosci i poszerzajac w nieskonczo-
no$¢ perspektywy zycia ludzkiego, stanowi ostateczne usensownienie kultury w ogole
i umacnia wszelkie pozostate wartosci kulturowe” (Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, Wyd.
TN KUL, Lublin 1993, s. 371).
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pomoca mitu mozna probowaé wskazywac ludziom cel zycia bez koniecz-
nosci powracania do klasycznej filozofii z jej ideatami prawdy i racjonali-
zmu, ktore nie sa dzi$ przez wielu akceptowane.

Mit jest dla wspolczesnych tworcow kultury uzytecznym narzedziem
zwlaszcza z tego powodu, ze w jego przypadku ,,nie mamy do czynienia
z przyporzadkowaniem sadu do sytuacji, ale z przyporzadkowaniem po-
trzeby do obszaru, ktory ja zaspokaja™'. Nie mozna zatem analizowac
mitu w kategoriach prawdy czy falszu.

Ponadto przyjecie wyjasnienia mitycznego pozwala na krytyke tra-
dycyjnych form religijnosci. Mozna przeciez uzna¢ chrzescijanstwo
(irzeczywiscie wielu badaczy tak czyni®?) za probe racjonalizacji dawnych
mitow wystepujacych w kulturze Bliskiego Wschodu. Przyjgcie takiej te-
zy pozwala z kolei sformulowaé zarzut, ze cala teologia chrzescijanska
to przejaw btednej postawy polegajacej na dazeniu do przeksztalcenia
nieracjonalnego z natury mitu w potrzebujaca racjonalnego uzasadnienia
doktryng.

W tej sytuacji myslenie mityczne stanowi jeden z podstawowych czyn-
nikéw umozliwiajacych rozwdj grup kultowych. Ich tworcy twierdza, ze
w przeciwienstwie do chrzescijanstwa, ktore podjeto zbgdna i nieskutecz-
na probg racjonalizacji 1 uwiarygodnienia mitow religijnych, grupy te daza
do przywrocenia kulturze tradycyjnego rozumienia mitu. Twierdza tez, ze
w kwestiach dotyczacych wiary religijnej — tak samo jak w mitologii — lu-
dzie kierowa¢ si¢ powinni przede wszystkim subiektywnymi uczuciami,
a nie rozumem.

W wyniku upowszechnienia si¢ tej ,,mitycznej koncepcji religii” lu-
dzie przestali dzi$ pyta¢: jak naprawde jest? Zamiast tego skoncentrowali
wysitki na poszukiwaniu osobistego (indywidualnego) sensu zycia. Takie
rozdzielenia sensu i prawdy zaowocowalo groznymi konsekwencjami.
Skoro bowiem — jak twierdza zwolennicy mitow religijnych — cztowiek
za sensowne uzna¢ moze wszystko to, co mu odpowiada, trudno znalez¢
jakiekolwiek skuteczne argumenty pozwalajace poda¢ w watpliwos¢ kto-
rykolwiek z dokonanych w tej dziedzinie wyborow.

2 L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Wyd. Dolnoslaskie, Wroctaw 1994, s. 9.

2 Przyktadem moze by¢ tworczo$¢ Josepha Campbella, ktory tezy o mitycznym po-
chodzeniu religii popularyzuje w swoich ksiazkach takich jak na przyktad: Mityczny obraz,
czy Kwestia bogow.
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Zamiast podsumowania

Jesli chodzi o kwestie religijne, dzisiejsza kultura Zachodu zabrngta
w §lepy zautek. Proby wyeliminowania religii z obszaru ludzkich zaintere-
sowan i zastapienia jej niezbyt jasno okre§lona duchowoscia skonczyty si¢
niepowodzeniem. Cho¢ konsumpcyjny model Zycia zyskat — takze w sfe-
rze zycia duchowego — znaczna popularnos¢ i bez watpienia wspotczesnie
dominuje, to jednak coraz bardziej widoczne sa jego ograniczenia. Jedna
z form takiego buntu jest wybodr alternatywnych form religijnosci propo-
nowanych przez dzialajace wspotczesnie grupy kultowe.

Czy jednak rzeczywiscie, tak jak chca tego zwolennicy ,,mitycznej teo-
rii religii”, mozna przyjac, ze nawet najbardziej niezrozumiate zachowania
ludzi w sferze religijnej maja dla nich sens, ktorego nie jest w stanie do-
strzec postronny obserwator? Nie sadzg. Akceptacja takiej tezy wskazy-
walaby ostatecznie, ze nie ma zadnej racjonalnej mozliwosci oceny rezul-
tatow tych poszukiwan. Wtedy za$ trzeba by bylo zaakceptowaé wszelkie
samodzielne i nickonwencjonalne idee religijne. Takze te, ktore bezposred-
nio zagrazaja ludziom, sktaniajac ich na przyktad — tak jak cztonkow grup
Peoples Temple (Swiatynia Ludu) czy Heaven’s Gate (Bramy Niebios) —
do popehienia zbiorowego samobojstwa.

I na tym wlasnie polega kryzys wspotczesnej kultury Zachodu. Kultura
ta ostentacyjnie ignoruje swoje chrzescijanskie korzenie. Powoduje to, ze
gdy zyjacy w niej ludzie zaczynajq stawia¢ pytania o religi¢ i Boga, szybko
si¢ przekonuja, ze dzisiejsza kultura nie potrafi im pomo6c w znalezieniu na
nie zadowalajacych odpowiedzi.
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Abstrakt

Filozoficzne aspekty podjgtej w tekscie problematyki prezentujg, wychodzac
od tezy, ze wspolczesny rozwoj grup kultowych jest skutkiem przemian §wiato-
pogladu dzisiejszych ludzi. Koncentrujg si¢ na pokazaniu, na czym polegaja dwie
najwazniejsze jego przemiany. Pierwsza to upowszechnienie si¢ przekonania, ze
cztowiek nie jest w stanie poznaé prawdy o sobie i o §wiecie, w ktorym zyje.
Druga to niedostrzeganie roznic migdzy religia, ktorej podstawa jest doswiadcze-
nie religijne rozumiane jako realna, migdzyosobowa relacja migdzy cztowiekiem
i Bogiem, a duchowoscia begdaca zbiorem subiektywnych ludzkich przezy¢.

Punktem wyjs$cia prezentacji kulturowych uwarunkowan funkcjonowania grup
kultowych jest teza, ze ich doktryny i praktyki nie zawieraja elementow, ktorych
nie byloby takze w chrzescijanstwie. Na tej podstawie przyjmujg, ze glownym
zrodlem obecnej popularno$ci grup kultowych jest fakt, ze s one postrzegane ja-
ko nowa, lepsza forma wyrazania przezy¢ religijnych. W tekscie pokazuj¢ pozor-
ny charakter argumentow uzasadniajacych taka oceng oraz wskazuj¢ przyczyny,
ktore sprawity, ze ta blgdna ocena jest we wspotczesnej kulturze akceptowana.

Philosophical and cultural conditions of contemporary
cult-groups’ activity

I present philosophical aspects of the issues addressed in the article starting
with the thesis that the contemporary development of cult-groups results from
changes of the contemporary people’s world view. I want to show what two most
important changes consist in. The first change is popularization of the belief that
man is not able to know the truth about himself and about the world in which he
lives. The second one is incapacity to distinguish religion from spirituality. Reli-
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gion is based on religious experience conceived as real and interpersonal relation
between man and God. Spirituality is a set of human subjective experiences.

The starting point of the presentation of cultural conditions of contemporary
cult-groups’ activity is the thesis that their practices and doctrines do not contain
elements which would be absent also in Christianity. Thus I think the main source
of popularity of cult-groups is the fact that they are perceived as a new better form
of expression of religious experiences. In the article I show that arguments justi-
fying this assessment are specious. I also point at factors which caused this false
assessment is accepted in the contemporary culture.



