Rozdziat VI

STOSUNEK KOSCIOLA DO SWIATA

MAREKFIALKOWSKIOFMCONV

Wspotczesnego egia relacji Kaciot — swiat nie sposéb zrozumiebez prze-
sledzenia, przynajmniej w zarysie, historii tej glaod czaséwSredniowiecza po
dzien dzisiejszy. WSredniowieczu kécielna iswiecka aktywné¢ naktadaty si na
siebie, tworzc jedry domer sakralnej dziatalnsei doczesnej. €wiata, zycie za-
wodowe, instytucje pomocy spotecznej byly organiaae przez Kéciot i kierowa-
ne przewanie przez duchownych, gaudziat i zaangesowanie swieckich w tych
przeds¢wzieciach nosity charakter i motywacyeligijno-moralr.

Z czasem Kéciét i $wiat zaczly zajmowa pozycje coraz bardziej oghine, a
nawet wrogie sobie. Kwiot sprzeciwiat s3 procesowi sekularyzacji, traktig go
czesto jako wymierzony przeciwko sobie.f3&wo zd&, przejmugc liczne dziedziny
zycia spotecznego, zajmowatogsto stanowisko antyreligijne, co doprowadzito do
istotnego rozdziatu religijnej i doczesnej sferyyaknosci ludzi swieckich kpdacych
zarazem cztonkami Kgiota i obywatelami pastwa. Wobec postrzegania przez
Koscidt swiata jako zagreenia dlazycia religijnego nie dziwi faktze ideatem stata
Si¢ wowczas ,ucieczka oflwviata”.

Koscidt, na skutek procesu sekularyzacji, pozbawioogtat wielu instytucji
spotecznych, a tale bezpéredniego wptywu na nie, dlatego rozpektworzenie
witasnych, rownolegtych déwieckich, instytucji. Tak powstawaty katolickie s#i,
partie polityczne, prasa i zg#ki zawodowe. Z czasem instytucje te zggzstuzyé
nie tylko katolikom, ale take ogdtowi spoteczestwa. Zmiany te zbiegty siz po-
wolnym stabn¢ciem nastawienia antyreligijnego i antyktelnego wielu instytucji
panstwowych, co byto gibwnym argumentem przy tworzeimatytucji wyznanio-
wych. Wszystko to doprowadzito do wylonienia siowego podégia do relacji
Kosciot — swiat, opartego gtdownie na stwierdzenite Kosciét jest transcendentny

w stosunkuswiata, a jego zaangawanie w sprawy doczesne ma inny charakter i



wymiar niz aktywna¢ spotecznéci doczesnej. Stanowisko to znalazto swoj wyraz
w dokumentach Soboru Watykskiego |II.

Jw: tytut Konstytucji duszpasterskidp Kasciele w swiecie wspoétczesnym
wskazuje na usytuowanie dwoch intergsygh nas rzeczywistoi — Kosciota i
swiata, nie w opozycji, zewitrznie w stosunku do siebie, ale w pewnym przenika-
niu: Koscidt jest obecny wswiecie. Wyraa to wieloraki i wewntrzny zwigzek
miedzy wspolnog wyznawcoéw Chrystusa a galudzkascig, do ktérej chrzcijanie
nalezg. Koscidt, jako rzecznik Ewangelii Chrystusa, podejmujartaici ludzkiego
swiata wskazujc na ich sens absolutny i starg &i sobie widciwy sposob o ich
rozwoj. Soborowy zwrot Keciota ku$wiatu nie bytby jednak mdiwy bez odwa-
nego wnikng¢cia Kosciota w ghb swojej tajemnicy i przemdlenia na nowo swej
istoty. Proces ten pozwolit Koiotowi na ponowne dwiadomienie sobie swojej
misji, ukierunkowanej nawiata i na ludzlk spotecznéc®.

Sobdér Watykéski I, starajc sie okresli¢ stosunek Kéciota doswiata, musiat
nie tylko podda gruntownej ocenie sytuacjKosciota we wspotczesnyriwiecie,
ale take stant przed konieczngia blizszego sprecyzowania, co rozumie pod na-
zwg ,$Swiat”. Okreslenie przygte przezKonstytucg duszpastersk o Kasciele w
$wiecie wspotczesnymimuije §wiat w znaczeniu szerokim, wieloaspektowymw
takim ugciu mazna rozréni¢ trzy ptaszczyznyswiat jako spoteczn@ ludzka,
Swiat jako dzieje doczesneswiat jako dzieje zbawienia. Inaczej méwej jest to
antropologiczne rozumieni@viata jako ludzkéci — w aspekcie spotecznym, dzie-
jowym i zbawczym, bez pomijanimaterialnej jego strorfy W takim szerokim wf
ciu stosowa bedziemy w naszych rozwaniach wyraenie ,Swiat”.

Ukazupc stosunek Kéciota doswiata naley uwzgkdni¢ aktualny dz§ pro-
blem inkulturacji Kaciota a take wskaza na uniwersalne oraz narodowe korzenie

Kosciota. Proces inkulturacji wydaje ¢sibowiem najbardziej charakterystycznym

YA.Zuberhbier.Religia i doczesn@ W: W nurcie zagadnie posoborowychRed. B.
Bejze. Warszawa 1967 s. 220-230; J. K r u ¢ i Swdat w widnokegu Kcciota. W: Ku prawdzie
we wspolnocie cziowieka i Bog&tudia dedykowane ks. Stanistawowi Kowalczyk®eid. E. Ba-
lawajder, P. Nitecki, A. Jabfski. Sandomierz 1997 s. 209-215.

2 Ma wigc Sobér przed oczyméwiat ludzki, czyli cay rodzire ludzka wraz z tym wszystkim,
wsréd czego onayje; swiat bedacy widowni historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami
jego wysitkdw, kksk i zwyciestw; swiat, ktéry — jak wierz chrzecijanie — z mitéci Stworcy powo-
tany do bytu i zachowywany, popadt wprawdzie w rméwgrzechu, lecz zostat wyzwolony przez
Chrystusa ukrzgowanego i zmartwychwstatego, po ztamaniuggoZtego, by wedle zamystu Be-
go doznat przemiany i doszedt do petni dosko#eifo(KDK 2).



zjawiskiem powstajcym w wyniku spotkani&osciota i swiata, zwlaszcza spotka-
nia Kosciota z kulturami narodoéw, do ktérych kieruje ewatigzne przestanie.
Zaangaowanie Kaciota na rzecz rozwojéwiata nie mae by przypadkowe i
dorywcze, lecz winno opie¢asic na pewnych zasadach, ktérych przestrzeganie po-
zwoli unikng¢ wielu problemow rodgcych st na styku Kaciét — swiat. Otwarcie
Kosciota naswiat i jego problematyk nie oznacza naiwnego zamykania oczu na
niebezpieczestwa, jakie maee napotké wiara i religijnag¢ ze strony pewnych pr
dow i tendencji wspotczesnegwiata. Dlatego naley zwrdcic uwag na zagraenia
najbardziej charakterystyczne w obecnym czasierekt®osciot musi rozezna i

adekwatnie na nie odpowiedzie
1. INKULTURACJA KoOScIotA

W czasach wspotczesnych, kiedy spotkanigdiata z kulturami stwarza no-
we problemy oraz nowe mbwosci, z cah ostracig pojawia s¢ kwestia inkultura-
cji. Stanowi ona szczegdlne wyzwanie dlaskiota, ktéry po Soborze Watykakim
Il zdecydowat s§ na zwrot w kierunkuwiata i jego spraw. Inkulturacja stwarza
odpowiedni klimat dla rozwoju Kawiota w kadym kraju, regionie czy sektorze
zycia spotecznego, z poszanowaniem charakteru i alkekdej spoteczngci®. To
wzajemne wzrastanie i ubogacanie mie jest procesem tatwym, domagea €io-
ktadnego okré&enia natury inkulturacji, zasad wedtug ktérychwmona przebiegg

oraz przestrzeni, w ktorej proces ten jest nieodsy.

1.1.POJECIE | PRZEDMIOT INKULTURACJI

Inkulturacja (tac.in — w, wewntrz; cultura — uprawa, ksztatcenie) jest termi-
nem wieloznacznym, ktéry nie uzyskat jeszcze pelogjragci i samodzielnéci.
Najczsciej] stwey do zdefiniowania zwizku religii z okrélong kulturg, ich wza-
jemnego oddziatywania i dopasowywanig.siermin ten jest kalk angielskiego

stowa ,enculturation”, oznaczgjego proces wrastania jednostki w kuwttacza-

8Cz.Bartnik.Soborowe ,okrélenie” swiata. AK 67:1975 nr 401 s. 332-335.
“H. Carrier.Ewangelia i kultury. Od Leona XllI do Jana Pawla Rzym—Warszawa 1990
s. 168-180.



jacego j spoteczastwa. Termin inkulturacja” zostat upowszechnioniownie

przez M. J. HerskovitSa

a) Inkulturacja w socjologii religii

Na gruncie socjologii religii inkulturacja bywaaisamiana z pggiem ako-
modacji lub asymilacji. Termin ten stosowany jeataznaczenie:

1. procesu wrastania i przyswajania sobie przemgstike lub grug ludzi kul-
tury wikasnego narodu;

2. procesu przejmowania elementow zastanej kul@jgwisko takie ma miej-
sce w sytuacji kontaktu géaych kultur i wyraa skt z jednej strony wnoszeniem
pewnych elementéw do obcej kultury, a z drugiepsyr rownoczesnym przyswaja-
niem z niej pewnych elementow, na ogoét nie pozgsygh w sprzeczni z ro-
dzimymi wart@ciami, normami czy wzorami. Procesowi temu rmpdgwarzyszy
napkcia i konflikty, w przezwyajzaniu ktérych niemat role odgrywag instytucje,
zwlaszcza religijne;

3. specyficznego stosunku, jaki zachodzicday okrelong religia a kultug
lokalng. Proces ten jest szczegdlnie widoczny na przykéatlmkcjonowania religii
w spoteczeéstwie tradycyjnym. Religia dostarcza spotetsteu tradycyjnemu war-
tosci, spetnia funkgj integracyjn, kontrolrg i karmg oraz legitymizuje stare i do-
starcza nowe wzorce zachaoWeRownoczénie sama przystosowujegsdo kultury
lokalnej, regionalnej czy narodowej, co powodujevpg odrebnos¢ w rozumieniu
doktryny religijnej, wartéciowania i praktycznej realizacji wskazaeligijnych w
poszczegdlnych regionach i narodach

b) Inkulturacja w teologii

Termin inkulturacja” wprowadzit do teologii (misjogii) w 1953 r. P. Char-

les, okrélajac nim zwizki Ewangelii z kultug’. W 1962 r. J. Masson sprecyzowat

powyzsze okrélenie, postulujc potrzelp otwarcia s¢ Kosciota na wszelkie kultury.

> S.Janecze Knkulturacja EK t. 7 kol. 234.

®  W.Piwowarski.lnkulturacja EK 7 kol. 234-235; A. St a b . Inkulturacja W:
M.Pacholski, A.Stabfo Stownik pogé socjologicznychKrakow 1997 s. 62; E.Nowic
k a. Akulturacja W: Encyklopedia socjologiczn& . 1. Warszawa 1998 s. 17-20; W.Piwowars
k i. Akulturacja W: Stownik katolickiej nauki spoteczné&)arszawa 1993 s. 14.

" Missiologie et acculturationNRTh 75:1953 s. 15-32.



Majac na uwadze Kaidt pewnej grupy czy narodu, J. Massatywat pogcia ,in-
kulturowany katolicyzm” (catholicisme inculturefé)

Pierwszym dokumentem kaelnym, w ktGrym zostat azyty termin ,inkultu-
racja”, jest Oedzie do Ludu Beego wydane przez Synod Biskupéw (1977 r.) ob-
radugcy nad zagadnieniem katechezy. Npgsie termin ten wygpit w adhortacji
apostolskiej Jana Pawta@athechesi tradendagr 53), encykliceSlavorum Apo-
stoli (nr 21), encykliceRedemptoris missignr 52, 53). Mana powiedzié, ze od
pontyfikatu Jana Pawta Il problematyknkulturacji weszta na state do papieskiego
nauczani

Chocia termin ,inkulturacja” pojawit s} w teologii stosunkowo pdo, to
problematyka inkulturacyjna towarzyszyta niemalpmtztku dziatalndgci Koscio-
ta. Ju w pierwszych latach po Wniebowpieniu doszto do sporu poguzy tymi
chrzecijanami, ktorzy uwaali, ze Ewangelia mioe by gtoszona tylko w juda-
istycznej szacie kulturowej (a od nawrdéconych nazeftijanstwo pogan naley
wymaga scistego przestrzegania przepisoOw Starego Testamenttymi, ktorzy
uwazali, ze naley opusci¢ ciasny kag kultury judaistycznej, odidiajac istot
Ewangelii od jej szaty historyczno-kulturowej. Stansko tych ostatnich przevrg
to na tzw. Soborze Jerozolimskim (zob. Dz 15), ocao@iwito petne otwarcie si
chrzecijanstwa naswiat pogaski i asymilacg autentycznych wartai religijno-
kulturowychréznych narodéw. Dziki takiej sytuacji chrz&cijanstwo w chgu paru
wiekéw przenikrto Ewangeli kulture grecko-rzymsk™.

Nastpny etap inkulturacji miat miejsce w czasiedvdwki ludow (V w.),
kiedy swiat kultury rzymskiej zostat zagtony przez kultw ludéw ,barbarzy-
skich”. Dzieki uniwersalnemu podg&giu, chrzécijanstwu udato si polaczy¢ ele-
menty kultu Starego i Nowego Testamentu, waritdultury grecko-rzymskiej i lu-
déw ,barbarzyiskich”, co zaowocowato powstaniem nowej formy kuobwej
chrzecijanstwa, zwanej zachodnioeuropejsk W tym okresie na szczegélowa-

ge zastuguje dziatalnig swictych Cyryla i Metodego, ktorzy dokonali wcielenia

8 NRTh 84:1962 s. 1038.

°K. G awr o n.Inkulturacja CzST 15/16:1987/1988 s. 132-138; J. G 6 r s Misje wteo-
logii kontestualnejSt. Ottilien 1991 s. 23-24.

YA, L e w e k. Problem inkulturacji EwangeliiAK 75:1983 nr 444 s. 191; K. Rahner.
Ku fundamentalnej interpretacji teologicznej Vatican II. ,Zycie i Mysl” 30:1980 nr 12 s. 60-63.

A Bard e cki.Kosciot epoki dialogu Krakdéw 1966 s. 263-264.



Ewangelii w rodzime kultury, a rownoczee wprowadzili bogactwo kultury sto-
wianskiej wzycie Kasciota (por. SA 21).

Problem inkulturacji powrécit w zwiku z nowymi odkryciami geograficz-
nymi, w wyniku ktérych doszto do zderzenia mta zwigzanego z kultuy euro-
pejsky, z nowymi kulturami i religiami Azji, Afryki i Ameyki. Szczegolne proble-
my wysgpity na Dalekim Wschodzie (Chiny i Indie), gdziedni misjonarzy uwa-
zali, ze nawrdceni Azjaci mugz catkowicie zerwé ze swg pogaiska kulturg i reli-
gig, natomiast inni probowali dostrzec i uZnpewne wartéci tkwigce w trady-
cjach religijnych i narodowych. Zakozenie dtugoletniej dyskusji (tzw. sporu ako-
modacyjnego) nagpito po wydaniu przez Stolgc Apostolsk zakazu stosowania
systemu akomodacyjnego w dziatadno misyjnej, co wptygto na zahamowanie
rozwoju chrzécijanstwa w Indiach i Chinach

Sobor Watykaski 1l, ktéry poprzedzity gruntowne badania nadssbokiem
Kosciota doswiata, podyt na nowo problem inkulturacji. W duchu postawy atw
tosci wobecswiata i kultur ludzkich uznano inkulturacga ogolm zasad katolicks,
zwtaszcza w dziatalrci misyjnej Kaciota, ale réwnie w dialogu z otaczagym
Kosciot swiatem=,

Encyklika Redemptoris missiokresla inkulturacg jako ,wewrgtrzne prze-
ksztatcenie autentycznych wadtd kulturowych przez ich integracje w chiézgan-
stwie i zakorzenienie chrgejanstwa w r@nych kulturach” (nr 52). Okgtenie to
wskazujeze inkulturacja funkcjonuje w dwdéch aspektaal: extrai ad intra

Inkulturacja ad extra wskazuje na wplyw, jaki ewangelizacja wywiera na
kulture ludzi, ktérzy przyjmus Dobrg Nowing, natomiast inkulturacjad intra
ukazuje oddziatywanie kultury na sposéb praeania i przekazywaniaycia chrze-
scijanskiego danej grupy. W obu aspektach proces inkadjuma charakter dialo-
gu. Poprzez inkultura¢j Kosciét wciela Ewangeli w rézne kultury i rwnoczénie
wprowadza narody, z ich wkasnymi kulturami, do ssyayspélnoty, stajc sic przez
to dla tych narodow bardziej zrozumiatym. §€at w procesie inkulturacji przeka-
Zuje swoje wartéci, przejmugc jednoczénie wszystko to, co jest dobre w kultu-

rach danych narodéw (RMi 52).

M. Falisze k.Moralnas¢ inkulturacji — inkulturacja moralngéci. ,Zeszyty Misjologicz-
ne ATK” 7:1986 s. 51-53; F. Z a p t a t &komodacyjny spoEK t. 1 kol. 253-254.
Braliszek, jw.s.55-54.



A. A. Roest Crollius opisuje proces inkulturacjkgaintegrac¢ chrzecijan-
skiego déwiadczenia Kéciota lokalnego z kultur swego ludu w taki sposoébe to
doswiadczenie nie tylko wyrea st w elementach tej kultury, ale tadk staje si sita
ozywiajaca, ukierunkowugca i odnawiagca darg kulture, tworzac nowy jedna i

komunk nie tylko w tej kulturze, ale tale jako ubogacenie Koiota powszechne-
14

go .

W procesie inkulturacji ma wyr@ni¢ trzy etapy. Pierwszy zbiegacsd po-
czatkiem ewangelizacji danej grupy na okianym obszarze kulturowym i dla po-
stanych z Ewangejioznacza okres uczenia svartasci nowej kultury, tak aby @r
dzie ewangeliczne uczyhizrozumiatym dla tych, do ktorych jest ono skierowa

Drugi etap rozpoczynagi chwilg, gdy Kasciot lokalny osiggnat wystarczag-
ca zdoIna¢ do zrozumienia kultury lokalnej i wytania chrzécijanskiego oedzia
w ramach tej kultury. Dokonuje gitutaj oczyszczenie, odnowienie kywienie
kultury lokalnej dz¢ki oredziu chrzécijanskiemu oraz stopniowe odkrywanie
zgodnych z wkasnymi tradycjami kulturowymi sposobidferm wyrazania déwiad-
czenia chrzgijanskiegd™.

Trzeci etap wyraa st w jednaci Kosciota lokalnego z kultuy swego ludu.
Koscidt lokalny staje si woéwczas zdolny wyraziwiarg we wlasnym ¢gzyku, kate-

goriami swojej kultury i swoinzyciem (DM 22).

1.2.ZASADY INKULTURACJI

Wiasciwy proces inkulturacji winien kierowasie okreslonymi zasadami.
Wsrod nich na czoto wysuwacszasada integraldoi depozytu wiary. W spotkaniu
Kosciota z poszczegdlnymi kulturami nie g dofé do uszczuplenia cadoi ore-
dzia chrzécijanskiego, lecz proces ten musi znamionévegodnad¢ z Ewangeh
(RMi 54); szczegdlnie naky wystrzega sic wszelkich przejawdéw synkretyzmu

Kolejng zasad inkulturacji jest zasada jedém i tozsamdaci Kosciota (por.
RMi 54). Kladzie ona nacisk na zachowanie i gbggnie wkzi Kosciotow lokal-
nych z Kaciotem powszechnym, a taé& przypominaze w dialogu z kulturami Ko-

$ciot nie ma@e zrezygnowé ze swojej tasamaci.

1 Inkulturacja W: Kosciét misyjny. Podstawowe studium misjologited. S. Karotempler.
Warszawa 1997 s. 129.



Nastpng zasad jest dynamizm wzrostu. Poprzez inkultukakjosciot wzrasta
I ubogaca s, gicbiej poznaje misterium zbawienia, a przez to skutex dostoso-
wuje je do konkretnych ludzi. Oczy$die méwhgc 0 wzragcie nie wolno zapomirta
ze inkulturacja jest procesem powolnym, ktéry nglpobudza i nim kierow&, ale
nie wolno go sztucznie przyspiesza

Zasada wzajemroi podkréla, ze ludzie ranych kultur nie g tylko biernymi
odbiorcami Ewangelii, lecz przyjmag ja zachowuj swoéj charakter podmiotowy i
stap si¢ partnerami Kéciota. Domaga sito wzajemnego otwarcia i poznania, co

prowadzi do wzbogacania i wspétprzenikaniawiary i kultury',

1.3.DZIEDZINY ZASTOSOWANIA INKULTURACJI

Najwazniejszymi dziedzinami w K&iele, w ktorych proces inkulturacji znaj-
duje szczegdlne zastosowanig, Igurgia, katecheza, teologia. W zakresie liturgii
chodzi o wprowadzaniezykéw narodowych do nabenstw i zwigzamg z tym ko-
niecznd¢ przetazenia ksag liturgicznych na teggyki, a take przejmowanie do
obrzedow liturgicznych tych elementow lokalnych kultdtore przekazuwj lub wy-
razajag uniwersalne wartei duchowe. Nie bez znaczenia jestAakvykorzystanie w
liturgii rodzimych $piewdw i muzyki oraz sztuki religijnej danego regiokulturo-
wegad’.

W katechezie problem inkulturacji zagzany jest z poszukiwaniem skutecznej
metody przekazu edzia ewangelicznego. Katecheza musi przestikkulture, zy-
wi¢ sig nig | z niej wyrastd. Oznacza to ggte poznawani&ultury, akceptowanie
jej oraz odnajdywanie istniggych w kadej kulturze zarodkéw Stowa (semina Ver-
bi), co utatwia przepojenie kultury wakmami ewangelicznymi (por. CT 53). Prze-
powiadajc w ramach katechezy prawdy biblijmalezry uwzgldniat sytuacje kon-
kretnego odbiorcy w jeggyciu jednostkowym i spotecznym oraz kukumw ktorej

zyje'®.

" Tanmve s. 128.

®Gawron, jw.s.148-149.

'W. K o w a | a k. Inkulturacja misyjna w przeddaieSoboru Watykéskiego Il ,Zeszyty
Misjologiczne ATK” 7:1986 s. 8-10.

BA.Szubartows k aProces inkulturacji katechetycznd}T 45:1998 z. 6 s. 257; R. M
uraws ki.Inkulturacja w katechetyc&K t. 7 kol. 237.



Inkulturacja w dziedzinie teologii to poszukiwangosobOow zrozumienia
przez rane kultury pog¢ filozoficzno-teologicznych, w ktérych chrgajanie wy-
razaja SWoj wiare, a takke wskazywanie na mbwos¢ odmiennych metod pozna-
wania i podejcia do prawd wiary. Teologiczne dociekania gnstizy¢ odnajdywa-
niu drog, na ktorych wiara, uwzgliniajgc wspoétczesne filozofie oraz bogactwo i
madros¢ rozmaitych kultur, mge szuké zrozumienia i staw@asi¢c bardziej czytelna
dla konkretnego cztowieka (por. DM 22) .

Inkulturacji nie mana ograniczy wytacznie do misji Kdciota ad gentes
Obejmuje ona wszystkie dziedziny dzialadobKosciota, gdy: polega na dogb-
nym przenikng¢ciu i przepojeniu Ewangelinajgkbszych fundamentowycia ludzi,
ich sposobu milenia, odczuwania, przgwania i posgpowania, czyli catej ich kul-
tury. Dopiero wowczas powstaje dostosowana i zrdatandla odbiorcéw danego

kregu kultury tré¢ chrzecijanskiego oedzia zbawczeds.

2. UNIWERSALNE | NARODOWE KORZENIE KOSCIOtA

Kosciot jest powszechny, czyli uniwersalny (dtatholikos — powszechny,
ogolny, catkowity), i jest to jedno z czterech jegpamion wymienianych przez
Credo nicejsko-konstantynopolitskie. Powszechr$o te ujmuje s¢ w dwoch zna-
czeniach. W pierwszym znaczeniu powszeglirjest rozumiana jako integralfg
petnia nauki objawionej, nienaruszadddradycji chrzécijanskiej. W drugim zna-
czeniu Kaciot jest powszechny, poniewaostat postany przez Chrystusa do catego
rodzaju ludzkiego (KKK 830-831). W takim ¢giu znam¢ powszechnsci wyraza
relacg do categaswiata, do catej ludzkai i do wszystkich epok, Kidt posiada
bowiem zdolné¢ ogarnecia swoim postannictwem catej czasoprzestrzenda®
drog Chrystusa do kalego cztowieka i do kalej spotecznéci®®. Misja parednic-
twa zbawczego Kaxiota rozsadza wszelkie partykularyzmy przestraezaasu oraz

ludzkich ogranicze (pte¢, rasa, klasa spoteczna itpopierapc sk na prawdzieze

YLewek, jw.s.196.
2 Cz.S.BartnikKosciot Jezusa ChrystusaVroctaw 1982 s. 280-281.
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petnia zbawienia przeznaczona jest dla catej luélakiodla wszelkiej rzeczywisto-
sci ziemskief™.

Kosciot powszechny sktadaesi istnieje w Kaciotach lokalnych (KK 23). Nie
oznacza toze jest zwizkiem czy federagjautonomicznych Keciotéw, aleze two-
rzy wspolno¢ Kosciotéw lokalnych zjczorg z Kosciotem rzymskim. Mana zatem
powiedzi&, ze Koscidt powszechny i lokalny warunkaisie i urzeczywistniag row-
noczenie®”. Opisupc Kosciét nie mana zatrzyma sie tylko na jego uniwersalnym
wymiarze, lecz trzeba wskaztakze na jego narodowe korzenie.

Nowy Testament usuah starotestamentagnantynomé¢ pomicdzy narodem wy-
branym, sktadajcym st z dwunastu pokole z ktérym Bog zawart przymierza, a
innymi narodami pogeskimi. Chrystus odnosit siz zyczliwoscig do narodow spo-
za ludu wybranego, i to pozytywne pogre stato s wytyczm dla Kaosciota pier-
wotnego.

Rozwijanie s¢ chrzécijanstwa w granicach cesarstwa rzymskiego, webler
kultury jezyka greckiego i rzymskiego, nie sprzyjato teolagigm refleksjom nad
problematyls narodu. Nalgy takze zauway¢, ze pierwsze wieki Kéciota zdomi-
nowaty tendencje eschatologiczne, ktore kierowalrok wiernych bardziej ku
wieczndci niz ku sprawom ziemskim. Podobnie Svedniowieczu tematyka naro-
dowa nie byta przedmiotem rozwah teologicznych, lecz pojawiatagsco najwyej
przy zagadnieniu misji.

Dopiero koniecSredniowiecza przyniost pod tym wzglem pewne zmiany.
Pojawily sk wtedy pierwsze przektady PisnSavietego na ¢zyki narodowe, rozpo-
czat si¢ takze rozwoOj na wkszg skak narodowego pgmiennictwa religijno-
moralnego oraz rodzimej sztuki sakralnej. Nie nglednak zapoming ze Koscidt
niemal do ostatnich czaséw byt Kmotem kultury, filozofii i teologii europejskie;.

Zasadniczy zwrot w podggiu do tej kwestii dokonat sina Soborze Watyka
skim I, ktory wprawdzie wprost nie zgjsie teologh narodu, jednak poednio po-

tozyt pod np fundamenty. Znalazto to wyraz w szacunku, j&bor wyrazit dla

ZLpP. N e u n e.rEklezjologia — nauka o Koiele. W: Podrecznik teologii dogmatyczneRed.
W. Beinert. Krakow 1999 s. 373; H. S e w e r yak. Swiety Kasciot powszedniWarszawa 1996
s. 212.

ZNeuner, jw. s.375,417-419.
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kultury poszczegdlnych narodéw wprowadgagwyczaje i ¢zyki narodowe do li-
turgii oraz dajc nowe wytyczne do prowadzenia akcji misyfie;

Teologia narodu stanowi prélmowienia o narodzie jako o rzeczywistore-
ligijnej, traktowania go z punktu widzenia Objawian Takie podejcie ukazuje
naréd jako naliacy — wraz z kada osoha, ktéra go tworzy — do ekonomii Bej**.
Koscidt taczy sk z narodem przez ludzi i, w pewnym sensie, wciétaws narod,
przemawiajc jego gpzykiem, korzystajc z bogactw jego kultury. Dgki istnieniu
narodéw Kdaciot powszechny nie jest abstrakcyjides, lecz staje sizywy, kon-
kretny i historyczny, tworg przestrze tworczego spotkaniaycia swieckiego i
religijnego. Zwizek narodu z Kgiotem nie gwarantuje automatycznie painyp-
$ci narodu i usunicia wszelkiego zta, nardéd bowiem, jakzha spoteczn&, ma
charakter ambiwalentny, posiadajw sobie dobro i dary Be, ale take zlo i
grzech.

Wskazujc na narodowe korzenie Kcota nie wolno zapomnée ze Koscidt i
narod wzajemnie siprzenikag, lecz nie utasamiajy sic ze soly. Kosciot nie prze-
kresla narodu, lecz doskonali go w duchu chgnskim. W wymiarze doczesnym
narod posiada wlasna auton@mvobec spoteczrigi koscielnej, za dzieki Koscio-
lowi moze otrzyma nowy, duchowy wymigr.

Zagadnienie teologii narodu i narodowych korzeniéiota nasuwa problema-
tyke patriotyzmu i mitdci do ojczyzny. Na patriotyzm skitadagic: prz&wiadczenie
0 wartagci ojczyzny, mitg¢ i szacunek do niej oraz praca dla jej dobra. Wsget
sne czasy zdajsic domaga patriotyzmu nie tylko w wskim znaczeniu, jako zbroj-
nego czynu w obronie ojczyzny, pokonego cesto z ofiag zycia, ale bardziej pa-
triotyzmu polegacego na zaangawaniu w realizowanie dobra ojczyzny i wspol-
nej praca sliacej podniesieniu poziomiycia®®, zaréwno materialnego, jak i du-
chowego.

Mito$¢ ojczyzny jest wartéria chrzécijanskg i wymogiem, jaki staje przed

kazdym cztowiekiem wierzcym. Mitos¢ ta wyraa sk w pragnieniu dobra, wszel-

BZE.OzorowskiTeologia naroduChS 15:1983 nr5 s. 2-4.

2 Cz.S.BartnikTeologia spoteczno-politycznaublin 1998 s. 102-103; Tér. Teologia
narodu Czstochowa 1999 s. 62-64.

%J. Lewandowsk iTeologia narodu w nauczaniu kardynata Stefana Wigkiggo
ChS 13:1981 nr 4 s. 81.

B artnik. Teologia narodus. 19-20.
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kiej pomyslnosci, szacunku, czci i wdgczndci jakie winni zywi¢ obywatele
wzgledem ojczyzny. Szczeg@nczciy nalery za$ otoczy kulture i obyczaj naro-
dowy, jezyk, zabytki psmiennictwa i sztuki.

Nikt nie wybiera sobie ojczyzny — ojczyzsic zastaje, otrzymuje jako dar, z
catym jej bogactwem, ale i z catym dziedzictwembskgi. Patriotyzm polega tale
na dezaprobacie wobec zta i pedj dziatan w celu likwidacji zta.

Jak kada wartd¢ doczesna, tak i patriotyzm ri® zosté znieksztatcony i
wykorzystany do niewkxiwych celéw. Zdecydowanie nadg sprzeciwig sic
wszelkim przejawom nacjonalizmu i szowinizmu, ad&ze lekcewaenia ojczyzny
I kosmopolityzmowi. Chrzeijanska mitgé ojczyzny jest daleka od wrogiej i po-
gardliwej postawy wobec innych narodow, ras czytkubraz wobec wtasnego na-
roduf”.

3. ZASADY PARTYCYPACJI KOSCIOLA W ROZWOJU SWIATA

Sobdér Watykaski Il podjat tematyke relacji Kasciota do swiata, zwracajc
uwag nie tylko na obecni@ Kosciota w swiecie w celu realizacji zada religij-
nych, ale take na wspotprac w dziedzinie doczesnej. Koidt, analizujc swop
sytuacg w $wiecie, widzi siebie w styczroi ze spotecznixia ludzka, a nawet w
stosunku wzajemnego oddziatywania na siebie (KDIK &®&sciot zyje w swiecie i
pragnie stay¢ rodzinie ludzkiej take na ptaszczanie budowanigwiata coraz bar-
dziej ludzkiego.

Mowigc o zaangaowaniu Kaciota na rzecz rozwojgwiata, nie wolno zapo-
minat o podstawowej funkcji, jakma do spetnienia Kgiot. Chocia jest on spo-
tecznacig ludzka i wraz z ludzkdciag doswiadcza tego samego ziemskiego losu co
swiat, to jednak Kéciot jest transcendentny, may swojezrédio i przeznaczenie
pozaziemski®. Bedac wspdlnos uczniéw Chrystusowych, prowadzpprzez Du-
cha Swigtego, zmierza ku przysztiemu krélestwuzBmu. Ludzie wdczeni w Ko-
$ciot i realizupcey cele religijne nie ulegajprzez to wyiczeniu ze spoteczioi

ziemskiej. Cztonkowie Ksriota nadalpozostag cztonkami ziemskiej spoteczhd,

’s. 0 lejnik. Teologia moralnaT 7: Moralnas¢ zycia spotecznegoWarszawa 1993 s.
270-277.
BA. Zuberbier.Materialy do teologii praktycznefVarszawa 1974 s. 118.
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uczestniczc solidarnie w ziemskim losi@wiata. Naley zaznaczy, ze Kosciot an-
gazujac Sk W rozwoj swiata musi z jednej strony pagid 0 swoim pierwszopla-
nowym celu i nie dopici¢ do zredukowania swej misji wydznie do obowgzkow
ziemskich, a z drugiej strony nie powinien ekspoadwytacznie celéw nadprzyro-
dzonych, unikajc w ten sposéb wyobcowania z rzeczywistanaterialnef®.

Kolejng zasad, ktorg nalezy przestrzegaw zaangaowaniu Kaciota na rzecz
rozwoju $wiata jest autonomia rzeczywistm ziemskiej. Przystuguje ona rzeczywi-
stosci stworzonej w tym sensige ma ona wiasne prawa i waito (KDK 36). Za-
daniem cztowieka jest poznawanie tych praw i wantopametajagc ze wszystkie
rzeczy zostaty stworzone przez Boga,¢lziczemu maj swojg trwatos¢, prawdzi-
wos¢, dobra@ oraz whasny porgdek, ktory naley uszanowa W planach Baych
kazda dziedzinazycia ma dla cztowieka wiaiwe znaczenie, shkac mu w jego
wielokierunkowym rozwoju. W swoim doczesnym dziataohrzecijanin powinien
oczekiw& nie tyle interwencji Boej, co kierujc si wikasnym intelektem oraz in-
wencph podejmowa zadania zwjzane z przemianswiata. W poszczgdinychdzie-
dzinach aktywnéci doczesnej obowruja go prawa i metody wkziwe kazdej dys-
cyplinie. Chrzécijanin powinien zatem nie tyle oczekivaa bezpérednie dyrek-
tywy wiadzy kacielnej, co wykonywé swoje obowizki doczesne samodzielnie i
na wtasm odpowiedzialné¢, kierujgc sk gtosem swego sumienia uksztatltowanego
w mysl zasad chrzeeijanskie] moralndci gtoszonej przez Ued Nauczycielski Ko-
sciota.

Autonomia rzeczywistai ziemskiej nie zaktada jej absolutnej niezalaci.
Oznacza toze nie jest to autonomia réwnoznaczna z niezadécia od Stworcy
(KDK 36) oraz z wytamaniem sispod wszelkich norm prawa naturalnego i stano-
wionego (KDK 41). Szangg autonomy i wartos¢ rzeczy ziemskich, chrzeijanin
nie maze dopuyci¢ do tego, aby ktdékaz nich przystonita mu Boga. Konieczne jest

takze wziccie pod uwag, ze §wiat naznaczony jest grzechem i jego skutk8mi

#]. Si e g.Refleksja soboru nad obeciuiy Kosciota wswiecie wspotczesnyriV: Kosciot w
swietle soboru Red. H. Bogacki, S. Moysa. Pozn4968 s. 510-511; G. P hili p Kosciot w
swiecie wspotczesnynConc 1-10:1965 s. 409.

*G. T hil s.Dziatanie ludzkie wwiecie AK 62:1970 nr 368 s. 335-344; M-D. C h e n u.
»consecratio mundi” ,Znak” 17:1965 nr 132 s. 756; J. N a g 6 r nBostannictwo chrzgijan w
swiecie T. 1: Swiat i wspélnota Lublin 1997 s. 56-61; S. K a mis k i. AutonomiaEK t. 1 kol.
1160.



14

Mowigc o udziale Kéciota w rozwojuswiata, nie mana pominé postawy
dialogu. Gotowéc¢ i otwartas¢ Kosciota na dialog zéwiatem zasadniczo uwypukla
wartos¢ i naturalm autonom¢ rzeczy doczesnych. Kdy dialog zaktada postaw
wspotdziatania i wzajemnego szacunku, azeawzajemyg wymiare, w ktérej kada
ze stron daje i otrzymuje. Problemy zwane z rozwojemdwiata wymagaj wspol-
nego oddziatywania dwdch przenikaych st rzeczywistdci: Kosciota i swiata,
przy czym nie ma mowy o nacisku cpyzymusiezewrgtrznym. Zasada dialogu
ktora stosuje Kéciét, ma na celu stibe rodzinie ludzkiej, a nie wlasne doBto

Szczegolna rola w prowadzeniu dialoguspeatem i wspotpracy w jego roz-
woju przypada osobormwieckim. Dziatania osoBwieckich powinny by prowa-
dzone na wiasnodpowiedzialnéc¢, a w wyborach na rzecz praktycznych rozzen
zwigzanych z rozwojemwiata swieccy winni kierow& sie wymaganiami Ewange-
lii, pamictajac 0 obowgzku chgtego doskonalenia swojej biegi zawodowej czy
zdobywania kolejnych specjalizacji, co utatwi im pggprace z innymi lugimi na
rzecz rozwojuwiata’™.

Kosciot zwracajc sk do swiata, z ktérym spotyka siw dialogu, na pierw-
szym miejscu stawia cztowieka. Dobro osoby ludzlsignowi centrum zaintereso-
wania Kaciota. Mazna powiedzié, ze zarownoswiat, jak i Kascidt, pragn dla
cztowieka tego samego — jego paiimpsci i dobra. Swiat, starajc sic zapewné
cztowiekowi pomyglnos¢ i dostatek, daje mu ziemskéeodki; Koscidt, prowadzac
cztowieka do zbawienia, proponuje miwdki nadprzyrodzone. Obie te dziataded
wzajemnie sj dopetniag, shd mazna uznd, ze cztowiek jest miejscem spotkania
Kosciota i $wiata®. Instytucje kécielne iswieckie winny by stuzebne wobec oso-
by ludzkiej. Wszelkie dziatanie i rozwdj musi uwgdhiac dobro osoby ludzkiej i
temu dobru b§ przyporadkowane. Kéciot opowiada si za takim rozwojem, ktéry
za cel bierze dobro cztowieka i tylko taki rozw@naje za prawdziwy pagi. Wy-
nika z tegoze godné¢ osoby ludzkiej stanowi wag zasad partycypacji Kéciota

W rozwojuswiata.

38 A.Luneau, M.Bobich o rkasciét Ludem Beym. Od owczarni do Ludu przymierza
Warszawa 1980 s. 215; P. H a u b t m a Rola Kdciota w swiecie wspotczesnynw: Nowy ob-
raz Kosciota po Soborze Watykakim Il. Red. B. Lambert. Warszawa s. 321; J. Z a bctloi.
Kosciot i swiat wspoiczesny. Wprowadzenie do soborowej kamgtypastoralnej ,Gaudium et
spes”. Warszawa 1986s. 262-268.

¥sSieq, jw. s. 496-497.

$Cz.Parzysze kSwiecki chrzécijanin wswiecie Com 1:1981 nr 6 s. 28-29.
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Zaangaowanie Kdaciota na rzecz rozwojdwiata jest nie tylko now metod
apostolsk ani przystosowaniemgdo nowych okoliczngci historycznych, lecz jest
postulatem plyacym z istoty Ka@ciota. Wypeltnianie przez Kaiét swego postan-
nictwa bez realizacji mikei Chrystusa nie jest mbwe. Dziatalng¢ prowadaca
do udoskonalenia warunkogycia kazdego cztowieka i wszystkich ludzi jest kon-

kretnym wyrazem takiej mikzi®*,

4.ZAGROZENIA WIARY | RELIGIJNO SCI PLYNACE ZE STRONY SWIATA

W obecnych czasach wymaie zmienia si $wiadoma¢ relacji religijnej dzie-
dziny zycia do doczesrei. Dotychczas religia i zwgzana z g troska o zbawienie
wieczne uznawane byly za waftd niezaprzeczalne, oczywiste same przezBzi-
siaj nasjpito nieomal odwrécenie wspomnianej sytuacji: njgzaczalg i oczywi-
stg wartascig dla wspoétczesnego cztowieka staje doczesnét, za znaczenia reli-
gii w zyciu cztowieka trzeba dopiero dowodziPotrzeba religii, wiary, troski o
zbawienie wieczne przestatadgla wielu ludzi zrozumiata sama przez>si

Wsrod wielu zagraen, jakie napotyka wiara i religijrié we wspoétczesnym
swiecie, szczegolnie charakterystyczna jest — obgkammej ekspansji w profanum
— kontestacja instytucjonalnego wymiarud€mta, ktdég nalery widzie¢ w perspek-
tywie ogoélnej nieufnéci do wszelkich instytucji i autorytetow. Zaraz pot trzeba
umiesci¢ lawinowy rozwoj sekt i nowych ruchow religijnyclktore wskazuyj na
zdecydowany zwrot wspotczesnego cztowieka ku religgszcze w latach s&e
dzieshtych naszego stulecia gtownym problemem duszpdstersvydawato s¢
odchodzenie cztowieka od religijpa, obecnie zastajemy przed fenomenem sekt i
nowych ruchow religijnych, ktére dynamicznie wypielis duchovg pustle wspoét-

czesnego cztowieka.

4.1.KONTESTACJA INSTYTUCJONALNEGO WYMIARUZYCIA KOSCIOLA

3 3. Alfaro.Teologia postpu ludzkiegoWarszawa 1971 s. 140-141.
$Zuberbie rReligiaidoczesn@ s. 207.
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Przemiany cywilizacyjne dokomage st we wspoéiczesnym spoteardwie
stanowy wyzwanie, przed ktorym staje dzKosciot. Obok wielu pozytywnych
elementOw, niagone take liczne zagrgenia dla wiary i religijnéci chrzecijan.

Spasréd wielu czynnikdw wptywajcych na przeobegenia spoteczne na czoto
wysuwap Sie: spontaniczna sekularyzacja i pluralizm spoteckatturowy. Sekula-
ryzacja polega na stopniowym wyzwalanig sbznych dziedzinzycia spotecznego
spod wpltywow Kdciota i instytucji religijnych. Dla Kéciota oznaczaona emigra-
cje z terenéw uprzednio podlegajch jego kontroli i wptywowl’, natomiast plura-
lizm, jako nasipstwo sekularyzacji, wyva st w wielosci wyspecjalizowanych
grup i instytucji spetniajcych wane funkcje spoteczne oraz wzrrodndci swia-
topoghdow konkurujcych ze sopw dziedzinie spotecznej i kulturowe;.

W wyniku wspomnianych procesow ngstije przejcie od spotecasstwa tra-
dycyjnego, preindustrialnego (,spoteéstwo losu”), do spotechstwa nowocze-
snego, pluralistycznego (,spotedztwo wyboru”). Pierwsze z nich charakteryzo-
wato sk ustabilizowan sytuacy spoteczno-ekonomiczanco gwarantowato trwate i
skuteczne dziatanie Koiota. Spoteczéstwo pluralistyczne oferuje cztowiekowi
wiele opcji i wyborow we wszystkich dziedzinagycia. Wigze sk to ze zmianami,
jakie dokonaty si w dziedzinie ekonomicznej, w strukturze spoteczasrodowej,
w kulturze i gwiacie oraz stylu i standardzigcia mieszkacow.

Spoteczéstwo pluralistyczne opierac¢sina wyspecjalizowanych grupach ce-
lowych, ktére konkuruyj ze soly. Cziowiek w takim spoteczistwie przynaley
zwykle do wielu grup, identyfikagc sie z nimi tylko czsciowo. W spoteczestwie
pluralistycznym zmienia sitakze rola Kaciota. Staje s on jednym z subsysteméw
rozcztonkowanego spotearstwa i, jak kadej z instytucji spotecznych, przystuguje
mu prawo do dziatania i rozpowszechniania swoiokatldw. Pozostaje jednak w
postawie konkurencji z innymi systemami wardid’.

Sytuacja zanikania dawnej pozycji ¥ota wigze sk takze z usuwaniem w
cien Kosciota jako instytucji. W wyniku wspoétczesnych przeam mazna dostrzec —

obok kwestionowania tradycji, autorytetow orazvpdawiary i zasad etycznych —

¥ p. L. Berge r.Sekularyzacja — jej istota, geneza i badaé& Socjologia religii. Wybor
tekstow Red. F. Adamski. Krakéw 1984 s. 375.

$"R. K amins ki.Duszpasterstwo w spoteaztwie pluralistycznymLublin 1997 s. 27-31;
zob. J. M aria s ki. Moralnas¢ w procesie przemian. Szkice socjologicaMarszawa 1990 s.
46-54.



17

podwaanie wartdci i autorytetu ugruntowanych w tradycji instytucgligijnych.
Wyrazem tego mee by powtarzana egto opinia: ,Jezus takgosciot nie”. Sytu-
acja taka wgze st nie tylko z rozldnieniem wezi z instytucjami religijnymi (,0d-
koscielnienie”), ale take z pos¢pujaca indywidualizacy i prywatyzacy religijno-
$ci. Proces ten znamionuje takwystpowanie religijnéci selektywnej, ktora cha-
rakteryzuje sj swiadomym negowaniem lub kwestionowaniem dogmatoligije
nych i norm moralnych.

Kolejny trend widoczny we wspoiczesnyswiecie to obogtnos¢ wobec
chrz&cijanstwa. Znalazto to wyraz w powiedzeniu: ,Bog osobow, religiatak”.
Odwrdceniu sj od chrzécijanstwa czsto towarzyszy powstawanie nowych ruchéw
religijnych i tworzenie ,nowej religijnéci”.

Trzecia tendencja polega na rzeczywistej otmmsci religijnej i to jest ju
odegcie od sacrum, ktore nadaje wigcym sens i tassama¢. Na tym etapie nast
puje koncentracja na profanum oraz na wanich, ktére nie gw stanie zapewni
ostatecznej orientacjiyciowej. Wszystko to prowadzi do praktycznego nimiu,
rozumianego jako pustka ideowa i absolutyzowanigayei profanuni®.

Obok rozszerzapego s¢ zobogtnienia religijnego, jako gtowny problem i
zgrazenie dla wiary i religijnéci obecnej doby naky uzna ateizm (KDK 19). Jest
to zjawisko bardzo zimicowane i czsto wystpuje pod postagi materializmu
praktycznego, ktéry ogranicza potrzeby i ambicjowieka do przestrzeni i czasu.
Inna posta ateizmu to humanizm ateistyczny, staweg w centrumswiata czto-
wieka jako cel sam w sobie, jako sprgwcdemiurga wiasnej historii. Nierzadko
ateizm jest formm wyzwalania cztowieka z rzekomych ograniszesligii, ktora —
zdaniem pewnych nurtéw ateizmu — stoi na przeszieoda petnego rozwoju czto-
wieka (KKK 2124). Na powstawanie i rozprzestrzemgask ateizmu, obok lgdnej
koncepcji cztowieka i jego autonomii, majptyw takze niewtadciwe postawy wie-
rzacych, braki w wychowaniu i falszywe paje Boga (KDK 19).

Wspétczesne przemiany cywilizacyjne mogprzyj& agnostycyzmowi, ktory
stanowi kolejne zagt@nie wiary i religijndci. Agnostycyzm przybiera ihe po-
stacie, ale najogélniej moa go okréli¢ jako postaw, ktdra nie przyjmuje prawdy

absolutnej. Niekiedy agnostycyzm nie neguje Bodecz postuluje istnienie bytu

¥piwowarski.Socjologia religiis. 188-189.
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transcendentnego, ktory nie aeosk objawic i o ktérym nikt nie mae nic doktad-
nego wiedzié. W wielu wypadkach agnostycyzm nie wypowiada 1sa temat ist-
nienia Boga, ktére — jak twierdzi — nie jest #hiwe do udowodnienia czy zanego-
wania. Agnostycyzm ma@ sk taczy¢ z jakim§ poszukiwaniem Boga, ale nagszie]
jest obogtnoscig, ucieczlg przed ostatecznymi pytaniami, i prowadzi do ateizm

praktycznego.

4.2.ZIAWISKO SEKT | NOWYCH RUCHOW RELIGIINYCH

Powstawanie i dynamiczny rozwoj sekt fna uznéa za charakterystyczne
zjawisko naszej epoki, ktgrokresla si czasami jako ,wiek sekt”. Oddziatywanie
sekt rozcaga sk na wszystkie kontynenty. Szacuje,sie naswiecie jest okoto 100
min oséb jest wyznawcami zdych sekt, co stanowi okoto 2,2% ludsoswiata®™.
Nalezy jednak podkrdi¢, ze podanie doktadnej liczby osob najeych do sekt na-
potyka na powzne trudndci zwigzane z konieczrigia sprecyzowania, ktgrgrupe
mozna zalicz¢ do sekt, a take uwzgkdnienia zranicowania stopnia i typu zaan-
gazowania, jakiego domaga ¢sidana sekta od swoich cztonkéw. Dodatkowym
utrudnieniem s takze dane dotycce cztonkdw oraz osob wygtujacych z szere-
gow sekty podawane przez przedstawicieli ®el@odobnie orientacyjny charakter

maja dane informujce o liczbie i rodzajach sekt dziajaych wspétczénie*.

a) Pogcie sekty

Termin ,sekta” jest pajciem wieloznacznym i tnie definiowanym. Najoz

sciej wywodzi s¢ je od tachskiego stowa ,sequor” ¢, podhza¢ za King, towarzy-
szy¢*2. Czasami bywa ono tak wyprowadzane od takiego ,secare” — odcita

odrabywat, dzielic*®. Raport Stolicy Apostolskiej dotysey sekt zwraca uwag ze

%9'B. Ferd e k Sekty i nowe ruchy religijne jako problem tedtagy. Wroctaw 1997 s. 19.

“OE. B ar k e r.Nowe ruchy religijneKrakéw 1997 s. 228-234.

*! Informacje dotycace sekt i nowych ruchéw dziakmych w Polsce mma znaléé w: Z. P a
wtowic z Koscioti sekty w PolsceGdaisk 1992 s. 103 n; S. BZn i c. Przeghd nowych ru-
chowreligijnych w PolsceW: Barker, jw.s. 251-339.

“2X.Léon-Dufour.Stownik Nowego Testamenfozna 1981 s.561; H. Cazelles.
Czym jest sekta religijnaZTom 11:1991 nr 3s. 4;Pawtowicz, jwle5 F.Valentin.
SektenW: Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltansclgarufreiburg—Basel-Wien 1991
s. 950.

“A.Zwolinski. Anatomia sektyKrakéw 1996 s. 13; A. S k o wr o n e&ekty — zgor-
szenieczy wyzwanie dla Kaeiota. Krakow 1992 s. 6; J. D u ¢ h e s n &oscidt sekt? Com
11:1991 nr 3 s. 19.
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termin ,sekta” ma zabarwienie pejoratywne i zdaje mwierd ocery negatywnm,
dlatego lepsze jest stosowanie dgkeaia ,nowe ruchy religijne” lub ,nowe grupy
religijne™“. Ponadto naley zauway¢, ze zjawiska, ktére dzisiaj okska sic mianem
sekty, § bardzo zréanicowane i maj szerszy ni w przesztéci wymiar, wykracza-
jacy poza tradycyjne rozumienie goja ,sekta”. W przeszkei sekty religijne byty
schizmatyckimwyzwaniem rzuconym Kiziotowi i sytuowaty s¢ w obszarzgednej
religii, obecnie stanowigrupy czerpice zaroéwno z chrZeijanstwa, jak i z odle-
gtej tradycji Orientu oraz z rozmaitychaoidw filozoficznych®.

Okreslenie ,nowe ruchy religijne” wydaje sibardziej neutralne i wystarcza-
jaco ogolne, aby obf nim calag¢ tak zr&nicowanego zjawiska. Omawiane ruchy
Sg nowe w tym znaczeniug pojawity s¢ w obecnej postaci po Il wojniaviatowe]
jako alternatywa wobec oficjalnej religii i dominmgej kultury. Stowo ,nowe”
wskazuje,ze wspomniane ruchyagsdla naszej kultury pewannowasciag (np. grupy
buddyjskie) oraz charakteryzujsic nowym dynamizmen, ktory probuje odna@wi
dotychczsowe tradycje religijne. Moya z&, ze nowe ruchy & ,religijne”, mysli-
my o proponowanych przez nie religijnych lub fildmanych swiatopoghdach,
stosowanychsrodkach stagcych rozwojowi duchowemu oraz odpowiedziach na
fundamentalne pytani& Nalezy zaznaczy, ze take powysze okrélenie nie jest
do kaca adekwatne, wymaga bowiem wjmago odréanienia ,nowych ruchow
religijnych” — jako odebnych grup — od Kéciotéw i wspolnot kdcielnych, a take
od ortodoksyjnych ruchéw powssajych w tonie Kéciota®'.

W odniesieniu do wymienionych vigj ruchéw uywa sk takze innych okre-

slen, np.: nowe religie, religie marginalne, wolne ryateligijne, alternatywne ru-

4 Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwania duszrakte Raport biegcy oparty na ok. 75
wypowiedziach i dokumentacji otrzymanej do 3Q@dg#ernika '85 od regionalnych i krajowych
Konferencji Episkopatow, opracowany przez SekrataBtanu, Sekretariat Jedsm Chrzeécijan,
Sekretariat dla Religii Niechrzeijasiskich, Sekretariat dla Niewiegzych, Rad do spraw Kultury.
OsRomPol 7:1986 nr5s. 3.

“M.LibiszowskaZo6ttkowska.Nowe ruchy religijne — zjawisko socjologiczne
Wiez” 1993 nr 3 s. 48; B. Bart ko ws k &ekty. Analiza psychologiczna problemu w kontek-
scie historycznym, Zycie i Mysl” 45:1997 nr 3 s. 40-41.

“F.Arinze.Sekty i nowe ruchy religijne jako problem duszpesiti OsRomPol 12:1991
nr7s.12.

47 Sekty albo nowe ruchy religijn® 3; zob. Raport Cottrella. Parlament EuropejSlaku-
ment 1-4/84, 2.04.1984. WA/spoélnoty kécielne, niezalgne grupy religijne, sekty na przykitadzie
Ameryki taciskiej Warszawa 1994 s. 251.
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chy religijne, marginalne ruchy religijne, kultyjezalezne ruchy religijne, ruchy

kultowe™. Czsto termindw ,sekta” i ,nowe ruchy religijne”zywa sk zamiennie.

b) Najwaniejsze cechy oraz podziat sekt i nowych ruchowgiglych
Wspomniany raport Stolicy Apostolskiej definiujekgejako ,grup religijna
posiadajca wiasny, indywidualnyswiatopoghd, wywiedziony z nauk jakiéjwiel-
kiej religii $wiatowej, lecz nie tzsamy z nimi*°. Przytoczona definicja, jak i wiele
innych™®, nie okrdla definitywnie zjawiska sekt i nowych ruchéw ggjnych, dla-
tego celowe jest wskazanie napméejszych cech sekt i nowych ruchéw religijnych.

Do specyficznych cech, wytdiajacych sekty i nowe ruchy religijne moa
zaliczyc:

— odhczenie od jakidj religii lub wickszej wspolnoty religijnej. Odtzenie to
jest protestem przeciwko oficjalnej nauce dandigiieczy Kosciota, przeciwko
przyjetym formom kultu, strukturom organizacyjnym albdrpuceniem autorytetu
przywoédcéw religijnych gtéwnego nurtu religijnedp

— przypisywanie sobie wytznasci na posiadanie prawdy (ekskluzywizm) i
srodkéw prowadzcych do zbawienia. Przejawiagsio w wybujatej swiadomaci
wybraistwa, redukujcej mazliwosé zbawienia wydcznie do cztonkéw sekis;

—izolacjonizm. Cztonkowie sekt i nowych ruchéwigghych bardzo cesto
sg izolowani od aktualnej rzeczywista, zrywap wi¢zi z rodzirg, kontakt z innymi
ludzmi, ktérzy nie podzielaj ich przekona. Odwracaj si¢ takze od wydarze
swiata zewgtrznego, nie uczestnigav przemianach spotecznych i w rozwoju kul-
tury. Postawie odwracaniagsbd swiata, pojczonej czsto z dualistyczmkoncepcy
rzeczywistéci, towarzyszy silna orientacja eschatologicZna

— antyekumenicznig pofgczona z radykalnym dystansowaniera ad Koscio-
low, a nawet wroggcia wobec nich, zwlaszcza wobec $Giota katolickiego Taka
postawa utrudnia, a w niektorych wypadkach unigimoa dialog z sektami i no-

wymi ruchami religijnymi;

“8Zob.Arinze,jw.s. 12

9 Sekty albo nowe ruchy religijre 3.

*Zob.Ferdek, jw.s.21-31.

LW. £ y d k a. Sekty W: Stownik teologicznyRed. A. Zuberbier. T. 2. Katowice 1989 s.
234-236; E. Tro e | t s ¢ KKosciot a sekta W: Socjologia religiis. 104-105.

2Skowronek, jw.s.8; Nowak, jw. €-15.

3 0.D. Santaga d aCharakterystyka oraz sytuacja sekt i niezajeh grup religijnych
W: Wspoélnoty kécielnes. 19; Skowronek, jw. s. 12-13.
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— posiadanie, poza Bibli takze innych ,ksig objawionych”, ,proroctw” k-
dacych najczsciej pismiennictwem przywodcy i zakyciela grupy. Nierzadko tym
,objawieniom” przyznaje si wicksze znaczenie aiPismuSwictemu. Niektére sek-
ty i nowe ruchy religijne wylczap pewne ksigi biblijne z kanonu Pism&wigtego
badz nadaj im wtasm interpretacs, radykalnie zmieniag ich tre&¢®®. Ponadto gru-
py te charakteryzygjsi¢ indywidualizmem i fundamentalizmem w interpretaBjt
blii. Wszystko to prowadzi do licznychdstéw i wypaczé doktrynalnych>;

— specyficzna rola przywddcy. Sekty i nowe ruckligijne przypisuj przy-
wodcy wybitry role w dziedzinie doktryny i administracji. Cztonkowtgch grup
wierza w wyjatkowg moc i szczegodlne postannictwo swojego przywod®st on
niekwestionowanym autorytetem i zajmuje w grupiesjste centralne, stgj sk
symbolem jej stabilngi, jedndci i gwarantem przetrwania. Przywodcy i zajoie-
le sekt i nowych grup religijnych podagic za wcielenia bogéw i oséb historycz-
nych, za wybracow przeznaczonych do szczegdélnych mis§wie@conych nauczy-
cieli, uzdrowicieli i nadludz?;

— prozelityzm. Sekty i nowe ruchy cechujezéenie do nawracania innych na
swoje wyznanie i pragnienie pozyskania jak nakseej liczby osob. Tej misjonar-
skiej gorliwcici towarzyszy radykalny rygoryzm moralny, odrzuieekRompromi-
séw oraz fanatyzMi. Duza liczba sekt i nowych ruchéw oraz ich znécowanie
postulup potrzele ich systematyzacji, jednak dokonanie jasnego @ddzwspo-
mnianych grup napotyka na tritrudndgci®.

Biorac pod uwag tradycje, z jakich sekty wyrastgjJ. Krucina dzieli sekty i
nowe ruchy religijne na trzy grupy. Do pierwszejieaa sekty i ruchy wyroste na
bazie chrzécijanstwa, np. mormoni — K@iot Jezusa Chrystus$wictych Dni, czy
swiadkowie Jehowy. Drug grupe stanowi ruchy wywodace s¢ z orientalnych
tradycji religijnych i korzystajce ze wschodnich technik medytacyjnych, npg-Mi
dzynarodowe Towarzystw@wiadomdci Kryszny, Transcendentalna Medytacja.

Trzecia grupa obejmuje sekty i ruchy wyroste nangra swoscie pogtego humani-

>4 Sekty albo nowe ruchy religijre 6; Valentin, jw.s. 952-953.

®E. S akowic z.Zjawisko sekt w refleksjwieckiego teologaW: Duchowa¢ bezdrady.
Red. J. Misiurek, W. Stomka. Lublin 1995 s. 81.

®zZwolinski, jw.s.35-53.

"Arinze, jw.s.14;SektaW: K. Rahner, H.Vorgrimle Maly stownik teolo-
giczny Warszawa 1987 kol. 415.

®7Zob. Ferdek, jw.s.36-41.
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zmu. Grupy te propagajnadegcie ,nowej ery”, odwotyy sie do okultyzmu, spiry-
tyzmu, astrologii, demonologiMozna do nich zalicz§ np. Wspdélnog Nauk R&o-

krzyza, Kasci6t scjentologicznyy.

c) Przyczyny powstawania oraz rozprzestrzeniaria si

sekt i nowych ruchow religijnych

Analiza fenomenu sekt i nowych ruchdéw religijnycbniaga si wskazania
najwazniejszych przyczyn ich powstawania, rozwoju i p@rabksci. Zjawisko sekt i
ruchow religijnych nie jest obce zaréwno histoudikasci, jak i historii Kasciota,
gwattowny ich rozkwit mena zaobserwowazwlaszcza przy kicu wiekow i ty-
sigcleci. Nierzadko pojawienie gitego typu zjawisk byto reakgjna problemy, nie-
doskonatéci lub zaniedbania wysgpujace w pewnych okresach czasu.

Wspotczesne przyczyny dynamicznego rozwoju seldwyth ruchoéw religij-
nych mana upé w cztery grup$’

1. Przyczyny w wymiarze antropologiczno-egzystelmgjan.

Czlowiek staje dzi przed skomplikowan sytuacyg panujca we wspotcze-
snym swiecie. Kryzys wartéci, anonimow@¢, stabmca wiara w nieograniczone
mozliwosci nauki i techniki to tylko niektére problemy cla&kteryzujce nasze cza-
sy. Roda one zagubienie cztowieka, ktory usituje odialseens swojego istnienia i
adekwatne odpowiedzi na niepokoje egzystencjalmagrite take wyrwa si¢ z
anonimowego ttumu i odnaté wiasciwy cel swegozycia. Wspotczesny cztowiek
zwraca st ku religijnasci, poszukuje przgy¢ duchowych i nie zadawalagstyciem
na poziomie wycznie materialnym. Nierzadko w swoim duchowym pdszaniu
nie znajduje odpowiedzi w tradycyjnych religiactvspdlnotach kécielnych, a nie-
scistosci dotyczce tréci wiary i réznice interpretacyjne pamge w teologii jesz-
cze bardziej sprzyjajdziatalndci sekt i nowych ruchéw religijnyéh One to wia-
$nie udzielag prostych i jasnych odpowiedzi na pytania i probyewspoitczesnego
swiata, dysponujc syntetyczn i praktycznie ukierunkowana doktrynZagubione-
mu cztowiekowi daj szang odnalezienia s bycia sob, wejscia wkrag ludzi, kto-

rzy uwaaja sic za ,elite”, bycie ,kims waznym”. Sekty i nowe ruchy religijne, sta-

*J. K rucin aRuchy religijne — wyzwanie dla Kziota. CS 20:1990 s. 97.
Opawtowicz jw.s.106.
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wiajagc cztowieka i jego sprawy w centrum swojego zai@sewania, odpowiada]
nazywotne oczekiwania cztowieka wspétczesn®go

2. Przyczyny w wymiarze spotecznym.

Charakterystyczn cechy naszej epoki jest kryzys instytucji; szczegolnie-n
pokojgce jest ostabienie rodziny. Zjawisko to dotyczyzalorganizacji spotecznych
i Kosciotow. W zwigzku z tym obserwuje sispoteczne wykorzenienie i samofo
ludzi, a take niezadowolenie z istnigjych struktur spotecznych oraz odcinanie
sie, a nawet negag¢j panujicego poradku spotecznedd.

Sekty i nowe ruchy religijne oferypspotczesnemu cztowiekowi nowe struk-
tury i nowy poradek spoteczny. Twoexr wspoélnoty i grupy oparcia, zapetrgaj
panupca pustlke, przywracajc poczucie stabilr@i i bezpieczéstwo. Wychodz
takze naprzeciw problemom spotecznym, przymaskonkretne rozwizania, np. w
dziedzinie walki z natogarfit

3. Przyczyny w wymiarze kulturowym.

Niepewna¢, bezradné&t i strach wspoétczesnego cziowieka ¢mijg liczne
konflikty, wojny, gwalty. Kulturasmierci zdaje si zataczé coraz szersze &gi
(por. EV 3, 95). Cztowiek wydaje gcoraz czsciej zmeczony kultug swiecks, dla-
tego tskni i poszukuje czegogiebszego. Poszukiwania te w wielu wypadkach
prowadz w kierunku odrodzenia sipraktyk neopogaskich i magicznycfr.

Nowe ruchy religijne i sekty proporsuswoim wyznawcom nogwizje ludz-
kiej kultury, swiata i historii. Z tal§ wizjg wigze st nadzieja, nowe cele, nowy tad
oraz maliwos¢ zaangaowania s¢ cztowieka w odnawianidwiata. Wspomniane
ruchy mog w okresie przemian kulturowych przyge¢ ludzi mazliwoscia odnale-
zienia w nich wtasnej tsamdaci®®.

4. Przyczyny w wymiarze psychologicznym.

®1J. T o m k oGloszenie Chrystusa jako jedynego Zbawiciela wokgowania sektOsRom-
Pol 12:1991 nr 7 s. 10; Z. S a r e tAntropologiczno-kulturowérddta ,atrakcyjnasci” sekt. Com
11:1991 nr 3 s. 100.

2S. Dobrzaski Sektyiruchy religijine poza Kaotem wyzwaniem dla chrsmjan.
Materiaty. Osrodek Formacji Katolicko-Spotecznej Stowarzysze/@avitas Christiana” 1:1994 nr 3
S. 48-54; W. Piwowars k iNowa religijnag¢. CT 58:1988 fasc. 3 s. 125-126; N o w a k, jw. s.
17-18.

BLibiszowskaZdttkowska.Nowe ruchy religijnes. 48-52; Pawltowic z, jw.
s. 106.

“Skowronek, jw. s.09.

% p. C ap annaOd sekularyzacji do neopogsitwa W: Wspélnoty kécielnes. 169-187.

®“pawtowicz, jw.s.106;Arinze, jw. 13.
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Cztowiek wewnrtrznie rozbity i zagubiony poszukuje oparcia w dgeupraz
silnego autorytetu, ktory wska mu drog zyciows. SzczegOlnie dzicenione g
bliskie relacje w matych grupach, w ktorych ludzeajdup zrozumienie, ciepto,
serdeczn& i zyczliwosé. Sekty i nowe ruchy religijne twogzmate wspolnoty, w
ktorych ludzie mog zaspokat swoje potrzeby psychiczne, znadeschronienie
przed niepewndia, brakiem akceptacji i ryzykiem. Silne przywoédztwimtaczone
Z bezwzgédnym podporzdkowaniem si i ulegtoécia emocjonalg, zapewnia pe-
wien rodzaj stabilnéci i poczucie pewnai®’.

Niektore techniki werbowania, szkolenia i indoktagji mog takze wyja-
$nia¢ sukcesy sekt i nowych ruchéw religijnych. Natewspomni€ o technikach
nacisku, np. ,bombardowanie miida” (love bombing), metodach przebudowy
swiadomdaci, kontroli umystu, manipulowanie poczuciem wirgtopniowe i deli-
katne wprowadzanie konwertyty w seka nawet o mdiwosci stosowania ,prania
mézgu” (breinwashing), hipnozie srodkach odurzagych®. Nalezy takze wspo-
mnie¢ 0 korzyciach finansowych, politycznych i zwyktej ciekasen, ktdre przy-
ciggajg wielu ludzi do sekt i nowych ruchow religijnych.

Cztonkowie sekt i nowych ruchow religijnych to gtbie ludzie miodzi, cg-
sto studenci lub osoby z vwgzym wyksztatceniem, pochogtz/ przewanie zesred-
niozamanych srodowisk, ale take z rodzin rozbitych i ubszycl®. Raport Stolicy
Apostolskiej zalicza mtodziez rodzin nieustabilizowanych, bezrobgtmpochodz-
Ca Z mniejsza&ci etnicznych, niezaangawarg w zycie parafii i lgdacag poza zas-
giem oddziatywania Kgiota, za grup najbardziej podatn na wptywy sekt i no-
wych ruchow religijnych. Ponadto natetu takze ludzie ulegajcy technikom wer-
bowania, licacy na korzyci materialne oraz skonfliktowani z Kciotem™.

Do tej grupy mana take zaliczy ludzi osamotnionych, wykorzenionych, za-

gubionych, szukapych braterstwa, przgc religijnych, charyzmatycznych przy-

”s.Van Calste rkazdy ma jaki dom, ale nie kaly ma gdzie sischroni. Psycholo-
gicznei socjologiczne refleksje na temat seRbm 11:1991 nr 3 s. 109-113; W. Go d d i jRoz-
wazania socjologiczne o zt@icowaniu grup w olgbie chrzécijasistwa W: Socjologia religiis.
112-113;

% Sekty albo nowe ruchy religijre 4; Zwo lins ki, jw.s. 163-182; Barker, jw.s. 61-
70, 111-113.

M. Libiszowska#zZ6ttkows k a.Konwertyci nowych ruchéw religijnych z per-
spektywysocjologicznej ChS 23:1993 nr 3 s. 147; T. D o k t 6 Ruchy kultowe. Charakter
uczestnikéw ChS 23:1993 nr 3 s. 157-158.

0 sekty albo nowe ruchy religijns. 3.
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wodcow i uzdrowicieli, bezkrytycznych wobec wydawtw sekt i ruchow religij-
nych, ulegajcych namowom znajomych, krewnych czsiadow. Wréd cztonkow
oraz potencjalnych kandydatéw sekt i nowych ruch@higijnych mazna rownie
odnale&c¢ ludzi o tzw. mentalngei sekciarskiej. Charakteryzujegsbna pogory za
wizjami, objawieniami, proroctwami i nowymi przep@msaniami Ludzie o takiej
mentalngci tatwo poddaj si¢ wptywom rozmaitych ,prorokéw” i ,przewodnikow”

oraz odznaczajsic nietolerancj, agresywnym prozelityzmem, fanatyzmém

d) Sekty i nowe ruchy religijne wyzwaniem dla dpagterstwa

Aktywnos¢ oraz gorliwg¢ sekt i nowych ruchow religijnych nate traktowa
nie tylko jako zagreenie dla Kdciota, ale przede wszystkim jako wielkie wyzwa-
nie duszpasterskie, glbwnym zadanies&iota jest bowiem gtoszenie Ewangelii, a
nie zwalczanie sekt. Raport watylski przypomina: ,nalgy pameta¢ o nalenym
kazdej osobie ludzkiej szacunku i o tyme nasza postawa wobec szczerych wy-
znawcow innych wiar powinna bynacechowana otwaroiag i zrozumieniem, nie

"2 W stosunkach z poszczegdlnymi grupami religijnyhowizu-

Zas potepieniem
je chrzdcijanina przestrzeganie przykazania md@ioblizniego, odrénianie bkdu
od bhdzagcego (KDK 28), szacunek dla wol§wm religijnej i zasad dialogu.

Z drugiej strony, nasza postawa wobec sekt i nowyaihow religijnych nie
moze by naiwnie ireniczna. Nie nmma zapomni& ze grupy te mog swoimi dzia-
taniami wptywa& destrukcyjnie na ludzi, Zach doktryny mog by¢ bardzo odlegte
od nauki Kd@ciota. Czsto take potzne sity ideologiczne i polityczne postuglgie
sektami i nowymi ruchami religijnymi do celow datekdbiegajcych od rzeczywi-
stego dobra cztowieka. Obogzkiem Kasciota jest wec ostrzeganie wiernych —
zwlaszcza tych najbardziej podatnych na wptywy sekbwych ruchéw religijnych
— przed ich dziatalrieia. Jest to zwjzane z konieczrigia tworzenia grodkow i
poradni, w ktérych mana uzyska fachows informacg, pomoc i opiek prawrs,
jak i z koniecznéciag dogkbnego poznania fenomenu sekt i nowych ruchow feligi
nych, orazwptywania na odpowiednie inicjatywy pstwowe, majce na celu

ochrore obywateli przed destrukcyjnym wpltywem omawianychpg>.

"pawtowicz jw. s. 107.
2 sekty albo nowe ruch religijns. 3
" Tamze s. 5.
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Dynamiczny rozwoj sekt i ruchow religijnych wskaeupkze na braki w dzia-
talnosci duszpasterskiej Kiota. Analizupc najwaniejsze cechy oraz przyczyny
rozprzestrzeniania ¢ii popularndgci sekt i nowych ruchéwreligijnych mozna
wskaz& najwazniejsze oczekiwania ludzi, ktére domagaje zaspokojenia.

Szczegolnego dowarociowania domaga sikatecheza i formacja biblijna,
wiekszas¢ sekt i nowych ruchéw religijnych wykorzystuje ba#mi ignorangj wie-
rzacych, ktérzy nie znag dobrze prawd wiary, nie umiggpdpowiedzié na przed-
stawiane im zarzuty.

W pracy duszpasterskiej nalezwroci uwag: na praktyle modlitwy i formy
kultu. Kosciét musi ustawicznie przypomigaze w swoim skarbcu posiada bogac-
two duchowdci i tradycji liturgicznych, zdolne w peini zaspakgotrzeby ludzkiej
duszy. Konieczne wydaje¢stakze roztropne dowarteiowanie strony emocjonal-
nej oraz chrz&ijanskiego déwiadczenia.

Sekty i nowe ruchy religijne zapewnaajudziom poczucie wspdlnoty. Jest to
wyzwanie dla naszych parafii, ktére powinnyzg¢ do przeksztatcaniagw praw-
dziwe wspdlnoty zdolne wytworzyklimat zaufania, bliskéci i serdecznéci. Wy-
daje s¢, ze najlepsz drogs do osigniccia takiego stanu jest tworzenie i popieranie
koscielnych ruchow i matych grup religijnych zaarkgavanych wzycie parafii.

Sekty i nowe ruchy religijne stwarzaguze mazliwosci dla aktywnadé oséb
swieckich. Postuluje to konieczfod formowania ludziswieckich, zwtaszcza lide-
réw, ktoérzy kzda zdolni pokierowa zyciem rodacych s¢ w parafii grup i wspélnot.
Wiaze sk to takee z petnym zaufania podejem do ludziswieckich w Kdciele i
powierzania im odpowiedzialnych zadafunkcji’.

Fenomen sekt i nowych ruchow religijnych, ujawnigj sk z talg sitg w
ostatnich latach, nima potraktowa jako jeden ze znakéw czasu. Wskazuje on na
zaniedbane obszary postugi duszpasterskiej i spodgobierania do zagubionego
cztowieka, ktory coraz eZciej szuka duchowego wsparcia pozas&iotem. Sytu-
acja ta domaga sinie tyle rozrachunku Ksiota z sektami, ile twdorczego i gito-
kiego namystu nad wlasnym postannictwem, a w kowselcji gorliwego podjcia

dzieta ewangelizacji.

“Arinze, jw.s.14-16; M. Chmi e | e w 5.kZafalszowania daviadczenia duchowego
w sektachW: Duchowd¢ bezdray s. 75-77; zob. tate J. D r a n eCo New Age ma do powiedze-
nia Kosciotowi? Krakow 1993 s. 176-210.
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5. OBECNOSC KOSCIOLA W ZYCIU KULTURALNYM

GOSPODARCZO-SPOLECZNYM | POLITYCZNYM

Obecnd¢ i zaangaowanie Kdciota w dziedzinie kultury, gospodarki i poli-
tyki nalezy rozumie i rozwaza¢ zawsze wswietle wspomnianej wiej zasady auto-
nomii rzeczywistéci ziemskiej oraz mar na uwadze wkgiwag misje Kosciota.
Kosciot nie dystansuje siod wymienionych dziedzin ludzkieggcia, lecz jest tam
obecny przede wszystkim w osobach clcgan, ktorzy tworz wspdlnot Koscio-
ta. Charakterystyczn domenmn dziatania Kdciota jest gloszenie Ewangelii i przepa-
janie catej ziemskiej rzeczywisto ewangelicznym duchem. Wyra st to przez
przypominanie warti i zasad, jakimi powinien kierowasi¢ cztowiek tworzcy
kulture, rozwijajacy gospodar& czy uprawiagcy polityke.

Postawa Kéciota wobec kultury byta niejednolita i przechodz#wolucg: od
negacji i izolacji, poprzez tolerargjdo petnej afirmacji. Pogtkowo chrzécijanie
izolowali sk od wptywow kultury pogaskiej, nie ledac gotowi, w fazie pierwotnej
swego rozwoju, do konfrontacji z zassakulturg. W p&niejszych wiekach chrze-
$cijanstwo stato sj sitg przemieniajca oblicze kultury krajéw basenérédziemno-
morskiego. Wéredniowieczu chrzgijanscy teologowie dostrzegali wasktoogdlno-
ludzka dziet klasykdéw rzymskich i filozofow greckich, aggac z nich wiele idei,
ktére konfrontowali nagpnie z Ewangedi. Niejednokrotnie take ocalali od za-
gtady ich dzieta.

Od czaséw Odrodzenia datuje giowolny proces autonomizacji kultury euro-
pejskiej, w wyniku czego ostabieniu ulegt zmek Kasciota z kultug. Procesowi
temu towarzyszyta esto nieufné¢ Kosciota wobec wielu symptomoéw nowocze-
snej kultury, a z drugiej strony wielu uczonychziataczy kultury w im¢ autonomii
swoich dyscyplin podweato prawdy wiary i normy moralne. Od czaséw papie
Leona Xl Kosciot przejawiat coraz wkszy zyczliwosé¢ i zrozumienie w stosunku
do kultury i jej autonomii, jednak nadal priorytetzyznawano kulturze, ktéra po-
wstawata z inspiracji ewangelicznej lub wyaga przeycia religijne. Stanowisko
takie prowadzito do pogbiajacego s¢ rozdzwicku pomidzy kultug wspoétczesy a
chrzecijanstwem, powodujc nieobecn& Kosciota w swiecie i kulturze. Nowy

etap pomgdzy Kosciotem akulturg zainicjowat Sobor Watykeski Il, ktéry opo-
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wiedziat st za partnerstwem, woldoig, autonoma i dialogiem w dziedzinie relacji
wiary i kultury™.

Pomimo wys¢pujacych trudngci, Kosciét zasadniczo aprobowat kultus li-
teratue, jezyk, filozofie, sztuke, medycyr itd. Kosciot katolicki przeyt i zachowat
grecko-rzymsk kulture antyczm, organizowat szkolnictwo — pogwszy od szkot
przyklasztornych ado pierwszych uniwersytetéw. Ludzie &wota byli mecenasa-
mi sztuki (architektury, malarstwa, gy, pieni, muzyki, literatury). Kéciot dbat
takze o kultug, zwtaszcza moraly jednostek ludzkich, grup spotecznych i catych
narodow®. Jednoczénie Kosciot postuguje si dorobkiem rénych kultur narodo-
wych w gtoszeniu Stowa Bego, w liturgii, w organizacjtycia kacielnego. Bdac
postanym do wszystkich ludow k@ego czasu i miejsca, nie aie sk jednak zzad-
na kulturg (KDK 58). Bezpgrednim celem chrzeijanstwa nie jest tworzenie kultu-
ry, jednak — przynosz zbawienie cztowiekowi, tworcy kultury — Koidt czyni z
kultury narzdzie dobra i prawdy, a przyjmag postaw tacznasci ze wszystkimi
kulturami, wyraajac szacunek wobec nich, nadaje im petniejszy setwysacza je
i nobilituje””.

Kosciot, magc na wzgédzie prawd, ze cztowiek dochodzi do petni swego
cztowieczéstwa i rozwija s¢ zarbwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecz-
nym dzeki kulturze (KDK 53), orazze kultura mae stanowt przygotowanie do
przyjecia ordzia Jezusa Chrystusa, jest promotorem kultury.ademn Kdciota
jest wiec nie tylko przypominanie zasad, wedle ktérych veimozwija sie kultura,
jesli chce shiy¢ dobru osoby ludzkiej, ale ta& domaganie gijak najszerszego
upowszechniania kultury. Kultura, warunko@ rozwdj cztowieka, nie nie by
domeny tylko nielicznych jednostek czy grup spotecznyale winna by dostpna
dla wszystkich ludzi (KDK 60). Niezlany jest take aktywny udziat chrzeijan w
tworzeniu kultury®. Radykalne zmiany w obbie kultury wymagaj czynnego
udziatu chrzécijan, ktdérzy nie mog separowé sie od problemdéw i oczekiwa

wspotczesnych ludzi. Cztowiek, jako obraz Boga.t jegorcg débr kulturalnych,

SA.Lewek Ewangelizacja a kulturaAK 75:1983 nr 443 s. 69-72.

®S. Kowalc zy k.Filozofia kultury. Préba personalistycznegaecip problematyki Lu-
blin 1997 s. 179-180.

mJ.Pastuszk &zlowiek a kultura wwietle Soboru Watykiskiego Il ZNKUL 13:1970
nr3s. 23-24.

P.DelhayeSobéra kulturaW: Nowy obrazs. 356-358; A. B ta w a tJan Pawet Il o
stosunku Kgciota katolickiego do kulturyCT 57:1987 f. 3 s. 105-106.
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przetwarzagc na wysza miare siebie isrodowisko, w ktorymzyje. Kosciot przy-
pomina,ze konieczné¢ tworzenia przez chrzeijanina kultury wynika z przykaza-
nia mitosci nakazugcego dziek si¢ dobrami kultury z binimi.

Koscidt, dziatapc w obkbie raznorakich kultur, pragnie daim te wartdci,
ktore otrzymat od Chrystusa albo zdobyt wiasnymtdrigcznym déwiadczeniem.
Nie bedac w swej istocie produktem zmiennego czasu, nigz&vist z tym, co
przemijapce w kulturze i co mee i powinno usfpi¢ nowym, wyzszym i doskonal-
szym formom aktywngxi ludzkiej i jej wytworom. Kdciot odkrywa w swoim wg-
trzu nadprzyrodzony zaczyn zdolny rozs&ddawne nawyki kulturowe i otworzy
sic na nowe, inspirace pady’®. Ze wzgkdu na narastagy rozdwick miedzy
Ewangely i kulturg, stanowacy powany problem naszych czasow, jest to zadanie
bardzo pilne. Kéciét musi dotay¢ wszelkich stard, aby zewangelizowakulture
(EN 20).

Dziedzina gospodarczo-spoteczna wydajers pierwszy rzut oka odlegta od
zainteresow&a Kosciota. Nierzadko érodki magce powany wptyw na ksztattowa-
nie wspomnianej sfery prezerdupbogtnosé i niezalenosé¢ wobec problematyki
moralnej. Kacidt nie posiada gotowych rozgzdan skomplikowanych probleméw
gospodarczo-spotecznych, jednak nauka spoteczrigitta zawiera zasady, kto-
rych przestrzeganie jest niexine do zbudowania sprawiedliwego systemu gospo-
darczo-spotecznego. ObeddoKosciota w zyciu gospodarczo-spotecznym musi
uwzgledniat z jednej strony transcendegadahrystianizmu w tej dziedzinie, a z dru-
giej konieczné¢ ukazania aktualrsei zasad Ewangelii w odniesieniu do problema-
tyki gospodarczo-spotecznej. Miejscem spotkania F@e®wu cztowiek — jako twor-
ca, grodek i celzycia gospodarczo-spotecznego (KDK 63).

W dziedziniezycia spoteczno-gospodarczego d€mt nie przestaje kyrzecz-
nikiem sprawiedliwéci i mitosci spotecznej, a tade obraica tych, ktorych dotykay
rozmaite formy niesprawiedlivéei®®. Rozwdéj ekonomiczny musi spehdiaakie
warunki, aby stayt rozwojowi osoby ludzkiej, usuwagf réwnoczénie ogromne
réznice gospodarczo-spoteczne. Glosskiota w tej sferzgest dopominaniem sio

peiny awans kadego cztowieka, bez wzgdu na rag, pochodzenie czy zamieszka-

W.Granat. Kulturotwércze wartéci chrzecijaistwa.Szkic z teologii kulturyZN KUL
13:1970 nr 3 s. 12-14.
8 T.Borutka.Zadania spoteczne laikatBielsko-Biata 1996 s. 220-221.
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nie. Spojrzenie Keciota sega dalej, poza doczes$tp ukazujc eschatologiczne
przeznaczenie cztowieka, ktéry przez doczesne gaawanie, przepajanie du-
chem @miu btogostawi@stw swojej dziatalnéci, ukazuje obecrni@ Boga wswie-
cie, ktéry kroczy wraz z cztowiekiem trudnymi dregia zycia gospodarczo-
spotecznegd. Podobnie jak w innych dziedzinach psiku doczesnego, taki i tu
postawa chrzgijanina musi by aktywna.

Troska Kaciota o wszystkie aspekty ludzkiej egzystencji jémttem, ktory
towarzyszy jego historii. \Wt6d dziedzin ohjtych t3 troslky jest take polityka, kto-
ra zazwyczaj stanowi pewien problemzyciu wspolnoty kdcielnej. Kacidt petni
swoja ponadczasow misje w konkretnych uktadach spotecznych i politycznych,
przenikagc cate spoteczsstwo, z& obywatele tej spoteczioi s3 cztonkami Ko-
sciota. Liczne konflikty narodow&ziowe, nadaywanie wiadzy, odrzucanie zasad
moralnych w dziataniach politycznych, domagak zaangaowania Kaciota, ktory
pragnie by solidarny z ludzkécia i obecny pérdéd spotecznéri ludzkiej, aby
ocali¢ w cztowieku to, co ludzkfg.

Obecnd¢ Kosciota w polityce nie stanowi konkurencji dla pobgnych partii,
gdyz Koscidt nie jest i nie identyfikuje giz zadm z nich, pozostag otwarty na
wszystkich ludzi dobrej woliZadna z partii nie ma tak prawa do reprezentowa-
nia Kosciota (por. KDK 76). Ka&ciét w dziedzinie polityki pozostaje sttém po-
rzadku moralnego i krytycznym sumieniem, ocegngagiziatania polityczne nie tylko
Z punktu widzenia ich wptywu na sprawy religijnée sakze ze wzgédu na godn&e
osoby ludzkie}®>. Swop role w polityce traktuje wic w kategoriach skby, bedac
nauczycielem i striem poradku moralnego, zwlaszcza prawa naturalnego, siosuj
w swoim dziataniu metad przepajania warteiami ewangelicznymi przestrzeni
zycia politycznego oraz podgj zasady w nim obowzujace.

Kosciot opowiada si za talk polityka, ktorej fundamentem jest personali-
styczna koncepcja cztowieka. W centrum tak upraejigolityki bedzie cztowiek,
jego godné¢ i autonomia, a ona sama jawk swtedy jako staba drugiemu czio-

wiekowi w imi¢ dobra wspodlnego. Respekiajte zasag mozna unikraé niebez-

8 B.Lamb ert.Zycie ekonomiczno-spotecznd’: Nowy obrazs. 359-363.

8 K. Ry ¢ z a nDziatalnai¢ duszpasterska Koiota a zaangaowanie polityczneCT 57:
1987 fasc. 3 's. 122; B. L a m b e r4ycie wspélnoty polityczneyV: Nowy obrazs. 369.

8B orutko.Zadania spoteczne. 214-216.
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pieczaéistwa wykorzystania dziakapolitycznych do egoistycznych celéw i odsepa-
rowania polityki od przestrzegania obiektywnych teéci®*.

Kosciot, angaujac sk na rzecz polityki, podaje najwaiejsze zasady obows
Zujace w jej uprawianiu. Podstawowym miernikiem wadiodziatalngci politycz-
nej jest dzenie do realizacji dobra wspoélnego, czyli sumy tyearunkow zycia
wspolnego, dziki ktorym jednostki, rodziny i zrzeszenia mp@etniej i tatwiej
osiggng¢ wiasrg doskonaté¢ (KDK 74). Statym kierunkiem polityki musi gy
obrona i promocja sprawiedliwoi, rozumianej nie tyle jako jednorazowy akt, lecz
jako cnota (ChL 42).

Kolejng zasad polityki, a take jej stylem i nargdziem jest solidarni, ktorg
nalezy rozumie jako trwah i mocrmg wolg angaowania s¢ na rzecz dobra wspol-
nego i odpowiedzialrii za wszystkich (SRS 38). Solidagtostanowi wymog za-
réwno mitasci blizniego, jak i sprawiedliwgri. Polityka prowadzona w duchu soli-
darnaci jest drog do pokoju, kdacego dojrzatym owocem dziatalém politycznej
(ChL 42).

Méwigc 0 zaangzowaniu politycznym naley mie¢ na uwadze dwa rodzaje
takiego zaangawania. Pierwsze, rozumiane szeroko, jest dzialama ptaszczy
nie wartaci i obyczajéw obywatelskich oraz shprzeksztatcaniuycia spoteczne-
go. Dotyczy ono kadej osoby i kadej grupy spotecznej, ktorajyrzez sam fakt
istnienia i odpowiedzialnego pegbwania staje giuczestnikiem szeroko pggj
polityki.

Drugi rodzaj zaangawania politycznego, magy charakter wzszy i wyko-
nawczy, dotyczy praktycznego wykonywania decyzkcji, ktére zmierzaj do re-
alizacji wypracowanego modelu spoteczno-politycane@e praktyczne decyzje s
podejmowane przez partie politycznegdy, zwigzki zawodowe itp. i dotyczkon-
kretnych sytuacji, nosz znamé pewnego ryzyka i zmiendoi®®. Ten rodzaj zaan-
gazowania politycznego dotyczy ludzwieckich, gdy prawo kdcielne jedno-
znacznie zabrania duchownym czynnegiziatu w partiach politycznych i podej-
mowania funkcji kierowniczych w zwrkach zawodowych, chybze — zdaniem
kompetentnej wiadzy —clzie to nieodzowne dla obrony praw $€ota lub rozwo-
ju dobra wspdlnego (KPK kan. 287 §2).

8T.W 6jcik. Zaangaowanie politycznéwieckiego katolikaChS 26:1997 nr 3 s. 56-64.
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Udziat katolikowswieckich w polityce jest ich prawem, a takobowgzkiem
sumienia, zéaich polityczne opcje winny iyzgodne z Ewangeli Polityka stanowi
integralry czes¢ dziatalndgci chrzecijan | wyptywa z szeroko pejego powotania
danego kademu cztowiekowi. Wymaga to nalgego uformowania jego sumienia,
co stanowi szczegdlne pole zaanmaania Kdciota®. W spotecznéci odpowie-
dzialnych obywateli Kéciét, uznajc swieckas¢ zycia politycznego, zostawia po-
szczegOblnym jednostkom oraz grupom spotecznyninoid wyboru w sprawach
politycznych, rozgraniczag¢ te dziatania, ktore chrgejanin czyni w swoim imie-
niu — jako obywatel kieragy sie sumieniem chrzgijanskim — od tych, ktore czyni
razem ze swymi pasterzami w imieniu €mta (KDK 76).

Kosciot stara s gtosic prawd: Chrystusa i dawa o Nim swiadectwo we
wszystkich kegach spotecznych. We wspoétczesnyéwiecie mana dostrzec
ogromne zapotrzebowanie na takwiadectwo, ze wzgdu na nowe problemy i
zagrazenia, jakim musi stawiczota wspotczesny cztowiek. Zadaniemskiota jest
wiec pomaganie ludziom w nalgtym uksztattowaniu pogdku doczesnego, w kto-
rej to pracy nie mee zabraka¢ aktywnaci chrzgcijan. To wignie ludzie wieracy
mog przyczynt sic do skierowaniagwiata poprzez Chrystusa do Boga, realizuj
wskazania swojej wiary w konkretnych przegsezicciach. Postugi spetniane przez
chrzecijan g rzeczywistdcig szerolg i ztozong. Obejmuj one dziatania o charak-
terze kulturowym, naukowym, gospodarczym i politygm. Wypetnianie ich zgod-
nie z zamystem Biym przyczynia sj do budowania na ziemi krélestwa Bgo, a
Duch Swiety, ktory jest ustawicznie obecny w Kaele, wspierad dziatalng¢ swo-

imi charyzmatami (DV 25Y.

6. KOSCIOL WOBEC EKOLOGII

Jednym z problemoéw wspédiczesneguiata jest pogibiajacy sk coraz bar-
dziej kryzys ekologiczny, rozumiany jako naruszenauralnej rownowagi nt

dzy elementamérodowiska naturalnego, zwtaszcza pedry cztowiekiem i jego

8 B. S o r g e.Ewangelizacja i zaangawanie polityczneCS 1975 nr 33 s. 54-59.

% R.Hecke l.Dlaczego i w jaki sposéb Koiot zabiera gtos w dziedzinie spotecznej i poli-
tycznej OsRomPol 2:1981 nr 8 s. 20.

8B orutk a.Zadania spoteczns. 207-208; W6 jciak, jw.s. 62.
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srodowiskienf®. zainteresowanie problematylekologiczm i dynamiczny rozwdj
ochronysrodowiska naturalnego obserwuje sid pocatku lat siedemdziesgtych

naszego wieku, to znaczy od stynnego raportu U Than 969 £° Z chwila uka-
zania s¢ tego raportu zdano sobie powszechnie sgrawpowane] degradacji
srodowiska naturalnego, z nieodwracalnych zmianijgaik nim nasipity na sku-
tek niekontrolowanego rozwoju gospodarczego i urbaaji, a take z zagraen

dla zdrowia izycia cztowieka ptyacych z tych zaktéae®. Nastpnymi ostrzee-

niami dlaswiata byly raporty Klubu Rzymskiedb

Narastanieswiadomaci, ze kryzys ekologiczny w gruncie rzeczy jest pro-
blemem moralnym, a tak ujmowanie tego kryzysu jako wspditczesnego ,znaku
czasu” (por. RH 15; SRS 26) spowodowate, gtos w tej sprawie zabrat Koiét
katolicki. Nie bez znaczenia byly réwriearzuty obwiniajce chrzécijanstwo za
istniejgcy kryzys ekologiczny.

Miedzy innymi L. White zarzucat chrzeijanstwu skrajny antropocentryzm,
ktory miat doprowadz do wykopania przepai mi¢gdzy cztowiekiem a przyragd
Teksty bibliine méwice o wyptkowej pozycji cztowieka w dziele stworzenia (np.
Rdz 1, 26; Ps 8, 6-7) dawaty mu prawo do bezeagégo wykorzystania zasobow
srodowiska naturalnego dla wtasnych celow. ZdaniemWhite'a wspotczesne
nauki przyrodnicze i technologia zabarwiong chrzecijanska aroganci wobec
srodowiska naturalnego i trudno od nich oczekiwazwigzania kryzysu ekolo-

gicznegd®>. W podobnym duchu formowane byly zarzuty #akinnych autoréw,

8J. G rz e sic achronasrodowiska naturalnego cztowiek&atowice 1993 s.8; P. T o
b e r aKryzyssrodowiska — kryzys spoteomtwa Warszawa 1987 s. 145-146.

89U T h an t.Cztowiek i jegosrodowisko Raport Sekretarza Generalnego ONZ z dnia
26.05.1969 r. WDajcie szang Ziemi Wybor tekstow J. Zieleski. Warszawa 1971 s. 233-282.

7.t abnoPropedeutyka ochronrodowiska Katowice [1994] s. 14.

1 Klub Rzymski — organizacja powstata w 1968 r.ricjatywy A. Peccei, wioskiego fi-
nansisty zwizanego z firm Fiat i Szkota A. Kinga, ktérzy zebrali grono 306bs(obecnie ponad
80) spadrod wybitnych dziataczy i specjalistéw zainteresoweh przysztécia ludzkasci na Zie-
mi; Klub zgromadzit znaczne fundusze i zaarmaatl do bada nad przyrostem i przyszioia
ludzkosci zespot pracownikow Massachusett Institute of Aredogy; dane statystyczne z catej
kuli ziemskiej postayly do opracowania i opublikowania (1972) raportuimits of Growth”,
ponadto opracowano globalny model gmiy, w ktéorym uwzgddniono powjzania pomgdzy
najwazniejszymi problemami, takimi jak: zaludnienie kadiemskiej i szybké&¢ przyrostu natu-
ralnego, rozwéj przemystu i zezane z tym rénice rozwoju i stopyyciowej narodéw bogatych
i rozwijajacych sk, tempo wzrostu produkcji artykutdwwywnosciowych, wyczerpywanie giza-
sobéw naturalnych, zwlaszcza mineralnych, zanieozzsnie srodowiska”. Encyklopedyczny
Stownik Sozologiczny (ochron§rodowiska). Red. J. Dzieviaki. Krakow 1993 s. 183-184.

2 The Historical Roots of our Ecologic CrisisScience” 155:1967 nr 3767 s. 1203-1207.
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ktorzy upatrywali w tradycji judeochrzeijanskiej gtowrg przyczyre kryzysu eko-
logicznegd®,

Do najwaniejszych wypowiedzi Kéciota katolickiego dotycgcych ochro-
ny srodowiska naturalnego natg odpowied Stolicy Apostolskiej na ankiet
Konferencji Sztokholmskiéf. Dokument ten ma charakter raportu i zawiera
wszechstrong analiz sytuacji ekologicznej, a zwitaszcza przyczyn zaesira
kryzysu ekologicznego. Ponadto znajdujemy w tymorape wiele wskaza doty-
czacych ochrony i udoskonalaniaodowiska czlowiek®.

Pawet VI jako pierwszy z papig wprost wypowiadat si na tematy ekolo-
giczne i byt sprzymierzecem ruchu ekologicznego, z giuwnikliwoscia potrafigc
wskaz& na wiele niebezpiecastw wynikapcych z degradacjtrodowiska natu-
ralnego. Podkrdat, ze cztowiek dz¢ki swemu intelektowi dysponuje olbrzymimi
mozliwosciami, ktore, jéli zostary podporadkowane b§dnym tendencjom bez-
granicznego wyzysku ziemi, megbrock sie przeciw niemu, staf sk zagrae-
niem nie tylko dlasrodowiska naturalnego, ale i catej ludzko Pawet VI prze-
strzegat przedtlle pogtym postpem, skupionym wylcznie na ildciowym mno-
zeniu débr, zwracal uwagna niebezpieczstwa ptynyce z chaotycznego rozwoju
miast, coraz bardziej ugiliwych dla ich mieszkacow oraz na zage®nia ptyryce
Z wyscigu zbrojeé, a zwlaszcza z produkcji broni masowegaeraa. Jako lekar-
stwo na zaistniaty kryzys ekologiczny papiproponowat radykaln zmiarg my-
slenia wspodtczesnego cztowieka, ktéry powinieswiadomi sobie, ze zasoby
srodowiska naturalnego, stanaywitasnaé catej ludzkgci. W ich wykorzystywa-
niu naley uwzgkdniat delikatrg rownowag panupca w srodowisku naturalnym,
a takze potrzeby wszystkich mieszkadw Ziemi, ktérzy w duchu mikei Boga i
blizniego oraz zgodnie z zasadprawiedliwgci powinni mig€ jednakowy dos{p

do bogactwsrodowiska naturalneg®.

% Zob. C. Am e r yDas Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen FolgenQlesstentums
Reinbek 1972; B. Kamii s ki, M. O k 6 | s k iSwiat obecny swiat przyszty Warszawa 1978
s. 51; D. L. M e a d o w.s Wachstum bis zur Katastrophe. Pro und Contra a/eitmodell
Stuttgart 1974 s. 28-30.

% Stanowisko Stolicy Apostolskiej wobec ochrosrpdowiska naturalnego cztowieka. ChS
5:1973 nr 2 s. 71-84.

%7.Swiercze kEkologia — Kdciét i sw. FranciszekKrakéw 1990 s. 93.

%7ob. K. Szetelnick MWgtki ekologiczne w nauczaniu spotecznym Pawta, $ivic-
ty Franciszek z Asyu Patronem Ekologéw”. Biuletyn Ruchu Ekologiczne§w. Franciszka z
Asyzu (REFA) 3:1990 nr 3 s. 27-37; B. Sz k| ar c k.yPawel VI i Stolica Apostolska o ochro-
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Jan Pawet Il kontynugg dzieto swoich poprzednikéw, pragm.in. trosk o
cztowieka zagreoonego licznymi niebezpiecastwami, w tym take dewastagj
srodowiska naturalnego. Ta& w jego nauczaniu odnake mozna liczne wgtki
ekologiczné’. W czasie pontyfikatu Jana Pawla Il mm@ zauwayé narastajca
swiadoma¢ kryzysu ekologicznego, ktory stakesnie tylko problemem pewnych
cze¢sci swiata, ale zacg oddzialywa niemal na cat Ziemie. Mozna mowt wrecz
o globalizacji tego problemu, a tym samym o wzie wrazliwosci wspoétczesne-
go cztowieka na degradacpie tylko najblizszego otoczenia, ale tak odlegtych
czesci swiata. Obok tego nadal obserwuje sviele dynamicznych zmian ro-
dowisku naturalnym, niggych nowe wyzwania i problemy, z ktérymi musi zmie-
rzy¢ si¢ cztowiek wspotczesny. Pagiev swoim nauczaniu zwraca uwaga am-
biwalentny wymiar posjpu, zagraéenia ptyrace z rozpowszechnionej postawy
konsumpcyjnej, a tate przypominaze zasoby naturalnegwodowiska g ograni-
czone. Jan Pawet Il uwa, ze kryzys ekologiczny jest w gruncie rzeczy kryzysem
moralnym, dlatego w jego przezwyeaniu koniecznesgsgiebokie przemiany we
trza cztowieka. Kwestia ekologiczna jestewiscisle zwigzana z ksztattowaniem
swiadomaci moralnej, co wyranie domaga si czynnego zaangawania s¢ Ko-
sciota w tej dziedzinie. Zadaniem Kaoiota jest zatem przypominanie cztowieko-
wi, ze panowanie nagwiatem stworze, dane mu przez Boga, nie oznacza wtadzy
absolutnej, lecz musi Byzgodne z zamystem Boga, poddane nie tylko prawom
biologicznym, lecz réwnie moralnym. Jan Pawet Il ukazuje tak problematyk
srodowiska naturalnego wietle tajemnicy Odkupienia, przez co jeszcze viyra
niej eksponuje nowgodna¢ i dostojeistwo zarowno cztowieka, jaksrodowiska

naturalnegd.

nie srodowiska MP 12:1978 nr 4 s. 94-103; W. S.Chomi kM:.R 0 s in s ki. Kosciot a
swiadoma¢é ekologiczna ,Ethos” 7:1994 nr 1-2 s. 76-78.

9 Watki ekologiczne znajdujemy w encyklikach i adhojeah Jana Pawta Il (RH 13-16;
LE 1; SRS 26; CA 37-39; EV 10, 27, 42, 52; CL 43aow listach i ogdziach Jana Pawta Il (Ep.
.Inter sanctos” 29.11.1979 r. AAS 71:1979 s. 15@-Q); Ordzie do uczestnikéw Zgromadze-
nia Ogélnego ONZ 26.08.1980. WNauczanie papieskieRed. E. Weron, A. Jaroch. Pozra
Warszawa 1986 s. 239-243; @rie na XXIll Swiatowy Dziex Pokoju ,Pokoj z Bogiem Stwosc
— pokoj z calym stworzeniem”. 1.01.1990 r. Watykb®89; oraz w licznych przemdwieniach;
zob. M. Filipia kO ochroniezycia i srodowiska naturalnego. Bibliografia wypowiedzi Jana
Pawta Il 1978-1993,Ethos” 7:1994 nr 1-2 s. 325-332.

%J.J. B raunNa dz¥ i jutro. OjciecSwiety Jan Pawet Il o problemie ochromyodowi-
ska ,Tygodnik Powszechny” 41:1987 nr 12 s. 1, 5; Eagdak-Mic hn o w s k arodowi-
sko przyrodnicze i ludzkie w refleksji Jana PawtaW: Religia a ruchy ekofilozoficzn®ateria-
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Zagadnienia ekologiczne znajdujemy zakv dokumencie Synodu Biskupdéw

z 1971 r. ,Sprawiedliwg w swiecie™®

, w Dokumencie ,Powszechne przezna-
czenie doébr” opublikowanym przez Papiggkomisje ,lustitia et Pax” w zwazku

z konferencj prawa morskiego w lipcu 1977'%° oraz w dokumencie Papieskiej
Rady "Cor Unum" pt. "Gtdéd wwiecie. Solidarny rozwoj wezwaniem dla wszyst-
kich"*®%, Troska osrodowisko naturalne cztowieka znalazta zakodzwierciedle-
nie w ostatnio wydanym Katechizmie kmota katolickiego (zob. nr 337-349; nr
2401-2463).

Nie ma zgodnéci co do okrélenia srodowiska naturalnego. Jedni autorzy,
mowigc o srodowisku naturalnym majna uwadze takiérodowisko, jakie zostato
uksztaltowane przez naturalne sity i wydarzeniaz lreterwencji cztowiek#?.
Inni natomiast przyjmw szersze pegrie srodowiska naturalnego, rozumaej
przez nie, nie tylko ,pierwotnhnatuk”, ale cah przestrzé zyciows uksztatltowan
przez cztowiek®®. Szerokie rozumienigrodowiska naturalnego przyjmuje do-
kument Stolicy Apostolskiej: §rodowisko przyrodnicze, jako naturaldeodowi-
sko cztowieka obejmuje wszystkie zagadnienia i peycoraz wptywy tak fizycz-
ne, jak biologiczne i spoteczne, ktére —spamnio lub bezp@rednio — ma do-
strzegalny wptyw na dobrobyt jednostki i rodzajudzkiego, pojmowanego jako
catas¢. Jedne z tych czynnikow medpy¢ korzystne, inne szkodliwe. Jedne z nich

pojawiaj si¢ spontanicznie, inneasvynikiem dziatalnéci cztowieka™®,

6.1. KSZTALTOWANIE SWIADOMOSCI EKOLOGICZNEJ

Degradacjasrodowiska w pewnym stopniu zaskoczyta ludgkoPierwsze
inicjatywy zwigzane z ochromsrodowiska naturalnego podejmowane byty w dzie-
dzinie prawodawstwa, w sferze gospodarczej i tecdmgj. T.Slipko twierdzi, ze

myslenie w kategoriach utylitarnych wyprzedzito gtasnsienia i moralne poczu-

ty Il Olsztynskiego Sympozjum Ekologicznego. Olsztyn-Waszeta2199.1995 r. Red. J. P
bowski. Olsztyn 1996 s. 64-67.

% W: Nauczanie Spoteczne Kaota. DokumentyWarszawa 1984 s. 309-323.

% Chs 10:1978 nr 7 s. 79-87.

101 7abki 1998.

92K, P achockiNowy paradygmat w ochronigodowiska — powrét do etycznych idei
wartosci. PP 103: 1986 nr 12 s. 401 przypis 16.

1 Mroczkows k iSrodowisko naturalne cztowieka jako problem etyczno-
teologiczny ChS 18:1986 nr 11-12 s. 177.

194 Stanowisko Stolicy Apostolskiej s. 78-79.
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cia odpowiedzialnéci®® Problemom zakiécenia réwnowagi ésodowisku natu-
ralnym nie mana sprosté siggajac jedynie posrodki techniczne. Wszystkie, na-
wet najlepsze rozwkania techniczne oka si¢ nieskuteczne, jeli nie kedzie im
towarzyszy przekonanie o koniecz#o radykalnej zmiany sposobu signia®.
Trzeba zatem ksztattowdwiadoma¢ ekologiczn®’.

Okreslenie, czym jestwiadoma¢ ekologiczna, nie jest tatwe. Istnieje wiele
okreslen swiadomdici ekologicznej®®. Zdaniem Z. Hulla&wiadomdi¢ ekologiczna
jest ,swoisy ksztattupca sig forma swiadomdaci spotecznej, manifestyga si¢
zarowno w myleniu i przezyciach poszczegoélnych ludzi, jak i w funkcjopaych
spotecznie standardach pojmowania, pyzeania i wartéciowania biosfery*®.
Swiadomdi¢ ta ciagle ksztattuje sii rozwija, a funkcjonuje ona w dwoch sferach:
opisowo-technicznej i aksjologiczno-normatywnej. p\erwszej sferze memy
wyodrebni¢ dwa elementy: wiedzi wyobrazni¢ ekologiczra. Na wiedz ekolo-
giczrg sktada s} znajomdé procesow zachodzych w ekosferze i poszczegodl-
nych ekosystemach, obejmuje onazmkumiegtnos¢ przewidywania ekologicz-
nych skutkbw podejmowanych przez cztowieka dziataaz wiedz o zaleno-
sciach i powgzaniach stanowtcych o rownowadze ekosystemow. Ponadto chodzi
takze o rzetelp informacg na temat zanieczyszaxeé zagrazen srodowiska natu-
ralnego oraz o mdiwosciach przeciwdziatania takiemu standtfi

Podicie wszechstronnej edukacji ekologicznej jestsgednym z gtéwnych
elementow dziaka na rzecz ksztattowanigwiadomaci ekologicznej, a przez to
na rzecz poprawy stanérodowiska naturalnedd’. Winna ona obejmowanie
tylko wiedz o mazliwosciach przeciwdziatania bigcym trudndciom, ale take

wiedze o trwatych podstawach rozwoju cywilizacji i movosciach jej przetrwa-

1% Granice zycia. Dylematy wspoétczesnej bioetyRed. T.Slipko. Warszawa 1988 s. 25-
26; A. Mac halskiRolasrodowiska naturalnego wyciu cztowiekaChS 5:1973 nr 2 s. 62-
63.

1%p awet VI List do Sekretarza Generalnego7s. 7

73an Pawet Il. @dzie na XXl Swiatowy Dziex Pokoju s. 3.

1% 70b. W. L uc zk a- B akuta&zynniki warunkujce proekologiczne zmiany w mode-
lu konsumpcji ,Cztowiek i Przyroda” wiosna 1996 nr 4 s. 52-53.

199 swiadomdi¢ ekologiczna,Aura” 11:1984 nr 11 s. 24.

YOH Ul jw. s. 24.

A, M a z u r.Problemy edukacji ekologicznej w nauczaniu spotgoerKaiciota o
ochroniesrodowiska naturalnegoW: Edukacja ekologiczna spotecmtwa. Ochronarodowiska
zycia aksztattowanieswiadomaci i odpowiedzialnéci ekologicznej spoteczstwa Red. W. J.
Luty. Warszawa 1988 s. 193.
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nia. Taka wiedza potrzebna jestzhemu cztowiekowi na kalym stanowisku
pracy.

Podniesienie stopnia wiedzy ekologicznej wymaga pl&ksowych, wielo-
kierunkowych i spéjnych rozwran na wszystkich etapach edukddji Juz w
szkole podstawowej dziecko powinno uézje mitosci i szacunku wobeérodo-
wiska naturalnego. Na tym podstawowym poziomie dziemaze przekoné si¢ 0
istnieniuscistego zwizku pomedzy srodowiskiem azyjacymi w nim organizma-
mi. Edukacja na tym poziomie ma prowadlzio przezwyagjzenia egoistycznego
stosunku cztowieka do przyrody. W szkdledniej uczé powinien pog¢bi¢ swo-
ja wiedz ekologiczr oraz pozné zasady racjonalnego gospodarowania zasobami
natury, prawne podstawy ochrony przyrody oraz zabéci stanu zdrowia czto-
wieka od zdrowych uktadéwrodowiska naturalnego. W szkotach aggych nie
powinno s¢ poprzestawana ukazaniu tylko przyrodniczych aspektéw ekoldgii
cywilizacyjnych zagreen srodowiska naturalnego, ale najetakze uwzgkdnic¢
zasady ekoetyki i ich uzasadnienie. Ze wdgl na wag czynnika edukacji ekolo-
gicznej naley poszukiw@& najbardziej skutecznych sposobow wprowadzania za-
gadnieér ekologicznych do szkdét i waszych uczelni, a tale pracowa nad ich
efektywndcia™?

Kosciot popieragc postulat edukacji ekologicznej opowiada@ ga naucza-
niem petnym, obejmyrym catg¢ zagadnié ekologicznych. Jdi te zagadnienia
maja zost& wigczone w program nauczania, poczytago najmniej od wiszych
klas szkoty podstawowej, to musi todgkologia zintegrowana, czyli zawiegap
pogkbiona wiedz i realistyczm koncepcg¢ prawdziwej rownowagi ekologicz-
nej““.

Wydaje s¢, ze dla chrzécijan sama wiedza ekologiczna nie wystarczy w
ksztattowaniuswiadomaci ekologicznej. Potrzebna jest tak teologiczna per-
spektywa problematyki ekologicznej, gdylopiero wswietle Objawieniasrodo-

wisko naturalne ukazujegiv nowych i petniejszych wymiarach.

1230 h m eWskp. W: Ochronasrodowiska w nauczaniu i wychowani@ed. M. Janiuk,
L. Pawtowski. Lublin 1986 s. 6.

YWE Trzaskowsk & potrzebie i formach edukacji ekologiczndj: Humanizm
ekologiczny T. 1. Red. L. Pawlowski, S. glha. Lublin 1992 s. 98-99; J. £ u k 0 m s lSiolidar-
nos¢ cztowieka z przyrog Radom 1994 s. 189-190; ZoBchronasrodowiska w nauczaniu i
wychowaniu Raport — ekspertyz&ked. J. Ohme. Lublin 1986.

114 Stanowisko Stolicy Apostolskiej s. 73-74.
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Opis stworzenia cztowiekaswiata zawarty w Ksidze Rodzaju (Rdz 1) za-
wiera prawd, ze cztowiek iswiat catkowicie zaleg od Boga Stworcy, zarébwno w
stawaniu sj, byciu, jak i w dziataniuSrodowisko naturalne zostato stworzone
przez Boga i stanowi Jego dar dlazélago cztowiek&®. Bog stworzywszywiat
ciggle pozostaje w nim obecny, a obe&hda, mimo catej swej realsoi, nie ma
charakteru materialnego, lecz jest to ob&tnduchowa, immanentna i jednocze-
$nie transcendentn&rodowisko naturalne jawi siwiec jako znak obecrici Bo-
ga. R. Rogowski méwize jest ono jakby ,sakramentem Bod&’ PismoSwicte
wyraznie ukazuje dobré wszelkiego stworzenia, podktajac, ze wszystko, co
pochodzi od Boga, jest dobre. Materia nie jest \piastkiem zta, przeciwnym
Bogu, jak czsto utrzymug rézne kierunki dualistyczne. Cztowiekowi, stworzo-
nemu na obraz i podohistwo Boga (Rdz 1, 26-27) powierzyt Stwoérca ziemi
aby czynit p sobie poddan (Rdz 1, 28). Cztowiek nie jest jednak absolutnyas p
nem i wiacicielem przyrody, ale jej aytkownikiem i opiekunem, ktory winien
liczy¢ si¢ z prawami przyrody i pamia¢c o moralnej odpowiedzialdci zasrodo-
wisko naturaln&"’.

Srodowisko naturalne jesfcisle zwiazane z Jezusem Chrystusem i Jego
zbawczym dzietem. Mima powiedzié, ze swiat posiada w Chrystusie swoj naj-
glebszy sens, swagjwewrctrzna logike i ostateczne odniesiertf€ Wcielenie
Chrystusa jest jakby nowym tytutem godobswiata. Przez nie wywisszony zo-
stat nie tylko cztowiek, ale tale caty kosmos. Dzki scistemu zwazkowi Chry-
stusa z catym stworzeniem, agwii sSwiatem materialnym, zbawienie @iy cah
rzeczywist@¢ ziemsly, a Chrystus stat sidrog, ktorg stworzona rzeczywiso

wraca do Bogd®

U153 Marianski.Kosciot a wspbiczesne problemy spoteczno-moralne. Keegybra-
ne. Lublin 1992 s. 146-147.

18 Teoekologia W: Chronié by przetrwa. Materiaty z sympozjum ekologicznego w to-
dzi-tagiewnikach 19-20.11.1988 r. Red. C. NapiorktiyW. Koc. Niepokalanéw 1992 s. 35.

Y. A Szafraski.Chrzecijariskie podstawy ekologilLublin 1993 s.31;J. Syno
w i e c.Na pocztku. Wybrane zagadnienia giioksigu. Warszawa 1987 s. 137; D. Z i mno
Troska Kdciota o przyszié¢ Slgska List pasterski na uroczysio sw. Franciszka. ChS 18:1986
nr10s.111-112.

M8A. L. Szafra s ki.Ochronasrodowiska wswietle teologii ,Chrzeicijanin a Wspo6t-
czesnag¢” 20:1988 nr 5. 5;J. Grzs&k owi a k.Teologiczne przestanki odpowiedziafobza
srodowisko przyrodniczeRTK 27:1980 z. 6 s. 18

9p G 6ralczy kKsztaltowanie postawy odpowiedzialied ekologicznej ComP
12:1992 nr 6 s. 68-69; Cz. B a r t n i%akramenswiata. ,Wi¢z” 19:1976 nr 11 s. 7-8.
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Zwigzek Jezusa Chrystusa gedowiskiem naturalnym uwidaczniagshar-
dzo wyranie take w dziele Odkupienia. Cate stworzenie bierze néjsposob
udziat w Odkupieniu. Z racji swejcistej facznaici z cztowiekiem, kosmos zw
zany jest take z upadkiem i z grzesznym stanem cztowieka. Grzsmwvoduje
powazne zakitocenie w harmonii gdzy cztowiekiem arodowiskiem naturalnym.
Dzieto zbawienia dokonane przez Jezusa Chrystusampaca zachwianrowno-
wage | porzgdek we wszeciwiecie, cosw. Pawet wyraa w stowach: ,wszystko
na nowo zjednoczyw Chrystusie jako Gtowie: to, co w niebiosachpj to na
ziemi” (Ef 1, 10).

Ciato przygte przez Chrystusa we Wcieleniu zostato w petnieprienione
dopiero w Zmartwychwstaniu, gdzie materia uzyskakiatecza doskonatéc.
Nie przestajc by¢ matery, stata s¢ uczestniczk wiecznej petni Baego zycia.
Uwielbione Ciato Chrystusa jest jakby modelem now&gsmosu. Dzki fizycz-
nej solidarnéci z Ciatem Chrystusa caly wszeebiat bierze udziat w Jego zwy-
ciestwie i odradza si Kosmiczna funkcja zmartwychwstania Jezusa Chegstu
polega na zapoatkowaniu eschatologicznej odno¥s,

Perspektywa eschatologiczna nadaje catemu stwarzemwe znaczenie. W
Konstytucji dogmatycznej o Kaiele Soboru Watykeskiego Il czytamyze ,na-
dejdzie czas odnowienia wszystkiego (Dz 3, 21)..] wraz z rodzajem ludzkim
réwniez $wiat caty, gkboko zwhzany z cztowiekiem i przez niego @djacy do
swego celu, w sposéb doskonaty odnowi wi Chrystusie (por. Ef 1, 10; Kol 1,
20; 2 P 3, 10-13)” (KK 48). Skoro zatefnodowisku naturalnemu przyznana jest
jakas forma trwania wiecznego, §& nie staje ono w obliczu nieuchronnego uni-
cestwienia, ma wic swop wartas¢ i mozna je traktowd jako zapocatkowanie
lub obraz stanu, jaki czeka je w ostatecznym praezenid®’. Srodowisko natu-
ralne ukazane w wymiarze stwérczym, chrystologicarnyeschatologicznym oraz
w perspektywie dziatania Duchswietego, ktory take nadaje wartd material-
nemuswiatu i ksztattuje ludzk aktywnasé¢?? razem z wiedg ekologicza umaz-
liwig chrzecijaninowi rozwijanie petnegwiadomdaci ekologicznej, tak potrzeb-

nej we wspotczesnyrkwiecie.

202G rzes kowiak.Teologiczne przestanisi. 20-21.
122G r z e s i c aOchronasrodowiskas. 82-83; S. C a | d e ¢ o tkosmologia, eschato-
logia, ekologia ComP 13:1993 nr 2 s. 124-126.
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Nieocenion rol¢ w pogkbianiu wiedzy ekologicznej, a zwlaszcza widzenia
srodowiska w perspektywie teologicznej, ma katecheZagadnienia ekologiczne
powinny znale¢ si¢ w programach katechizacji dzieci, mtodzyei dorostych, a
takze na wyktadach i spotkaniach w ramach katolickiahiwersytetéw ludo-
wych'?®

Waznym elementem zwrzanym ze sfey opisowo-techniczg swiadomaci
ekologicznej jest wyobrania ekologiczna. Nalg ja rozumi€ jako swoisi dys-
pozyci, umiegtnos¢ przewidywania skutkow dziatapodejmowanych przez czto-
wieka. Jest to zdolrdé catasciowego postrzegania i ujmowania pa@aa micdzy
dziataniami cztowieka, rozumianymi bardzo szerokaczawszy od r@nego ro-
dzaju technologii produkcyjnychzgo stylezycia, a procesami zachogzymi w
srodowisku naturalnydf®. Dewastacj@rodowiska czsto ma swojerddio nie tyle
w ztej woli, co w braku wyobrani i w bezmlnosci.

Druga sfer, w ktorej funkcjonujeswiadoma¢ ekologiczna, jest sfera aksjo-
logiczno-moralna. Zasadniczym problemem jest tuiajrazliwienie ludzkiego
sumienia®. Uwrazliwienie to ma prowadzi do uksztattowania w cztowieku tzw.
sumienia ekologiczned®. Wedtug J. Grzesicy jest ono instangdczytujca tad
I porzadek lub degradagjw srodowisku naturalnym. Staje ono niejako do kon-
frontacji z rzeczywistéciag ekologiczrm. Odczytuje stan faktyczny, ocenia i rodzi
powinnas¢ dziatania. Warunkiem uzyskania jakiejkolwiek popyaw dziedzinie
ekologicznej jest zapogikowanie swoistego nawrocenia. K zd nawrocenie
rozpoczyna si w sumieniu cztowiek¥’. Wszyscy chrzé&ijanie winni whcza do
swego rachunku sumienia sprawtosunku dagrodowiska naturalnego,$wiada-

miajac sobie,ze przez zaniedbania w tej dziedzinie magprowadzé na swych

228 wierczek, jw.s.56-59; S z afmna ki. Ochronasrodowiskas. 6-7.

128 pojawity st pierwsze pomoce dla katechetéw w tej dziedziiiatechezy ekologiczne
Red. A. Fetkowski. Lublin 1993 onferencje ekologiczn®ked. A. Fetkowski. Lublin 1995.

AUl jw. s. 24.

125 Episkopat Polski. List pasterski na temat ochréngdowiska. 2.05.1989 r. ,Pismo
Okolne” 22:1989 nr 23 s. 3; K. Bi e | e ¢ kktyka ochronyrodowiska ,Novum” 13:1977 nr
11 s. 26.

163, Aleksandrowic Sumienie ekologiczn&Varszawa 1988 s. 21, 116, 127.

127 Budzenie i ksztaltowanie sumienia ekologicznegojagiw teologiczno-moralnymw:
Chrzeicijanin a swiat stworzé. Ogdélnopolskie Sympozjum Ekologiczne Katolik@wieckich.
Krakéw dn. 2-3.05.1987 r. Dokumentacja. Krakow 1$325.
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bliznich ogrom szkéd i cierpig¢?® Skutecznéé takiego rachunku sumienia zaje
od wiedzy ozrodtach i skutkach dewastacjrodowiska naturalnego. Ukazanie
catej prawdy o sytuacji ekologicznej am by czynnikiem wstrgsorodnym dla
ludzkiego sumienia.

Ksztaltowaniuswiadomaci ekologicznej stay takze ekologiczne wychowa-
nie. W procesie ksztatltowansaviadomaci ekologicznej wana rolg majg do spet-
nienia Kacioty, inne instytucje religijne, organizacjegdowe i pozarzdowe oraz
wszelkie czynniki spoteczi€. Najwazniejsz role odgrywa tu rodzina, gaybu-
dzenie swiadomaci ekologicznej, dostosowane do kolejnych etapovzwau
dziecka, powinno rozpogé sic od najmiodszych lat. Zasadnicze znaczenie ma
tutaj przyktad rodzicow, opiekunow, innych cztomkdodziny. Nie mana zapo-
minat, ze jak w kadym wychowaniu, tak i tutaj nie wystarcstowa, lecz po-
trzebne jest aktywne angawvanie dziecka w ten proces. Rodzina ktadzie padsta
wowe zgby w budowaniu wraiwosci na problemy ekologiczne wyciu dziecka,
ktore z czasem przynigspozagdane owoce, widoczne w postaci proekologicznej

postawy wobedrodowiska naturalnedd’.

6.2. FORMOWANIE POSTAW PROEKOLOGICZNYCH

J. Baradziej i P. Kisiel definigjpostaw ekologiczm jako ,wzgldnie trwa-
ty stosunek do kwestii ekologicznychydr dyspozycja do wyspowania takiego
stosunku wyraajagca sé w kategoriach pozytywnych (postawa proekologiczna)
negatywnych (postawa antyekologiczna) lub neutra@inyWyrazem okrdonej
postawy g indywidualne dziatania aktywnego podmiotu, ktéweiadcz o przyj-
mowanej postawie ekologicznéf"

W ostatnich dziegikach lat zacgy ujawnia si¢ coraz wyraniej skutki nie-

przemylanej dziatalnéci cztowieka, ktdre zagéaja catemu rodzajowi ludzkie-

128 powstaj proby opracowania takiego rachunku sumienia Bkologiczny rachunek su-
mienia ,Rycerz Niepokalanej” 32:1987 nr 5 s. 145-1&&kologiczny rachunek sumienia aémy
przezabp. H. Muszyskiego W: S z a f r a1 s k i. Chrzecijaniskie podstawys. 157-159Ekolo-
giczny rachunek sumieni@pr. Grupa Ekologiczna przy Duszpasterstwie Akait&im sw. An-
ny w Krakowie. ,List” 9:1992 nr 5 s. 3.

2%3an Pawet Il. @dzie na XXl Swiatowy Dziea Pokoju s. 3, 12.

0p P o re b a.Wychowanie w rodzinie do poszanowasiadowiska naturalnegoMP
12:1978 nr 4 s. 110-111.

31 problematyka ekologiczna w konfele socjokultury ,Universitas” 4:1995 nr 14-15
s. 31.
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mu. Za ten stan rzeczy nie ura obarcza jedynie techniki, systeméw politycz-
nych czy gospodarczych. Pierwszej przyczyny degrpdealezry szuk& w czto-
wieku. W naturze ludzkiej, zranionej przez grzechdrworodny, biog gorc warto-
sci materialne i cztowiek zaczyna kierowvai¢ ku egoistycznym celom. Rodzigsi
W nim postawa konsumpcyjna, nastawiona agwanie débr i zapewnienie sobie
jak najwiccej przyjemnéci**2

Postawa konsumpcyjna charakteryzuje absolutyzag konsumpcji, a wia-
sciwie nadkonsumpcji, ktéra stajeestelem sama dla siebie, niezalée od tego
czy utatwia, czy utrudnia cadoiowy rozwéj cztowiekd®. Niewatpliwie wplyw na
taka postaw ma specyficzny sposob r@ilgnia zwany mentalrieia techniczna.
Mentalna¢ te charakteryzuje kult nauk przyrodniczych i techmygeh, kult po-
stepu i nieustannego rozwoju, maksymalizacja produkapaterialnej ekspansji
wyzwalagca dyzenia do cigtego wzrostu konsumpcji i podnoszenia staggio-
wej?%. Konstytucja soborow&audium et spepodkréla, ze naley popierd po-
step techniczny, ducha wynalazcxo, starania o tworzenie i rozbudowrzedsg-
biorstw, usprawnienie metod produkcji, stowem tozystko co stay postpowi.
Nie wolno jednak zapomnée ze celem produkcji nie me by wytgcznie wzrost
masy towarowej, zysk czy zdobycie wpltywow, ale zghie cztowiekowi — z
uwzglednieniem jego potrzeb materialnych, wymoggyeia umystowego, moral-
nego, duchowego i religijnego (KDK 64). Postawa s@mpcyjna niesie ze sab
radykalne nienasycenie. W tym nastawieniu niezmaookréli¢ putapu dobr kon-
sumpcyjnych®. Rozszerzenie postawy konsumpcyjnejagaine jest dziki two-
rzeniu specjalnego systemu nacisku psychologicznegpotecznego na konsu-
menta, w ktérym wang rol¢ odgrywap srodki spotecznego przekazu. Ten nacisk
konsumpcyjny zwielokrotnia siw zyciu spotecznym, stwarzgg spoteczg po-
trzeby konsumpcji, nie maja wiele wspoélnego z istotnymi potrzebami material-

nymi i kulturalnymi cztowiek&®. To wptyw reklamy ze artykuty niepotrzebne do

325 0 lejnikW kregu moralndci chrzecijaiskiej. Studia i szkiceWarszawa 1985
s. 374.

133, M arians ki Konsumpcjonizm wwietle spotecznego nauczania ita. ,Czto-
wiek i Przyroda” jesi@ 1994 nr 1 s. 166.

8 1ipko, jw.s. 46-47.

3D, W e r e s k aChrzecijanie a odpowiedzialn@ za naturalnesrodowisko MP
11:1977 nr 7-8 s. 127.

1% 3. M a j k a.Etykazycia gospodarczegdNroctaw 1982 s. 264.
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zycia wydap sie cztowiekowi niezldne, wypierajc stare, zdatne jeszcze doyu
cia (SRS 28).

Powanym sprzymierzécem postawy konsumpcyjnej jestegbko zakorze-
nione w cztowieku przyzwyczajenie. Cztowiek przyamgja s¢ do wywania
pewnych elementéwrodowiska naturalnego, bez uwgdhiania nowych okolicz-
nosci i osiagnie¢ wspoétczesnej nauki. Wielu uwa, iz jest pod dostatkiem wody i
w korzystaniu z tego niezdnego elementdrodowiska naturalnego nie stosuj
oszczdnacsci. Podobna sytuacja wygtuje w przypadkuwywnaosci i wielu innych
bogactwsrodowiska naturalnedd'.

Nietrudno dostrzecze u podstaw postawy konsumpcyjnej tkwi pomieszanie
obiektywnej hierarchii wartai**® Stawianie na pierwszym miejscu débr mate-
rialnych sprzeciwia siustanowionej przez Boga obiektywnej hierarchii twéei.
Najnizsze miejsce w tej hierarchii zajmaupobra materialne, ktore mpaptuzy¢
osigganiu dobr wyszych, takich jak dobro ciata, dobro osobiste, lekeualne i
moralne. Najwysze z& miejsce przystuguje dobru nadprzyrodzonéfiu

Postawa konsumpcyjna @ prowadz¢ do uksztaltowania patologicznego
typu cztowieka, ktory E. Fromm dosadnie nazywa gidikonsumpcyjnym”. Czto-
wiek taki charakteryzuje sizanikiemzycia wewrgtrznego i zdolnéci tworczej,
cechuje go za niepohamowanaagdza przyjemnéci zwigzanych z konsumpgj
materialr i z wzyciem seksualnym. Tym sposobem usituje on zaspogws pust-
ke wewretrzng. Poniewa tego rodzaju konsumpcja nie przynosi cztowiekowai z
spokojenia jego wewtrznych aspiracji, ogarnia go rozczarowanie. Podi-ha
skiem tego rozczarowania cztowiek ucieka w zdobywadalszych dobr kon-
sumpcyjnych, ktére i tak nie magapetné jego wewntrznej pustkt®’.

Postawa konsumpcyjna i wynikae z niej dziatania, wbrew oczekiwaniom,

nie przyniosty cztowiekowi szezcia. Coraz wgksze grupy spoteczne krajow wy-

3"B. H & r i n g.Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis desristlichen Lebens
Die Verantwortung des Menschen fur das Lebereiburg—Basel-Wien 1981 s. 209-213; L. Jac
y n a.Czy zadepczemy przyrgtlWarszawa 1987 s. 266-274.

13F Pt o n k aGrzech ekologicznyReferat wygtoszony na Il Ogélnopolskim Sympo-
zjum Ekologicznym KatolikowSwieckich ,Chrzécijanin aswiat stworzeé”. Krakow 1989 mps s.
3;J. Marians ki Konsumizm jako problem moralny w spotecznym nanioz&asciota.
.Cztowiek i Przyroda” wiosna 1997 nr 6 s. 74.

%G rz e sicaOchronasrodowiskas. 39-40; F. M. R 0 si s k i. Odpowiedzialng¢
moralnaza ochror srodowiska ,Chrzescijanin a Wspotczesrié” 20:1988 nr 5 s. 22.

“OE Fr o m m.Konsumidiotismus,Neues Forum” 17:1970 Februar nr 194/l s. 91-93.
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soko rozwingtych, ktére staly si zamaniejsze, wcale nie wydajsic bardziej
szczsliwe i duchowo dojrzalsze. Wcz przeciwnie, tam gdzie hotdujegpostawie
konsumpcyjnej i na pierwszy plan wysuwg giaspokajanie coraz bardziej rgsn
cych wymagaé ludzkich, rodzi s} egoizm, niemoralny stylycia, czemu towarzyszy
czesto utrata senstycia**.

Postaw konsumpcyjn naleey uzna& za postaw antyekologicza. W sytu-
acji kryzysu ekologicznego, ze wzglu na dobro cztowieka, trzeba pdrzuct.
Jako widciwa postawe wobecsrodowiska naturalnego nalg uzn& ascez kon-
sumpcyjr’*?

M. Rock uwaa, ze asceza konsumpcyjna polega na odnoszegnia sezer-
wa wobec ofert w dziedzinie towaréw konsumpcyjnychtaéze wobec doktryn
ekonomicznych, ktére obiecyuj,zbawienie” poprzez dobrobyt gospodarczy. Wy-
raza sk ona w samokontroli, ktéra stawia op6r naciskowagbrzdnych potrzeb
oraz zwalcza wszelkie marnotrawstwo i rozrzuitd®. Postawa ascezy konsump-
cyjnej opiera si na cnocie umiarkowania. Cnota ta stanowi wyzwamedzieg
dla dzisiejszegGwiata pochtongtego technil i pogong za bogactwem. Prakty-
kowanie umiarkowania konieczne jest nie tylko w Iskadnostki, lecz take w
skali spotecznej, a nawet ggizynarodowej. Chodzi o to, aby spotefigevo zdo-
byto sie na dobrowolne wyrzeczenie pewnych zhwosci produkcyjnych, dosp-
nych dla nowoczesnych technologii. Motywem dla égjd ograniczenia, zarGwno
ze strony jednostki, jak i catych spoteéasew bylby przede wszystkim stamo-
dowiska naturalnedd®. Nikt nie maze w sposéb egoistyczny i absolutny przy-
wilaszczé sobiesrodowiska naturalnego, ktore jest powszechmasndcia, dzie-
dzictwem catej ludzkéci. W obecnej sytuacji natg koniecznie spojrze dalej,

niz siegajg nasze dorane, castkowe cele, i przygotowaludziom jutra ziemy,

1B, G azinski.tad moralny a tad spoteczno-gospodarc@)hS 15:1983 nr 5 s. 56; B.
Hataczek, M.Lubaski.Filozoficzne aspekty ekologijChrzescijanin a Wspoélczesrig”
20:1988 nr 5 s. 14; J. Kr u c i n @ywilizacja a integralny rozwoj cztowiek&hS 8:1976 nr 10
S. 22.

1423, S i e gOchronasrodowiska W: Katolicyzm od A — ZRed. Z. Pawlak. s. 29Qcali¢
raj. Red. T. Hergesel. Wroctaw 1990 s. 20.

3 Ekologia wswietle etyki spotecznefM 26:1976 nr 7-8 s. 68.

1443, S i e gPowsciggliwosé, umiarkowanie i praca, a rozwdj ludéurakéw 1981 s. 34-
35.
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ktéra bytaby dla nich g@inna®. W postawie ascezy konsumpcyjnej zawarta jest
troska o przyszite pokolenia, ktorym wigmy zostawé ten wspanialy dar Boga,
jakim jestsrodowisko naturalne, w stanie aliwie nienaruszonym, tak aby nadal
mogto stwy¢ kazdemu cztowiekowi.

Wobec faktu,ze wielka czs$¢ rodziny ludzkiej cierpi gtéd, lub jestle od-
zywiona, kraje bogate powinny wystrzeégsic wszelkiego marnotrawstwa/wno-
§ci i propagowa postaw umiarkowania. To wymaga rewizji dotychczasowego
stylu zycia poszczegolnego cztowieka. Silmotywacph w ksztaltowaniu postawy
ascezy konsumpcyjnej jest dla chiegan przykazanie mikxci Boga i blinie-
go'*®. Taka postawa domagagsiezygnaciji z wlasnych upodoba stereotypow.
Innymi stowy, domaga sinowego cztowieka, bardziej ewangelicznego, ktéremu
nie obca jest skromrié, uczciwaé i prostota. F. Orszulak uwa, ze chodzi tu po

prostu o walk z wlkasnym egoizmem, chcieia i bezmyinoscia'*’

. W walce tej
nieodzowna jest cnota pokory. Ona to pomaga czikewe w uswiadamianiu so-
bie swojej ograniczonei i sktonndci do popetniania kidow'*®, Wyrzeczenie i
umiar buda w cztowieku gtéd wartéci wyzszych ni te, ktére § w zasegu ludz-
kiej dtoni czy oka. Cztowiek uczy sizamienig modelzycia konsumpcyjnego na
bogactwa duchowe i odnajduje radadawania i dzielenia sj ktére z kolei daje
poczucie wartéci i sensu dziataniu i catemayciu.

Mowigc o ascezie konsumpcyjnej jako ¥éawvej postawie w stosunku do
srodowiska naturalnego, nie sposob nie wspomroesw. Franciszku z Asyu,
patronie ekologow®. Powszechnie znana jest miiéosw. Franciszka do przyrody,
co potwierdzaj liczne opisyzycia $wietegd™®. Postawysw. Franciszka wobec
srodowiska naturalnego nie mama wyttumaczy tylko zmystem estetycznym i

jego poetyck wrazliwoscig. Sposéb przeywania Boga i wiara w Niego jest klu-

“Spawet VI List do Sekretarza Generalnego6s. Fapieska Komisja ,Justitia et Pax”.
Powszechne przeznaczenie dobr. ChS 10:1978 nBZ-85.

165 j e g.Powsciggliwosé, umiarkowanies. 42-60, 73.

147 Ochrona srodowiska naturalnego problemem etycznym wspétegeamdzkaci. HD
50:1981 nr 4 s. 311.

83, WozniakowskiPrzyroda i sztuka,Znak” 27:1975 nr 255 s.1120.

“9p awet VI List do sekretarza s. 77; J ama ® e t Il.Inter sanctoss. 1509-1510;
Terze. Ordzie na XXIIl s. 14; Episkopat Polski. List Pastdrs. 3; Zimon, jw.s. 109; A.L a
zarowic z.Duchowdé sw. Franciszka —Zywy wzor dla ekologéow,Stowo Powszechne”
43:1989 nr 166 s. 9.
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czem do zrozumienia Franciszkowej postawy gdtovobecsrodowiska natural-
negd™’ Przyroda objawiatdw. Franciszkowi Boga i do Niego prowadzita, po-
przez stworzenia wznosit sion do Tego, ktory jest Praprzyczym Racp bytu
wszechwiata™2 Stworzenie wskazywato swoim istnieniem nie tytka Stwére,
ale i na Jego dobéo Bog sw. Franciszka to nie tylko Stworca i Pan, ale pezed
wszystkim Ojciec. Ojcostwo Boga kazato mu siebiensego uwaa¢ za Jego
dziecko, a we wszystkich stworzeniach widzjedm, wielka rodzine Stworcy. W
Swietle takiej postawy nie dziwi faktze Franciszek nazywat ¢gto stworzenia
bracmi i siostrami.

Teologiczne widzenidwiata przez Franciszka z A&y faczyto sk nieroze-
rwalnie z chrystocentryzmem. Obok prawdy o Bogu &ty, Bogu Ojcu, prawda
o Bogu wecielonym, czyli Jezusie Chrystusie, bylankaniem wegielnym jego du-
chowdici, a take sposobem jego patrzenia dveiat™>

Postawaw. Franciszka wobegrodowiska naturalnego jest zrozumiata tylko
w swietle pokory. Cnota ta nie pozwalata mu zajméwazwzgédnego, wyzysku-
jacego stanowiska woberodowiska naturalnego, ale nakazywata mu dostrgega
jego wartd¢ i sktaniata do kontemplacji gkna i wspaniatéci dzieta Boga. RoOw-
niez dzis, w dobie kryzysu ekologicznego postawwa. Franciszka przypomina o
potrzebie ascezy wobedcodowiska naturalnego, a niekiedy nawet praktykowaan
ubéstwa wedtug jego przyktadfd

Formowanie postaw nagiuje przez oddzialywanie na trzy komponenty
sktadapce st na postaw cztowieka: poznawczy, behawioralny i emocjonalno-

oceniajcy'™. Chodzi wic o poszerzanie informacji dotygzych okrélonego

130 70b. np. T. C e | a n dZyciorys pierwszyw. Franciszka W: Wczesnérédta francisz-
kariskie Red. S. Kafel. T. 1. Warszawa 1981 s. 50-6&; B on aw e nt u r &yciorys wikszy
sw. Franciszka z Asy. W: tanve s. 295-296.

LA, Z y n e |. Stoice czlowieczego rodu. Duchowa sylwetka Franciszka z Asy.
Warszawa 1989 s. 196-211.

2dw.Bonawentura,jw.s. 279.

1%8C. Nie z godaSladami FranciszkaKrakéw 1995 s. 85-88.

%5 C z aj aEkologia franciszkaska ,Niedziela” 43:1991 nr 4 s. 5.

135 postaw stanowi trojakiego rodzaju uktad wzglnie trwatych dyspozycji do reagowania
pewnego przedmiotu na pewien przedmiot. Jest tgagcja do oceniago-emocjonalnych re-
akcji na ten przedmiot, dyspozycja do jego gkveego postrzegania i dyspozycja do zachowania
sie wobec niego w okrdony sposob, przy czym sktadnikowi ocenjed - emocjonalnemu przypi-
suje s¢ podstawowe znaczenigeoria postawRed. S. Nowak. Warszawa 1973 s. 13-23; M. M a
rody. Sens teoretyczny a sens empirycznyqajpostawy Warszawa 1976 s. 9-27; T. Md r
zy c ki. Metody zmiany postawV: Ksztaltowanie motywacji i postaw. Socjotechniczne- p
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przedmiotu, o uporgkowanie wczeniej posiadanych informacji (komponent
poznawczy) oraz o takie oddziatywanie, ktére skdajgdnostk do okr&lonego
zachowania wobec przedmiotu, ktérego dotyczy poat@omponent behawioral-
ny) i wreszcie o pogpowanie mace na celu poweanie informacji o przedmio-
cie mdz czynndci z nim zwhzanej z okrélonym dawiadczeniem emocjonalnym
(komponent emocjonalno-ocemnay). Nie trzeba dodawa jak silne oddziatywa-
nie przypada tutajrodowisku spotecznenttf. W swietle powy:szego wida, ze
formacja proekologicznych postaw zayeod stanswiadomaci ekologicznej i na
niej sk opiera.

Formacja proekologiczna w ¢giu chrzécijanskim polega na przedstawia-
niu, wraz z wszelkimi wynikacymi z nich konsekwencjami, prawdy o Bogu,
Stwarcy wszelkich bytéw, o Chrystusie ZbawicieluDachuSwictym, o cztowie-
ku i jego godnéci oraz o stworzeniach i ich specyficznym miejscechvzecijan-
skiej hierarchii wartéci. Kolejnym krokiem jest rzetelne i autentyczne\gecie
przez cztowieka tych prawd i wagoi*®’.

Podobnie jak w przypadku ksztattowaraiadomdaci ekologicznej, tak w
procesie formacji postaw proekologicznych decydajzadanie przypada rodzi-
nie'® Zaniedbania wychowawcze w tej dziedzinie m@gowadzé do uksztatto-
wania niewtdciwych, antyekologicznych postaw wzdem srodowiska natural-
nego, ktérych zmiana w dorostymyciu nie jest tatw&®.

Poniewa problemy ekologiczneasscisle powigzane z catéciowym spoj-
rzeniem na cztowieka, jego przeznaczeniem i losélatego Kdciét wydaje sé
szczegolnie powotany do wspierania wszystkich wy®sMd skierowanych ku
ochroniesrodowiska, w tym take do wspierania formacji postaw proekologicz-
nych. Kaciot moze w tym celu wykorzysiawiele sprawdzonych sposobdéw od-
dziatywania, od wspomnianychZkatechez, poprzez homilie, dni skupienia, re-

kolekcje, oddziatywanie poprzez konfesjonat, wizguszpasterskczy organizo-

blemy dziatalnéci ideowo-wychowawczeWybér i wstp Cz. Czapéw. Warszawa 1976 s. 175-
185.

1% 3. R ey k o w s k iOddziatywanie informacyjne a postawy/: Ksztaltowanie motywa-
cji s. 361-366; S. M i k aWskp do psychologii spotecznéjvarszawa 1976 s. 86-99.

7 A.Kietbasiewic zFormacja postawy ekologicznej — model cKcijariski. ,Ze-
szyty Ekologiczne”. Franciszkaki Ruch Ekologiczny. 1999 nr 4 s. 27-28.

¥jan Pawetl Il. @dzie na XXIII s. 12.
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wanie odczytéw i wystali® Nie mazna take pomimé wykorzystaniasrodkéw
masowego przekazu, ktérych wpltyw na mentatno zachowanie cztowieka nie

spos6b przeceait®™,

6.3.DZIALANIA NA RZECZ OCHRONY NATURALNEGO SRODOWISKA CZLOWIEKA

Wspotczesny kryzys ekologiczny domaga konkretnych inicjatyw na rzecz
ochrony srodowiska naturalnego. SkuteczZdotych dziata zaleey od stopnia
uswiadomienia ekologicznego podejmaych je oséb oraz od ich wewtnznej
gotowaici do podejmowania takich dziata

Jesli przyjaé, ze dziatanie stanowi aktywlé zorganizowaa i ukierunkowa-
na na cet®’ to za dziatanie na rzecz ochrosyodowiska naturalnego nina
uzna wszelkie inicjatywy prowadice do ochrony i zachowania tegamdowiska.
Wiadomym jest,ze innego rodzaju dziatania na rzecz ochrémydowiska mae
podja¢ przecetny cztowiek, a innego rodzaju k¢okto z racji wyksztatcenia, wy-
konywanego zawodu lub pozycji spotecznej ma bémmni wptyw na ksztatto-
wanie dziata na rzecz ochronyrodowiska naturalnego.

Kazdy cztowiek mae w swoim codziennyniyciu podp¢ drobne dziatania
na rzecz ochronyrodowiska. co okrédane jest mianem ,matej ekologi®. Wy-
raza Sk ona w osobistym stosunku do przyrody otageej cztowieka w jego
miejscu zamieszkania, pracy lub wypoczynkuz#éa cztowiek w ramach swoich
mozliwosci powinien tak dziat&, aby przynajmniej nie poghia¢ kryzysu ekolo-
gicznego. Mana wymiené wiele codziennych prozaicznych czyrog ktére
wpltywajg na stansrodowiska naturalnego. Papeszy od poszanowania zieleni,
poprzez szkodliwy dym tytoniowy, sposéb eksploatoiagpojazddéw, zachowanie

si¢ w miejscach wypoczynku i rekreacji (gory, jeziotasy) do zwykiego gospo-

9. s.Jankiewic zZProblemy ekologii w wychowaniu mtodzje W: Chroni¢ by
przetrwa s. 149-157.

05 R 0 s ik Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologiczomlne Lublin 1992 s.
407-408.

13, W 6 d z, K. W 6 d zSpoteczne znaczenimiadomdci ekologicznejW: Zagrazenia
ekologiczne. Warunkiycia. Wizje przysziei. Red. J. Wédz. Katowice 1993 s. 25; M. Boc z a
r. Rola prasy w ksztattowaniswiadomaci ekologicznej W: Skutecznie ochranéaprzyrode.
Red. J. Lach. Sanok 1996 s. 193-196.

¥2Madrzycki,jw. s. 195.

183 Episkopat Polski. List Pasterski s. 4; J. M aarii s k i. Mie¢ czy by. Konsumizm jako
stylzycia — wyzwaniem dla Keiota. Krakéw [b.r.] s. 62.
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darowania wod, energi elektryczn, wywozu i segregowania odpad8it Obszar
.matej ekologii”, powgzanyscisle ze stylemzycia cztowieka, nie jest izolowany i
niezaleny od polityki ksztaltujcej zewrtrzne zycie jednostek. Ta codzienna
ekologiczna troska o0 najlikze otoczenie wymaga wsparcia, zwtaszcza finanso-
wego i politycznego, ze strony fistwa. Dziatania kadego cztowieka na rzecz
ochrony naturalnegérodowiska w ramach ,matej ekologii” nie rozag wpraw-
dzie wszystkich probleméw kryzysu ekologicznegoe alytwarza witéciwg at-
mosfer i nastawienie, ktore unitiwia wprowadzanie cgto trudnych, ale ko-
niecznych rozwjzan proekologicznyct®.

Szczegblna rola w dziataldoi na rzecz ochronyrodowiska naturalnego
przypada pracownikom nauki. Spada na nich obmek rzetelnego dochodzenia
prawdy o zagrgeniachsrodowiska naturalnego, a tak uczciwego informowania
o nim, bez ulegania naciskom tych grup, ktére wddgiprawd ukry¢. Katolicy
swieccy pracugcy na polu nauki powinni rozbud&av swoim srodowisku swia-
domasci odpowiedzialnéci moralnej za skutki osobistej dziatakwp, ktora czy
Si¢ z odpowiedzialnéciag za praw@. Naukowcy opracowygpy metody ochrony
srodowiska naturalnego przed niergdeg dziatalnGcig cztowieka powinni
doktad& wszelkich star@é, aby wyniki ich bada byly wykorzystane w praktyce.
Nie wolno zapomni& ze wyniki bada naukowych stanowizwykle drogowskaz
dla dziatalngci w innych dziedzinacttycia, std ludzie nauki musg w swoich
projektach i planach zawsze uwgdhia¢c prawdziwe dobro cztowieka i
srodowiska naturalnego, kiermg swoOj wysitek badawczy na odwrdcenie
katastroizialktndgicnaeajzecz ochronyrodowiska nie mog by¢ wytaczeni rolnicy.
Obecnie trudno sobie wyobrgznowoczesne rolnictwo bez wykorzystania naj-
nowszych osignie¢ techniki i bez stosowania nawozow sztucznych waupe
roli. Nie maze to jednak prowadzido dewastacjsrodowiska naturalnego. Wy-
maga to od rolnikéw wielkiej odpowiedzialém, chodzi bowiem o produkej
zywnosci, a w konsekwencji o zdrowie cztowieka, jak réenb czsto nieodwra-

calne procesy degradacji gleby. Katoliyieccy pracujcy w rolnictwie nie mog

1843 Zie b a.Wielka nadzieja w matej ekologhV: R. Opoka-Wéjtowicz, W.R
ozwadowska, Z.Wroblews Kioradnik ekologicznyLublin 1993 s. 83-91; A. Ka li
nows k a.Ekologia — wybér przyszfoi. Warszawa [1991] s. 320-332.

*A. D el orme,Konsumpcyjna asceza” a godziwe warunki egzystemcgpoteczgé-
stwie postkomunistycznymCztowiek i Przyroda” wiosna 1996 nr 4 s. 174.



51

ulega& pokusie pogoni za ikeig masy towarowej i tatwym zyskiem, ale winni
zwréci¢ szczegéla uwag: na jakaéé produkowanepywnosci®®.

Autorzy planoéw urbanistycznych, projektanci zakblad@rzemystowych i
osiedli mieszkaniowych oraz realizatorzy tych pkdfgv musz mie¢ $wiado-
mos¢, ze swoimi dziataniami wptywagjnasrodowisko naturalne. Powinni zatem
star& si¢, aby ich wiedza styta cztowiekowi, a take srodowisku naturalnemu,
bez ktorego cztowiek nie nie istnig. J&li zas zada st od nich dziata niezgod-
nych z ich sumieniem, skierowanych przeciwdtodowisku naturalnemu, a tym
samym przeciwko cztowiekowi, nie powinni godadi¢ na takie rozwjzania.

Istnieje wiele kategorii zawodowych, ktorych dzisila mog wpltywat za-
rowno pozytywnie, jak i negatywnie na st&nodowiska naturalnego.¢lg to pra-
cownicy przemystu odpowiedzialni za dzialanie gdzen zabezpieczarych
przed skaeniem powietrza, wody i gleby, za gospodaddpadami iciekami, za
stosowanie wigciwych technologii i celowe wydawani&odkow na ochrog sro-
dowiska. Rownie organizatorzy masowych wycieczek, turystyki i wgpgnku
mog walnie przyczyni sie do dziat& na rzecz ochronyrodowiska naturalnego.
Zaniedbania w wymienionych kategoriach zawodowyef dezmyine dziatania
ludzi tam pracujcych mog zaktoci rownowag srodowiska naturalnego (KKK
2432).

Wspomniano o nieocenionej roli rodzicéw, wychowawcdauszpasterzy i
katechetéw w dziedzinie ochronyodowiska naturalnego. Nie me zabrakn¢
ich wktadu take w konkretne dziatania na rzecz ochrégnydowiska naturalnego.
W rodzinie dziecko powinno ldyod najmtodszych lat uczone takiego ppstwa-
nia. Wielkie znaczenie ma tutaj przyktad, konkrepustpowanie uwzgidniajgce
dobro srodowiska naturalnego, a tym samym i dobro cztowieW przypadku
0sOb zajmujcych st szeroko pgjtym wychowaniem za dzialaldé na rzecz
ochronysrodowiska naturalnego nmina uzna przyblizanie wiedzy na temat tego
srodowiska, budzenigwiadomaci ekologicznej, ksztaltowanie wdaiwych po-
staw sprzyjagcych srodowisku naturalnemu, wpajanie mitw do przyrody i

uwrazliwianie na jej pekno.

186 papieska Rada "Cor Unum". Gtédswiecie nr 30-31 s. 36-37.
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7.K0oSCIOL A WYCHOWANIE DO POKOJU

Problem pokoju jest zagadnieniem niezwykle doniwstyaktualnym, zwiasz-
cza w obecnych czasach, ktore charaktegysig licznymi konfliktami zbrojnymi,
wyscigiem zbroj&, prowadacym w konsekwencji do nagromadzenia ¢ioego
arsenatu broni masowegozemia. Pokdj stat sijedm z gtéwnych trosk nie tylko
ludzi odpowiedzialnych za losy pstw i narodow, ale tale szerokich warstw spo-
leczeastwa. Pomimo tych wysitkbw pokdj na ziemi jest nladagrazony i domaga
sie dalszych dziakawszystkich mieszkacéw naszej planet§/.

Rozr&nia sk dwa rodzaje pokoju. Pierwszy rodzaj to pokdj, kthrdzie mo-
g3 zbudow& wiasnymi sitami. Opiera sion zwykle na rownowadze sit oraz na
porozumieniach i uktadach gdzyludzkich. Taki pokoj, pozostajy w gestii czto-
wieka, bywa kruchy i niepewny.

Drugi rodzaj pokoju jest darem Boga powierzonymoezekowi. Takiego
pokoju, opieraggcego s¢ na sprawiedliwéci i mitosci, swiat da nie mae (por. J
14, 27). Charakteryzujeesbn trwaldcia i moa, gleboko wnika w ludzkie serc&.
Spojrzenie na problematykpokoju wéwietle Ewangelii pozwala przekroczywy-
tacznie prawne gcie pokoju. Pokdj jest nie tylko brakiem wojny, riprowadza i
wytacznie do stanu réwnowagi przeciwstawnych sobigkKBK 78) i nie jest wy-
nikiem zwyckstwa militarnego, lecz jest dzietem sprawiedléaioi owocem mito-
sci. Pokdj naley rozumi€ dynamicznie, jako zadanie, ktére naleciggle podej-
mowa, gdyz nie jest on rzecg do osagni¢cia raz na zawsze, lecz sprgvktory
wciaz nalezy budowa*®®.

Fakt, ze pokoj jest darem Bym, nie oznacza wcalee cztowiek ma przyg
postawe biermg. Takie obdarowanie zobowduje cztowieka do odpowiedzi. Czto-
wiek nie mae czui sie nigdy, wzadnym czasie i sytuacji, zwolniony od odpowie-
dzialndci za szukanie pokoju i wprowadzanie go zycie poprzez osobisty wysi-
tek. Najlepsza odpowiedzi, jaka moze d& cztowiek na Bay dar pokoju, jest zaan-

gazowanie na rzecz pokoju. kfjie pokoju w aspekcie Bego daru wskazuje czto-

7 A. CasaroliStolica Apostolska i pok6pDsRomPol 4:1983 nr 11 s. 1.
18T B orutka.Nauczanie spoteczne pagaelana Pawta Il Krakéw 1994 s. 191-192.
1%9B. L a m b e r t. Popieranie pokoju i rozwijanie wspélnoty narodéW: Nowy obrazs.
371.
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wiekowi ideat orazzrodio potrzebnychsit, dzigki ktorym maze przezwycgizyé
przemoc i wkroczg na drog pokoju'’®.

Troska o pokoj jest w sposOb szczegolny powierzKonéciotowi, do misji
Kosciota naley bowiem gtoszenie edzia pokoju i sprawiedliwgi. Przestanie
Jezusa Chrystusa, opiegeg¢ st na mitdgci, mazna okréli¢ jako ,ewangek poko-
ju”. Koscidt, jako depozytariusz nauki Chrystusa, otrzymadc takze mandat za-
angaowania s¢ w sprawe pokoju. Kaciot pragnie by w swiecie zaczynem pokoju,
ofiarowanym przez Boga calej ludzda — to domaga giusuwania podziatdéw naj-
pierw w tonie samego Kaiota i dgzenia do jednéci z Jezusem Chrystusem oraz z
bra¢cmi. Zdapc sobie sprag, ze z powodu grzechu cztonkowie kmota dalecy s
od ideatu ewangelicznego, K@ot nie przestaje czyhiwszystkiego, co w jego mo-
cy, na rzecz pokoju. ROwnocaee pozostajgwiadom,ze na ziemi pokdj ludzki
bedzie zawsze dzietem niedoskonatym, dopiero Bogwcdaprawdziwego pokoju —
speini u kaca dziejéw nadzieje ludzkiego serca. Perspektywaryhie alienuje
jednak cztowieka z realnych dziataa rzecz pokoju, lecz wzbogaca je o gqver-
spektyve, ukazujc petniej i gkbiej problematyk pokojut’

Kosciot, mapc do spetnienia swejreligijng misje, angauje sk w spraw po-
koju przede wszystkim jako nauczyciel, wychowawcarzewodnik, prowadc
ludzkos¢ poprzez dzieje do peini krolestwa Zmo. Nauka Kéciota wskazuje na
cisty zaleznos¢ pomiedzy wychowaniem a pokojem. Popieranie pokoju wgrae
przez wychowywanie do pokoju. Pedagogias&ota zmierza do urzeczywistnienia
prawdziwego systemu wadt w zyciu kazdego cztowieka, w ktérym pokoj jest
istotrg i integralry czescig. Jest to proces diugofalowy, domaggj sk rezygnacji z
przemocy w jakiejkolwiek formie, wykorzystywaniaadibgu i kompromisu w sytu-
acjach konfliktowych, wprowadzanigzyka pokoju zamiastegyka walki, liczenia
sie z interesami wszystkich i dobrem wspélnym orazrawami cztowiekd’ Bu-

dowanie pokoju musi opietasic na nowej filozofii politycznej, zaktadagej, ze

B, Drozdz Wychowawcza funkcja Koiota w spoteczéstwie pluralistycznymStudium
pastoralne Legnica 1997 s. 62-64.

3. KondzielaPokéjw nauce Keiota. Pius XIl — Jan Pawet lILublin 1992 s. 45-48.

23an Pawet IlOredzie na XllSwiatowy Dzig Pokoju. ,Osizgniemy pokéj wychowu-
jgc do pokoju”. W: Pawet VI, Jan Pawet II. Qdzia papieskie nawiatowy Dzigé Pokoju Rzym-—
Lublin 1987 s. 107-111.
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cztowiek jest z natury zdolny do pokoju i ma walcia w pokoju oraz odrzucggej
interpretact dziejow narodow wylcznie jako splotu wojen i rewoluciji.

Pokojowg wizj¢ wspoétczesnegdwiata trzeba dobrze zaplanoévalstotnym
elementem takiego programu jest $wige wychowanie do pokoju, ktoryrtrzeba
obja¢ cal wspdlnot ludzky, gdyz prawdziwy pokoj rodzi si w ludzkich sercach.
Chodzi o wychowanie kalego cztowieka w duchu odpowiedziaéed za pokdj i
jego ksztattowanie. Szczeg@ltrosky powinny zosta objete elity polityczne i cate
spoteczéstwa, ze szczegodlnym naciskiem na tworzeniesewaej opinii publicz-
nej, ktéra stanowi wang site w procesie budowania pokoju. W wychowaniu do po-
koju nalery réwniez docené role rodziny, szkoty i innych instytucji wychowaw-
czych”®

Wychowawcza rola Keiota jest tylko wtedy skuteczna, gdy ot nie traci
swej tazsamdci i pozostaje wierny swojej misji. Nie me wiec by¢ mowy o od-
dzielaniu problematyki pokoju od zbawienia. Droga jgrawdziwego pokoju jest
drogs przegcia od grzechu do prawdziwej woliwm w Chrystusie, czyli jest proce-
sem nawrécenia. Poniewaokoj rodzi s¢ w sercach ludzkich, od przemiany su-
mienia powinien rozpoczyiasic trud budowania pokojd*

Gtéwne kierunki dziatania Kiziota na rzecz pokoju to nauczanie i pobudza-
nie opinii publicznej, zwtaszcza katolickiej, ddfleksji i modlitwy oraz widciwe-
go korzystania z praw obywatelskich i podejmowarag@a w zakresie utrzymania
pokoju. Sprawie tej sha liczne inicjatywy podejmowane przez ostatnich payi
oredzia radiowe, przemoéwienia, homilie, listy, enckkl{(zwtaszcza Jana XXIPa-
cem in terrisz 1963 r.), wysfpienia papiey w ONZ (Pawet VI — 4.10.1965 r., Jan
Pawet Il — 2.10.1979 r.), listy do przywddcow nadadi paistw, upominanie gio
deptane przez przemoc i wojny prawa narodéw. Wagpomnié inicjatywe Pawia
VI, ktéry ustanowit Swiatowy Dzier Pokoju, oraz zorganizowany przez Jana Paw-
ta Il Swiatowy Dziex Modlitw o Pokdj w Asgu (1986 r), ktéry zgromadzit przed-
stawicieli trzynastu religiiswiata'’>. Stolica Apostolska, ciesea st w $wiecie
uznaniem i autorytetem moralnym, podejmujeztakiziatalné¢ bezpdredns, skie-

rowarg do poszczegolnych patw i organizacji, zwtaszcza w sytuacji kryzysowy cz

"Kondziela, jw. s.93-96.
"Drozdz jw. s.65-66.
5 Dokumentacja spotkania w Asy znajduje si w OsRomPol 7:1986 nr 10.
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konfliktéw'’®. Nierzadko 4czy swe wysitki z wszystkimi ludmi dobrej woli, pra-
gnacymi we wszystkich dziedzinactycia ludzkiego, zaréwno na ptaszénye in-
dywidualnej, jak i m¢dzynarodowej, wprowadzd kierowa: si¢ pokojem.

Kosciot nie jest spoteczrigia poza i obok innych spoteczém ludzkich, row-
nolegh do nich lub konkurencym Kosciot jest transcendentny, maly swojezré-
dio i przeznaczenie pozaziemskie, ale sktadazdudzi i istnieje pérdéd ludzi. Ci
sami ludzie, ktorzyzyja w réznych spotecznaiach, tworz Kosciét. Kosciot jest
powszechny, nie jest bowiem w swej istocie gzminy zzadny poszczegoly forma
kultury, z zadnym systemem spotecznym, gospodarczym czy palityo’’. Miej-
scem szczegolnego spotkaniaskimta i swiata jest cztowiek; zardwno Koidt, jak
i Swiat map na celu spetnienie cztowieka. Muwa za Y. Congarem powiedzieze
Koscidt doskga rzeczywistéci doczesnej tylko poprzez cztowieka i tylko w teki
mierze, w jakiej ona czlowiekowi sty'’® Prawem i obowizkiem Kdiciota jest

zatem podzanie drog, ktora krocz ludzie.

casaroli, jw.s. 1.
""zZuberbier Religiaidoczesnd s. 225.
8y, C ongareMoim braciomKijéw 1998 s. 52 n.



