Creatio Fantastica
PL ISSN: 2300-2514 R. X, 2014, nr 3 (45)

OPEN a ACCESS

Mateusz Zimnoch*

»To inni” Neila Gaimana jako reinterpretacja

idei wiecznego powrotu Friedricha Nietzschego

[ don’t remember where I was or when on the day I came
up with this little Mobius story. I remember jotting down
the idea and the first line, and then wondering if it was orig-
inal — was I half remembering a story I'd read as a boy,
something by Fredric Brown or Henry Kuttner? It felt

like someone else’s story, too elegant and edgy and
complete an idea, and [ was suspicious of it.

Neil Gaiman, Introduction to Fragile Things, 2006

Ucielesnienie filozoficznej metafory jest zaczynem heterotopii.

Neil Gaiman trafnie podejrzewal, Ze koncept lezacy u podstaw opowiadania To inni
musiat pojawic sie wczesniej, anizeli w jego wyobrazni. Przygotowujac wstep do amery-
kanskiego wydania Rzeczy ulotnych, pozostawit jednak te kwestie w zawieszeniu, wska-
zujgc na Fredrica Browna oraz Henry’ego Kuttnera jako potencjalne Zr6dto mimowolne;j
inspiracji. JeSli nawet tekst Gaimana faktycznie jest efektem ,na polty zapamietane;j historii
z dziecinstwa”, to $ledzenie mtodzienczych lektur pisarza w poszukiwaniu pierwotnego
wzorca To innych jest jednak mato twérczym zajeciem. O wiele ciekawszy wydaje sie na-
tomiast projekt interpretacyjny, oparty na wskazaniu zupetnie innego tropu intertekstu-
alnego: poczatkdw mysli wiecznego powrotu w pismach Friedricha Nietzschego.

To inni do ztudzenia przypominajg aforyzm 341 z Radosnej wiedzy, bedacy opisem

pierwszego sposrod stynnych obrazéw ucielesniajacych idee wiecznego powrotu:

A co, gdyby pewnego dnia albo nocy jakos demon zakradt sie do twojej najsamotniejszej
samotno$ci i rzekt: ,To Zycie, ktére przezywasz teraz i juz przezytes, bedziesz musiat jeszcze raz
i jeszcze wiele razy przezy¢; i nic w nim nie bedzie nowego, powrdci tylko kazdy bél i kazda przy-

jemnos¢, kazda mysl, kazde westchnienie, wszystko w tym samym porzadku i kolejnosci, i ten pajak,
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ta poswiata ksiezyca miedzy drzewami, i ta chwila, i ja sam. Wieczna klepsydra zycia bedzie wcigz
sie przewracac - i ty razem z nig, pytek pytu!” Czy nie rzucitbys sie na ziemie, nie zgrzytat zebami

i nie przeklinat demona, ktéry wyrzekt te stowal?

Wizja demona, zsytajacego na cztowieka prawde wiecznego powrotu, byta w p6z-
niejszych pracach filozofa wzbogacana o kolejne metafory, w szczegdlnosci wizje bramy
z napisem ,chwila” godzacej przeszto$¢ i przyszto$¢ z przypowiesci Zaratustry oraz
stynng koncepcje wielkiego potudnia jako namacalnej epifanii wiecznos$ci2. Przywoty-
wany obraz jest jednak bezposrednim nastepstwem przetomowego w biografii Nie-
tzschego ol$nienia doznanego latem 1881 rokus3, ktorego efektem byta ukonczona wiosng
1882 roku Radosna wiedza, na dtugo zakotwiczajgca idee wiecznego powrotu jako pod-
stawe wszelkiej refleksji filozofa* (fragmenty konkluzywne wielu pdZniejszych prac tytu-
towane byty czesto z odwotaniem do tej wtasnie idei).

Trudno w kilku akapitach stresci¢ ztozong i niejednoznaczng mys$l, ktéra doczekata
sie ze strony komentatorow wielu sprzecznych interpretacji. Zaobserwowa¢ w nich
mozna brak konsensusu nawet w kwestiach tak podstawowych, jak udziat materialistycz-
nego aspektu teorii zwigzanego z jej termodynamicznym ukierunkowaniem, ktéra Riidi-
ger Safranski uznaje za esencje Nietzscheanskiego ol$nienia, przytaczajac na rzecz tego
twierdzenia do$¢ przekonujgce argumenty?®, za§ Bogdan Baran - za odczytanie powierz-
chowne i niedocierajace do istoty zagadnienia®. Opowiedzenie sie za takim, a nie innym
stanowiskiem, jest sprawg indywidualnej decyzji badaczy i nie odgrywa w tym miejscu
doniostej roli. Warto jednak dla porzadku przedstawi¢ pokrotce sens idei wiecznego po-
wrotu u Nietzschego, z pominieciem - na tyle, na ile to mozliwe - obszaréw mniej wyra-
zistych.

Spoteczenstwa zachodnie przyzwyczajone sg do liniowego postrzegania czasu, wy-
obrazanego niekiedy jako strzatka biegnaca od przesztosci ku przysztosci, na ktorej wy-

znaczy¢ mozna punkt odpowiadajgcy chwili obecnej. Mys$l wiecznego powrotu stanowczo

LF. Nietzsche, Radosna wiedza, przet. M. Lukasiewicz, Gdansk 2008, s. 224.

2 Por. B. Baran, Postnietzsche. Reaktywacja, Krakéw 2003, s. 22.

3 Zob. R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, przet. D. Stroiniska, Warszawa 2003, s. 252-263.

4 Cho¢ wiekszo$¢ komentatoréw uznaje koncepcje wiecznego powrotu za jeden kilku momentéw wezto-
wych mysli Nietzschego (obok jego woluntaryzmu, teorii nadcztowieka, wizji $mierci Boga oraz specyficz-
nej teorii immoralnosci), to mozna takze znalez¢ $wiadectwa sugerujgce jego szybkie zdystansowanie sie
od tej ezoterycznej nieco i trudnej do obrony w perspektywie zachodniej tradycji filozoficznej teorii (zob. F.
Overbeck, Nietzsche. Zapiski przyjaciela, przet. T. Zatorski, Gdansk 2008, s. 40).

5 Por. R. Safranski, dz. cyt., s. 260-263.

6 Por. B. Baran, dz. cyt,, s. 20-21.



sprzeciwia sie takiej wizji, proponujac cykliczny sposéb myslenia o czasie, bazujacy na
powtarzalno$ci zjawisk naturalnych?’. Wariant liniowy rozpowszechnit sie w spoteczen-
stwach nowoczesnych w duzej mierze za sprawa rozwoju religii monoteistycznych two-
rzonych w duchu apokaliptycznym, a wiec zaktadajacych rychly kres Swiata. W mysli
wiecznego powrotu rzecz ma sie zupelnie inaczej: puls rzeczywistoSci wyznaczaja
wschod i zachod stonica, kwadry ksiezyca, przyptyw i odptyw morza, zmiany pér roku,
rozkwit roslinnosci i jej wiedniecie oraz wszelkie powtarzalne zjawiska, w jakie obfituje
obserwowalny wszech$wiat8. Stad spoteczenstwa pierwotne, operujace cyklicznym spo-
sobem postrzegania czasu, wytwarzaty wierzenia $cisle zwigzane z sitami sterujgcymi na-
turg. W Swiecie zachodnim perspektywa ta byta szeroko rozpowszechniona jeszcze w sta-
rozytnej Grecji (u Heraklita z Efezu, Anaksymandra, pitagorejczykéw czy stoikéw) i ode-
szta w zapomnienie wraz z rozpowszechnieniem sie chrzesScijanstwa.

Przyjecie przez Nietzschego idei wiecznego powrotu — niewazne, czy byla to silna
deklaracja ontologiczna, czy jedynie eksperyment intelektualny - niewatpliwie mozna
w tym kontekscie wigza¢ z jego generalnym sprzeciwem wobec chrzes$cijanskiej wizji
Swiata. Czasowa liniowos$¢ Ziemi jako powotanej do istnienia za sprawg boskiej mocy
i zmierzajacej do kresu w dniu apokalipsy to podstawa do odrzucenia doczesnosci i asce-
tycznego skierowania duszy ku sferze pozaziemskiej. Krytyka niemieckiego filozofa siega
jednak gtebiej: jest préba destrukcji catej tradycji Platonskiej metafizyki, w ktorej takze
i mysl chrzescijanska ma swoje korzenie. Postulat afirmacji bycia, pochwata woli mocy
i projekt hodowli nadcztowieka nie mogg realizowac sie w Platonskim $wiecie cieni rzu-
canych przez wieczne idee (a w wariancie chrzescijanskim: przez Boga).

Aby rozprawic sie z owym systemem ontologicznym, nie wystarczy jednak nobili-
towac¢ Swiata doczesnego kosztem domniemanej rzeczywisto$ci nadnaturalnej poprzez
proste odwrocenie hierarchii cztondw opozycji. W filozofii wiecznego powrotu nie chodzi
0 ,Zmienianie ani odwracanie cztondw hierarchii, lecz przeksztatcenie samej struktury
hierarchicznos$ci”®. Tylko wéwczas $wiat w swoim nieustannym stawaniu sie i w swej nie-
skonczonej grze powtoérzenia, gwarantowanej przez ograniczong ilo$¢ energii catego

uktadu dysponujacego nieograniczong iloscig czasu na wchodzenie w kolejne permutacje,

7Wiecej na temat filozofii czasu zob. Mateusz Zimnoch, Granice teraZniejszosci. RozwaZania o naturze czasu,
w: Historia filozofii - meandry kultury, red. M. Karas, Krakéw 2014.

8 B. Adam, Czas, przet. M. Dera, Warszawa 2010, s. 91.

9]. Derrida, Ostrogi. Style Nietzschego, przet. B. Banasiak, 1L.6dZ 2012, s. 58.



moze stac sie miejscem krystalizacji nowego typu moralnosci (Nietzsche nazwatby jg im-
moralnos$cig) sytuujacej sie ,poza dobrem i ztem”. Taka mniej wiecej wizja, pozwalajgca
potaczy¢ antymetafizyczng filozofie z ustaleniami nauk pozytywnych, nawiedzita
Nietzschego u progu jego najwiekszych osiggnie¢ intelektualnych, ksztattujgc konstytu-
tywna czes$¢ dorobku mysliciela. Taka tez wizja zrodzita obraz nawiedzajacego cztowieka
w najsamotniejszej samotnosci demona, oferujgcego horror lub rozkosz wiecznego po-
wtérzenia.

Podobienstwa taczace aforyzm 341 z opowiadaniem Neila Gaimana narzucajg sie
w sposob tak wyrazisty, Ze zwalniaja z konieczno$ci dodatkowej argumentacji na rzecz

przytoczenia reprezentatywnego fragmentu tekstu:

- Czas jest tu plynny - oznajmit demon.

Wiedziat, Ze to demon, od chwili, gdy go ujrzatl. Po prostu wiedziat, tak jak wiedziat, ze to
miejsce to piekto [...].

[ rzeczywiscie.

Wszystko, co kiedykolwiek zrobit, mimo ze robi¢ tego nie powinien; kazde ktamstwo, ktére
powiedziat - samemu sobie badz innym; kazdy drobny bél i wszystkie wielkie cierpienia - demon
wyciagat teraz z niego to wszystko do ostatniego szczegoétu, cal po calu. Zdzierat kolejne zastony
niepamieci, docierajgc w koncu do ukrytej za nimi prawdy [...].

Az w koncu sie skonczyto.

A gdy tylko sie skonczyto, zaczeto sie od nowa [...].

- Jeszcze raz - powiedzial demon tysigc lat pdZniej10.

Szereg wyrazistych analogii taczacych powyzszy fragment z aforyzmem 341 spra-
wia, Ze utwdr Gaimana mozna uznac za rodzaj literackiej realizacji projektu z Radosnej
wiedzy. Obydwa teksty rozgrywaja sie w ,najsamotniejszej samotnos$ci” ludzkiej duszy,
obydwa bazujg na relacji cztowieka i demona bedacej esencja idei wiecznego powrotu,
wylaniajace;j sie juz z pierwszych stow opowiadania: ,Czas jest tu ptynny”. Wizja rozta-
czana przez demona: ,To zycie, ktore przezywasz teraz i juz przezyles$, bedziesz musiat
jeszcze raz i jeszcze wiele razy przezyc¢”, zyskuje w To innych” zywy wymiar cierpienia. O
ile bowiem u Nietzschego ma ona charakter wytacznie potencjalny, o tyle u Gaimana staje

sie niezno$nym faktem, wobec ktérego pozostaje tylko rozpaczliwie krzyczec.

10 N. Gaiman, To inni, w: tegoz, Rzeczy ulotne. Cuda i zmyslenia, przet. P. Braiter, Warszawa 2006, s. 124-126.
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Oferta Nietzscheanskiego demona, wobec ktdrej zaja¢ mozna dwojakie stanowi-
skoll, odpowiadajace dwojakiemu rozumieniu nihilizmu: czynnego, wtasciwego moralno-
$ci pandéw, oraz biernego, charakterystycznego dla moralnosci niewolnikéw, przedsta-
wiona jest w To innych jako przymus - miejsce jest od poczatku jednoznacznie okre$lone
jako piekto, nie implikujace mozliwos$ci wyboru, lecz jedynie przerazajacg i nieodwra-
calng konieczno$¢. Juz sam ten fakt Swiadczy dobitnie, iz bohater Gaimana przynalezy do
grona nihilistéw biernych, za$ dalsze zdarzenia tylko to spostrzezenie potwierdzaja. Nie
ma tu ani $ladu dionizyjskiej afirmacji wtasnego zycia: wspomnienie kazdej jego sekundy
jest meczarnig, a kolejne przeciggajace sie w wieczno$¢ powtdrzenia przewyzszajg swym
okrucienstwem sume bdlu zadanego przez demona w czasie fizycznych tortur dokonywa-
nych na przybyszu w pierwszych partiach utworu.

Wprowadzenie aspektu cielesnosci jest pierwszym sygnatem potencjalnych réznic
miedzy aforyzmem Nietzschego a tekstem Gaimana. Zanim bowiem demon rozpocznie
nieskonczong gre wiecznego powrotu tych samych wyznan, dokonuje na przybyszu wy-
mySlnych tortur przy uzyciu dwustu jedenastu przygotowanych specjalnie na te okolicz-
nos$¢ narzedzi. Dopiero po wyzwoleniu z okowo6w cielesnej powtoki zabiera sie za zdzie-
ranie kolejnych warstw duszy przybysza. Powyzszy watek odstania najbardziej wyrazista
réznice miedzy aforyzmem 341 a opowiadaniem Gaimana: filozoficznie To inni nie sg pre-
cyzyjna realizacjq wizji z Radosnej wiedzy, lecz rodzajem wariacji na jej temat. W sposob
szczegblny narzuca sie uwiktanie tekstu w platonizm, wyrazajace sie nie tylko w schema-
cie przekraczania wymiaru cielesnego w celu siegniecia ku poktadom duchowym, lecz
w samym projekcie piekta jako wiecznego powrotu, ktéry na poziomie intencji autorskiej
wydaje sie parachrzesScjanski raczej, anizeli Swiadomie nietzscheanski. Filozoficzny wy-
dzwiek platonizmu, cho¢ wyczuwalny, odgrywa tu jednak o tyle drugorzedna role, Ze sto-
pien jego zakorzenienia w $wiadomos$ci spoteczenstw zachodnich czyni zen rodzaj
prawdy zdroworozsadkowej, z ktorej trudno bytoby wycigga¢ zbyt daleko idgce wnioski.
Jest przede wszystkim elementem dziedzictwa kulturowego, stad fundowanie interpreta-
cji To innych na tak prostej opozycji bytoby droga na skréty, ktéra wobec mysli wiecznego

powrotu musi nieuchronnie prowadzi¢ do punktu wyjscia.

11 Por. H. Buczynska-Garewicz, Czytanie Nietzschego, Krakow 2013, s. 83-84.



Warto wiec uwypukli¢ réznice, ktéra nie wynika ze zwyczajnej niezgodnos$ci mie-
dzy poréwnywanymi opowie$ciami, lecz stanowi o realnym wkiadzie Gaimana w idee

wiecznego powrotu. Wytania sie ta réznica z zakonczenia utworu:

Kiedy skoriczyt, nadal siedziat z zamknietymi oczami, czekajac na gtos, ktéry powie: ,Jesz-
cze raz”. Niczego jednak nie ustyszat. Rozwart powieki.

Powoli wstat. Byt sam.

Po drugiej stronie pokoju ujrzat drzwi. Na jego oczach otwarly sie.

Do $rodka wszedt mezczyzna. Jego twarz wykrzywiata groza, arogancja i duma. Ubrany
w Kosztowny stroéj, postgpit z wahaniem kilka krokéw, po czym sie zatrzymat.

Kiedy ujrzat mezczyzne, zrozumiat.

- Czas jest tu pltynny - poinformowat nowego przybyszal2.

Klamrowa kompozycja opowiadania wyjasnia, dlaczego Neil Gaiman uzyt we
wprowadzeniu metafory wstegi Moebiusa na okreslenie jego specyfiki. Aby pojac jej wta-
$ciwy sens, nalezy jednak siegna¢ ku fundamentom filozoficznym tekstu. Mozna bowiem
klamre ,Czas jest tu ptynny” odczytywa¢ w dwojaki sposéb: 1) albo jako projekt inklu-
zywny, zmierzajacy do systemowego odzierania kolejnych indywiduéw z cztowieczen-
stwa poprzez przeksztatcenie ich w demony stajace sie stugami owego projektu - swoi-
stym perpetuum mobile najgtebszych kregéw piekta, 2) albo jako projekt ekskluzywny,
gdzie przybysz i demon stanowig zamknietg catos$¢: s3 dwoma aspektami jednego i tego
samego istnienia. Druga interpretacja nie tylko wydaje sie bardziej trafna, lecz wywotuje
daleko idace konsekwencje filozoficzne. Jesli bowiem dokonywana na cztowieku tortura
staje sie w momencie przebtysku zrozumienia - owym Nietzscheaniskim wielkim potu-
dniu, bedacym epifanig wiecznoSci (tu za$ - wiecznego potepienia) - torturg, jakiej doko-
nywatonsam na sobie,wowczas wspinamy sie w odczytaniu na kolejny poziom
filozofii wiecznego powrotu, bedacy subtelng sugestiag infernalnego regressus ad infinitum.
Metafora bramy z napisem ,chwila” z pism niemieckiego filozofa odpowiada bowiem mo-
mentowi otwarcia bramy piekta przez nowego przybysza i zbiega sie z przebtyskiem
SwiadomosSci gotowego juz teraz zastapi¢ swego ,poprzednika” demona. Tym samym
wieczne powtorzenie wytaniajgce sie z kolejnych spowiedzi przybysza staje sie zaledwie

»pytkiem pytu” w,wiecznej klepsydrze Zycia” - prawdziwy wymiar wieczno$ci wyraza sie

12 N. Gaiman, dz. cyt,, s. 127.



w powtarzalnym samookaleczaniu sie demona, ktoérego Swiadomos$¢ nabiera wobec kom-
pletnej nieSwiadomosci przybysza znamion metafizycznego samogwattu, z psychologicz-
nego punktu widzenia realizujgcego wrecz model pedofilski (Swiadomy oprawca krzyw-
dzi nieSwiadoma ofiare). Sartre’owskie sformutowanie: ,Piekio to inni”13, do ktdrego
oczywistg aluzja jest tytut opowiadania Gaimanal4, bedgce esencja personalistycznej my-
$li sprzeciwiajacej sie nieprzerwanemu samookreslaniu wtasnego ja przez pryzmat oczu
innego, staje sie tu jedynie negatywnym punktem odbicia. Przebtysk §swiadomos$ci: demon
ijatojedno, sam jestem dla siebie piektem, wiecznos$¢ to nieskonczony lej inkluzji, fraktal
odciskajacy kazde drobne zdarzenie w strukturze wszech§wiata, to obraz mechanistycz-
nej wizji istnienia, ktéra jest tym bardziej przerazajaca, Ze nieustannie odciska swe pietno
na wszystkich poziomach bytu.

W $wietle powyzszego odczytania trafne wydaje sie stwierdzenie, iz To inni s
jedna z najbardziej oryginalnych wariacji literackich na temat Lacanowskiej fazy lustrals.
Moment rozpoznania przez dziecko tozsamo$ci obserwowanego w zwierciadle odbicia
z jego wlasnym ,ja” realizuje sie u Gaimana na podobnym planie ontologicznym: przybysz
pojmuje, iZ demon i on sam sg w rzeczywistosci jedng istotg, przegladajaca sie wcigz na
nowo we wlasnym odbiciu. Dochodzi tu do zwiniecia formuty Sartre’a w duchu psychoa-
nalizy: inny to ja sam odbity w tafli mej podmiotowosci, bedacej subtelng granica dzielaca
id oraz ego. Przestrzen owego zetkniecia, w ktorym spotyka sie chwila i wieczno$¢ wiel-
kiego potudnia, to lustro, uymowane przez Michela Foucault jako wzorzec heterotopiile.
Jest to przestrzen na wpoét obecna, ustanawiajgca mnie realnego przez pryzmat moich
wtasnych oczu patrzacych z miejsca, ktore nie istnieje. Albowiem ten inny w odbiciu to ja,
lecz tamto odbicie ustanawia mnie z perspektywy przestrzeni bedacej zaledwie wattym
cieniem realnej egzystencji. To inne, nieistniejgce, definiuje mnie takim, jakim jestem -
oto moje piekto ,najsamotniejszej samotnosci” wplecionej w wir wiecznego powtdrzenia.

Interpretacja To innych Neila Gaimana jako wariacji na temat idei wiecznego po-

wrotu, bedacej tworczym przetworzeniem aforyzmu 341 z Radosnej wiedzy Friedricha

13 Zdanie to pada w jednym z tekstéw dramatycznych filozofa pt. Przy drzwiach zamknietych z 1944 roku.
14 Szczesliwie ttumacz tekstu Gaimana zachowat analogie miedzy tytutem To inni a sformutowaniem
Sartre’a, ktéra pozostaje widoczna w wersji oryginalnej: The other people jest bowiem aluzja do angielskiego
przektadu: ,Hell is other people”.
15 Zob. ]. Lacan, The Mirror Stage as Formative of the I Function as Revealed in Psychoanalytic Experience, w:
Cultural Theory and Popular Culture: A Reader, t.], red. ]. Storey, Pearson Prentice Hall: Harlow 2006, s. 287-
292.
16 Zob. Mi. Foucault, Inne przestrzenie, przet. A. Rejniak-Majewska, , Teksty drugie” nr 6/2005 (96), s. 120-
121.
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Nietzschego, nie ogranicza sie, jak starano sie wykaza¢, do prostej pracy komparatysty,
wydobywajacej sens obydwu tekstéw z wytaniajgcych sie spomiedzy nich napie¢. Podjety
trop lekturowy wywotat bowiem caty szereg problemoéw filozoficznych, wzbogacajacych
wymowe opowiadania o kolejne odcienie znaczeniowe. Fakt, iz analiza tekstu Gaimana
w kategoriach mysli Nietzschego mogta doprowadzi¢ do watkow filozofii egzystencjalnej,
psychoanalizy Lacanowskiej, a nawet topografii kulturowej Foucaulta, dobitnie §wiadczy
o ontologicznym rozchwianiu kreslonej w opowiadaniu wizji piekta. Niczym brama z na-
pisem ,chwila”, odbija ono w jednym punkcie catg wieczno$¢ humanistycznych rozwazan,
ktére z perspektywy miejsc nieistniejacych nadaja utworowi niewyczerpanego sensu, de-
finiujgcego wcigz na nowo jego istote.

Ucielesnienie filozoficznej metafory jest zaczynem heterotopii.

Neil Gaiman’s The Other People as the Reinterpretation

of Friedrich Nietzsche’s Idea of Eternal Return

The aim of this interpretative essay is the comparative analysis of Neil Gaiman’s The Other People
as the narrative variation on Friedrich Nietzsche’s idea of the eternal return expounded among the apho-
rism no 341 in The Gay Science. The similarities between both stories are irrefutably clear, however, the
philosophical analysis of the Gaiman'’s narrative shows some important differences. Whilst Nietzsche’s story
about the demon appearing in the middle of the human loneliness to illuminate him with the truth of eternal
return as a primary ontological rule, Gaiman sketches a portrait of internal solitude filled with a never end-
ing fight between two aspects of any human being. Hence, a philosophical analysis of The Other People in
terms of Nietzsche’s philosophy finally points at the concept of mirror stage by Jacques Lacan. Such a context
discovers another level of the story which is a bitter polemic with Jean Paul Sartre’s , Hell is other people”.
At the same time, connection of eternal return idea and mirror stage with Michel Foucault’s theory of space
leads to a final conclusion that Gaiman'’s story creates a special kind of place which exists and does not exist
at the same time being a metaphoric area of psychical damnation of human being. For incarnation of philo-

sophic metaphor is a seed for heterotopia.
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