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Dobra Nowina w czasach nowej ewangelizacji. Wyzwania dla zakonow

Tres¢: 1. Nowa ewangelizacja — proba definicji. 2. Konteksty nowej ewangelizacji.
3. Wezwania dla zakondw.

IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imig Ojca i Syna i
Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem (Mt 28, 19-20). Stowa
postania wypowiedziane przez Jezusa do swoich uczniéw przed wstapieniem do nieba sg
ciggle aktualnym wezwaniem skierowanym do Kos$ciola, réwniez w naszych czasach. Stowa
te sg jak ziarno padajace na glebe (skalistg 1 ciernistg, czasem zyzna). Pozostaja jednak przez
wieki darem i symbolem nadobfitosci taski Boga wzgledem czlowieka®.

Kiedy stuchamy tych stow dzisiaj, mozna odnie$¢ wrazenie, jak gdyby czlowiek nie
chciat by¢ gleba, jak gdyby mogt obejs¢ si¢ bez ziarna Bozego stowa 1 Jego taski. Czy tak jest
naprawde? Czy nowos¢ ewangelicznego ziarna przestala by¢ dla wspotczesnego cztowieka
czyms, o co warto zabiegac? Co zadzialo si¢ w zyciu i W sercu cztowieka naszych czasow, ze
Bozy zasiew nie moze wydac¢ wlasciwego plonu? Co wreszcie niedomaga u samych glosicieli
Stowa - biskupow, kaptanow, zakonnikéw i wiernych $wieckich, ze ziarno Ewangelii nie
moze wydac plonu, albo ze plon ten jest mizerny?

Te pytania stawiamy dzisiaj z cala moca u progu synodu biskupéw poswieconego
nowej ewangelizacji’.

1. Nowa Ewangelizacja — proba definicji

Stowo ,,ewangelizacja” oznacza nie tyle przekaz pewnych prawd czy nauk moralnych, co
,opowiadanie” o osobie Jezusa. Gloszac Jego Meke, Smier¢ i Zmartwychwstanie,
ewangelizator zwraca si¢ do niewierzacych, a wigc do tych, ktorzy jeszcze nie styszeli i nie
widzieli, bo im nikt nie powiedziat, czy nie ukazat (missio ad gentes). Ale coraz cze¢sciej jest
ona skierowana rowniez do tych, ktorzy juz styszeli i widzieli, a nie potrafig rozpoznac
przychodzacego Boga. Nie rozpoznaja, bo zapomnieli, ze kiedy§ Go poznalis.

Tylko pozornie dotyczy to braku wiedzy o Bogu. W rzeczywistosci za$ — i tym rozni si¢
ewangelizacja od katechizacji — chodzi o odkrycie $wiatta Ducha Swigtego, ktory oswieca
umyst do poznania Bozych prawd. W zakonie dominikanow pytano kandydata do $wigcen
prezbiteratu, czy wierzy w Ducha Swigtego, ktory jest rowniez w sercach tych, do ktérych
nowo wyswiecony zostanie postany — rowniez do niewierzacych. Sw. Tomasz Wyrazit to w
nastepujacy sposob: Czlowiek moze rzeczywiscie by¢ nazwany prawdziwym nauczycielem
oraz uczgcym prawdy i oswiecajgcym umyst nie jako ktos, kto wlewa swiatlo rozumu, lecz

! Nie chodzi wytacznie o dar w potocznym rozumieniu, nie mam tez na uwadze wylacznie jego uprzednioci
czasowej. Chodzi o to, co P. Ricoeur nazywa ,,donation originaire de ’existence”, a zatem nie tylko pierwotne,
ale fundamentalne obdarowanie — J.D. Causse, L’instatn d’un geste. Le sujet, I’éthique et le don, wyd. 2.,
Geneéve 2008, s. 38.

2 X1l Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow na temat Nowa Ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej, odbedzie si¢ od 7 do 28 pazdziernika 2012 r.

¥ W tym znaczeniu papiez Benedykt XVI ukazuje gloszenie nie tylko, jako zadanie Kosciola, ale zasadniczy
element jego natury. Okresla ten rys Kosciota jako ,.eklezjologi¢ misyjna” — Benedykt XVI, Oredzie na
Swiatowy Dzien Misyjny Powolani, aby (..) ukazywali blask Slowa prawdy, 6 stycznia 2012,
http://www.vatican.va/holy_father/benedict xvi/messages/missions/documents/hf ben-
xvi_mes_20120106_world-mission-day-2012_pl.html.



http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_20120106_world-mission-day-2012_pl.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/messages/missions/documents/hf_ben-xvi_mes_20120106_world-mission-day-2012_pl.html

jako ktos, kto przez to, co przedstawia z zewnqtrz, wspomaga Swiatto rozumu w osigganiu
Wiedzy4. Przenoszac to na grunt bardziej duchowy u§wiadamia nam, ze jesli w stosunku do
prawdy $wiata zachodzi taka zalezno$¢, to tym bardziej jest to aktualne w odniesieniu do
jedynej Prawdy jaka jest Jezus Chrystus®.

Kiedy wiec mowimy o ,,nowej ewangelizacji”, mamy z jednej strony $wiadomos$é, ze
ewangelizacja jest zwyczajng perspektywq dziatalnosci Kosciota, z drugiej zas, ze jest ona
raczej skierowana do tych, ktorzy oddalili sie od Kosciola w krajach od dawna
chrze$cijaniskich®. Potrzeba zatem nowej ewangelizacji, nie tylko dlatego, ze wspolczesny
swiat nie chce przyja¢ oredzia Ewangelii, ale rowniez dlatego, ze w Kosciele zawsze istnieje
niebezpieczenstwo takiego gloszenia, ktore nie przekazuje Zycia, lecz zamyka w Smierci. W
$mierci zamyka wtedy, gdy przestaje si¢ rozumieé¢, ze przekaz wiary jest wydarzeniem
wspolnotowym, koscielnym, nie zas przedsiewzieciem indywidualistycznym i podejmowanym
w pojedynke’.

Ewangelizacja jest wigc W punkcie wyjscia przyjeciem przez gloszacego orgdzia
zbawienia w swoje zycie (osobiste nawrdcenie). Ale zeby byla gloszeniem skutecznym,
skierowanym do wspotczesnego cztowieka, potrzebuje rozeznania: sfuchania, zrozumienia,
interpretacji kontekstu zycia cztowieka.

Kiedy przywotujemy ksigzki sprzed lat (F. Fukuyama: Koniec czlowieka® czy Koniec
historii®), jak bardzo aktualniec brzmia one teraz w $wiecie, w ktérym traci si¢ punkty
odniesienia, gdzie zanika przekaz pamigci zbiorowej oraz wartosci, a sama rola i obecnos¢
chrzescijanstwa zaczyna by¢ coraz bardziej kwestionowana. Koniec czlowieka — zdaniem
Fukuyamy — to koniec tradycyjnie rozumianej natury ludzkiej i otwarcie na biotechnologie
jako ponowny poczgtek historii®®. To rowniez zakwestionowanie samej natury czlowieka i
rzadzacych nig praw, w tym réwniez praw moralnych. I nie jest to tylko — jak chcieliby
niektorzy — przewrazliwienie pojedynczego czlowieka. Obawy te podziela réwniez Kosciot,
co znalazto wyraz w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej: W poszukiwaniu
etyki uniwersalnej. Nowe spojrzenie na prawo naturalne (dokument zostat przyjety podczas
posiedzenia Komisji w grudniu 2008 roku)**.

To co wydaje si¢ szczegodlnie istotne w przywolanym dokumencie na temat nowej
ewangelizacji (Lineamenta), to jego zbiezno$¢ co do pryncypiow z soborowa konstytucja o
Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Dokument ujmuje to w nastepujacy
sposob: [nalezy - przyp. J.S.] ewangelizowac wewnqtrz wspolczesnego swiata, wychodzqc od
stojgcych przed nim wyzwan (numer 5). Przemiany o ktorych mowa sg o tyle wazne, gdyz w
sposob bezposredni dotknety rowniez sam Kosciol. By zatem skutecznie ewangelizowac,
trzeba odkry¢ w sobie t¢ ewangeliczng odwage skonfrontowania z pytaniami i zjawiskami,

* Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie 11,1 odp., thim. A. Aduszkiewicz i in., t. 1, Kety
1998, s. 510.

® H. Urs von Balthasar ukazuje to w napieciu pomigdzy transcendujaca immanencja a immanujaca
transcendencjg — tenze, Theologica, 2: Prawda Boga, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2004, s. 76n. Jezus odwotujac
si¢ do serca cztowieka, pokazuje — zdaniem Balthasara — ze imagines Trinitatis ukazywane przez $w. Augustyna
byly moze zbyt waskie dla ukazania prawdy o Bogu, za$ imagines zaproponowane przez Hegla, zbyt szerokie.

® Synod Biskupow, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne, Nowa Ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011, (dalej cytowane jako Lineamenta, przedmowa) -
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_lineamenta-xiii-
assembly_pl.html.

" Tamze.

8 F. Fukuyama, Koniec czlowieka: konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, thum. B. Pietrzyk, Krakow 2004.
® Tenze, Koniec historii, ttum. T. Bierof, M. Wichrowski, Krakow 2009.

0F Fukuyama, Koniec cztowieka, dz. cyt., s. 26n.

1 http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20090520_legge-
naturale_it.html, polskie wydanie w thum. R. Kiettyka OFMConv, Krakow 2010.
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ktore trzeba zrozumie¢, praktykami, ktore wymagaja skorygowania oraz nurtami i realiami, w
ktorych trzeba glosi¢ w nowy sposob ewangeliczng nadzieje (tamze, punkt 5)12.

Bl. Jan Pawet II, wprowadzajac to pojecie zwrocil szczegodlng uwage na fakt, ze nie
chodzi o ewangelizacj¢, ktora miataby by¢ kopia pierwszej, ale przede wszystkim zwracat
uwage na potrzebe odwagi probowania nowych drog. Przez odwage nie rozumial jednak
pietnowania win 1 btedéw wczesniejszych dziatan Kosciota, lecz powrdt do odwagi, jaka
charakteryzowali si¢ misjonarze przesztosci, a takze Kos$ciol pierwotny. Nowa ewangelizacja
jest wiec w pierwszym rze¢dzie czynnoscig duchowg. Polega ona na procesie rozeznania, ktory
rozpoczyna si¢ 0d pytania najistotniejszego: nie, na ile chory jest wspotczesny swiat, lecz na
ile chrzescijanstwo W tym swiecie jest zdrowe? Pojawia si¢ tez zbieznos$¢ poje¢ (mam na mysli
przywotanie ,konca historii” 1 ,konca czlowieka” oraz ,,ponownego poczatku historii”).
Roznica polega na tym, ze papiez rozumial O6w poczatek, jako koniecznosé wkroczenia
Kosciola w nowy etap historii, a wigc nowy etap swojego misyjnego dynamizmu. W tym
kontekscie nowa ewangelizacja jest dgzeniem do odnowy, ktorg ma przejs¢ Kosciol, aby mogt
sprosta¢ wyzwaniom, ktore dzisiejszy kontekst spoteczny i kulturowy stawia przed wiarg
chrzescijanskq™.

Nie jest zatem nowa ewangelizacja probg sadu nad $wiatem, lecz przede wszystkim
dotyczy samego Kosciota — jak powie dokument — jest zapoczgtkowaniem operacji oZywienia
wlasnego ciala. Chodzi wigc o odrodzenie duchowego zycia wiary Kosciotow lokalnych,
odczytania owej pamigci wiary. Zgromadzenie Synodu Biskupow dla Europy wyrazito proces
nowej ewangelizacji w nastepujacych stowach: Europa nie powinna dzisiaj tylko odwotywacé
sie do swojej chrzescijanskiej przesztosci. Musi takze nauczy¢ sie znow ksztaltowac swojg
przysztos¢ w spotkaniu z Osobq i oredziem Jezusa Chrystusa. Zanim jednak proces ozywiania
ciala — najpierw cztonkéw Kosciota, a potem coraz bardziej zsekularyzowanego $wiata —
stanie sic faktem, potrzeba stworzenia swego rodzaju ,.dziedzifica pogan™*, w ktorym
odnajda si¢ ci, ktérzy Boga jeszcze nie znajg. Ow dziedziniec pogan zostat doprecyzowany w
nastepujacych stowach: nam wierzgcym, musi leze¢ na sercu los ludzi, ktorzy okreslajg sie
Jjako agnostycy czy ateisci. 1 dalej, mowiac o potrzebie dialogu: trzeba prowadzi¢ dialog nie
tylko z religiami, ale rowniez z tymi, ktorzy utrzymujq, ze religia jest czyms nienormalnym. W
kontek$cie wspomnianej juz potrzeby odwagi, dziedziniec pogan jawi si¢ jako szczegodlnie
wymowny obraz tej odwagi i1 jeden z =zasadniczych punktow refleksji nad nowsa
ewangelizacja. Brak tej odwagi bytby potwierdzeniem leku, znuzenia i gtuchoty, polegania na
sobie, co moze dotkngé sam Kosciol. Potrzeba zatem przebudzenia, ktorego autorem jest
Duch Swiety™.

2 W podobnym duchu oczekiwania papieza Benedykta XVI wobec kandydatow na biskupéw wyrazit kard.
Marc Quellet, prefekt Kongregacji ds. Biskupdéw. Oczekuje si¢ od kandydata racjonalnosci wiary, tzn., aby
biskupi mieli gigboka wiarg, a zarazem potrafili jg uzasadnia¢, prowadzi¢ dialog z kulturg, a przy tym byli
dobrymi apologetami. Powinni umie¢ przemawia¢ w sposob jasny i zrozumiaty. Muszg tez by¢ ludzmi komunii.
Szczegolng rolg biskupow kard. Quellet dostrzega na polu rozeznawania. Wcigz bowiem pojawiajg si¢ nowe
charyzmaty. Niektore moga nam wadzi¢, wlasnie ze wzgledu na swa nowos¢. Potem jednak zdajemy sobie
sprawe z ich bogactwa. I wlasnie biskup musi to wszystko rozezna¢. A znalez¢ ludzi, ktorzy potrafia to robi¢, nie
jest tatwo — cytuje za Serwisem Radia Watykanskiego —
http://www.opoka.org.pl/aktualnosci/news.php?s=opoka&id=40729 (16.12.2011r.).

'3 Lineamneta, nr 5.

 Polska probg stworzenia ,,dziedzinca pogan” jako miejsca dialogu, bylto spotkanie na dziedzincu Collegium
Maius Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie 20 czerwca 2012 r., po$wigcone preambule do Konstytucji RP.

15 Cytaty pochodza z Lineamenta, nr 5.
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2. Konteksty nowej ewangelizacji
a. Kontekst kulturowy i religijny

Przywolany dokument ktadzie szczegdlny nacisk na kontekst kulturowy, ktory jawi si¢
jako pierwszy w odczytaniu sytuacji moralnej wspolczesnego cztowieka™. Nie chodzi tu
oczywiscie o sytuacjonizm czy etyke sytuacyjna, ktére bylyby rezygnacja z formulowania
ogolnych regut zycia 1 postgpowania. Nie chodzi tez o absolutyzowanie zmiennych
okolicznosci zycia. Odkrycie sytuacji moralnej wspodtczesnego cztowieka oznacza przede
wszystkim odwotanie si¢ do sumienia, ktore bedgc wyrazem rozumu praktycznego, stosuje
uniwersalne 1 wieczyste zasady do konkretnych czynéw. W nakre$laniu sytuacji
egzystencjalnej 1 moralnej cztowieka nie chodzi zatem o suche przytaczanie danych (to o
wiele lepiej zrobitby socjolog czy psycholog). Chodzi o ewangeliczng interpretacje ztozonych
zjawisk, ktorym podlega wspotczesny cztowiek. Odkry¢ sytuacje egzystencjalng cztowieka
oznacza ukazanie mu potrzeby odkrycia siebie w relacji do prawdy’’. Zawezenie rozumienia
wlasnej egzystencji wylacznie do tzw. autonomii rzeczywistosci ziemskich prowadzitoby w
konsekwencji do odcigcia stworzenia od Stworcy. Taka wiasnie alienacja cztowieka byt
pierwszy grzech, taka alienacjg jest tajemnica nieprawo$ci wpisana w skazong nature
cztowieka.

W ten sposob dochodzimy do pierwszej ptaszczyzny kontekstu kulturowego, jakim jest
zjawisko sekularyzacji'®. Jak definiuje ja ks. Boguslaw Drozdz, jest to proces wyplukiwania
wartosci religijnych z Zycia spoleczno-kulturowego®™. Proces ten przebiega w potrojny
sposob: jako sekularyzacja refleksyjna (stuszna autonomia), jako sekularyzacja teoretyczna
(agresywny laicyzm) oraz jako sekularyzacja praktyczna (skrajny pragmatyzm). Powigzanie
dwoch ostatnich daje ich wspdlny mianownik w postaci ideologii sekularyzmu. Sprébujmy to
nieco uszczegotowié. Pierwszy poziom sekularyzacji oznacza pewien uzasadniony wysitek
intelektu w celu okreslenia slusznej autonomii rzeczywistosci ziemskich. Takie rozumienie
utatwia dialog spoteczny i zapewnia spoteczno-kulturowy rozwoj. Jest ona sekularyzacja
pozytywna, gdyz nie odrywa cztowieka od Boga, ale wskazuje na konieczno$¢ poszukiwania
prawdy, ktora jest trudnym darem. Soborowa konstytucja Gaudium et spes okresla ten rodzaj
autonomii w nastepujacy sposob: Ze wzgledu bowiem na sam fakt stworzenia, wszystkie
rzeczy uzyskujg wlasciwg im trwatos¢, prawdziwosé, dobro, a takze witasne prawa i porzqdek,
ktore cztowiek powinien szanowad, uznawszy metody wilasciwe poszczegolnym naukom albo
sztukom®.

W odroznieniu od sekularyzacji pozytywnej, nalezy odrozni¢ sekularyzacje negatywng —
teoretyczng 1 praktyczng. Na gruncie teoretycznej, zwanej inaczej kierowana, podejmuje si¢
dziatania majace na celu wykluczenie sacrum z przestrzeni zycia publicznego, gospodarczego
i kulturalnego®. Skutkiem tego nie jest spoteczenstwo $wieckie, lecz ze§wiecczone. Wszelkie

18 Szerzej pisatem o tym w artykule Kultura przejawem podmiotowosci osoby, W: Na przelomie wiekéw. Ksiega
dedykowana pierwszemu biskupowi lowickiemu Alojzemu Orszulikowi, red. A. Luter, Mazowiecka Wyzsza
Szkota Humanistyczno-Pedagogiczna w Lowiczu, 2005, s. 362-373.

7J.A. Sobkowiak, Sytuacja moralna, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. Nagorny, K.
Jezyna, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom 2005, s. 516-518.

'8 Interesujace studium zjawiska sekularyzacji proponuje Ch. Taylor, A Secular Age, Cambridge-London 2007.
Jak zauwaza autor, nastgpito przejscie od ,,opatrznosciowego deizmu” do ,,bezosobowego porzadku” — tamze, s.
221n. Do perspektywy ,,nowego porzadku $wiatowego” i ,,nowego porzadku moralnego” nawigzywalem
réwniez wielokrotnie w swoich artykutach.

9 B. Drozdz, Nowa ewangelizacja wobec dramatu sekularyzacji, ,,Zycie konsekrowane” 2011, nr 5, s. 28-33.
KDK 36.

21 T Eagleton - nawiazujac do $mierci Boga, cztowieka, podmiotu — stawia pytanie, czy mozna takze mowic¢ o
$mierci teorii. Czy to, czego do$wiadczamy, przypisujac religii przemoc i terror, jest jakas proba ,,polityki
amnezji” wobec historii? Jedno jest pewne. Spoteczenstwo potrzebuje idei wspdlnoty, ale nie bgdzie to ani idea



za$ aspekty etyczne zostajg sprowadzone do wiedzy czysto ludzkiej, wyrazonej w pytaniu jak
dobrze zy¢? Drugim biegunem sekularyzacji negatywnej jest skrajny pragmatyzm,
przeciwstawiajacy teori¢ praktyce. Prowadzi to do akceptacji pewnych sprzecznosci:
wierzacy — nie praktykujacy, publicznie ustabilizowany — prywatnie nieuporzadkowany,
etyczny, ale niemoralny, praworzadny lecz niesumienny, tolerancyjny ale wojujacy,
demokrata, ale niedialogujacy. Konsekwentnie wazniejsze sg Woéwczas bliskie srodki niz
dalekie cele, pojawia si¢ zjawisko fragmentaryzacji zjawisk polegajace na odrywaniu ich od
naturalnego kontekstu?.

Wspo6lnym mianownikiem dwoch rodzajow sekularyzacji negatywnej jest sekularyzm
rozumiany jako ateizm, antyteizm czy agnostycyzm a w najbardziej tagodnej postaci jako
$wiecki humanizm. Na niebezpieczenstwo sekularyzmu jako odrzucenia uniwersalnych norm
postepowania zwracal juz uwage Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio®. Nalezy takze
zauwazy¢, ze bardzo szybko starzeja si¢ argumenty zwalczajace ateizm w starym wydaniu.
Coraz wigkszy wpltyw na zycie czlowieka wywieraja idee tzw. nowego ateizmu, ktore sg o
wiele bardziej agresywne co do stosowanych metod?®*.

Omawiany dokument roboczy na temat nowej ewangelizacji oddaje to w nastgpujacy
sposob: Cechy zsekularyzowanego sposobu pojmowania Zycia znaczq rowniez codzienne
postepowanie wielu chrzescijan, ktorzy czesto okazujq si¢ podatni na wplywy czy wrecz
uwarunkowani kulturq obrazu, z jej sprzecznymi wzorcami i bodZcami. Dominujgca
mentalnos¢ hedonistyczna i konsumpcjonistyczna sktania ich do powierzchownego stylu Zycia
i egocentryzmu, ktéremu nielatwo jest sie przeciwstawié. «Smier¢ Bogay gloszona w
minionych dziesigcioleciach przez wielu intelektualistow ustgpuje miejsca jalowemu
indywidualizmowi.  Niebezpieczenstwo zatracenia rowniez najbardziej podstawowych
elementow wiary jest realne, a konsekwencjq tego moze by¢ duchowe obumieranie i oschtos¢
serca, albo przeciwnie, ucieczka w zastepcze formy przynaleznosci religijnej czy rozmytej
duchowosci. W takim kontekscie, nowa ewangelizacja prezentuje si¢ jako bodziec, ktorego
potrzebujq wspolnoty znuzone i przemeczone, aby na nowo odkry¢ rados¢ doswiadczenia
chrzescijanskiego i powroci¢ do «pierwotnej mitosciy, ktéra zostata zatracona (Ap 2, 4), aby
potwierdzi¢ nature wolnosci w poszukiwaniu Prawdyzs.

Kolejnym elementem kontekstu kulturowego jest przywotane juz pojecie ,,$mierci
Boga”, prowadzace w konsekwencji do $mierci religii. Po czg$ci jest to takze posrednim
owocem przepowiadania. Zbyt tatwo bowiem, i w nie do konca zrozumialy sposob,
przywoluje si¢ maksyme anima naturaliter christiana, traktujac to stwierdzenie jako pewng
stala — dodajmy statyczng — natury ludzkiej. Tymczasem papiez Benedykt XVI w czasie
jednej z audiencji w 2007 roku wyjasnial, ze stwierdzenie to nalezy rozumie¢ jako poczatek
»howej kultury” wskazujacej na nierozerwalny zwigzek wartoSci chrzescijanskich i
ogolnoludzkich®®. Stwierdzenie to oznacza zatem bardziej zadanie niz prosty fakt. Sw.

postkolektywistyczna, ani tez postindywidualistyczna. Wypracowanie nowej idei wspdlnoty nie bedzie tatwe, ale
jest zadaniem koniecznym — tenze, Koniec teorii, ttum. B. KuzZniarz, Warszawa 2012, s. 26-27. Probujac
odpowiedzie¢ autorowi na jego pytania, moze warto wskaza¢ na probg budowania takiej nowej idei w ekonomii
— przyktadem moze by¢ tzw. ekonomia komunii, zaproponowana juz w latach 90. przez Chiare Lubich.

%2 B. Drozdz, Nowa ewangelizacja wobec dramatu sekularyzacji, art. cyt., s. 30-31.

%8 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 91.

# Artykut bardzo dobrze porzadkujacy zagadnienie (przedstawiajacy sylwetki ,.czterech jezdzcow” nowego
ateizmu oraz cele nowych ateistow) proponuje P. Gutowski, Czym jest ,,nowy ateizm”?, w: Nauko przyrodnicze
a nowy ateizm, red. M. Stomka, Lublin 2012, s. 7-45. Szczegoélnie istotna jest ta czg§¢ artykutu, w ktorej autor
prezentuje dziesig¢ punktow krytyki religii, stawianych wyznawcom religii przez nowych ateistow — por. s. 21n.
* Lineamenta, 6.

% Do owego stwierdzenia, iz dusza ludzka jest ,,naturaliter christiana” (Apologetyk 17,6) nawigzuje papiez
Benedykt XVI w audiencji generalnej z 30 maja 2007 roku, po§wigconej postaci wybitnego pisarza
chrzescijanskiego z przetomu II i III wieku — apologety Tertuliana (155-220), ktory wskazywat na nierozerwalny



Tomasz z Akwinu rozwingl to w nastepujacy sposob: swiatlo naszego intelektu jest
odblaskiem pierwszej prawdy, nie jest jednak przedmiotem poznania intelektu, stqd tez nie
moze by¢ poznane jako pierwsze. Oznacza to, ze w nature cztowieka wpisane jest dqzenie do
poznania Boga, ale jest ono raczej naturalng sciezkq poznania — a W konsekwencji i wiary —
nie zas czyms, co jawi sie czlowiekowi w calej swej oczywistosci®’. Jest to bardzo istotne, gdyz
jak zauwaza Abu Hamza — zsekularyzowanie islamu byloby o wiele trudniejsze niz
zsekularyzowanie chrzescijanstwa, gdyz chrzescijanstwo jest przede wszystkim ,,wiarg”.
Konsekwentnie za$ wiara daje podwaliny religii, religia inspiruje kulture, kultura za$ jest
kontekstem zycia odbieranym i przetwarzanym. W tym sensie mozna by stwierdzi¢ za ks. A.
Dragula, ze sekularyzacja jest w pewnym sensie ,,chrze$cijanskim wynalazkiem”zs.
Wynalazek ten znalazt praktyczne wykorzystanie chociazby w zauwazeniu autonomii
porzadkoéw wiary 1 wiedzy.

Jednak pozornie akceptowana wiara (dodajmy subiektywnie rozumiana) znajduje
niemate trudno$ci, by mogla wyrazi¢ siebie w religii. Proponuj¢ przywotanie trzech
propozycji podejscia do religii w konteks$cie wspotczesnej kultury. Richard Rorty proponuje
podejscie antyklerykalne. Nie chodzi mu o okreslanie siebie jako ateisty. Woli on raczej
weberowski ,,brak stuchu religijnego”. Ateista odznacza si¢ bowiem dwojakiego rodzaju
postawa: pierwsza odwolujaca si¢ do stanowiska, ze wiara w bosko$¢ stanowi hipoteze
empiryczng (ktora przez nauke zostaje coraz bardziej podwazana); druga, pojmujaca ateizm
jako synonim antyklerykalizmu. Teza jakg proponuje Rorty jest nastgpujaca: religii nie
sposob stawiac zarzutow dopoty, dopoki zamyka sie ona w sferze prywatnej.

Inne podejscie proponuje G. Vattimo. Wychodzac od stwierdzenia F. Nietzschego: nie
ma faktow, sg tylko interpretacje, probuje wykazaé, ze nawet jesli chrzeScijanstwo jest
niepodwazalnym faktem, obrato niewlasciwa interpretacj¢. Z jednej bowiem strony bronito
si¢ przed jedynosciag prawdy naukowej jako jedynej prawdy obiektywnej, z drugiej za$
wiklajac si¢ w metafizyke obiektywistyczng uczynito z niej preambula fidei*®. Proponuje
Kosciolowi wyzwolenie si¢ z wszelkich roszczen obiektywistycznych. Wyraza to
nastepujaco: Skandalem bowiem jest nie tyle twierdzenie, Ze nie wierzymy w Ewangelie
dlatego, iz wiemy, ze Chrystus zmartwychwstal, ile twierdzenie, iz wierzymy w jego
zmartwychwstanie dlatego, ze przeczytalismy o tym w Ewangeliach®'. Zdaniem Vattimo, to
wlasnie na tym ma polega¢ owo antymetafizyczne przestanie Kos$ciota.

Trzeci sposdb podejscia do religii proponuje Charles Taylor. Wyrdznia w tym
podejsciu trzy plaszczyzny: pierwsza polega na tym, ze ptaszczyzny dotychczas zwigzane z
religia pojmuje si¢ w oderwaniu od niej; druga to swoista historia upadku religii jako uwiadu
wiary, zaniku praktyk religijnych, trzecia — nazywana tez ,,wiekiem §wieckim” polegataby na
ciggtym praktykowaniu wiary, przgfjmowaniu jakiej$ religii, ale w kontek$cie rozwoju o stalej
tendencji, w kierunku pluralizacji®**. W tym kontekscie Taylor proponuje zauwazenie nowych
$ciezek wiary, jedna za$ z nich jest wiara ludzi mobilnych.

zwigzek warto$ci chrzescijanskich i og6lnoludzkich, ukazujac chrzescijan jako autentyczne podmioty “"nowej
kultury” -

http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2007/documents/hf ben-xvi_aud_20070530_en.html.
7w odpowiedzi na trudno$ci (3) $§w. Tomasz wyraza to nastepujaco: Gdyby w duszy naszej tkwil doskonaly
obraz Boga, tak jak Syn jest doskonatym obrazem Ojca, to umyst nasz od razu poznawatby Boga. Ale obraz w
nas jest niedoskonaly i stqd przytoczony argument nie ma uzasadnienia — S. Th. I, Q. 88 a 3, ad 3 — Swiety
Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, Summa Teologii |, 82-89, t. 11, przekt. i oprac. S. Swiezawski, Kety
1997, s. 284.

%8 A. Draguta, Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, Warszawa 2010, s. 30n.

» R. Rorty, Antyklerykalizm i ateizm, w: Przyszlosé religii, red. S. Zabala, thum. S. Krolak, Krakow 2010, s. 42.
% G. Vattimo, Wiek interpretacji, w: Przysziosé religii, dz. cyt., s. 53-59.

%! Tamze, s. 60. Vattimo rozumie to jako szczegdlng misje Kosciota. To na tym — jego zdaniem — ma polegaé
wypehienie przez Kosciol swojego ,,antymetafizycznego” przestania.

%2 Ch. Taylor, Swiecka epoka i rézne $ciezki wiary, thum. A. Pawelec, ,,Znak” 2010 nr 10(665), s. 21.
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Przy zaniku form religijnos$ci z jednej strony, zauwaza si¢ jednak coraz wigksza
potrzebe duchowosci. Oznacza ona jednak czesto swoistg duchowos$¢ bez twarzy (przyktadem
moze by¢ chociazby poczytno$¢ ksigzek takich autorow jak Tolkien, Coelho), czy wrecz
duchowos$¢ bez Boga (ostatnio coraz modniejszy w Polsce André Comte-Sponville). W
wydaniu tego ostatniego zauwaza si¢ pewne kuszace propozycje dla osob, ktore nie mieszczg
si¢ w ramach instytucjonalnych struktur Kosciota. Wychodzi on od pytania, czy mozna obejs¢
si¢ bez religii? I dopowiada: kto ma obejs¢ si¢ bez religii? Jednostka czy spoleczenstwo? Jesli
odnie$¢ to pytanie do jednostki i jej relacji do osobowego Boga, wtedy — zdaniem Comte-
Sponville’a - cztowiek moze obejs¢ si¢ bez religii. Przykladem sa ateisci, agnostycy. Gdyby
bowiem religi¢ rozumie¢ jako wiar¢ w osobowego Boga, to cztowiek moze obejs¢ si¢ bez
religii. Gdyby za$§ pojmowac religie jako pewne spoiwo zycia spotecznego, to — znowu
wedhug Comte-Sponville’a — zadne spoteczenstwo nie moze si¢ oby¢ bez duchowe;j wigzigg.
Duchowa wi¢z nie oznacza jednak religii. Gdyby bowiem kazda wi¢z miata wymiar religijny,
wtedy pozbawitoby si¢ religi¢ jej najgiebszego sensu. Jak rozumie jednak wi¢z duchowa?
Jego zdaniem zachowa¢ duchowq laczno$é to dzielié, nie tworzqce podzialow™ . W ten sposob
stara si¢ zaproponowaé¢ duchowos¢ ateisty, duchowo$¢ bez Boga. Problemem moze by¢
jednak rozumienie sacrum. Jesli przez sacrum rozumie¢ wymiar nadprzyrodzony, to
spoteczenstwo moze si¢ bez niego obejs¢. Jesli za$§ przez sacrum rozumiemy co$ co ma
warto$¢ absolutng (dodajmy tylko, ze rowniez pojecie ,,absolutny” ma u niego szczegolny
wydzwigk — absolutne to co$, co nie moze zosta¢ pogwatcone bez Swigtokradztwa lub utraty
honoru), to zadne spoteczenstwo nie moze si¢ trwale bez niego oby¢. Jako przyktad takiej
Swigtosci przywotuje: cztowieczenstwo, wolno$¢ oraz sprawiedliwo§é®. W tym kontekscie
zadaje retoryczne pytanie: czy potrzebna jest wiara w Boga, zeby uznaé, ze prawda jest
wiecej warta niz ktamstwo?

Wspotbrzmi to z problematyka poruszong przez T. Halika w ksigzce Teatr dla
aniotéow. Otdz stawia on pytanie o sens stwierdzenia veluti si Deus daretur, ktére mozna by
postawi¢ w opozycji do znanego etsi Deus non daretur. Czy mozna bowiem zy¢ wiarg bez
wiary?*® Dopowiada jednak, ze celem dialogu z niewiarg nie ma by¢ triumf nad ateizmem,
lecz poglebienie wiary, ktére zintegruje to co stanowi prawd¢ pewnego typu niewiary,
ateizmu bolu i ateizmu protestu, czyli doswiadczenia ,,Bozego ukrycia™’,

b. Kontekst spoteczny

Innym kontekstem jest kontekst spoleczny, a w nim zjawisko migracji. Ow fenomen
mobilnych spoteczenstw stawia jednak pytanie o cel i sens migracji38. Bowiem cztowiek
zostaje zawsze wyrwany z wilasnego kregu kultury, narodowej tozsamosci. Z jednej strony
migracja jest szansg spotkania innych kultur czy religii. Z drugiej za$, przy tozsamosci nie
zakorzenionej we wlasnym konteks$cie historyczno-kulturowym, migracja moze jawic¢ si¢ jako
powazne niebezpieczenstwo zagrozenia tozsamos$ci. Wtedy bowiem wszystko zdaje si¢ by¢
ptynne, dopuszcza si¢ rozumienie zycia spolecznego bez miejsca na wielkie tradycje: w tym
réwniez religijneSg.

% por. A. Comte-Sponville, L Esprit de I'athéisme. Introduction @ une spiritualité sans Dieu, Paris 2010, polskie
wydanie: Duchowosé ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga, ttum. E. Aduszkiewicz, Warszawa
2011.

* Tamze. Autor wyraza to w nastepujacy sposob: Communier, ¢’est partager sans diviser, wyd. franc., s. 25,
wyd. pol. s. 30.

% Tamze, wyd. franc., s. 27-29; wyd. pol. s. 32-33.

% 7. Halik, Teatr dla anioléw, Zycie jako religijny eksperyment, thum. A. Babuchowski, Krakow 2011, s. 76n.

3 Tamze, s. 19.

% K. Piotrowska-Berger, Ameryka. To nie tak mialo by¢, Krakow 2004. Szerzej omawiam ten problem w moim
artykule Moralna odpowiedzialnosé decyzji o emigracji zarobkowej, ,,Homo Dei” 77(2008) nr 4, s. 11-23.

% Lineamenta, nr 6.



Szczegdlnie istotna w kontek$cie migracji jest problematyka pracy zarobkowej i
rodziny. Malzenstwo jest zadaniem stawania si¢ jednym ciatem. Trudno o realizacje tego
zadania w warunkach roztaki, zwtaszcza na dluzszy czas. Z kolei w wymiarze rodzinnym jawi
si¢ pytanie o dzieci. Dziecko ma bowiem prawo nie tylko do zycia dostatniego, ale godnego
na miar¢ cztowieka. Godno$¢ ta zaklada prawo do zycia i wychowania w rodzinie. Migracja
stawia tez nie rzadko pod znakiem zapytania miejsce ojczyzny w zyciu cztowieka, role wiary,
zobowigzania wobec wlasnej tradycji i kultury. Zanim si¢ podejmie decyzj¢ o migracji, trzeba
dokona¢ bilansu zyskow i strat.

c. Wymieszanie kultur i rola mediéw

Trzeci kontekst zycia cztowieka to srodki spotecznego przekazu. Dokument wskazuje
na niebezpieczenstwo skupiania si¢ na potrzebach jednostki i egocentryzmie. W mediach
dominuje wymiar emotywny, brak czasu na refleksje. Postrzeganie rzeczywisto$ci wyltgcznie
przez pryzmat obrazu sprawia, ze cztowiek pojmuje rzeczywisto§¢ w sposdb uproszczony.
Latwo tez o zycie wedtug tych uproszczonych schematéw. Tradycyjne pojmowanie relacji
podmiot-przedmiot, obiektywne-subiektywne zostaje zachwiane. Na drodze do realnie
istniejacego przedmiotu stoi bowiem jego medialne przedstawienie. Nie rzadko z braku czasu
1 wlasciwego przygotowania do odbioru mediow, czlowiek przyjmuje $wiat medialny za §wiat
realny, jedynie istniejacy, nie zauwazajac roli ,ja formujacego”, pozornie nieobecnego
kreatora nowej wizji $wiata a w nim cztowieka®®. Czlowiek szuka w mediach potwierdzenia
wlasnych emocji i odczué, a szeroka gama programow, sposrod ktoérych moze wybierac
Sprawia, ze nie musi On zmienia¢ zdania, gdyz zawsze znajdzie wirtualng wspolnote
podzielajaca jego subiektywny $wiat wartosci. Prowadzi to w konsekwencji do etycznego
wyobcowania, gdzie innos$¢ jest potwierdzeniem wilasnych dziatan, zastepujac w ten sposob
obiektywne kryteria warto$ciujace. Oczywiscie nie oznacza to, iz nalezy wycofywac si¢ z
tych miejsc ewangelizacji. Dokument méwi wprost, by chrzescijanie potrafili zadomowi¢ sie
na tych ,nowych areopagach™. O wielkiej roli nowych mediéw w stuzbie nowej
ewangelizacji mowil Jan Pawet II w 2002 roku. Zwrocil uwage na istotne zadania mediow dla
nowej ewangelizacji: media tatwiej przyswajaja jezyk wspolczesnej kultury, co pozwala na
gloszenie Ewangelii w sposob przystosowany do wrazliwosci wspolczesnego cztowieka; maja
jednak stuzy¢ pogtebianiu kultury a nie alienacji. Do tego jednak potrzeba odpowiednio
przygotowanych pracownikow medidéw; dzieki temu, ze stanowig ,,nowy areopag” dajg szans¢
na przemienianie kultury zywa wiarg; wreszcie media ucza ofensywy a nie defensywy —
tworza ,,czas misji”’ a nie obrony stanu posiadania42.

d. Kontekst gospodarczy

W ramach tego kontekstu szczegdlnie wymowny jest dzisiaj kryzys gospodarczy i
finansowy. Jak zauwaza dokument, w przekazach medialnych coraz mniej miejsca zajmuje
problematyka ubogich. Pozostawia si¢ ich organizacjom pozarzadowym i Ko$ciolowi, od
ktorego oczekuje si¢ uwrazliwiania na ludzka bied¢ 1 konkretnych dziatan. Wydaje sig, ze
szczegolne miejsce nalezatoby zagwarantowa¢ nowemu rozumieniu uczynkoéw mitosierdzia.
Dla przyktadu nakarmienie glodnego, to zauwazenie rowniez innych wymiaréw glodu: gtodu
godnosci cztowieka, glodu rodzinnego ciepta jako miejsca wzrostu cztowieka. Przyodzianie
nagiego, to takze odkrycie w swoim zyciu miary posiadania, ukazanie, ze nie jest wazne nie
posiadanie, lecz poznanie natury ukazujacej prawdziwy wymiar moich potrzeb. Przyjecie w

“0 G. Sartori, Homo videns. Telewizja i postmyslenie, thum. J. Uszyhski, Warszawa 2007, s. 26n.
“l Lineamenta, nr 6; por. takze Jan Pawel II, Nowe Srodki przekazu w shuzbie nowej ewangelizacji -
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/massmedia_09112002.html
a2 .
Tamze.
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dom podroznego, to szeroko rozumiana problematyka imigrantéw, ktorych nie da si¢
sprowadzi¢ do problemu spolecznego, lecz o wiele wazniejsze jest dostrzezenie w nich
,czlowieka w potrzebie”. Chorych nawiedzaé, to nie tylko zaspokoi¢ ich potrzeby codzienne
(tzw. opieka zwyczajna), lecz dostrzezenie w ich zyciu szczegolnego zapotrzebowania na
nadzieje, ktora ukazuje, ze kazde zycie ma sens. Oczywiscie wazne jest to, by Kosciot umiat
wpisa¢ si¢ w ludzka biede, wazne jednak jest rowniez to, by nie zredukowaé przestania
Ewangelii do potrzeby wylacznie codziennego chleba®,

e. Kontekst nauki i techniki

Nauka i technika dajg cztowiekowi nie spotykane dotad poczucie wolno$ci. Pojawia si¢
jednak pewien paradoks — im bardziej cztowiek czuje si¢ wolny, tym mniej rozumie jak te
wolnos$¢ zagospodarowacé. JesteSmy przesyceni informacjami a nie umiemy komunikowaé —
jak powiedzial kiedys Réné Girard — jestesmy pokoleniem magiczno-histerycznym. Majac
wolnosci 1 prawa (swoista magia egzystencji) histeryzujemy nie bedac w stanie pogodzi¢ w
sobie dyskursu frustracji. W takim kontekscie pragnienie wolnosci jest hamowane logika
zamkniecia w sobie™. Pismo $w. proponuje rozwigzanie tego paradoksu — w fakcie
stworzenia chaos zamienia si¢ w kosmos. Przed aktem stworczym otaczat cztowieka chaos, w
momencie wejScia Boga w historie¢ czlowieka, chaos przeradza si¢ w tad i1 porzadek. Nie
zmienila si¢ jednak natura — chaos i kosmos moga wyglada¢ podobnie. Zmienito si¢ jej
odczytanie w $wietle rozumu o$wieconego wiarg. Podobnie w kontek$cie nauki. Bez
ewangelicznej perspektywy, postep jest chaosem (dobrym przyktadem sa biotechnologie).
Kiedys w dyskusji o eutanazji z prof. Januszem Czapinskim ustyszatem, Ze eutanazja to nic
innego jak sprzatanie po medycynie®. Przedtuzamy sztucznie zycie jednym, skracajac w tym
samym czasie innym, walczymy o dziecko prokreacja technicyzowang (in vitro), jednocze$nie
niszczac zycie juz poczete. Z jednej strony zamyka si¢ ,,0kna zycia” dla ludzi*, z drugiej za$
broni ,,0kien zycia dla zwierzat'’. Ten chaos ludzkiej wolnosci wyrazonej w postepie
naukowo-technicznym potrzebuje szerszego horyzontu jaki daje Ewangelia, by postep na
nowo stat si¢ kosmosem i fadem.

f. Kontekst polityczny

W kontek$cie tym nalezaloby zauwazy¢ rysujacy si¢ nowy podziat §wiata — gospodarczy,
polityczny, kulturowy. Pojawiaja si¢ — jak ukazuje dokument — nowe podmioty zycia (kraje
azjatyckie w gospodarce, islam jako coraz silniejszy podmiot religijny w Europie). Miesza si¢
prawa czlowieka do rozwoju 1 wyzwolenia ze sterowanymi przez kraje zachodu formami
obalania rzadow w krajach dotychczas kierowanych przez dyktatorow. Réwniez w ten
kontekst nowa ewangelizacja moze wnie§¢ znaczacy wkiad, ukazujac mozliwos¢ dialogu
ponad podziatami religijnymi 1 kulturowymi oraz da¢ silniejszy fundament prawom cztowieka
opartym na godnosci osoby ludzkiej48.

* J.A. Sobkowiak, Nowe uczynki milosierdzia, W: Abysmy sie stali synami Bozymi, red. 1. Mroczkowski, J.A.
Sobkowiak, Warszawa 2011, s. 217n.

* Przywotuje to koncepcje René Girarda zawarte w jego ksiazce Koziol ofiarny, thum. M. Goszczynska, £.6dz
1991, s. 94. Okresla on spoleczenstwo wspodtczesne jako histerycznie mimetyczne, gdzie kazdy chce byé
modelem dla innych nie majac modelu dla siebie.

* M6j dwugtos z prof. J. Czapinskim — ,Prawo i zycie” — styczen 2001, s. 30-31.

“® por. artykut, ,,Okna zycia” przeszkadzajqg ONZ, ,,Nasz Dziennik” z 13 czerwca 2012 r.

*7 http://www.gazetaecho.pl/okno-zycia-dla-zwierzat-czy-przetrwa_60865.

“8 Niejednoznaczna, chociaz plodng inspiracja moze by¢ lektura M. Lilla, Bezsilny Bég. Religia, polityka i
nowoczesny Zachod, thum. J. Mikos, Warszawa 2009.
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3. Wezwania dla zakonow

Juz w dokumencie o kapitalnym znaczeniu dla zakonéw — Perfectae caritatis - czytamy:
Ducha misyjnego nalezy w calej petni utrzymywacé w instytutach zakonnych i wedlug
charakteru kazdego z nich dostosowac do obecnych warunkow tak, aby gloszenie Ewangelii
wszystkim narodom stawalo sie bardziej skuteczne®. Z kolei soborowy dekret o dziatalnosci
misyjnej Kosciola Ad gentes ukazuje dodatkowy motyw tej dzialalno$ci, jakim jest cnota
mitoéci®®. Instrukcja o odnowie formacji zakonnej Renovationis causa juz we wstepie
wskazuje JE'_)eden z celow formacji zakonnej — by moc skuteczniej glosi¢ wspotczesnym ludziom
zbawienie®’. Nauczanie Kosciola nigdy jednak nie pozostaje na poziomie kontekstow
ewangelizacji. Adhortacja Evangelii nuntiandi przygomina z calag moca, ze $rodkiem do
skutecznej ewangelizacji jest zycie poswiecone Bogu5 . Zadania zakonow w konteks$cie nowe;j
ewangelizacji nalezy tez odczytywa¢ zar6wno w odniesieniu do kosciota powszechnego, jak
tez do kosciotéw lokalnych. W wytycznych Kongregacji Zakonow i Instytutow Swieckich
Mutuae relationes przypomina si¢ zakonnikom, ze biskup jest nie tylko pasterzem diecezji,
lecz takze gwarantem wlasnego powotania zakonnika w petieniu stuzby na rzecz kosciota
lokalnego®.

Szczegodlnie wymowne w kontekscie nowej ewangelizacji sg stowa zawarte w Optiones
Evangelicae: jesli jednak gorliwos¢ ewangelizacyjng chce si¢ skierowaé¢ do jgdra
konkretnych, a czesto drazliwych problemow promocji ludzkiej, wowczas konieczna jest
gleboka rewizja sposobu myslenia i postaw™. Wskazuje si¢ rowniez pewne kierunki odnowy:
dzialalno$¢ 1 dzieta spoteczne (szkoty, szpitale, osrodki opieki, inicjatywy kierowane ku
shuzbie ubogich), przygladanie si¢ charyzmatom nowych instytutow zakonnych, ktore ukazuja
szczegolne znaki czasu dla zakonow juz istniejacych, zakony juz istniejace moga i powinny
odgrywa¢ nowe formy uczestnictwa (ponowne odczytanie charyzmatu — nie chodzi o
przeczytanie raz jeszcze konstytucji, lecz odczytanie charyzmatu w kontek§cie nowych
wyzwan), uczestnictwo $wieckich w dziatalnosci i dzietach zakonnikéw (odkrywanie
wspolnej misji), udziatl zakonnikéw w réznych organach partycypacji w zyciu spotecznym —
zakonnik jest rowniez obywatelem™.

Szczegdlne zadania zakonnikéw w kontekscie nowej ewangelizacji nakreslili Ojcowie
Synodalni IX zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow w 1994 roku. W
dokumencie roboczym czytamy, ze zycie konsekrowane jest szczegolnie predysponowane, by
odegra¢ wazng role w dziele, jakim jest nowa ewangelizacja. Szczegdlng role moga odegrac
w dialogu ekumenicznym i miedzyreligijnym. Osadzeni bowiem w réznych kontekstach
kulturowych, daja szczeg6lne swiadectwo bliskosci i dobroci Boga. Wskazuje tez dokument
na wazne powigzanie S$lubéw z pewnymi znakami czasu: ubodstwa z dziedzictwem,
postuszenstwa z radoscig 1 wolnos$cia, czystosci z czynng i bezinteresowng mitoscig wobec
najbardziej potrzebujqcych%.

Centralnym punktem waznosci postania zakonoéw w ramach nowej ewangelizacji jest
duchowo$¢ komunii. Uczy ona przezwycigzania samotno$ci, wspotodpowiedzialnos$ci bedace;j
owocem wigzi braterskiej oraz przebaczenia. Znakiem pozostaje wspolnota wtedy, gdy

* Sobor Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, nr 20.

%0 Sobor Watykanski I, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes, nr 40.

*! Kongregacja Zakonow i Instytutéw Swieckich, Instrukcja o odnowie formacji zakonnej Renovationis causam,
Wstep.

%2 pawet VI, Adh. Evangelii nuntiandi, nr 69.

%% Kongregacja Zakonow i Instytutow Swieckich, Kongregacja Biskupow, Wytyczne dla wzajemnych stosunkow
migdzy biskupami i zakonnikami w Kosciele, Mutuae relationes, nr 52.

> Optiones evangelicae, Wstep.

% Tamze, numery 5-6.

% Por. szczegolnie czesé VIIL: Gorliwy udzial w nowej ewangelizacji.
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charyzmat kieruje wykorzystaniem energii, umacnia wierno$¢ i nadaje kierunek pracy
apostolskiej®’. W Vita consecrata przypomina si¢ jednak, ze samo odczytywanie znakow
czasu nie wystarczy. Nowa ewangelizacja to rowniez wypracowanie nowych programow
ewangelizacji, wiedzac, ze wszystko zalezy od Boga, ale pracujac, jakby wszystko zalezato
od nas®®. W tym samym dokumencie czytamy: Nowa ewangelizacja [...] bedzie skuteczna,
jesli stanie sie , gloszeniem na dachach” tego, co najpierw zostato przezyte w glebokim
zjednoczeniu z Chrystusem. [...] Nowa ewangelizacia wymaga od osob konsekrowanych
petnej swiadomosci teologicznego sensu wyzwan naszej epoki. Elementami od ktérych zalezy
owocny udzial instytutu w nowej ewangelizacji sa: wiernos¢ charyzmatowi zatozycielskiemu,
komunia w Kosciele z tymi, ktorzy prowadza to samo dzieto, zwlaszcza z Pasterzami, oraz
wspolpraca ze wszystkimi ludzmi dobrej woli®®. Moze szczegdlnie dzisiaj — w kontekscie
dokumentu o nowej ewangelizacji — warto dowartosciowa¢ ludzi dobrej woli. Kiedy narodzit
si¢ Jezus, nie bylo jeszcze widzialnego KoS$ciota, nie bylo chrze$cijan. Natomiast §piew
anioléw zwiastowat chwale na wysokosci Bogu a na ziemi pokoj ludziom dobrej woli. Nowa
ewangelizacja uswiadamia, ze czesto gloszenie Dobrej Nowiny skierowane jest do
spoteczenstw 1 kultur, w ktorych Bog jakby umart i musi narodzi¢ si¢ na nowo. Temu
rodzeniu Boga nie moze towarzyszy¢ osad i potepienie, ale pokdj wszystkim ludziom dobrej
woli.

Zamiast podsumowania

4 czerwca 1997 roku w Czestochowie w przestaniu do 0s6b konsekrowanych Jan Pawet 11
wypowiedzial nastepujace stowa: Nowa ewangelizacja jest pilng potrzebg chwili takie w
ochrzczonym przed tysigcem lat narodzie polskim. Kosciol w pierwszym rzedzie oczekuje od
was, zZe poswiecicie wszystkie sity, aby glosi¢ prawde o Krzyzu i Zmartwychwstaniu Chrystusa
wspolczesnemu pokoleniu Polakow i przeciwstawieniu si¢ najwiekszej pokusie naszych
czaséw — odrzuceniu Boga-Mifosci®.

Warto przypomnie¢ zalecenie Konferencji Przetozonych Zakondéw Meskich i
Zenskich, zawarte w dokumencie Idziemy naprzéd z nadziejq. Zycie konsekrowane w Polsce
na poczqgtku nowego tysigclecia. Parafie prowadzone przez osoby konsekrowane nie moga
zadowalaé si¢ ,,0bstuga” najpobozniejszych, ale musza by¢ ,placowkami misyjnymi”,
wrazliwymi na ludzi z marginesu, na rodziny wielodzietne, a zwlaszcza na miodziez®.

W wydanej niedawno ksiazce Chrzescijanska rewolucja a ztudzenia ateizmu, autor
kresli perspektywe rewolucji duchowej. Konczy ja stowami: Niewykluczone jednak, zZe
chrzescijanie Zyjgcy posrod ruin starej cywilizacji chrzescijanskiej [ ...]bede musieli nauczyé
sig kontynuowac swq zapoczqtkowang przed wiekami rewolucje na pustyni, czyli tam, gdzie
niejednokrotnie zmuszona byla wycofaé sie wiara®. Nie podzielam tego stanowiska, jestem
raczej zwolennikiem otwarcia niz wycofania. Przecenianie — jak méwi autor — sily swoich
rywali jest znakiem slabo$ci w wierze, nie za$ jej sity. By¢ moze chrzescijanstwo w pewnych
regionach 1 w okreslonych sytuacjach bedzie spychane na margines, wycofywane na pustynig.
Wazne tylko, bySmy owym ,rywalom” nie pomagali naszym wycofywaniem si¢ z zycia
spotecznego, gdyz poki co mamy do odrobienia konstytucje o Kosciele w swiecie

° Jan Pawel 11, Adh. Vita consecrata, nr 45.

58 Tamze, nr 73.

* Tamze, 81.

8 przestanie. .., punkt 3.

81 Rozdziat II: , Wspélnota do rozestania” czyli wyzwania ad extra, s. 67n — wedlug wersji PDF
http://www.zakony-zenskie.pl/pdf/idziemy naprzod_z_nadzieja.pdf .

2 D.B. Hart, Chrzescijanska rewolucja a ztudzenie ateizmu, thum. A. Gomola, Krakéw 2011, s. 297.
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wspolczesnym 1 nic nie zapowiada, bySmy mieli doczeka¢ si¢ dokumentu o ,,Kosciele na
pustyni”.

Good News In The Times Of New Evangelisation. Challenges For Religious Orders
Summary

The central point of importance of the religious orders message within the new
evangelisation is the spirituality of communion. It teaches how to overcome loneliness, to
share the responsibility as a fruit of brotherly bond and to forgive. The community remains
the sign when the charisma governs the use of energy, strengthens the faithfulness and gives
direction to apostolic work. We must remember, however, that a mere reading of signs of the
times is not enough. New evangelization is also working out new evagelisation programmes
knowing that everything depends on God, but working as though everything depended on us.
A fruitful participation of the institute in the new evangelization depends on being faithful to
the charisma, communion in the Church with those who carry out the same work, especially
with the Shepherds, and collaboration with all people of good will. New evangelisation makes
us aware that our message is often directed to cultures and societies in which God somehow
seems to be dead and must be reborn. This rebirth of God must not be accompanied with
judgment and censure but with peace to all people of good will.



