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Spowiedz miodych i wspotczesne problemy matzenskie

W sakramencie pokuty lacza si¢ w szczegdlny sposéb dwie prosby skierowane do
Boga, jakie wypowiadamy w modlitwie Ojcze nasz: Chleba naszego daj nam dzisiaj i odpus¢
nam nasze winy. Przypominaja one, ze wszelkie dobro, jakie otrzymujemy, pochodzi od
Boga. Tylko On jest dobry, a cztowiek przed Nim odkrywa siebie w poczuciu winy i dlugu.
Odkrywa, ze sam z siebie nie jest zdolny do mitosci i jej odwzajemniania. Wida¢ to najlepiej
na przykladzie celnikéw i grzesznikéw, ktérzy przychodzili do Jezusa, aby Go stuchac.
Chcieli stucha¢, gdyz doswiadczali w Jego przepowiadaniu szczegélnego charakteru
Krélestwa Bozego: doswiadczali, ze jest ono dla nich i sktada si¢ takze z nich. W podobny
sposob, dla nas i w pewnym sensie z nas istnieje Koscidt. W taki tez sposéb istnieja
sakramenty, gdyz stanowig one szczegdlny znak wejscia czlowieka w interpersonalnag relacje
z Bogiem. W nich za$ Bég jest Bogiem-dla-nas. Gdyby$Smy prébowali odseparowac swigtos¢
Boga od grzesznosci czlowieka, wtedy cztowiek nie bylby zdolny do udzielenia odpowiedzi,
odwolujac si¢ wylacznie do swoich praw, czy ludzkiej kondycji. To spotkanie cztowieka z
Bogiem jest faska. Z jednej strony pokazuje otwarto$¢ Boga (darmowo$¢ w udzielaniu taski),
z drugiej za$ potrzebg otwartosci czlowieka, ze wzgledu na brak, jaki on nosi w sobie.
Sakrament nie jest bowiem nigdy nagroda ,,za” (W znaczeniu zaslugi)l, lecz jest sposobem
wsparcia czlowieka, by mégt opowiedzie¢ si¢ ,,za” Bogiem. Bez tej taski nic nie moglibySmy
uczyni¢ (por. J 15,5).

W prezentowanym artykule — uwzgledniajac te dwa istotne aspekty: dar i odpowiedz —
skupimy si¢ na mozliwosci odpowiedzi udzielanej Bogu przez wspédtczesnego cztowieka. By
za$ zbada¢ owa zdolnos¢ do odpowiedzi, sprobujemy zbada¢ kim sa ci, ktérzy przychodza po
dar pojednania, ktérzy chca - a czgsto niestety nie potrafia - odpowiedzie¢ Bogu aktem
pokuty.> Grupami, ktérym przyjrzymy si¢ zatem w spos6b szczegélny, beda ludzie miodzi
oraz matzonkowie.

Powr6¢my na chwile do watku pojednania. Reconciliatio (ponowne zjednanie)
pokazuje juz w punkcie wyjscia, Zze najwigkszym zadaniem danym cztowiekowi przez Boga
jest wytrwanie w przymierzu z Nim, za$ najwi¢kszym grzechem, zerwanie tego przymierza.
Zerwania upatrujemy jednak nazbyt cze¢sto w materii grzechu, zapominajac ze podstawowa
,materia” sakramentu pokuty jest nawracajacy si¢ czlowiek. Ten podmiotowy i osobowy
aspekt bedzie motywem przewodnim podejmowanej ponizej refleksji.

Pewien ojciec miat dwoch synéw (Lk 15, 11). Znamy dobrze t¢ przypowiesc.
RozwazaliSmy zapewne niejednokrotnie poruszane w tej perykopie watki. Umyka nam moze
jeden: pragnienie przebywania w domu Ojca. Mtodszy syn zrezygnowat z tego, proszac ojca o
cze$¢ majatku. Jakze wymownie brzmi ta prosba skierowana do Ojca: daj mi czes¢ majqtku...
Na pozér syn moze czu¢ si¢ wysluchany, gdyz to o co prosit, otrzymuje. Przypomina to
zadowolenie z wystuchanej modlitwy, na ktdre nie rzadko powotuje si¢ cztowiek w grzechu,
odbierane jako wola Boga. Prosba co prawda zostata wystuchana, ale jej owocem nie jest

! Pojednanie jest bowiem darem Boga i Jego inicjatywa — Jan Pawet II, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia,
71 10.

? Fundamentalna dla naszej refleksji adhortacja (Reconciliatio et paenitentia), rozpoczyna si¢ wlasnie od
nakres$lenia obrazu wspoélczesnego czlowieka. Sprébujemy te refleksje jeszcze bardziej zaktualizowaé, ze
szczeg6lnym uwzglednieniem kontekstu polskiego.

3 Whytqczenie Boga, zerwanie 7 Bogiem, niepostuszenstwo wobec Boga: w ciqgu catej ludzkiej historii byto
zawsze i jest grzechem — przejawiajqc sie w roznych formach — ktory moze dojsé¢ az do zaprzeczenia Boga i Jego
istnienia [...] - Jan Pawel I, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia, 14.



bynajmniej rado$ci z przymierza, lecz przeciwnie: osamotnienie, izolacja i zamkniecie.* W
historii syna marnotrawnego nie jest najwazniejszy czas pozostawania poza domem ojca.
Liczy si¢ to, ze wraca, nawet nie wazne sag motywy powrotu. Istotne jest to, ze zostaje
przyjety przez ojca. Tajemnica ludzkiej nieprawosci nie przebiega jednak utartymi Sciezkami
grzechu. Przykladem tego jest drugi syn. Ewangelia wyrazi jego postawe w prostych stowach:
Na to rozgniewat sie i nie chciat wejs¢; wtedy ojciec jego wyszedt i ttumaczyt mu (Lk 15,28).
Drugi syn staje si¢ niezdolny do uczestnictwa w rado$ci ojca. Nie chce przebywa¢ w tym
samym domu, z ktérego kiedys odszedt jego brat. Ow drugi syn nie ma na swoim zyciowym
koncie takiej ,,materii” grzechu, jaka mial jego brat. Ale — podobnie jak on kiedy$ — teraz
wlasnie 6w wierny syn jest niezdolny do wejscia do domu ojca. Odzywa si¢ w nim to samo
pragnienie u§miercenia brata, ktére kiedy$ zagoscito w sercu Kaina.” Bez Boga cztowiek jest
bytem ku Smierci, i sam z siebie nikt nie jest w porzqdku wobec Boga.

W punkcie wyjscia naszego nawrdcenia, Bog nie oczekuje niczego poza powrotem. A
czego my oczekujemy od penitenta? Niech to pytanie towarzyszy nam w czasie kazdej
spowiedzi, w ktérej my, kaptani, stajemy si¢ szafarzami Bozego mitosierdzia.®

1. Spowiedz ludzi mtodych

Trudno precyzyjnie wskaza¢ przedziat wiekowy, do ktérego mozna by zastosowac
okreslenie ,,mlodzi”. Rezygnujac z przytaczania szeregu podzialéw i teorii w tym wzgledzie,
przyjme jako dookreslenie tej nazwy ,,adolescencja”. Jest to szczegdlny okres, w ktérym
mtody cztowiek wchodzi w doroste Zycie i prébuje opisaé otaczajaca go rzeczywisto$¢ oraz
uchwyci¢ w niej jaki$ sens. Wtasnie dlatego, ze jest jeszcze czlowiekiem mtodym, potrzebuje
warto$ci, ideatéw i autorytetéw. Temu okresowi zycia przypisuje si¢ trzy zasadnicze
elementy: jest nosnikiem psychologicznych zmian spotecznych, pewnym fenomenem
kulturowym oraz elementem szeroko pojgtego procesu zmiany pokoleniowej. W tym
kontek$cie wprowadza si¢ rozréznienie na mtodziez i mtodos$¢. Przez mlodziez rozumie si¢
przynalezno$é do pewnej grupy wiekowej, za$ przez mitodo$é stan, jaki osoby te przezywaja. ’
Réwniez w Dyrektorium ogolnym o katechizacji zauwaza si¢, ze pomigdzy dorastaniem i
mlodos$cia trudno ustali¢ jasne ramy czasowe, gdyz powigzane sa one z przygotowaniem do
zycia dorostego, ono za$ przebiega bardzo indywidualnie u kazdej z 0s6b.”

Najprosciej mozna okre$li¢, ze okres dorastania (adolescencja) jest tym etapem w
zyciu czlowieka, kiedy dokonuje sie przeobrazenie dziecka w osobe dorostq, jest to
rownoczesnie korncowa faza dziecinstwa oraz poczqtek wieku dojrzatego. Czas adolescencji
obejmuje okres od 12-13 do 18-20 roku zycia. Na przestrzeni tych kilku lat zachodzq

Y Czlowiek — kazdy czlowiek — jest tym synem marnotrawnym: owladniety pokusq odejscia od Ojca, by zyé
niezaleznie; ulegajqcy pokusie; zawiedziony owq pustkq, ktora zafascynowata go jak miraz; samotny,
zniestawiony, wykorzystany, gdy probuje zbudowal swiat tylko dla siebie [...] — Jan Pawet II, Adhortacja
Reconciliatio et paenitentia, 5.

3 Por. S. Decloux, L’Esprit Saint viendra sur toi. Retraite de 8 jours a I’écoute de saint Luc, Bruxelles 2002, s.
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radykalne zmiany psychiczne, fizyczne i emocjonalne, ktore umozliwiajq jednostce podjecie
nowych zadan i rol spotecznych, wtasciwych dla cztowieka dorosiego.9

Nie jest to jednak opis wystarczajacy. Jak zauwaza V.E. Frankl, zadna spotecznos$¢ nie
moze zy¢ na konto poprzednikéw. W kazdym pokoleniu ludzkie problemy i propozycje ich
rozwiazan powinny by¢ na nowo dostrzegane, badane i analizowane."” Podejmiemy zatem
probe zbadania i przeanalizowania kilku zmiennych, charakteryzujacych wspotczesng
miodziez.

a) Postawy a wybory moralne mtodziezy

Postawy milodziezy charakteryzuje tzw. tréjcztonowa teoria rozwoju cztowieka.
Uwzglednia ona czynniki wewnetrzne (cechy dziedziczne, wrodzone); czynniki zewngtrzne
(srodowiskowe — srodowisko lokalne, spoteczne, kulturowe) oraz czynniki osobowo$ciowe
(rozumno$¢, wartosciowanie, wolno$§¢ wewngtrzna, zdolnosci tworcze 1 otwartosé
metafizyczna — rozumienie sensu $wiata i Zycia).11

Kilka lat temu, w pracy magisterskjej12, przygotowywanej pod moim kierunkiem,
przebadano 150 gimnazjalistow w wieku 13-17 lat. Gimnazja reprezentowaly zaréwno
srodowisko wielkomiejskie, jak réwniez matomiasteczkowe. Badania przeprowadzono takze
w gimnazjum katolickim, w celu uwypuklenia zmiennej, jaka jest wiara, by okresli¢ jej
wplyw na postawy i wybory moralne badanej miodziezy. W gimnazjum katolickim
stwierdzono, iz proces ugruntowania moralno$ci dokonuje si¢ szybciej oraz ze mlodziez w
zyciu moralnym czgSciej stosuje wartoSciowanie religijne. Znalazto to réwniez
odzwierciedlenie w usrednionym wyniku dotyczacym praktyk religijnych. Na pytanie o
uczestnictwo w niedzielnych mszach $w., w gimnazjum katolickim pozytywnie
odpowiedziato 92%, zas w pozostatych 65%.

Niepokdj budzily inne elementy wiary. Dla zobrazowania, tylko 10% ankietowanych
uwaza modlitwe za codzienna praktyke religijna. Osoby, ktére si¢ nie modla argumentuja to
brakiem czasu. W odniesieniu do modlitwy liturgicznej, chtopcom kojarzy si¢ ona z
chodzeniem do kos$ciota, dziewczg¢tom z odniesieniem do Boga w chwilach trudnych.
Zauwaza si¢ tez pewna korelacje pomigdzy modlitwa a wiara. Osoby dla ktérych modlitwa
stanowi czynno$¢ codzienng, deklaruja jednoczesnie gigboka wiarg. Jezeli chodzi o tzw.
autodeklaracje wiary, 59% stanowia osoby wierzace, 39% osoby raczej wierzace, 2% osoby
raczej lub zdecydowanie niewierzace.

Interesujace byly odpowiedzi na pytanie, czym kieruja si¢ osoby mtode w wyborach
moralnych: 39% wiasnym sumieniem i rozeznaniem sytuacji, 30% tym, co przekazali rodzice
i dziadkowie. Na dekalog i tradycjg religijna wskazalo zaledwie 13% ankietowanych. Ponad
70% uwaza, ze nie ma jasnych i niezmiennych kryteriéw postgpowania, a wybory moralne
zaleza od sytuacji i subiektywnych norm moralnych. Charakterystyczne jest to, ze po$rod
autorytetow silnie wptywajacych na wybory moralne wymienia si¢ rodzicow i réwiesnikow.
Natomiast instytucje (Ko$cioét, szkota), jak réwniez ich przedstawiciele (ksi¢za, nauczyciele)
nie odgrywaja w zyciu ludzi mtodych wigkszego znaczenia.

Posréd warto$ci uznawanych za szczeg6lnie trudne do realizacji wymieniano prawdg i
sprawiedliwo$¢. Dla ponad 70% ankietowanych te wartosci sa niezrozumiale i nie podklada

° E. Gotabek, Przejawy religijnosci wspotczesnej mtodziezy, . Katecheta” 49(2005) nr 4, s. 3.

YV E. Frankl, Nieuswiadomiony Bog, thum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1978, s. 73.

1y, Pawtowicz, Wptyw autorytetow na wybory cztowieka — rozpoczq¢ na nowo od Chrystusa, ,,Collectanea
Theologica” 74(2004) nr 2, s. 186-187.

'2 Badania przywotuje za A. Hawryluk, Postawy a wybory moralne miodziezy na podstawie badari wlasnych.
Studium teologicznomoralne, Warszawa 2008 (mps Biblioteka Gléwna UKSW). W niniejszym tekscie
wykorzystatem wyniki badan zaprezentowane w drugim rozdziale pracy.



si¢ pod nie tresci obiektywnych. Sa raczej uwazane za wzgledne. Przeciwnie za$, wolnos¢ i
szczgscie, nie sa uwazane za wartosci trudne do realizacji, ich rozumienie sugeruje jednak
pewne zawegzenie, na przyktad w odniesieniu do wolnosci, rozumieja ja jako nieskr¢gpowanie
w czynach i stowach.

Odpowiedzi badanych wskazuja takze na pewien relatywizm moralny. Nie musi to
oznacza¢ catkowitego porzucenia wartos$ci religijnych. Jest raczej zwiazane z wiekiem
ksztattowania si¢ zr¢béw moralnosci §wiadomej i rozumnej. W badanej grupie nie ma zbyt
duzych rozbieznosci pomigdzy autodeklaracja wiary a praktykami religijnymi. Zauwaza si¢
natomiast réznic¢ wedlug plci. Wskazuje ona na dwa sposoby podejscia do moralnosci:
autonomiczng i heteronomiczng. Dziewczgta czgsciej odwotuja si¢ do wlasnego sumienia,
chlopcy za$ do zasad wyniesionych z domu rodzinnego. Na przetomie gimnazjum i liceum
zaczyna si¢ juz zauwaza¢ coraz bardziej rozdzwigk pomigdzy deklarowanymi postawami a
rzeczywistymi wyborami. Czasem moze to rodzi¢ wrazenie, Ze sa to osoby zyjace poprawie.
Przy glebszej analizie tatwo si¢ jednak przekona¢, ze one po prostu nauczylty si¢ méwic to, co
dorosty chce ustyszec.

b) Przekaz warto$ci — brak korelacji pomigdzy rodzina, szkota i panstwem

Punktem wyjscia jest falszywe zatozenie w odniesieniu do rodziny sugerujace, ze w
miar¢ wchodzenia oséb - czlonkéw rodziny - w zycie spoleczne jej rola si¢ kurczy. W ten
sposéb zostaja zanegowane podstawowe funkcje rodziny: przekaz wartosci kulturowych i
religijnych, miejsce pierwotnej i wtdérnej socjalizacji, miejsce spotecznej integracji
podmiotéw oraz miejsce stabilizacji i integracji osoby w spoleczenstwie. Innym stabym
punktem rodziny jest matriarchat. Prowokowany jest on badz pozostawaniem samotnej
kobiety z dzieckiem, badz tez coraz bardziej, zwlaszcza w duzych miastach, §wiadomym
wyborem zycia bez ojca. Prowadzi to do tzw. ,,prawa pragnienia”, gdzie pragnienie staje si¢
powinnoscia, a w miarg dojrzewania, pragnienia zostaja przeksztalcone w subiektywne normy
moralne. Rodzina jawi si¢ ciagle jako szczegdlne miejsce akceptacji, interioryzacji i
hierarchizacji warto$ci. Dla mtodego czlowieka pierwszym i zasadniczym elementem
hierarchizacji wartosci jest bowiem drugi cztowiek, zwlaszcza osoba bliska. Jednak jak
pokazuja badania, rodzina w coraz mniejszym stopniu speinia t¢ rolg. Ks. J. Marianski
zauwaza, ze przyjmujqc nawet teze o zasadniczej trwatosci postaw i zachowan religijnych i
moralnych w rodzinie polskiej, nalezy podkreslic, zZe przestata ona by¢ jedynym srodowiskiem
spotecznym i normatywnym, do ktérego ,,wpisana” jest jednostka. Rodzina ma rowniez wiele
cech spojnych i mieszanych. Nie mozna mowicé o jej niepodwazalnym charakterze religijnym
czy moralnym jako o pewnym fakcie dokonanym.

Z kolei szkota nie spetnia swojej roli w przekazie wartosci z powodu kryzysu edukacji
1 spadku autorytetu nauczyciela oraz rozmycia wartos$ci, na ktérych powinna opiera¢ si¢
edukacja. Co prawda, szkota jest zobowiazana do zapewnienia wychowania i nauczania dzieci
zgodnie 7z przekonaniami religijnymi, swiatopogladowymi i pedagogicznymi rodzicow,
problemem pozostaje jednak trochg naiwne oczekiwanie rodzicéw, ze to przede wszystkim
szkota jest odpowiedzialna za przekaz warto$ci. Warto stawia¢ rodzicom pytanie, czy
kiedykolwiek sprawdzili do jakiego systemu warto$ci odwoluje si¢ szkota w wychowaniu ich
dzieci.

Panstwo, jako instytucja, odwotuje si¢ z kolei do kryterium laicko$ci i neutralno$ci
swiatopogladowej. Spetnia ono jednak rol¢ stuzebna wobec obywateli, czego przyktadem
moze by¢ problematyka ustanowienia dnia kultu. Panstwo nie ustanawia bowiem dnia
swiatecznego (w aspekcie religijnym), lecz zapewnia mu ochrong. Kazde przekroczenie tej

13 J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne, Lublin 2001, s. 322n.



granicy, bardziej pokazuje slabo$¢ panstwa niz jego $wiecki charakter."* Podobnie mozna
odnies¢ to do wartosci rodziny wedtug tradycyjnego modelu, zapewnionego w Konstytucji
RP. Jednak egzekwowanie tej warto$ci pozostawia wiele do zyczenia. Z powyzszego wynika,
7e szczegblng role w przekazie wartosci ma do odegrania Ko$cidl, katechizacja oraz grupy
modlitewne. Bez watpienia, nie wychowa si¢ czlowieka mtodego wylacznie w sakramencie
pokuty, ale jest on szansa dla wlasciwego zdiagnozowania stanu ducha mtodego pokolenia.

¢) Wychowanie do wtasciwie pojetej ptciowosci

W dokumencie Papieskiej Rady ds. Rodziny, Ludzka ptciowos¢: prawda i znaczenie
podkresla sig, iz w przeszto$ci nie byla przekazywana wyraznie funkcja seksualna. Nie
oznacza to, iz takiej formacji nie byto. Zawierala si¢ ona w ogélnej kulturze, ta za§ byla
przeniknigta szacunkiem dla podstawowych wartosci.'> W ostatnich dziesiatkach lat zauwaza
si¢ z kolei dwie skrajne tendencje: banalizowanie 1 ,diabolizowanie” problemu.
Fundamentalne dla zrozumienia ludzkiej seksualnosci jest wlasciwe ujecie mitosdci. Jest ona
darem Boga, a jednocze$nie cennym zrédiem daru z siebie. Cztowiek jest powotany z mitosci
i do milosci. Milo$¢ za$§ obejmuje catego cztowieka, takze jego ciato. Aspekt cielesny jest
istotny do tego stopnia, ze Jan Pawet II w adhortacji Familiaris consortio wyrazit to w
nastepujacy sposob: Mitos¢ ludzka obejmuje rowniez ciato, a ciato wyraza rowniez mitosé¢
duchowq.16

Aby wychowa¢ miodego cztowieka do wiasciwego pojmowania piciowosci wazne sa
cztery zasady”:

1. Kazde dziecko jest osoba jedyna i niepowtarzalng i powinno otrzymac
indywidualng formacje. W Familiaris consortio nazwie si¢ to ,,madrym
rozpoznaniem”, do ktérego prawa nikt nie moze pozbawi¢ rodzicow dziecka.'®
W dokumencie Ludzka ptciowosé... zwraca si¢ uwage na fakt, ze powinno si¢
w dialogu z dzieckiem zachowa¢ naturalny zwiazek plci. Oznacza to, ze matka
powinna rozmawia¢ z corka, ojciec z synem. W wypadku braku obojga
rodzicow — powinno si¢ to czyni¢ ze szczegllng delikatnoscia, a w
przypadkach szczegdlnie intymnych, zwréci¢ si¢ do zaufanej osoby tej samej
ptci. Jak zas ma mowi¢ o tych sprawach kaptan w konfesjonale, jak zadawac
pytania, by z jednej strony nie wdziera¢ si¢ w jeszcze delikatng sferg
intymnosci cztowieka, z drugiej za$, by zbednymi pytaniami nie rozbudzaé
mtodzienczej ciekawosci?

2. Wszystkie przekazywane miodym wyjasnienia zawsze powinny posiadaé
wymiar moralny. Wazne jest stawianie akcentu na dar, nie za§ na prawo.
Ukazywa¢ warto$ci w sensie pozytywnym, nie za$ uczy¢ zakazoéw i nakazow
strzegacych warto$ci. W wychowaniu, podobnie jak w konfesjonale, miody
cztowiek musi do§wiadczy¢ mitosci zatroskanej o dobro, nie za$ nagan lub
polecen, ktére w $wiadomo$ci mlodego czlowieka brzmia jak ostrzezenie
przed nastgpstwami spotecznymi albo opinig publiczng. Mtody cztowiek szuka
w konfesjonale przede wszystkim pokoju i nadziei.

Y Por. M. Toso, Swieckosé panstwa. Laicyzm i prawo naturalne, thum. J. Merecki, ,,Spoteczenstwo” 12(2002) nr
3-4 (49-50), s. 467-468.

13 Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania dla wychowania w rodzinie
(8.12.1995), L.omianki 1996, nr 1.

16 Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio, 21.

Y Ludzka plciowos¢, dz. cyt., nr 65-76.

18 Familiaris consortio, nr 37.



3. Wychowanie do czystosci i stosowane informacje na temat ludzkiej plciowosci
powinny by¢ udzielane w szerszym konteks$cie wychowania do mito$ci. Nie
wystarczy czysta informacja czy tzw. obiektywny przekaz. Potrzebna jest
realna pomoc w rozwoju, pomoc, ktéra nazwalbym towarzyszeniem. Nie
wystarczy do mtodego cztowieka méwié, trzeba z nim by¢. Chodzi o to, by
ukaza¢ mlodemu cztowiekowi, ze czystos¢ w kazdym stanie jest mozliwa i
moze rodzi¢ rados$¢. Istotnymi pomocami moga by¢: grupy modlitewne,
otwarcie na dzialalno$§¢ charytatywna, grupy sportowe, muzyczne.
Osamotnionego czlowieka konfesjonal nie moze osamotni¢ jeszcze bardziej.
Nie mozna si¢ ba¢ wchodzenia w relacje pozasakramentalne. Mlody cziowiek
jest coraz mniej zdolny do realizacji zalecen w pojedynke. Nie wyzwoli z
r6znych uwiklan, kiedy nie znajdzie wsparcia w rodzinie, grupie réwiesnicze;j.
Gdyby wigc proponowaé sakrament pokuty odseparowany od realnych
probleméw mtodego cztowieka, wtedy nie odniesie on wlasciwego skutku. To
wlasnie oznacza rozeznanie ,,sytuacji sakramentalnej”.

4. Wazna kwestia jest takze odpowiednia informacja. Powinno si¢ ja
przekazywaé z najwigksza delikatnos$cia, w sposéb jasny i we wlasciwym
czasie. Informacja nie moze by¢ wyrazona ani w spos6b zbyt dosadny, ani tez
nazbyt ogdlnikowy. Z kolei opdznianie tych informacji w czasie rodzi w
mtodej osobie niezdrowa ciekawo$¢. Sakrament pokuty nie jest najlepszym
miejscem do przekazywania w sposéb rozbudowany i uporzadkowany szeroko
pojetej informacji w dziedzinie seksualno$ci. Ale jest to niewatpliwie cenne
miejsce, stluzace do wskazywania docelowych miejsc, gdzie mlody cztowiek
moze uzyska¢ wlasciwg informacje, wsparcie, wspolnote.

d) Antykoncepcja przedmalzenska

W tym miejscu pragng¢ nieco rozwina¢ ostatni z czterech przywotanych punktéw.
Odwotam si¢ do kolejnych badan przeprowadzonych pod moim kierunkiem." Ukazaty one,
7e czgS$¢ postaw wobec antykoncepcji wynika wlasnie z niewlasciwie wykorzystanych czy
wrecz zaniedbanych $rodkow dydaktycznych, wychowawczych i duszpasterskich.

Gdybysmy sprobowali zdefiniowa¢ antykoncepcjg, mozna by ja wyrazi¢ jako state lub
czasowe obezplodnienie, mezczyzny lub kobiety, ktére ma na celu nie dopusci¢ do poczecia
dziecka. Swiadomie rezygnuje z omawiania rodzajéw i metod antykoncepcji. Chciatbym
skupi¢ si¢ na jednym aspekcie, w moim rozumieniu szczegélnie istotnym w konfesjonale.
Wydaje sig, ze najgorszym ze sposobéw ukazywania niemoralnego charakteru antykoncepcji
jest argument ze szkodliwosci dla zdrowia. Dzisiejszy przemyst antykoncepcyjny zdaza
bowiem w tym kierunku, by zminimalizowaé negatywne skutki stosowania antykoncepcji (w
podobnym duchu argumentowano kiedy$ niemoralno$¢ in vitro). Jest to oczywiscie wazny
argument, ale nie najwazniejszy. O wiele bardziej istotne jest osadzenie problematyki
antykoncepcji w kontek$cie powolania cztowieka do $wigtosci, do czystosci, do malzenstwa i
rodziny. Jesli bowiem medycyna doprowadzi do zredukowania szkodliwos$ci stosowanych
srodkéw do minimum, czy begdzie to oznaczalo, ze zmniejszylo si¢ moralne zto ich
stosowania?

Kilka stéw o wynikach wspomnianych powyzej badan. Zostaly one przeprowadzone
wsrod katolikow (co z cata moca podkreslam), w ramach przygotowania do sakramentu
malzenstwa. W badaniach wzigto pod uwage zaréwno przygotowanie metoda tradycyjna, jak
réwniez wedtug tzw. metod dialogicznych. Przebadano zaréwno stosunek do antykoncepcji,

' J. Winiarska, Stosunek do antykoncepcji oséb przygotowujqcych sie do maizeristwa na podstawie badar
wiasnych, Warszawa 2008 (mps Biblioteka Gtéwna UKSW).



jak tez do naturalnego planowania rodziny. 47% badanych nie uznawalo antykoncepcji za
moralne zto, 40% deklarowalo, ze antykoncepcja bedzie stalym elementem ich wspétzycia
seksualnego.20 Tylko 8% ocenito antykoncepcje jako moralnie niedopuszczalna, za$§ 10%
deklarowato stosowanie wylacznie naturalnych metod. Wynik byl zaskakujacy, gdyz
zestawiajac te wyniki z wynikami ankiet przeprowadzanych wséréd oséb niewierzacych, nie
odbiegaja one zbytnio od siebie. Gdyby zatem konsekwentnie przyja¢ nauczanie Ko$ciota na
temat planowania rodziny i te wyniki, mozna by postawi¢ pytanie, czy nie mamy do czynienia
z jaka$ ,,milczaca schizmg”?*!

Wydaje sig, ze w ocenie nie mozna pomina¢ faktu, ze czym innym jest ,,watpienie w
wierze”, czym innym za$ ,,watpliwosci w wierze”.”> Do tego nalezatoby jeszcze dorzucié
problem ignorancji, czgsto nie do konca zawinionej przez mtodych ludzi. Na pytanie o
stosowanie antykoncepcji po zawarciu matzenstwa wyniki réznily si¢ w zaleznosci od metody
przygotowania do matzenstwa. W grupie tradycyjnej stosowanie srodkéw (regularnie badz
sporadycznie) deklarowato ponad 90%, za§ w grupie dialogowej o 20% mnie;.

W odniesieniu do metod naturalnych 29% badanych miato do niej stosunek
pozytywny, przy 27% oséb majacych stosunek zdecydowanie negatywny. Na podstawie
badan zrodzito si¢ pytanie: dlaczego nawet osoby deklarujace pozytywny stosunek do
naturalnych metod nie wykluczaja stosowania antykoncepcji? Odpowiedzi przewazaly dwie:
brak wiary w skuteczno$¢ metod naturalnych oraz tatwo$¢ stosowania antykoncepcji.23

W ramach badan postawiono réwniez pytania dotyczace wspdlnego zamieszkiwania
mtodych przed §lubem.?* Tylko 15% uwazalo, iz wspélzycie seksualne zarezerwowane jest
wylacznie dla matzonkéw. 52% badanych uznawato je za moralne, jesli partnerem jest
przyszlty wspdétmatzonek. Na gigboka ignorancj¢ ankietowanych w tym wzgledzie wskazuje
powotywanie si¢ na tzw. ,,dopasowanie” przed slubem. Z naukowego punktu widzenia nie ma
to najmniejszego uzasadnienia.”

Co wynika z tego dla praktyki konfesjonatu? Najpierw konstatacja, ze pierwotnie
postawiona hipoteza o wptywie wiary na stosunek do antykoncepcji w badanej grupie nie
znalazla uzasadnienia. Po drugie, jesli w konfesjonale nie dokona si¢ préby powigzania
seksualnosci z mitoscia jako darem, najpierw Boga, potem siebie dla drugiego cztowieka,
pozostawanie na poziomie szkodliwosci, przekraczania norm czy wzbudzania poczucia
grzesznos$ci i winy na niewiele sig zda.

. : L . 26
e) Wspodlne zamieszkiwanie przed slubem

Nalezy zauwazy¢, ze w adhortacji Jana Pawta Il Familiaris consortio nie méwi si¢
wprost o zamieszkiwaniu przed §lubem. Rozwaza si¢ problem malzenstw na prébe (FC 80),
wolnych zwiazkéw (FC 81). Nie oznacza to jednak problemu zatrzymania rozgrzeszenia czy
nie dopuszczania do Komunii $w. Problem ten pojawia si¢ dopiero w odniesieniu do oséb
zwigzanych slubem cywilnym (FC 82), zyjacych w separacji czy rozwiedzionych, ktérzy nie
zawarli nowego malzenstwa (FC 83) oraz rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowy zwiazek (FC
84).

0 Tamze, s. 131.

21 Ks. J. Prusak SJ, Milczqca schizma, ,» Tygodnik Powszechny” nr 29 (2008). Pragne zauwazy¢, iz nie podzielam
wigkszosci argumentéw przywolanych przez autora. Wydaje si¢ jednak, ze samo postawienie problemu byto
bardzo istotne.

23, Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 247.

By, Winiarska, dz. cyt., s. 140.

2 Tamze, s. 142n.

B W. Gasidto, Z zagadnier etyki matzeriskiej i rodzinnej, Krakéw 1994, s. 57.

2 Szerzej na ten temat w artykule A. Bartoszka, Wspdlne zamieszkiwanie przed slubem a sakrament pokuty, w:
Sakrament pokuty wobec problemow wspotczesnosci, red. K. Glombik, Opole 2011, s. 263-180.



Nalezy przywotla¢ kilka danych statystycznych, zeby uchwyci¢ skale zjawiska w
Polsce. Spis powszechny z roku 1978 wykazal, Ze istniato 90 tys. takich par, co stanowito 1%
wszystkich zwiazkéw. W 1988 r. byto juz 125 tys. takich par, za§ w 1995 r. 155 tys. W 2002
roku bylo juz 198 tys. par.27 Nie mamy jeszcze doktadnych danych spisu z 2011 roku. Na
podstawie badan szczatkowych mozna jednak zalozy¢, ze bedzie to tendencja rosnaca. W
materiale Sekcji Analiz Demograficznych Komitetu Nauk Demograficznych PAN, na pytanie
o stosunek do zwiazkéw niezalegalizowanych akceptacje wyraza 49,50%, toleruje 35,80%,
za$ tylko 14% nie toleruje.”® Natomiast na to samo pytanie postawione studentom, akceptacje
wyrazito juz ponad 63% ankietowanych.” Warto jednak zauwazyé, ze w zestawieniu: wies,
male miasto, $rednie miasto, duze miasto wyniki nie zaskakuja (odpowiednio 40,8%, 44,3%,
52,1%, 60,09%). Zaskakuja natomiast wyniki w odniesieniu do tolerancji wobec takich
zwigzkéw: wies$ 1 mate miasto 39,7%, $rednie miasto 36,3%, duze miasto 28,2%. Oznacza to,
ze w $rodowisku wiejskim i matomiasteczkowym nie jesteSmy jeszcze na etapie pelnej
akceptacji, wzrasta natomiast tolerowanie tego stanu rzeczy. W $rednich i duzych miastach
spada liczba os6b tolerujacych, gdyz wzrosta liczba 0s6b akceptujacych.*® Podobnie wyglada
sytuacja w zestawieniu z wiarg. Glgboko wierzacy akceptuja w najmniejszym stopniu, potem
raczej wierzacy, oboj¢tni i niewierzacy. Natomiast w odniesieniu do tolerowania tego sposobu
zycia — raczej wierzacy akceptuja bardziej niz obojetni religijnie (odpowiednio 46,7% do
36.8%).”'

W ocenie moralnej zjawiska nalezy uwzgledni¢ dwa aspekty: nierzad i okazj¢ do
grzechu. KKK 2353 przez nierzad rozumie wspdtzycie wolnego mgzczyzny i wolnej kobiety.
plciowosci oraz powodujacy zgorszenie i deprawacj¢ miodziezy. W Familiaris consortio (FC
80) posréd konsekwencji takiego stanu rzeczy papiez wymienia migdzy innymi ,,pozbawienie
faski sakramentalnej”. Rodzi si¢ pytanie, czy rozumie¢ to wasko — brak taski sakramentu
malzenstwa, czy tez szeroko, jako brak laski u$wiccajacej pozbawiajacej Komunii $w.?*> W
odniesieniu do okazji do grzechu, nalezatoby doprecyzowaé co oznacza w poszczegélnych
sytuacjach ,,wspdlne zamieszkanie” i na ile jest lub nie jest ,stala okazja do grzechu”. To
bowiem rzutuje na tres¢ pelnego postanowienia poprawy. Czy wystarczy bowiem szczera
gotowos¢ (charakter deklaratywny) czy tez potrzeba realnego i skutecznego oddalenia okazji
do grzechu? Czg$¢ spowiednikéw opowiada si¢ za wystarczalnoscia deklaracji o rezygnacji ze
wspolzycia, obwarowujac to koniecznym zobowiazaniem do nieprzystegpowania do Komunii
sw. we wspdlnocie, w ktorej znany jest fakt kohabitacji. Jesli juz wybierze si¢ taka formg
rozstrzygnigcia, jako minimum nalezatoby pouczy¢ te osoby, iz taski udziela si¢ ze wzglgdu
na zadeklarowana wstrzemig¢zliwo$¢ w celu umocnienia woli wytrwania w niej na drodze do
zycia malzenskiego, nie zaciemniajac przy tym katolickiej nauki o matzenstwie (ks. A.
Bartoszek).33

Pozostaje kwestia dodatkowych pytan przy spowiedzi mtodych ludzi wyznajacych
grzech wspotzycia przedmalzefiskiego. Wydaje sig, iz norma Soboru Trydenckiego (wyznaé
grzechy cigzkie co do rodzaju i ilo$ci), pozwala spowiednikowi na wlasciwa oceng, czy moze
zachodzi¢ problem wspdlnego zamieszkiwania przed $lubem czy tez nie. Je$li natomiast
zachodzi konieczno$¢ odmowy rozgrzeszenia wydaje sig, ze nie nalezy zostawiac takiej osoby
samej sobie — nie zapowiada to bowiem ani zmiany zycia, ani tez powrotu do zycia w tasce

7K. Slany, Alternatywne formy Zycia matzensko-rodzinnego w ponowoczesnym swiecie, Krakow 2002, s. 182.
Kolejne dane na podstawie NSP z 2002 roku.

2 hitp://www.ae krakow.pl/~demograf/Publikacje/SAD18.pdf , s. 26 (archiwum autora 23.01.2012).

* Tamze.

30 Tamze, s. 27.

3! Tamze, s. 28.

2 A. Bartoszek, Wspdlne zamieszkiwanie przed slubem a sakrament pokuty, dz. cyt. s. 267.

* Tamze, 5. 272-273.




uswigcajacej. Odmowie rozgrzeszenia powinna towarzyszy¢ jednocze$nie troska
duszpasterska (propozycja wspdlnoty kosScielnej, czy tez jakiej§ formy towarzyszenia
duchowego). Zasadnicza sprawa wydaje si¢ zabieganie o umocnienie wiary penitenta. Jak
pokazaty przywotane statystyki, prawdziwy opor wobec kohabitacji przejawiaja tylko osoby
gleboko wierzace, natomiast sytuacja ,raczej wierzacych” sprzyja tolerowaniu tej formy
wspolzycia, co w dtuzszej perspektywie prowadzi do jej rzeczywistej akceptacji.

2. Spowiedz matzonkow
a) Antykoncepcja w malzenstwie

Wydaje sig¢, ze w ocenie postawy antykoncepcyjnej nie mozna pominaé sfery
motywacyjnej. Nie zmienia to obiektywnej oceny antykoncepcji, moze mie¢ natomiast wpltyw
na subiektywna odpowiedzialno§¢ konkretnej osoby. Zrédlem dla tej czesci refleksji bedzie
dokument Papieskiej Rady ds. Rodziny, Vademecum dla spowiednikow o niektorych
zagadnieniach moralnych dotyczqcych Zzycia mafz'eﬁskiego.3 * Juz we wstepie czytamy:
Antykoncepcja, przeciwstawiajqc sie bezposrednio przekazywaniu Zycia, zdradza i fatszuje
mitos¢ pojetq jako dar, stosowny dla matzenskiej jednosci, zdradza i fatszuje ,,wartosé
catkowitego daru z siebie” i sprzeciwia si¢ planowi Bozej Mitosci, w ktorym matzonkowie
uczestniczq.” Oznacza to, ze problem antykoncepcji nalezy rozpatrywac w szerszej i glgbszej
perspektywie milosci jako daru. W tym sensie antykoncepcja jest zawsze czynem
wewnetrznie ztym (semper et pro semper). Uderza bowiem w czysto$¢ matzenska, w dobro
przekazywania zycia, we wzajemny dar matzonkéw z siebie. Wreszcie rani prawdziwa mitos¢
i neguje suwerenng rol¢ Boga w przekazywaniu Zycia.3 6 Nalezy jednoczesnie zauwazy¢, co
niestety czasem jest pomijane réwniez w naszym nauczaniu, ze §rodki wczesnoporonne w
odréznieniu od klasycznej antykoncepcji, stanowia specyficzne i powazniejsze zto moralne,
uniemozliwiajace zagniezdzenie si¢ embrionu dopiero co zaptodnionego.®’

A jednak dokument, ze wzgledéw pastoralnych, dopuszcza pewna ,lukg”
interpretacyjna. Argumentacja jest nastgpujaca: kaptan musi pamigtaé, ze sakrament pokuty
zostal ustanowiony dla grzesznikéw, ktérzy przychodzac do sakramentu wykazuja dobra wolg
pojednania si¢ z Bogiem. Spowiednik jest obowiazany upomnie¢ penitentéw co do
wykroczen z istoty swej cigzkich i wptynac, by zapragneli uzyska¢ rozgrzeszenie i Boze
przebaczenie, z postanowieniem poprawy postgpowania. Jednak jak czytamy dalej, przypadek
powtdrzenia grzechow antykoncepcji, nie jest powodem, samym w sobie wystarczajqcym, do
odmowienia rozgrzeszenia, nalezy go jednak odmowic, jesli brakuje dostatecznej skruchy albo
postanowienia poprawy wykluczajqcej ponowny upadek.3 $ Warto tu przywota¢ fundamentalny
wymoég zwiazany ze spowiedzia, iz zal i postanowienie musza by¢ aktualne. Oznacza to, ze
musza wyklucza¢ w danym momencie powr6t do grzechu, sam za§ powrét do grzechu w
przysztosci nie podwaza aktualnie uzyskanego rozgrzeszenia.

Pojawia si¢ jednak problem wspdtdzialania w grzechu wspoétmatzonka. Nalezy tu
odrézni¢ wspdtdziatanie dobrowolne i z rozmystem powodujace ubezptodnienie aktu
matzenskiego od przemocy lub niesprawiedliwego przymusu ze strony jednego ze
wspotmatzonkéw. Takie wspdtdziatanie moze by¢ godziwe, gdy zachodza réwnoczednie trzy
warunki:

1) Dziatanie matzonka wspoéldziatajacego nie jest juz samo w sobie niegodziwe;

34 Watykan, 12 lutego 1997, polskie wydanie ISNaR, Lomianki 1997.
35 Tamze, nr 3.

* Humanae vitae, numery 14/3-4.

7 Vademecum dla spowiednikéw, nr 5.

¥ Tamze, nr 3. Wskazania pastoralne dla spowiednikéw (5).
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2) Istnieja proporcjonalnie powazne motywy dla podjgcia wspotdzialania w
grzechu wspétmatzonka;

3) Prébuje si¢ poméc wspétmatzonkowi (cierpliwie, przez modlitwe, z mitoscia,
przez dialog; nie koniecznie w tym momencie ani przy kazdej sposobnosci),
aby zaprzestat takiego poste;powania.3 ’

Jednoczesnie podkres$la si¢ w dokumencie, iz nie dotyczy to sytuacji stosowania
srodkéw wezesnoporonnych, wtedy wspétudziat nie jest nigdy dopuszczalny.*® W odniesieniu
do pierwszego z przywotanych punktéw, chodzi o sytuacje, w ktorej jedno z matzonkéw
raczej znosi niz popelnia grzech. Wazne sa dwa dopowiedzenia: dokonuje tego wbrew
wlasnej woli i z waznego powodu. Jest tez dopowiedziany motyw: byleby nie zaniedbala
obowiazku mitosci blizniego oraz starala si¢ druga strong odwiez¢ od grzechu.41

Do czego odwolujemy si¢ w takiej sytuacji? Wraca tu nieco szerzej perspektywa
ekonomii zbawczej, ktora rozgrywa si¢ pomigdzy ludzka staboscia a Bozym milosierdziem.
Poza tym wazne jest tzw. prawo stopniowosci. Polega ono na tym, ze lepiej jest pozostawic¢
penitenta w dobrej wierze, w przypadku btedu pochodzqcego z ignorancji subiektywnie
niepokonalnej [penitent pozytywnie usposobiony do zycia wedtug wiary, nie zmienitby swego
postgpowania, co wigcej, wszedtby na droge grzechu formalnego].42 Mozna dopowiedzie¢, ze
facza si¢ tu ignorancja subiektywnie niepokonalna i zaniedbania instytucjonalne w formacji
sumienia w aspekcie czysto$ci malzenskiej (poziom katechezy, duszpasterstwa, sytuacja
rodziny i $srodowiska wychowawczego). Do niemozliwego bowiem nikt nie jest zobowigzany.

b) Zaptodnienie ,,in vitro”

W perspektywie daru mitosci i zycia nalezy wykluczy¢ wszelkie techniki sztucznego
zaplodnienia, zaréwno homologicznego, jak 1 heterologicznego. Przez ,sztuczne
przekazywanie zycia" lub ,,sztuczne zaptodnienie" rozumie si¢ tutaj rézne metody techniczne
podjete dla uzyskania poczgcia ludzkiego w inny sposéb niz przez stosunek plciowy
mezczyzny z kobieta.” Wyjatek stanowi takie dziatanie, w ktérym $rodek techniczny nie
zastepuje aktu matzenskiego, lecz utatwia i pomaga w osiagnieciu jego naturalnego celu.*

Mowiac o technice in vitro, dokumenty Ko$ciota facza ja z zamierzonym niszczeniem
embrionéw. W odpowiedzi, zwolennicy in vitro usprawiedliwiajg to czgsciowo jeszcze
niedoskonatla technika. Jednak obserwujac kierunek rozwoju badan w tym wzgledzie nalezy
zauwazy¢, ze ma si¢ na celu bardziej osiagnigcie lepszych rezultatow, jezeli chodzi o procent
urodzonych dzieci, niz prawo do zycia kazdego pojedynczego embrionu.” Nie mozna ulegaé
zatem logice subiektywnego pragnienia, czy naciskom ekonomicznym. W dokumencie
,Dignitas personae” czytamy: wobec instrumentalnego traktowania istoty ludzkiej w stadium
embrionalnym trzeba powtarzacé, ze ,,mitos¢ Boza nie robi roznicy miedzy nowo poczetq
istotq, bedqcq jeszcze w tonie matki, a dzieckiem, mtodziencem, cztowiekiem dojrzatym czy
starszym.46 W porzadku ogdélnym zasada ta jest nieckwestionowana. Czesto stawia si¢ jednak
pytanie, w jaki spos6b ma postapi¢ spowiednik wobec penitenta, ktéry skorzystat z metody in

39 Tamze, punkt 13.

40 Jan Pawet I, Evangelium vitae, 74/2.

4 pius XI, Casti Connubi, n. 11.1/16.

2 Vademecum dla spowiednikow, nr 8.

* Kongregacja Nauki Wiary, Donum vitae. Instrukcja o szacunku dla rodzqcego sie zycia ludzkiego i o godnosci
jego przekazywania (22.02.1987), w: W trosce o zZycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, Tarnéw 1998,
(s.360n), 11, 1.

*“ Tamze, VI, 1.
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vitro i tym samym bierze odpowiedzialno$¢ za tzw. embriony nadliczbowe. W ostatnim
czasie Penitencjaria Apostolska udzielita odpowiedzi w tym wzgledzie na zapytanie
skierowane przez jednego ze spowiednikéw z Polski. Z oczywistych wzgledéw pomijam
szczegotowa odpowiedz Penitencjarii, gdyz byta ona udzielona na konkretny casus sumienia.
Dla szerokiego grona spowiednikow istotna jest ta cze¢s¢ odpowiedzi, ktéra dotyczy
udzielenia rozgrzeszenia, badz jego odmowy. Penitencjaria zauwazajac ,.sytuacje
niesprawiedliwo$ci w istocie nieodwracalng” (por. Dignitas personae, 19), jaka rodzi
stosowanie metody in vitro, dopowiada, ze Jesli chodzi o pytanie zwiqzane z
odpowiedzialnosciq Pana X i jego Zony, czy mogq otrzymac rozgrzeszenie, jak w kazdej
sytuacji sumienia, odpowiedz musi byc, Ze jesli sq dobrze przygotowani, mogq i powinni by¢
rozgrzeszeni.

3. Zwiazki niesakramentalne — rozwiedzeni, samotni, zyjacy w nowych zwiazkach*®

Podejmuj¢ t¢ problematyke z jednego zasadniczego powodu: otéz, analizujac
podstawowe przyczyny kryzyséw matzenskich i zestawiajac je z zasadniczymi elementami
przygotowania do malzenstwa, mozna odnie$¢ wrazenie, ze w naszym duszpasterstwie zbyt
duzy akcent kladzie si¢ na przygotowanie do sakramentu, wiele za§ do zyczenia pozostawia
towarzyszenie wiernym na drodze ich wiary przezywanej w realizacji konkretnego zyciowego
powotania (zwlaszcza, kiedy jest ono w kryzysie).

Najpierw nalezy zauwazy¢ niezrozumienie pewnych stéw wypowiadanych w czasie
przysiggi malzenskiej. Jednym z takich stow jest ,,wierno$¢”. W KKK 1647 jawi si¢ model
wiernosci, jakim jest wierno$¢ Boga swojemu przymierzu. Natomiast w mentalnosci
wspolczesnej wierno$¢ pojmuje si¢ czgsto jako wykluczenie relacji seksulanych z innym
partnerem i pewna stato$¢, ale zasadnicza réznica pojawia si¢ w rozumieniu trwania tej relacji
(dla Kos$ciota — az do $mierci, w mentalno$ci wspotczesnej — na czas trwania relacji). Pojawia
si¢ zatem zgrzyt pomigdzy ortodoksja i ortopraksja.

Na etapie przygotowania do malZenstwa nalezatoby powoli dojrzewac¢ do tego, ze
skoro wszystkie sakramenty sa sakramentami wiary, nie mozna ich przyjmowa¢ bez wiary.
Nalezy mie¢ §wiadomos$¢, ze sakramentalna propozycja Kosciota jest jedna, natomiast trafia
ona na rézne kregi przynaleznosci w wierze do tego Kosciota. Moze bardziej trzeba dzisiaj
ewangelizowac niz ,,ukoscielnia¢”. Inaczej méwiac, nie da si¢ zwiazac¢ cztowieka w Kosciele
i z Kosciolem, bez uprzedniej poglebionej ewangelizacji. Czy nie nalezaloby w ramach
przygotowania do matzenstwa nie tylko stawia¢ sobie za cel doprowadzenie (czgsto trochg na
sit¢) do sakramentu, ale czasem wrecz uswiadomic¢ proszacych, ze na obecnym etapie ich
wiary sakrament nie jest mozliwy? Wymaga to niewatpliwie wielkiej troski duszpasterskiej i
ewangelicznej odwagi.

Innym problemem jest kryzys matzenski. Kryzys przezywa si¢ zawsze w okreslonym
kontek$cie. Mozna postawi¢ pytanie, czy nasze duszpasterstwa sa wystarczajaco otwarte na
matzenstwa w kryzysie. Bez tkanki eklezjalnej dajacej schronienie matzenstwu w kryzysie nie
bedzie mozliwe pozytywne przejscie przez ten czas szczegdlnej proby.

Znamy doskonale nauczanie Kosciota w odniesieniu do oséb pozostajacych w
zwiazkach niesakramentalnych. Chcialbym jednak zauwazy¢, ze w adhortacji Familiaris

47 Penitenzieria Apostolika, Prot. [...] z 2011 roku (kserokopia w archiwum autora).

48 Prezentuj¢ wyniki badan, jakie przeprowadzitem w latach 1994-1996, uwienczone praca Les divorcés
remariés entre “jugement” et “guerison”. Analyse de la doctrine et de la pastorale de I’Eglise catholique.
Propositions et recherches dans la perspective de 1”oikonomia”, Paryz 1996 oraz powtérne badania w tym
aspekcie, finansowane przez Komitet Badan Naukowych (w ramach badan wtasnych) — Rodzina w
spoteczenstwie zsekularyzowanym na przyktadzie Polski i Francji, Warszawa 2008 (w zapisie elektronicznym,
archiwum WT UKSW).
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consortio przywotano tych z ojcéw Kosciota i pisarzy chrzescijanskich, ktérzy opowiadali si¢
jednoznacznie przeciw powtdrnym zwiazkom. Nalezy jednak odnotowaé, ze zdania w tym
wzgledzie byly podzielone. Tertulian, ktéry zdecydowanie broni malzenstwa, zdaje si¢ w
pewnych sytuacjach usprawiedliwia¢ strong porzucona‘.49 Podobnie Laktancjusz w Divinae
Institutiones broni nierozerwalnosci, o ile wi¢z matzenska nie zostala zniszczona w sposéb
,perfidny”. W podobnym duchu wypowiadal si¢ Epifaniusz z Salaminy, ktadac akcent na
catos¢ zycia osoby i unikanie osadu catosci jej postgpowania przez pryzmat jednej
plaszczyzny zycia.

Wynika z tego, Zze owa ekonomia zbawcza (stabo§¢ ludzka i mitosierdzie Boze) oraz
prawo stopniowo$ci musza by¢ uwzgledniane w naszym postugiwaniu w konfesjonale.
Oczywiscie nie oznacza to samowolnych prob i rozwiazan sprzecznych z nauczaniem
Kosciota. Jednak sakrament pokuty czgsciej odwotuje si¢ do mitosierdzia niz do prawa (por.
List Misericordia Dei, Kaptan — szafarz Bozego mitosierdzia). Stajac wobec penitenta trzeba
moze czgsciej stawiac pytanie, czy zrobiliSmy wszystko dla wzrostu jego wiary?

Wymowne jest przeméwienie papieza Benedykta XVI z 21 stycznia do Trybunatu
Roty Rzymskjej.50 Z jednej strony papiez broni prawa koscielnego przed nazbyt tworcza
hermeneutyka, z drugiej za§ wskazuje, ze prawo kanoniczne ma swoj sens w prawdach wiary,
ze musi czu¢ z Kosciotlem. Trzeba je taczy¢ ze sprawiedliwos$cia i z porzadkiem Ko$ciota, w
ktérym obowiazuje prawo wyzsze.

Z powyzszych refleksji mozna wyprowadzi¢ nast¢pujace wnioski:

1. Wychowywaé¢ do glebokiej wiary a nie do norm moralnych. Zycie moralne
przebiega w schemacie: norma — warto$¢ — autorytet. Norma ma sens tylko wtedy, gdy chroni
jakas warto$¢. Ta za$ zabezpieczona jest autorytetem. Tylko gleboka wiara zapewnia, ze
bedzie to autorytet Boga i Kosciota (co oczywiscie nie pomniejsza znaczenia refleksji opartej
na rozumie).

2. Prawo stopniowosci — sakrament pokuty zaklada droge wiary. Bez niej
znajdujemy si¢ w sytuacji ignorancji subiektywnie niepokonalnej. Wiara nie jest wytacznie
informacja, lecz formacja. Ta za$ jest procesem.

3. W sakramencie pokuty lacza si¢ ludzka stabo$¢ i Boze milosierdzie. Bez
odniesienia do perspektywy daru, suche wymogi moralne staja si¢ niemozliwe do realizacji.
Nie istnieje chrzescijanstwo bez Chrystusa. Moralno$¢ chrzesdcijanska jest moralno$cig
objawiona. Objawienie chrzedcijanskie nie jest za§ poboznym dodatkiem do
chrzes$cijanskiego etosu, lecz jego integralng czg¢$cia.

Na zakonczenie przywotajmy stowa $w. Proboszcza z Ars: ,,Powiem tobie, jaka mam
recepte: daje grzesznikom niewielka pokute, a reszte czyni¢ za nich sam”. Moze wtasnie na
tym polega pierwszy z etapéw wprowadzania grzesznika w ekonomi¢ Bozej sprawiedliwos$ci?
Modlitwa i pokuta, ale nie na poziomie zachgty kierowanej do penitenta, lecz jako osobista
praktyka spowiednika — szafarza Bozego mitosierdzia.

¥ Adversus Marcionem, t. IV, c. XXXIV (PLt. II, col. 473-474.
30 hitp://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2012/january/documents/hf ben-
xvi_spe 20120121 rota-romana en.html (pelny tekst w archiwum autora z 21.01.2012).




