Joanna Zalewska

Antropolozka wobec sacrum i przyjazni. Badania wsrod
chrzescijan ,,zyjacych jak w czasach Jezusa'" w Australii

Radykalne ruchy religijne mozna traktowac jako kultury alternatywne
podejmujace probe zakwestionowania zastanej rzeczywistos$ci i przekroczenia
granic kultury dominujacej’. Ruchy te wystepuja przeciw rdéznym cechom
konstytutywnym wspoétczesnej kultury nowoczesnoS$ci, krytykujac przede
wszystkim $wiecko$§¢, sekularyzacj¢, wypaczenie doktryny religijnej, kon-
sumpcjonizm 1 przywiazanie do dobr materialnych, skrajna indywidualizacje¢
1 atrofi¢ wigzi spotecznych. Duza czg$¢ nowych ruchéw religijnych sigga do
tradycji Wschodu. W artykule opisuje funkcjonowanie wspolnoty siggajacej
do biblijnej tradycji chrzescijanstwa 1 probujacej odwzorowacé styl zycia
pierwszych chrzescijan. Czlonkowie wspolnoty, wsrod ktérych prowadzo-
ne byly badania, zamieszkuja Sydney - najwigksza aglomeracj¢ Australii,
czyli funkcjonuja w warunkach charakterystycznych dla podzZznej nowoczes-
nosci. Wielokulturowos$¢ cztonkéw wspolnoty, zwiazany z nig pewien eklek-
tyzm wierzen (niektéorzy z nich wywodzili si¢ z tradycji aborygenskiej), sig-
ganie do tradycji hipisowskiej wyraznie obserwowalne w ich wizerunku
zewngtrznym, negacja kultury dominujacej, to cechy charakterystyczne dla
tej grupy, a takze dla innych wspotczesnych ruchow religijnych. Analiza
przewodnich motywoéw jej dziatania moze pozwoli¢ na lepsze zrozumienie
genezy 1 sposobu funkcjonowania tego rodzaju ruchéw w podznej nowoczes-
nosci.

Drugim celem tego artykutu jest udziat w dyskusji nad problemami wobec
ktoérych staje antropolog badajac kultur¢ w terenie. ,,Kultura" jest bowiem
pojeciem-kluczem do opisania pewnych zjawisk. Natomiast w terenie antro-
polog spotyka nie ,kulture", a jednostki (a raczej ludzi z krwi 1 kos$ci). Tra-
dycyjna etnografia stawiata sobie za cel obiektywne przedstawienie prawdy
o badanej kulturze. Uciele$nieniem tej postawy badawczej byly prace Bro-
nistawa Malinowskiego 1 jego metoda obserwacji uczestniczacej. PodejsScie

" A. Jawlowska, Kultura alternatywna - przesztos¢ czy kontynuacje?, ,Kultura Wspotczesna" 2004,
nr 3 (41).
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to spotkato si¢ z krytyka ze strony najpierw antropologdéw zorientowanych
hermeneutycznie, a pdzniej antropologii interpretatywnej. Zwracano uwage
na fakt, ze antropolog jest podmiotem subiektywnie interpretujacym tresci,
a nie narzedziem w sposob obiektywny rejestrujacym dane. W zwiazku z tym
nie jest mozliwe dotarcie do jednej prawdy na temat danej kultury - jest tyle
prawd, ilu etnografow. Co wigcej, w terenie antropolog ma kontakt nie
z obiektywna rzeczywisto$cia kulturowa, ale z interpretacjami rozmowcow
na jej temat, (ktorych moze by¢ tyle, ilu jest rozmowco6w). Oczywiscie nie
nalezy zapominad, ze rzeczywisto$¢ kulturowa jest wspdlnie kreowana 1 ne-
gocjowana przez uczestnikow kultury, w zwiazku z czym ich interpretacje
nie powinny by¢ bardzo rozbiezne. Niemniej jednak problem metodologicz-
ny, ktoéry na poczatku XX w. definiowany byt jako dazenie do obiektywne-
go opisu badanej kultury, obecnie uyymowany jest w kategoriach relacji: Ja
(badacz) - Inny (mo6j rozmowca). Relacja ta w znaczacy sposob wptywa na
interpretacjg badanej rzeczywisto$ci kulturowej. Aby kontrolowac jej wptyw
nalezy ja opisaé. Taka etnografia wymaga duzej samoswiadomosci badacza
oraz zaangazowania i krytycznego podejs$cia do tekstu ze strony czytelnika.
Wyplywa nie tylko ze zmiany paradygmatu badawczego, ale takze ze zmia-
ny stosunku do Innego, ktory z informatora staje si¢ drugim cztowiekiem,
podmiotem. Zreszta w tym paradygmacie podmiotowos$¢ znajduje si¢ na
wszystkich poziomach: zar6wno rozmowca, jak 1 etnograf-autor, a takze
czytelnik sa myslacymi 1 czujacymi podmiotami. Postgpujac zgodnie z po-
wyzszymi zatozeniami, postaram si¢ opisac 1 przedyskutowac relacje w tere-
nie, rezygnujac z bezosobowego stylu (stuzacego podtrzymaniu autorytetu
naukowego), pozwolg czytelnikowi przyblizy¢ si¢ do sytuacji mojego spot-
kania z Innymi.

koskosk

Jeszcze inny rzekt: ,, Panie, chce pojs¢ za Tobq, ale pozwdl mi najpierw po-
zegnac sie z moimi w domu!" Jezus mu odpowiedzial: ,, Ktokolwiek przykia-
da reke do ptuga, a wstecz sie oglada, nie nadaje sie do krolestwa Bozego"
(Ewangelia wg Mateusza 9,61 - 9,62).

W terenie - spotkanie z obcos$cia i poczatki zazylosci

Redfern jest to dzielnica Sydney zamieszkana w duzej mierze przez Abo-
rygenéow. Ma zla stawe w calej aglomeracji i mieszkancy Sydney niechgtnie
pojawiaja si¢ w tej okolicy, a studenci zmierzajacy na uniwersytet wysiadaja
na stacji metra w Redfern 1 pospiesznie z odwrdéconymi glowami zmierzaja
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w swoja strong. Po drugiej stronie ulicy, naprzeciwko stacji zaczyna sig
,»block", czes¢ Redfern uwazana za najbardziej niebezpieczna. Stoja tam
odrapane domki, niektéore o pochylonych $cianach, a na ulicy plonie kilka
ognisk. Ludzie z tych stron, polaczeni wigzami rodzinnymi spotykaja sig
przy ognisku. Jednakze przyczyna lgkéw mieszkancow Sydney jest nie tyl-
ko odmiennos$¢ kulturowa, ale takze wszechobecnos$¢ heroiny. Wiele osob
»szprycuje sig¢" tutaj (,,shoot" jak méwia Australijczycy) publicznie, jest to
takze glowne miejsce sprzedazy narkotykdéw w catej Australii. Obok narko-
manii drugim problemem jest naduzywanie alkoholu. Latem 2004 r. stysza-
tam w Redfern o jednym morderstwie, przestrzegano nas tez nieustannie
przed kradziezami 1 rozbojami.

Na obrzezu ,,blocku" tuz przy torach, stoi dom nalezacy i zamieszkany przez
Braci’® - grupg, ktéora mozna nazwaé chrze$cijanskim nowym ruchem religij-
nym’. Mo6j dostep do tej grupy byl mozliwy dzigki antropologowi Piotrowi
Cichockiemu. Pierwszy raz odwiedzitam ich w kilka dni po przyjezdzie do
Sydney. To, co wiedzialam o nich przed spotkaniem mozna stre$ci¢ nastg-
pujaco: jest to grupa religijna zatozona w latach siedemdziesiatych XX w. pod
wplywem wizji jej przywodcy o pochodzeniu aborygenskim, relacje w gru-
pie sa patriarchalne, wtadza scentralizowana, a dzialalno$¢ koncentruje sie
wokol pomocy Aborygenom.

Gdy weszliSmy do $rodka ogarnat nas pétmrok. Drzwi otworzyl brodaty,
dlugowtosy mezczyzna w obszernym ubraniu, wygladajacy na hipisa. Wng-
trze robilo wrazenie przesytu - mnostwo rzeczy, sprzgtow, bibelotow. Zaraz
za malym pokojem wypeinionym to6zkami bylto drugie pomieszczenie, a tam
na $cianie kilim, druga $ciana zastawiona kasetami video, ikony, na $rodku pie-
cyk elektryczny, na ktéorym stal garnek, rézne stotki, migdzy nimi jaki§ przy-
rzad z sitowni. Na stotkach siedziato kilka oséb, mito nas przywitali, przed-
stawili si¢. Byli tam ,,uncle" M. - stary Aborygen, mdéwiacy zupelnie dla mnie
niezrozumiale, Aborygenka w $rednim wieku, a ponadto Bracia: D. - przywod-
ca grupy - siedzacy na przyrzadzie z sitowni - czarnooki, dlugowlosy okoto
pigédziesigcioletni mg¢zczyzna w podartej granatowej koszulce, samych maj-
tkach 1 japonkach, okazato si¢ pdzniej, ze jest to praktycznie jedyna koszul-
ka, ktora nosi; A. - bardzo serdeczna kobieta w Srednim wieku, w czarnej
chuscie na gtowie, majaca w grupie wysoka pozycje, 1 kilku mtodszych mez-

*Uzywam tu ttumaczenia nazwy, ktéra okreslaja sie czlonkowie grupy. Swiadoma jestem faktu, ze
ttumaczenie jest juz moja interpretacja. Czynig tak z chgci zachowania prywatnos$ci grupy, w ktorej
prowadzitam ukryta obserwacj¢ uczestniczaca.

* Na temat nowych ruchéw religijnych migdzy innymi pisze Tadeusz Doktér (2002). Terminu tego
uzywa, by podkres§li¢ innowacyjny charakter, zwiazek z religia, wzglednie krotki czas trwania oraz
nieuformowany ostatecznie ksztatt doktryny i praktyki ruchu.
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czyzn. D. chwile rozmawiat z Piotrkiem o tym, co warto mi pokaza¢ w Syd-
ney, A. pytata, jak mi si¢ tu podoba. W tej pierwsze] rozmowie zwrdcitam
uwage na rozdzial plci. Wkrétce poszliSmy pomoc Braciom w jednej z ich
prac - przygotowaniu porcji warzyw 1 owocoOw dla rodzin aborygenskich za-
mieszkatych w Redfern i Laperouse - innej dzielnicy Sydney.

Po tym spotkaniu, w ktorym objawil mi si¢ dziwny S$wiat, postanowilam
moja antropologiczna uwage skoncentrowac¢ na tej wspodlnocie. Przez kolej-
ne dwa 1 pot miesigca prowadzitam wsrdd Braci badania terenowe, stosujac
ukryta obserwacje uczestniczaca 1 rozmowy (nie nagrywatam ich na tasmg),
prowadzitam dziennik badan. Badaniami objg¢tam dwa domy wspdlnoty:
opisany powyzej dom w Redfern, ktory zamieszkiwal D. wraz z rodzina
oraz rodzina A. (wraz z dzie¢mi okolo 20-25 oso6b), oraz dom w Mt.D. na
obrzezach Sydney, w ktérym mieszkaty trzy mtode matzenstwa z dzieémi,
kobieta niezamezna oraz kilku niezonatych mezczyzn (okolo 30 osoéb). Po-
nadto wspolnota posiadata farme¢ w P. - miejscowosci znajdujacej si¢ okoto
5-6 godzin drogi w glab ladu od Sydney, gdzie mieszkato okoto 20 osob,
oraz miala dwie siedziby na pdéinocy: w C. - duzym miescie w stanie Queens-
land, gdzie prowadzono giownie dziatalno§¢ misyjna i 100 km od owego
miasta w glebi ladu. Mieszkajacy w P. zajmowali si¢ gltownie uprawa roli i ho-
dowla. W Sydney Bracia powotali do zycia organizacj¢ pomagajaca Abory-
genom, ktorej zarzad i1 czg$¢ pracownikoéw stanowili Aborygeni. Wraz z ta
organizacja cztonkowie wspolnoty zajmowali si¢ dostarczaniem dwa razy
w tygodniu warzyw 1 owocoéw rodzinom aborygenskim (tzw. fruits and veggies),
w czym 1 my braliSmy udziat, oraz szkoleniem miodych Aborygenéw w kie-
runku zeglarstwa 1 pracy na lodziach. Dzialalno$¢ na rzecz Aborygenow
wydawala si¢ by¢ najwazniejszym zajeciem wspolnoty, bowiem w Redfern
mieszkatl D. - jej zalozyciel 1 przywddca, potomek Aborygendéw i biatych
Australijczykow. Przedstawiajac Braci, warto wspomnie¢ o réznorodnosci
kultur ich pochodzenia. W$r6d znanych mi cztonkéw wspolnoty znajduja
si¢ poza przywddca: niepeinej krwi Aborygen (M.), dwodch Filipinczykoéw,
kobieta z Wysp Cooka (wspomniana juz A.) oraz potomkowie Europejczykéw.

Prowadzenie badan oraz wzajemne oswajanie obcos$ci 1 zacie$nianie wigzi
poczatkowo szty ze soba w parze. Wkrotce jednak, gdy zaczgla rodzi¢ sig
przyjaznh migdzy mna a J. i R. - dwiema mltodymi kobietami, ktore byly my-
mi najczestszymi kompankami i informatorkami, pojawity si¢ dylematy doty-
czace mozliwos$ci podmiotowego traktowania rozmoéwcoéHw, o ktorym pisze
Joanna Tokarska-Bakir', granicy migdzy przedmiotowym stosunkiem ba-

*J. Tokarska-Bakir, Dalsze losy syna marnotrawnego. Projekt etnografii nieprzezroczystej, ,,Pol-
ska Sztuka Ludowa. Konteksty" 1995, nr 49 (1), s. 13-22.
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dacz-rozmdéwca, a podmiotowa relacja cztowiek-cztowiek, oraz granicy mig-
dzy przyjaznia a traktowaniem instrumentalnym. W zwiazku z tym, jednym
z celdw tego tekstu jest przyjrzenie si¢ relacjom w terenie migedzy badaczka
a rozmowcami - przede wszystkim J., z ktora przyjazn otworzyta mi dostep
do badanej spoteczno$ci’. Osobiste zaangazowanie w relacje w terenie i jego
wpltyw na badanie jest kwestia metodologiczna czesto rozwazana przez wspot-
czesna antropologie’ za§ przez tradycyjna antropologie zwykle przemilczana.
Wciaz rzadko porusza si¢ t¢ problematyke w relacjach z badan.

Postawienie sobie takiego celu pozwolilo mi napisaé tekst, w ktorym et-
nograf wystepuje jawnie. Clifford Geertz’ postawil inspirujacy dla mnie po-
stulat, by antropolog ujawnit si¢ w teks$cie jako badacz 1 autor tekstu, by
badanej rzeczywistos$ci kulturowej nie opisywatl bezosobowo, a ukazal wtas-
ne w niej miejsce, rolg, egzystencje. Takie ,,odstonigcie kart" pozwoli czytel-
nikowi, bardziej zblizy¢ si¢ do opisywanej rzeczywistosci.

Drugim celem tekstu jest opis gesty® elementow $wiata konstruowanego
przez cztonkoéw wspolnoty Braci. Przy pierwszym kontakcie poinformowali
mnie oni, ze zyja tak, jak pierwsi chrze§cijanie w czasach Jezusa. Zrobity to
J. 1 A., przekazujac mi podstawowe informacje o wspolnocie. Wydaje mi sig,
ze jednoczes$nie chcialy si¢ przedstawié, ,,da¢ $wiadectwo" swojej prawdzie,
ale tez wyjasni¢ mi 1 usprawiedliwi¢ swoja odmienno$¢ od otoczenia. Owo
stwierdzenie ,,pierwsi chrzescijanie" czg¢sto sie¢ pojawiato, szczegolnie, gdy
mowili o swoich zwyczajach lub wyjasniali mi swoja dziatalnos$¢. Dlatego
nabralam przekonania, ze motyw ,zycia na podobienstwo pierwszych chrzes-
cijan", jest wazny w zyciu spotecznosci, jest sensem nadajacym ksztatt zyciu
jednostek, oraz zasada, ktora organizuje zycie spoleczne Braci.

W artykule chciatabym odpowiedzie¢ na pytanie, co to znaczy - dla Bra-
ci - zy¢ jak pierwsi chrzescijanie. Tego pytania nie zadawatam wprost, jed-
nakze rozmdéwcy sami chetnie 1 wiele na ten temat méwili. Znaczenie ,,zycia
na podobienstwo pierwszych chrzescijan" wylonito si¢ podczas stuchania ich
opowie$ci, rozmOw o zyciu 1 wierze oraz obserwacji ich zachowan.

Blizszy kontakt z Bra¢mi - odwiedziny, uczestnictwo w szabacie - umoz-
liwita mi przyjazn z kobietami z Mt.D. - J. i R.. Obie poznatam podczas
pracy nad tzw. fruits and veggies. Praca ta odbywata si¢ w budynku wynaje-
tym od centrum spotecznosci dzielnicy M. i polegata na sortowaniu owocow

* M. Hammersley, P. Atkinson, Metody badan terenowych, Zysk i S-ka, Poznan 2000.
*J. Clifford, Klopoty z kulturq, Wydawnictwo KR, Warszawa 2000.
" C. Geertz, Dzielo i Zycie. Antropologjako autor, PW N, Warszawa 2000.

* C. Geertz, Opis gesty - w strone interpretatywnej teorii kultury, w: M. Kempny i E. Nowicka (red.),
Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej, Wydawnictwo Naukowe PW N, Warszawa 2004.
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1 warzyw, myciu ich 1 czyszczeniu, a nast¢pnie dostarczaniu pudetek z ja-
rzynami odbiorcom. Oprocz Braci 1 nas udziat w niej brali: T. - Maorys
pracownik biurowy w organizacji aborygefskiej oraz kilku pracujacych za
zasitek w ramach programu rzadowego. J. zostala mi przedstawiona przez
A. J. byla mioda, rudowlosa, postawna kobieta, jak si¢ okazato 24-letnia,
czyli w moim wieku. Wraz z J. przedstawiono mi jej trzech synow 4-, 3- 1 2-
letniego. W pierwszym kontakcie nieufna, J. zadala mi pytanie, ktére potem
powtarzata kazda napotkana kobieta ze wspdlnoty: czy lubi¢ dzieci? Na to
pytanie istnieje ich zdaniem, jak przypuszczam, tylko jedna stuszna odpo-
wiedz 1 takiej tez udzielitam. Zapowiedzia zazylto$ci okazaly si¢ by¢ imiona.
J. powiedziata, ze jej siostra (jak si¢ potem okazato, chodzito o siostre
w wierze, czyli kobiet¢ ze wspdlnoty) tez ma na imig¢ Joanna i spytata, jak
si¢ to wymawia po polsku. Orzekta, Zze podobnie, jak po aramejsku, i od tej
pory nazywala mnie Johan. Ja takze zwracalam si¢ do niej polska (jej zda-
niem podobna do aramejskiej) forma jej imienia.

J. jest cztonkiem wspdlnoty od malenkos$ci. Jej matka dotaczyta do Bra-
ci z tréjka matych dzieci, z ktoérych J. byla najmlodsza. Jej rodzenstwo, gdy
dorosto, opuscito grupg, J. zostata. Od pigciu lat jest zona M., obecnie trzy-
dziestokilkuletniego niepetnej krwi Aborygena, ktory jest we wspolnocie od
12 lat i pracuje w biurze organizacji aborygenskiej. Tego lata J. kontynuo-
wala przerwana w wieku 19 lat edukacje, robiac kurs, ktory ukonczyto juz
kilka kobiet z grupy.

»Jesus is the end" - jak pierwsi chrzescijanie w czasach Jezusa

Zarowno J., jak 1 pozostali Bracia, z ktéorymi mialam kontakt, najche¢tniej
opowiadali o swojej wierze i1 religijno$ci. Na poczatku znajomo$ci dowie-
dziatam si¢, ze poniewaz zyja jak pierwsi chrzescijanie, to nosza biblijne
imiona oraz ucza si¢ jezyka aramejskiego. Mieli dziwny dla mnie zwyczaj
pytania, jak po polsku brzmia rézne imiona i1 nazwy rzeczy. Okazalo sig, ze
poszukuja podobienstwa brzmienia j¢zyka polskiego do aramejskiego, wierza
bowiem, ze od tego j¢zyka pochodza wszystkie inne. Podaja przy tym na-
stepujace dowody na jego pierwszenstwo: byl uzywany w epoce Abrahama
1 Jezusa; do czasu wiezy Babel cata ludzko$¢ moéwita tym jezykiem; zwoje
znalezione nad Morzem Martwym napisane zostaly po aramejsku. Ich zda-
niem Aborygeni takze moéwili kiedy$ tym jezykiem, ale z powodu braku
pisma zapomnieli o tym. Jednak aborygenskie mity 1 legendy sa podobne
do przypowiesci z Biblii 1 od nich pochodza, tylko imiona bohateréw zosta-
ly zmienione, zapomniane. To wszystko opowiedzial mi bardzo sympatycz-
ny Sh., jeden z singli z Mt.D.
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Bracia w miar¢ mozliwo$ci uzywaja jezyka aramejskiego. Czytaja w tym
jezyku Biblig (korzystajac jednoczes$nie z przekladu angielskiego), w dni
swigte modla si¢ po aramejsku, ucza tego jezyka dzieci i1 staraja si¢ go uzy-
waé takze w zyciu codziennym. Przede wszystkim za$§ stosuja aramejskie
rzeczowniki, wplatajac je w angielskie zdania. Swego przywodce 1 jego pier-
worodnego syna nazywaja ,raszan" (podaje¢ w zapisie polskim ze stuchu),
co znaczy ,elder". Boga nazywaja ,,abba", co oznacza ojciec, zas ojcoOw ziem-
skich nazywaja ,,gabra" - gdyz ojciec jest tylko jeden, w niebie - a to ozna-
cza ,,man of authority". Matka to ,,emma". Stosuja takze aramejskie nazwy
zwierzat i pozywienia. Zabawne, ze na aramejski przetlumaczyli takze na-
zw¢ wilasna sklepu, do ktoérego jezdziliSmy po dostawy jedzenia potrzebne-
go na fruits and veggies;, mowili: ,,Lefs go to «mara muza», co mozna prze-
ttumaczy¢ jako S$wigty banan - tak Zzartobliwie nazwali sklep Banana Joe's.
Duza wage przypisuja pismu i literom pierwszego j¢zyka. Aramejski, jak
mowia, to taki jezyk, w ktorym kazda litera ma swoje jedno a czasem nawet
kilka znaczen. Alfabet ma zwiazek z czasem, kazda litera to kolejna epoka,
obecnie zyjemy w przedostatniej ,tau", ktorej przestanie brzmi: ,,come my
beloved" - Jezus wota swoje umitowane dzieci do siebie.

Wiedze¢ na temat tego, jak zy¢ na podobienstwo chrzescijan z czaséw Je-
zusa, czlonkowie wspolnoty czerpia z Biblii oraz pism Jozefa Flawiusza.
R. opowiadata mi, w jakiej kolejnosci czytaja Biblig. Najwazniejsze sa Ewan-
gelie - ,,about life and salvation", nast¢pnie Genesis - by wiedzie¢, jak pow-
stat Swiat 1 co si¢ zdarzylo, Ksigga Prawa - by poznal histori¢ oraz ustano-
wione przez Boga stosunki z jego ludem wybranym, a potem listy apostolow
do chrzescijan, ktore sa wskazdwka, jak si¢ wobec siebie zachowywacé. R. czy-
ta 1 modli si¢ jednocze$nie, postugujac si¢ we wlasnym zyciu tekstem Biblii
jako przewodnikiem. Bracia bardzo literalnie traktuja przekaz biblijny. Wierza,
ze stworzenie $wiata 1 cztowieka odbylo si¢ dokladnie tak, jak jest napisane,
opis nie jest ich zdaniem ani symbolem, ani metafora. Oto argumenty $wiad-
czace za ,creation" a przeciw ,evolution", jakie przytaczat Da. (instruktor
zeglarstwa, niezonaty mieszkaniec Mt.D. o pseudonimie oznaczajacym ro-
sling morska, uwypuklajacym jego zwiazki z morzem 1 zeglarstwem): Bog
czyni cuda, wigc czemu nie miatby w ciagu 7 dni stworzy¢ $wiata, doktad-
nie tak, jak mowi Biblia. Ludzie uwazaja, ze przekaz biblijny jest metafora,
ze w istocie stworzenie trwato miliony lat, a czlowiekowi powiedziano, ze
7 dni, by tatwiej to zrozumial. Da. obala ten poglad moéwiac, Ze jego uczono-
o ewolucji, gdy byl bardzo matym szkrabem i zrozumiat to.

Nauczanie 1 dzialalno$§¢ misyjna przywddcy grupy koncentruje si¢ wokot
obalania wiary w ewolucj¢, ktora jest jego zdaniem nieuzasadniona empi-
rycznie 1 zaszczepiona za pomoca indoktrynacji w szkole. Dzieci ze wspoét-
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noty nie uczg¢szczaja do szkol publicznych i1 nauczane sa przez nalezace do
spotecznosci kobiety w $rednim wieku (tzw. home teaching), ktore w tym
celu koncza kursy nauczania poczatkowego. Home teaching odbywa si¢ na
pewno w P. (w Mt.D. nie ma dzieci w wieku szkolnym, a w Redfern nie
wiem, co jest praktykowane). S. (matka J.), ktéra jest jedna z nauczycielek,
wyjasnia, ze nie ma sensu, by dzieci uczyly si¢ o ewolucji, skoro oni uwa-
zaja, ze to nieprawda. Ucza je raczej historii biblijnej. Mtodziez ze wspdlno-
ty podejmuje edukacje w szkotach panstwowych na dalszym etapie - uczesz-
cza do High School, uzyskujac zazwyczaj wyksztatcenie techniczne. D. 1 star-
si ze wspolnoty przeciwni sa raczej zawodom zwiazanym z establishmen-
tem, takim jak np. prawnik.

Wiedza wspolnoty o $wiecie nie pochodzi tylko z literalnej interpretacji
Biblii, ale takze z nauczania D. Komentuje on fragmenty Pisma, pozwala ze
soba dyskutowac¢, dzieli si¢ takze swoimi objawieniami. Obok Biblii, ktora
jest dla wspolnoty prawomocnym zrdédiem wiedzy o Bogu i §wiecie oraz
przewodnikiem w postgpowaniu, D. uprawomocnia lub odrzuca inne zrodta.
Szczegbdlnym jego zainteresowaniem ciesza si¢ czasopisma walczace z po-
gladem o istnieniu ewolucji. D. studiuje réwniez komentarze do Biblii i jest
przygotowany do dyskusji. Ma na przyktad wypisane wszystkie zarzuty,
jakie muzulmanie stawiaja chrzescijanom 1 potrafi na nie odpowiedziec.

Poznanie Boga 1 sensu zycia zapewnia cztonkom wspolnoty przede
wszystkim osobisty kontakt z Bogiem. Moze on mie¢ postaé objawien -
gtownie w przypadku D., jednak zazwyczaj nawiazywany jest za pomoca
modlitwy indywidualnej lub grupowej. Grupowo modla si¢ przed positkami
czy wspolna nauka. Modla si¢ do Boga lub do Chrystusa, nigdy do Maryi
1 Swigtych, nie uzywaja takze nigdy wizerunkéw do modlitwy. Indywidual-
nie modla si¢ w zaleznos$ci od potrzeby. Jo. jedna z mtodych, lepiej wy-
ksztatconych kobiet, niezamg¢zna mieszkanka Mt.D. opowiadata, ze modli
si¢ co wieczor przed zasnigciem i1 podczas modlitwy zasypia. Kobiety pod-
czas modlitwy nosza na glowach chustki, poniewaz w obliczu Boga powin-
ny mie¢ glowe zakryta, gdyz kobieta zostala stworzona z zebra Adama,
a zebro zakryte jest skora. Gtowa kobiety powinna by¢ zakryta rowniez w ob-
liczu aniotdw (cho¢ dziewczyny nie wiedza dlaczego) oraz mg¢zczyzn, z wy-
jatkiem wtasnego megza. W zwiazku z tym wiele kobiet nawet $pi w chustach
poniewaz zawsze chca by¢ w stanie modlitwy.

O swoim kontakcie z Bogiem moéwia z rozanieleniem, wzruszeniem i ra-
doscia. Czgsto opowiadaja, jak do$wiadczaja Boga w swoim zyciu. Neofici
opowiadaja zwykle historie przystapienia do wspolnoty, ci za$, ktorzy w niej
sie¢ wychowali traktuja cel swojego zycia - stluzbe Bogu - jako pewna oczy-
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wisto§¢. Latwos¢, z jaka przychodza im te historie, wzbudza podejrzenie, ze
owo ,,dawanie $wiadectwa", stanowi cz¢$¢ ich dziatalnos$ci misyjnej, ktora
prowadza w chwilach wolnych, zagadujac ludzi na ulicach, pytajac: czy
wierzysz w Boga, czy czytasz Biblig, czy masz watpliwosci 1 w ten sposédb
zaczynajac dyskusje o wierze 1 Bogu.

Zaraz na poczatku mojego pobytu swoja histori¢ opowiedziata mi A.,
odpowiadajac w ten sposOb na pytanie, skad pochodzi. A. studiowala antro-
pologie 1 poszukiwata odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiego zycia. Odpo-
wiedz pojawita si¢, gdy spotkata Braci. Rzucita wtedy studia i pozostata z ni-
mi. Zdradzila mi t¢ odpowiedz, brzmi ona: ,Jesus is the end".

Da. czut si¢ zagubiony w pluralizmie wierzen wspotczesnego $wiata i cze-
kat na Boga. Pewnego dnia na plazy szty w jego strong trzy postacie otoczo-
ne promieniami zachodzacego stonca. Byta to S. z 5-letnia J., trzeciego me¢z-
czyzny nie znam. Kazda odpowiedz, ktérej mu udzielili byta ta wtasciwa 1 tra-
fiata go w samo serce.

S. mowita, ze swoim postgpowaniem trzeba dawac przyktad dzieciom.
Trzeba nasladowa¢ Chrystusa calym swoim zyciem, dawaé $§wiadectwo, zy¢
razem. Nie wystarczy powiedzieé: jestem chrzes$cijaninem, raz w tygodniu
chodzi¢ do kos$ciota, dawac¢ na akcje charytatywne lub by¢ milym czlowie-
kiem - a tak wtasnie wedlug Braci wyglada religijnos¢ chrzescijan w Austra-
lii. Bog chce, zeby chrzescijanie byli rodzing - mowi ok. 50-letni G. z P. We
wspolnocie wszyscy sa braémi i1 siostrami, staraja si¢ sta¢ dojrzatymi dzie¢-
mi Boga oraz poznawac¢ Go coraz lepiej. Bracia realizuja raczej starotesta-
mentowe zalecenia dotyczace rodziny, ptodnos$ci 1 wielodzietnos$ci. D., przy-
wodca grupy ma nawet 3 zony 1 12 dzieci. Jest w grupie kilka samotnych
osoOb w $rednim wieku, jednakze nie styszatam, by ktokolwiek cytowat zale-
cenia $w. Pawla dotyczace czystosci.

O rodzinnosci 1 wspolnotowosci mowita tez R.: ,,feeling of togetherness".
Przystapita do wspdlnoty, w ktoérej byt juz jej brat, gdyz nie byta szczesliwa.
Teraz R. jest szcze¢$liwa, a rodzice widzac jej szczg$cie wspieraja ja 1 popie-
raja jej wybor. R. nie chciata mi nawet zdradzi¢ swego dawnego imienia,
gdyz po przystapieniu do wspodlnoty stala si¢ ,,new creature" 1 przybrata no-
we imig, ktoére wskazal jej Bog. Stalo si¢ to w ten sposob: R. poprosita o su-
gestie braci i siostry ze wspolnoty, kazdego dnia sugerowano jej jedno imig,
a ona si¢ modlita. Imi¢ R. wecale jej si¢ nie podobato, jednakze to 1mig¢ wska-
zat Bog. R. wyszta za maz za mezczyzne urodzonego we wspoélnocie. Imig
ich corki zasugerowal D.

Chrzty dzieci odbywaja si¢ co kilka lat na poczatku roku, w styczniu.
Chrztu udzielaja ,raszani", czyli D. 1 jego pierworodny syn. Zanurzaja cate
dzieci w wodzie, malenkim nie zanurzaja gtéwek. Ostatnie chrzciny odbyty
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si¢ w 2004 r., czyli kilka miesigcy przed przeprowadzeniem badan. Po chrzcie
odbywa si¢ wielka uczta.

Kolejnym bardzo waznym $wigtem jest matzenstwo, ktore zawiera dwo-
je ludzi przed Bogiem. Kazdy z malzonkoéw jest ubrany w ,scroll", kawalek
ptétna, zapisany cytatami z Biblii na temat prawa, malzefstwa, mitosci, sto-
sunkéw miedzy piciami. Slub moze, ale nie musi, zostaé udzielony przez
osobeg trzecig. J. 1 M. $lubu udzielit D. Odbyto si¢ to na zgromadzeniu calej
wspolnoty, bylo duzo ludzi, po $lubie byla uczta 1 zabawa, byto duzo jedzenia.

Obok wymienionych wyzej rytuatow, sa takze Swigta cykliczne - co ty-
dzien, od zmroku w piatek do zmroku w sobote, obchodzony jest szabat;
wtedy nie pracuja, nie zapalaja ognia, nie jezdza samochodem. Poczatek
szabatu oznajmiany jest zadgciem w rog, potem jest uroczysta modlitwa,
uroczysta kolacja, a w sobotni dzien odpoczynek, czytanie Biblii, gry i za-
bawy na §wiezym powietrzu oraz ,,witnessing", czyli nauczanie ludzi o Bogu.
Poniewaz czlonkowie grupy caly czas otwarci sa na modlitwg 1 stuzbg¢ Bogu,
mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze bez przerwy zyja w czasie sakralnym.
Nawet ich porzadek tygodnia mozna rozumie¢ jako odtwarzanie pierwszych
siedmiu dni stworzenia: sze$¢ dni Bog pracowat i siodmego odpoczywal.
Tak Sh. opowiadat mi o tygodniu: jest dzien pierwszy, drugi, trzeci, czwarty,
piaty, szostego dnia, w piatek, jest ,,preparation day", kiedy kobiety przygo-
towuja jedzenie na caty szabat. W szabat odpoczywaja, modla sig, czytaja
Biblig, spgdzaja czas razem. W dni pozostate stuza Bogu i ludziom. Jada
tam, gdzie sa potrzebni. Kto§ modglby ich nazwaé¢ niewolnikami, poniewaz
sq bezgranicznie postuszni 1 pokorni wobec Boga, a takze wobec D. A. stwier-
dzita, ze modla si¢ 1 pracuja prowadzeni przez Boga, a na ziemi przez D.
Glosem Boga kieruje si¢ takze D. 1 jak mowi, spetnia to, co poleci mu Bog.
Nazwiska funkcjonujace we wspolnocie moéwia same za siebie: obok ,,umi-
towany przez Boga" jest ,,stuga Boga". Przyjechali do Redfern, by pomoc
Aborygenom stanag¢ na wilasnych nogach, uniezalezni¢ si¢ od rzadu 1 zjed-
noczy¢’. Wigkszo$¢ mezczyzn pracuje na todziach nauczajac Aborygendw
zeglarstwa, niektorzy maja tez dodatkowa prace zarobkowa. Zardéwno ko-
biety, jak 1 mezczyzni pracuja przy fruits and veggies, ponadto kobiety zaj-
muja si¢ pracami domowymi, a megzczyzni reperacja sprzetow domowych.
Dziewczgtom takze wolno pracowaé, cho¢ rzadko ktéra z nich podejmuje
pracg zarobkowa. Wszelkie zarobione pieniadze - jak powiedzial mi Sh, ida
do wspolnej kasy 1 sa potem wykorzystywane na Biblig, ulotki, na lodzie

> Z moich obserwacji wynika, ze rzeczywiscie Bracia bardzo angazuja si¢ w pomoc, natomiast nie
pozwalaja uniezalezni¢ si¢ od siebie zrzeszonym w organizacji aborygenskiej, co by¢ moze spowo-
dowane jest ich ocena skutecznosci dziatalnosci Aborygenow.
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czy dla organizacji aborygenskiej. Bracia kultywuja ubdstwo, w swoim ubio-
rze 1 wygladzie przypominaja hipisow, cho¢ zapewne pragna si¢ upodob-
ni¢ do pierwszych chrzescijan. Ich ubidr to kolorowe stare stroje, dtugie
wlosy i brody u me¢zczyzn. Kupuja hurtowo tanie jedzenie, brak u nich ja-
kichkolwiek towarow luksusowych, a uzywane przez nich samochody to
stare busy, ktore nazywaja swymi wielbtadami i osiotkami.

Najblizszy kontakt miatam z cztonkami wspolnoty pochodzenia europej-
skiego, dlatego nie bede analizowaé¢ ewentualnych zwiazkow wierzen grupy
z tradycja aborygenska. Wskazowki, jak zy¢ na podobienstwo pierwszych
chrze$cijan, Bracia czerpia przede wszystkim z Biblii. Sa to zar6wno nauki,
dotyczace tego, jak nalezy postgpowaé, jak i wiedza na temat Zzycia pierw-
szych chrzescijan. Zy¢ jak pierwsi chrze$cijanie, oznacza dla nich - na$la-
dowac¢ Jezusa calym zyciem 1 robi¢ wszystko dla Boga. Motyw ,,zycia jak pier-
wsi chrze$cijanie" dotyczacy 1 integrujacy wszystkie sfery zycia Braci, obej-
muje: wspolnotowos¢ (zy¢ razem, dzieli¢ si¢ wszystkim), cigzka prace dla
innych (dzialalno$¢ na rzecz Aborygendw) i1 wtasnej wspodlnoty, zalozenie
duzej rodziny, ptodnos§¢ (wielodzietno§¢ malzenstw), patriarchalne stosunki,
postuszenstwo, ubdstwo, studia nad stowem bozym. Wsrdéd wymienionych
waznych warto$ci znajduja si¢ zardwno te alternatywne wobec wspodtczes-
nego spoteczenstwa australijskiego, takie jak wspolnotowos¢, niecheé wobec
panstwa 1 gospodarki, zamierzone ubostwo, postuszenstwo (jako przeciwien-
stwo samostanowienia 1 niezalezno$ci), jak 1 konstytutywne dlan - tu wy-
mieni¢ nalezy prac¢ na rzecz innych oraz wtasnej wspodlnoty, ktora jest bar-
dzo wazna wartos$cia, realizowana w ciagu szesciu dni tygodnia 1 wydaje si¢
by¢ raczej wynikiem zycia w ,poprotestanckim" spoteczenstwie niz lektury
Ewangelii 1 Dziejow Apostolskich. Jednakze najwazniejsza cech¢ grupy -
jej totalno$¢, czyli to, ze wszystkie sfery zycia integruje i organizuje religij-
nos¢ - mozna nazwacl alternatywna wobec organizacji otaczajacego spote-
czenstwa ponowoczesnego z jego pluralizmem, fragmentacja 1 nieciagtos-
cia formacji kulturowych”. Jednoczes$nie realizacja tej alternatywnej zasady
1 kontestacja spoteczenstwa do tego pluralizmu 1 nieciggtos$ci kulturowej sie
przyczyniaja. Owa ambiwalencje wszelkich kultur alternatywnych dostrze-
gaja 1 opisuja polscy autorzy'.

Whniosek, ze religijno$¢, zasada ,,zycia jak pierwsi chrzes$cijanie", organi-
zuje wszelkie sfery zycia grupy, zgadza si¢ z wczesniej wspomniang interpre-
tacja, ze Bracia zyja bez przerwy w czasie sakralnym. Mozna zaryzykowaé hi-

" To ostatnie okres$lenie proponuje Marcus (2003).

" A. Jawlowska, Kultura alternatywna - przeszios¢ czy kontynuacje?, w: ,Kultura Wspolczesna"
2004, nr 3 (41); M. Krajewski, Kultury alternatywne i konsumpcja, tamze.
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potezg, ze realizacja zasady ,zycia jak pierwsi chrze$cijanie" pozwala im na
pozostawanie w czasie sakralnym przez nieustanne odtwarzanie i odwzoro-
wanie tego, co napisane w Biblii, a co mozna interpretowa¢ za Eliadem jako
odtwarzanie czasu mitycznego poczatku”. Z ta interpretacja wspolgra spo-
strzezenie, ze Bracia nasladuja pierwszych chrze$cijan nie tylko w tym, co
si¢ - W naszym rozumieniu - z religijno$cia bezposrednio wiaze, ale we
wszystkim, co o nich wiedza, czy sadza. Przykladowo staraja si¢ mowi¢ w jg-
zyku aramejskim, gdyz takim j¢zykiem moéwit Jezus, za§ mezczyzni nosza
dtugie wtosy 1 dtugi zarost (i rzeczywiscie dzigki temu ci w $rednim 1 star-
szym wieku wygladaja jak biblijni patriarchowie w produkcjach filmowych
krgconych w Hollywood). Za tym, ze rozwazana zasada ,,zZycia na podobien-
stwo pierwszych chrzescijan" stuzy¢ moze odwzorowaniu mitycznego czasu,
przemawiaja takze argumenty jezykowe. ,Zy¢ jak pierwsi chrze$cijanie",
,hasladowac¢" - mowia Bracia. Owe wyrazenia odnosza do istnienia wzoru.

Sadze, ze stosowanie zasady ,zycia jak pierwsi chrze$cijanie" i zwiaza-
ne z tym nieustanne pozostawanie w czasie sakralnych oraz zintegrowanie
1 zorganizowanie wszelkich sfer zycia przez religijno$¢, przynosi wyrazne ko-
rzy$ci cztonkom wspolnoty. Uzasadnig¢ to odwotujac si¢ na chwilg do badan
innej wspolnoty religijnej - ruchu ISKCON, wywodzacego si¢ z tradycji hin-
duistycznej, w Polsce”. W ruchu ISKCON za sakralne byly uwazane tylko
dziatania zwiazane z adoracja Kryszny - rytuaty i modlitwa. Praca, relacje in-
terpersonalne, uwazane bylty za grzeszne, profaniczne. W takiej sytuacji gro-
zi¢ moze frustracja - miotanie si¢ mig¢dzy sacrum i profanum, zycie w sferze
sakralnej mozliwe jest tylko poprzez zredukowanie kontaktu z wieloma sfe-
rami zycia. Natomiast u Braci w sfer¢ sacrum wlaczono wszystkie niemalze
aktywnos$ci cztowieka kultury zachodniej, dedykujac je jednemu celowi i w ten
sposob zachowujac spojna wizje Swiata. Taka sytuacja wydaje si¢ bardzo
korzystna dla cztonkdéw wspolnoty - by przebywaé w sferze sacrum wystar-
czy dotaczy¢ do grupy 1 zy¢ wedlug jej zasad.

Motyw ,,zycia jak pierwsi chrzescijanie" mozna obejrze¢ w $wietle typolo-
gii nowych grup religijnych uzywanej przez Doktoéra”. Jedna z kategorii no-
wych grup religijnych opisywanych przez autora sa sekty, w wyniku schizmy
odtaczajace sie¢ od macierzystych kosciolow, a ich gtéwnym celem jest za-
chowanie czystej formy wiary tradycyjnej. Mozna interpretowac¢ dazenie Braci

" M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejow, PIW, Warszawa 1993.

" A. E. Kubiak, Delicje i lewa reka Kryszny. Kreacja i ewolucja ruchu Hare Kryszna w Polsce, 1FiS
PAN, Warszawa 1997.

* T. Doktor, Innowacje religijne: ruchy, uczestnicy, reakcje spoteczne, Mantis, Olsztyn 2002.
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do zycia na wzor pierwszych chrzes$cijan z jednej strony symbolicznie - jak
proponowatam wcze$niej - jako odwzorowanie czasu mitycznego, ale tak-
ze jako probe zachowania czystej formy chrzes$cijanstwa. Wydaje mi sig, ze
ta czysta forma chrzescijanstwa jest dla Braci wtasnie odtwarzanie 1 odwzo-
rowywanie czasu mitycznego zapisanego w Biblii, w opozycji do podkres-
lanej przez nich $wieckosci czlonkéw tradycyjnych wyznan chrzescijanskich
w Australii. Mozna to rozumie¢ jako probe przeciwstawienia si¢ wspoOtczes-
nej Swieckiej kulturze, $§wieckiemu rozumieniu czasu oraz jako dazenie do
opisywanego przez Eliadego stanu homo religiosus”. W ten sposOb przypa-
dek Braci, jakkolwiek w zupelno$ci idiosynkratyczny i oryginalny, pozwala
zrozumie¢ mozliwe znaczenia kryjace si¢ pod dazeniem do zachowania czy-

stej formy wiary w nowych ruchach religijnych.
Sacrum, przyjazn i antropologia. Dylematy etnografii nieprzezroczystej

Od poczatku J. 1 R. z ochota opowiadaty mi o religijnosci grupy i wlas-
nym doswiadczeniu religijnym. M¢oj stosunek do nich z pewno$cia miescit
si¢ we wzorze spotkania z obcos$cia, ktory Tokarska-Bakir nazywa za Gada-
merem rozmowaq 1 ktéry postuluje jako szanujacy i stluchajacy Innego”. Zga-
dzam si¢ z tym postulatem i w zwiazku z tym w ten wladnie sposob prowa-
dzitam badania. Bylam otwarta na interpretacj¢ rzeczywisto$ci przez moich
rozmoéwcOw, co wigcej - przyznalam im racje, uwazajac, ze ich zycie prze-
sigknigte jest prawda, a swoja dziatalno$cia daja $wiadectwo tej prawdzie.
Kontaktujac si¢ z nimi otartam si¢ o sacrum. Dla Braci bytam z jednej strony
obiektem dziatalno$ci misyjnej, a z drugiej bliska znajoma czy nawet przy-
jacidtka. Moy stosunek do nich byt réwniez dwojaki: z jednej strony rola
badaczki - ukryta obserwacja uczestniczaca i owo postulowane przez To-
karska-Bakir otwarcie na obco$¢, a z drugiej - kontakt osobisty 1 przyjazn
z innym cztowiekiem.

J. 1 R. pokazywaly mi kartki urodzinowe, zdjecia USG nienarodzonego
jeszcze dziecka oraz wymieniatly ze mna osobiste informacje ze swego zycia.
Stopniowo informacje dotyczace zycia do$¢ kuriozalnej grupy, staty si¢ opo-
wie§ciami z zycia codziennego przyjacidtek. Poznanie kultury zmienito sig
w poznawanie o0soOb, ,scroll" ze §lubu Julii przestat by¢ Swiadectwem, a stal
sie¢ wazna rzecza dla bliskiego cztowieka. Rola badaczki ustgpowala coraz

wyrazniej roli przyjaciotki. Sytuacja przyjazni wydawala mi si¢ nie do po-

" M. Eliade, dz. cyt.
" J. Tokarska-Bakir, dz. cyt.
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godzenia z sytuacja badania, bowiem przyjazn zaklada traktowanie pod-
miotowe, za$ badanie uprzedmiatawia.

Tokarska-Bakir pokazata, ze traktowanie informatora jako zrodta infor-
macji jest uprzedmiotowieniem. Zaproponowata perspektywe rozmowy, w kto-
rej rozmoéwca jest podmiotem - druga osoba, ktéora ma swoja prawde 1 moze
mie¢ racje. Otwarcie na szczera rozmowg, przyjecie prawdy rozmoOwcy oraz
nawiazanie z nim osobistego kontaktu obudzilo we mnie dalsze dylematy.
Zadalam sobie pytanie, czy mozna prawde¢ zycia innego cztowieka opisac
jako pewna rzeczywistos$¢ kulturowa? Gzy nie jest to przedmiotowe 1 instru-
mentalne traktowanie czlowieka? Spotkanego w terenie cztowieka uprzed-
miotowi¢ moze sam fakt, ze oprocz kontaktu z nim, interesuja etnografa
jeszcze rozne rzeczy, ktore on mowi 1 robi, oraz to, ze etnograf robi ze spo-
tkan zapiski 1 udostgpnia je innym. Jeszcze wigcej watpliwosci budzilo we
mnie stosowanie obserwacji ukrytej, bez zapytania o zgod¢ na prowadzenie
badan.

Po zastanowieniu dosztam do wniosku, ze tylko zainteresowanie roz-
mowcow przeprowadzeniem badan pozwala zachowaé¢ podmiotowa rela-
cjg. Jest to bliskie postulatowi Marcusa, ktory analizowat ré6zne historycznie
zmienne formy relacji badaczy z rozmowcami w terenie i zaproponowat, by
badacza i rozmowcodw laczyto intelektualne porozumienie, czyli by problem
badawczy dotyczyt spraw, ktoére nurtuja czy niepokoja rozmdéwcoOw 1 by oni
podobnie jak badacz pragneli zrozumie¢ dane zjawisko, 1 wspodtpracowali z nim
podczas rozmow'’. Od tego pogladu blisko jednak juz do tego, by badacz
byt ekspertem dziatajacym dla rozmdéwcow, a nie jest to chyba takze poza-
dana sytuacja, gdyz to badacz moze wtedy zosta¢ uprzedmiotowiony. Wyda-
je mi sig, ze trudno zastosowaé w praktyce optymalne rozwiazanie. W zwiaz-
ku z tym sadze, ze najwazniejsze jest to, by etnograf pozostawal czujny
1 wrazliwy, obserwowal wlasne relacje w terenie 1 dziatal, a potem pisal tak,
by nie naruszy¢ prywatnosci i podmiotowosci rozmoOwcow.

Rozwazania te sa wynikiem moich dylematow, ktore pojawity si¢ pod-
czas badan, rozdarcia migdzy rola badaczki i przyjacidtki oraz watpliwosci
zwiazanych z zastosowaniem obserwacji ukrytej. Wtedy, pod koniec pro-
wadzenia badan zaprzestalam notowania. Jednakze po kilku miesiacach rela-
cj¢ te napisatam, starajac si¢ nie odbiera¢ moim rozmdéwcom podmiotowos-
ci 1 nie ujawnia¢ zbyt wiele z ich zycia. Powodem podjecia decyzji o napisaniu
tego tekstu jest moja fascynacja sposobem zycia wspolnoty, z ktdéra obcujac

7 G. E. Marcus, Uzytecznosc kategorii uczestnictwa w zmieniajqcych sie kontekstach antropologicz-
nych badan terenowych, w: D. Wolska i M. Brocki (red.), Clifford Geertz - lokalna lektura, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2003.
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otarlam si¢ o przezycie numinosum: scentralizowana wtadza i ich postuszen-
stwo nawet w drobiazgach codziennosci byty dla mnie tremendum, za$ od-
danie 1 wskazywanie drogi do sacrum poprzez ,,dawanie Swiadectwa zyciem"
prawdziwym fascinorum. Niech Czytelnik odczyta ten tekst zgodnie z wtlas-
nym wyborem: jako etnograficzne ,,opisanie $wiata" lub - podazajac za po-
stulowanym przez Jamesa Clifforda oddaniem gtosu rozmoéwcom - ,,dawa-

nie $wiadectwa prawdzie".

An Anthropologist in the Face of Sacrum and Friendship in Fieldwork.
Research among Christians ''Living as in Jesus' Times'' in Sidney, Australia

The emergence of new religious movements is a phenomenon characteristic of contemporary, late
modern culture. This article provides a report from an ethnographic fieldwork lead in the Summer of
2004 in Sidney, Australia among the members of a new religious movement reviving biblical Chri-
stian tradition. There are two aims of this article: one is to interpret the meaning of the elements of the
world constructed within this community, with a particular stress on the idea to "live as the first
Christians" - areconstruction of the way ofliving of the first Christians, which shapes both individual
lives and the existence of the community. Such an analysis might allow for a more generat conclusion
on the genesis and ways of functioning of this sort of religious movements of late modernity. The
other aim of the article, a methodological one, is to participate in the discussion on the problems
aresearcher of culture, an anthropologist, encounters during fieldwork, and to analyze the relationship
between the researcher and his/her subject - other people.



