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SEOWO I OBRAZOWANIE. ;
PRZYKLAD GORECKIEGO MISTERIUM MEKI PANSKIEJ

1. Przeszto$¢ misteriow i ich apokryficzny charakter

Wspolczesnie przedstawiane misteria Mgki Panskiej wywodza si¢ ze

sredniowiecznych misteriow pasyjnych, rozpowszechnionych w Europie w XII w. i
na trwate wprowadzonych do kultury religijnej dzigki zakonom zebraczym. Misteria
z pewnoscig byly juz znane w Polsce w XIV w., zapewne poczatkowo w duzych
miastach (Wroctaw, Krakéw, Torun). Przypuszczalnie od XV w. misteria byty
odgrywane w miastach po polsku. W drugiej potowie XVI w. misteria rezurekcyjne
grywano takze w malych miastach lub nawet po wsiach. Co interesujace, w
sredniowieczu nie uzywano terminu misterium jako nazwy gatunkowej. Weszta onau
nas w uzycie dopiero w XIX w'. Aktorami $redniowiecznych misteriow byli
najczgsciej sami zakonnicy, uczniowie szkol parafialnych badz katedralnych.
Najpopularniejszymi misteriami mialy by¢ widowiska zwigzane z narodzinami
Jezusa Chrystusa, adoracja Trzech Kroli, ucieczka Swietej Rodziny i pasje.
Misteria powszechnie odwotywaly si¢ nie tylko do Pisma Swigtego (w szczegdlnosci
do Ewangelii), lecz rownie czgsto do apokryfow, legend 1 innych przekazow, takich
jak np. kazania. Wielo$¢ roznorodnych przekazoéw nie powoduje wrazenia chaosu,
bowiem misterium nie konstruuje wlasnej intrygi, powtarza jedynie tekst zrodtowy.
Odtwarzanie §wiata poprzez okreslona sekwencje wydarzen powoduje, ze dramat
wyczerpuje si¢ w przedstawianiu obrazu $wiata (jest sam dla siebie), $wiat nie jest
wykreowany, lecz powtdrzony’. Misterium, podobnie jak i apokryfy, charakteryzuje
si¢ szczegdlnym mimetyzmem wzgledem Pisma Swigtego. Do mimetycznego
charakteru doda¢ nalezy wspomniany charakter kompilacyjny, ktory niekiedy jest
obecny w takim nasileniu, ze te same partie tekstu raz moga by¢ uznawane za
kanoniczne, a raz za apokryficzne. Wielokrotnie moga by¢ przemieszane teksty
biblijne ze starszymi apokryfami i ich mtodszymi redakcjami. Cecha najbardziej
charakterystyczna apokryfu okazuje sig by¢ tzw. ,,zycie apokryfu”. Apokryty bowiem
sanajczesciej rozumiane jako dzieta wieloetapowego uzupelniania i wzajemnych

'J. Lewanski, Sredniowieczne gatunki dramatyczno-teatralne, z. 111: Misterium, red. Mayenowa M. R.,
Wroctaw 1969,s.207.
*Por. tenze, Dramat i teatr Sredniowiecza i renesansu w Polsce, Warszawa 1981, s. 160.
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kompilacji wezesniejszych apokryfow i Pisma Swigtego. Raz powstaty apokryfjest w
ciagtym ruchu i przemianie. W rezultacie powstaja ,,uzupetnienia uzupetnien” i nie
konczace sie ,,przerobki przerobek’™. W ten sposob $ledzi sie wiec bardziej dzieje
fabutiwatkow niz gatunku.

Mimetyzm misterium idzie w parze z koncepcja imitacyjng zatozen
krajobrazowo-architektonicznych Kalwarii. Pierwsze Kalwarie zaczgto wznosi¢ w
Europie jeszcze w okresie przedromanskim i romanskim. Kult kopii miejsc $wigtych
zanika jednak juz w koncu XII wieku, co pozostaje w zwiazku z upadkiem Jerozolimy
w 1187 roku, a zwtlaszcza Akkony w 1291 roku, kiedy to zakazano wrecz
pielgrzymowania do miejsc $wigtych w Palestynie’. Kult ten odradza sie w XIV wieku
wnowej formie.

Od XII wieku stopniowo odchodzi na dalszy plan oddawanie czci dla
krolewskiego majestatu Jezusa Chrystusa na korzy$¢ kontemplacji jego
czlowieczenstwa, cierpienia i ofiary’. Pobozno$¢ ludzi redniowiecza przybliza Syna
Bozego do ludzi, strach przed Bogiem (terror Dei) - zrddto religijnego kultu - ustepuje
miejsca mitosci. Cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa staje si¢ gtownym watkiem
ikonograficznym z dwoma odrgbnymi wizerunkami: narodzin w stajence w Betlejem
oraz $mierci na krzyzu®. Narodzenie Jezusa Chrystusa w Betlejem jest przedstawiane
jako narodzenie ziemskie. Wyobrazenie ziemskiego narodzenia Jezusa Chrystusa
zostato przyjete w sztuce pod wptywem chrystologicznej koncepcji Bernarda z
Clairvaux, a spopularyzowane przez Zlotq Legende Jakuba de Voragine, a p6zniej pod
wplywem pism $w. Franciszka z Asyzu. Nurt pasyjny z kolei jest rozwijany przede
wszystkim pod wptywem $w. Franciszka z Asyzu i $w. Bonawentury. Nasladowanie
Jezusa Chrystusa zaklada stale postgpowanie za ukrzyzowanym Jezusem
Chrystusem. Rozwazanie meki (meditatio) zmierza do wewngtrznego poruszenia
cztowieka (motyw wspoltcierpienia, compassio) po to, aby nastgpnie naktonic¢ go do
nasladowania Jezusa Chrystusa (imitatio)’. Wypracowany typ duchowosci pasyjne;j
przyczynia si¢ do powstania symbolicznych Golgot, ktore spetniaja zadanie nowej,
zastepczej 1 zarazem prawdziwej Jerozolimy. Miejsca tego typu zaczgto powszechnie
budowac¢ niemal w catej Europie w czasie kontrreformacji. W Kalwariach szybko
rozwija si¢ ruch patniczy, ktory jest osadzony bardzo silnie w nurcie medytacji M¢ki
Panskiej. Dzieje sig tak za sprawa gtdéwnie zakonu franciszkanow. Przenoszenie miar
jerozolimskich na grunt Kalwarii europejskich idzie w parze z nabozenstwami drogi
krzyzowej. Jednym ze zrodel nabozenstwa drogi krzyzowej bylo rozwazanie
upadkow badz odpoczynkdw

*Por. ks. M. Starowieyski, Ewangelie apokryficzne, ,,Znak”, 1977, nr 5(275), s. 527; M. Adamczyk,
Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do konica XVIwieku, Poznan 1980, s.43; A. E.
Naumow, Apokryfy w systemie literatury cierkiewnostowianskiej, Wroctaw 1976, s. 63-72.

‘7. Bania, Swiete miary jerozolimskie. Grob Panski, Anastasis, Kalwaria, Warszawa 1997, s. 35-37.

°I. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, przet. H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1994, s. 166-
168.

°L. Kalinowski, Geneza piety sredniowiecznej, ,,Prace Komisji Historii Sztuki”, 1952, nr 10, s. 152.

’J. Kopeé CP, Nurt pasyjny w sredniowiecznej religijnosci polskiej, [w:] Meka Chrystusa wezoraj i dzis,
Wojtyski H., Kope¢ J. red., Lublin 1981, s. 47.
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Jezusa Chrystusa w drodze na Golgote. Ich liczba wahala si¢ od 3 do 32, lecz
najczesciej wystgpowato 7 stacji’. Samo nabozenstwo drogi krzyzowej
rozpowszechnili od XV wieku ojcowie bernardyni, oni tez zaczgli w kosciotach
zaktada¢ stacje drogi krzyzowej. Rozwijaja si¢ rownolegle trzy typy tego
nabozenstwa. Pierwsze z nich ograniczone bylto do terytorium miasta, w ktérym
znajdowato si¢ kilka kosciotdow. Drugie polega na wytyczeniu doktadnej
jerozolimskiej odlegtosci mierzonej krokami w terenie, zazwyczaj przyko$cielnym.
Oczywiscie odleglosci te r6znity sig, nieraz nawet znacznie z uwagi na fakt braku
jednej wytyczonej drogi na Golgote w samej Jerozolimie. Trzeci typ nabozenstwa
drogi krzyzowej jest bardzo podobny do drugiego, nabozenstwo bowiem odbywa si¢
w terenie przypominajacym autentyczna Jerozolimg. W tym tez przypadku
decydujace znaczenie ma topografia terenu, a nie doktadne odtworzenie odlegtoéci'.

W Kalwariach najczgéciej spotykamy si¢ z dwoma ostatnimi typami
nabozenstwa drogi krzyzowej. Wyjatkiem tutaj jest Gorka Klasztorna, gdzie brak jest
odpowiedniej topografii terenu przypominajacego Jerozolime. Nie sa réwniez
zachowane jerozolimskie odlegtosci. W tym wypadku nie ,,odkryto” wszakze
topograficznego podobienstwa Gorki Klasztornej do Jerozolimy, jak to si¢ dziato w
przypadku starszych polskich Kalwarii, lecz raczej nastapito dostosowanie do potrzeb
misterium istniejacej przestrzeni wokot klasztoru, tym samym ,,odkrycie” Jerozolimy
zyskuje w tym miejscu zupetnie inny wymiar. W Goérce Klasztornej wprowadzono
jedynie wrgez kosmetyczne zmiany w topografii terenu, tworzac mate nasypy w
miejscach scen Gaju Oliwnego i Golgoty. Modyfikacje te nie zmieniaja zasadniczo
wygladu plaskiego terenu wokot Gorki Klasztorne;.

Kilkakrotnie podkreslane koncepcje imitacyjne sa typowe nie tylko dla
misteriow, lecz przede wszystkim dla kultury $redniowiecznej, z ktdrej misteria
wyrastaja. W umystowosci sredniowiecznej przeszto$¢ jest traktowana oczywiscie
jako to, co bylo, to, co mingto. Lecz to, co raz si¢ pojawito w przesztosci, pozostaje
wciaz aktualne i rzeczywiste w terazniejszosci. Terazniejszo$¢ natomiast, ktéra tez
kiedy$ sama stanie si¢ przesztoscia, ma o tyle sens, o ile to, co robimy, nie przeminie
bez echa i $ladu. Chodzi o to, aby w przysztosci wytwory terazniejszosci pozostaty
weciaz aktualne. W $redniowieczu droga do tego celu jest tylko jedna i tylko jeden
sposob gwarantuje sukces przetrwania. Sposobem tym jest nasladowanie tego, co
przeszto$¢ pozostawita po sobie'. Postulat imitacji wzorow z przeszlosci jest
fundamentem kultury $redniowiecznej. Kultura §redniowieczna jest wigc rozumiana
jako kultura typu zamknigtego, jako kontynuacja tradycji i powtarzanie tekstu
zrodlowego”.

*T. Dziubecki, lkonografia Meki Chrystusa w nowozytnym malarstwie koScielnym w Polsce, Warszawa
1996, s. 70.

’Ks. W. Zaleski SDB, Rok koscielny, Warszawa 1989, s. 212.

"Z.Bania, dz. cyt., s. 43-45.

"K. Pomian, Przeszlos¢ jako przedmiot wiary, Warszawa 1968, s. 137.

W mysl koncepcji Jurija Lotmana apokryficzne misterium (w sensie jego budowy i podstawowych
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Popularno$¢ misteriow zaczgla jednak z wolna zanika¢, jak pisze J. St.
Bystron,

warstwy wyzsze odnosity si¢ do nich z lekcewazeniem, uwazajac za zabawe dla
prostactwa, reformacja wypowiedziata im wojng i zdotala je o§mieszy¢, kler
takze stopniowo tracit zainteresowanie (...)".

Swoje ponowne odrodzenie i wzrost zainteresowania misteria przezywaja od konca
XIX wieku.

Goreckie Misterium Meki Panskiej posiada tradycje stosunkowo $wiezej daty.
Zainicjowane zostato przez ks. Jana Czekate MSF". Zaprezentowat on w 1983 roku
spektakl Goreckie Boze Narodzenie, ktory sktadato si¢ z dwdch czgsci: objawienia w
Gorce Klasztornej Matki Boskiej 1 jej zaslubin z Krajng oraz przedstawienia narodzin
Jezusa Chrystusa, w ktorych ks. J. Czekata MSF zagrat rol¢ zagubionego
wspotczesnego cztowieka. Po udanych probach przedstawienia Goreckiego Bozego
Narodzenia ks. J. Czekata MSF wraz z pania Danutg Peplinska z parafii Gorka
Klasztorna, napisat scenariusz misterium oparty na Ewangelii i ksiagzce Romana
Brandstaettera Jezus z Nazaretu. W 1984 roku udato si¢ z sukcesem przedstawié
pierwsze goreckie Misterium Meki Panskiej. Misterium byto wystawione trzykrotnie:
w Wielki Czwartek, Wielki Piatek i Wielka Sobotg. Stroje na potrzeby misterium byty
wykonane we wlasnym zakresie lub przez pania Danut¢ Kowalska, ktéora ma swoj
warsztat krawiecki w pobliskim Ztotowie" . Inspiracja dla sporzadzenia strojow byty
obrazki z Biblii dla dzieci i z innych ksiazek. Podobnie byto z rekwizytami, niektore
rekwizyty (hetmy, tarcze) pochodzity z teatralnej wypozyczalni. Konie dla jezdzcow

watkow) na poziomie kultury $redniowiecznej i ludowej jest tekstem kanonicznym (tj. uznanym za
prawidtowy dla danej kultury i pozostajacym w jasnej, czyli aktywnej czg$ci pamigcei zbiorowe;j), por. A.
Piatigorski, J. Lotman, Tekst i funkcja, przet. J. Faryno, [w:] Semiotyka kultury, wybor i opracowanie E.
Janus, M. R. Mayenowa, Warszawa 1975, s. 104-106.

"J. St. Bystron, Etnografia Polski, Poznaf 1947, s. 99.

"“Zgromadzenie Misjonarzy Swigtej Rodziny (Congregatio Missionariorum a Sacra Familia - MSF),
zgromadzenie zakonne, kleryckie i laickie, habitowe, zalozone 28 wrzeénia 1895 roku przez Francuza ks.
Jana Chrzciciela Berthiera (1840-1908). Celem zgromadzenia jest realizacja apostolatu misyjnego,
zwlaszcza wsrdd ubogiej mtodziezy (charyzmatem zgromadzenia jest apostolat wérdd tych, ,,ktorych z
oddali wezwie Pan, Bog nasz”), apostolatu powotan, w tym takze powotan spdznionych, apostolatu
rodzin. Misja tworzenia doméw zakonnych w Polsce zostata powierzona ks. Antoniemu Kuczerze. 26
lutego 1921 roku nastapitlo uroczyste wprowadzenie misjonarzy do opuszczonego przez 0jcOw
augustianow kosciola i klasztoru w Wieluniu. 15 wrze$nia 1936 roku Rada Generalna Zgromadzenia
ustanowita prowincjg polska z siedziba w Gorce Klasztornej. Pod koniec 1996 roku na $wiecie byto 897
Misjonarzy Swigtej Rodziny, w tym 190 Polakéw. Misjonarze prowadza w Polsce 10 domow zakonnych,
siedziba zgromadzenia jest Poznan. Patrz: B. Lozinski, Leksykon zakonow w Polsce. Informator o zZyciu
konsekrowanym, Warszawa 1998, s. 86-87; Album Misjonarzy Swietej Rodziny, druk okoliczno$ciowy
Misjonarzy Swietej Rodziny, brw, s. 1-3; Misjonarze Swietej Rodziny, folder Misjonarzy Swigtej
Rodziny, brw; Misterium Meki Parskiej, druk okoliczno$ciowy Misjonarzy Swietej Rodziny, brw, s. 15.
“Patrz: G. Dudzinski, Misterium Meki Pariskiej, ,,Super Express”, 1996, 5 kwietnia, nr 79(1547), s. 16.
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natomiast sa wypozyczane ze stadniny w pobliskim Dobrzyniewie'. W przeciagu
kilkunastu lat od daty powstania misterium ulegato niewielkim zmianom w kierunku
uzyskania wigkszej zgodnos$ci z realiami epoki Jezusa Chrystusa. W 1994 roku
scenariusz zostat zmieniony przez ks. Ireneusza Szulca MSF, wzbogacony (migdzy
innymi o sceng z Herodem), a kolejnym jego zrddlem byta ksigzka Marii Valtorty -
Meka Jezusa Chrystusa ogladana w XX wieku. Misterium jest wystawiane co roku
kilkakrotnie z okazji Wielkanocy.

Scenopis goreckiego misterium posiada szereg cech zblizajacych go do
apokryfu, zwrdce tutaj przede wszystkim uwagg na mimetyzm wzgledem Ewangelii
oraz wzbogacanie wypowiedzi o rozbudowg watkéw fabularnych pochodzacych z
roznych zrédel, co powoduje, ze wzajemne uzupelnienia zblizaja si¢ do techniki
montazu, tj. do takiego wlaczania tekstow niekanonicznych w obreb kanonicznych, iz
zatraca si¢ miedzy nimi granica (zaciera si¢ tzw. delimitacja). Pismo Swigte jest wiec
adoptowane w ten sposob, aby stanowito zwarta narracyjna calo$¢ wraz z innymi
przekazami, ,,luki” z takiego tekstu sa eliminowane, a diachroniczna ciagto$¢ narracji
jesturatowana'.

2. 0d stowa do obrazowej prezentacji $wiata

Konserwatyzm kulturowy jest typowy dla $redniowiecza i jest to gtoéwny
powdd spojnosci kulturowej catego sredniowiecznego $wiata tacinskiego. Spojnosé
ta ma dwa swoje zrodla, ktore wywodza si¢ z piSmiennictwa hellenskiego i
judejskiego. Grecy, poszukujac symboli swojej jednosci, odwoltywali sig¢ do poetdw, a
zwlaszcza do Homera, co doprowadzito do przekonania o literaturze jako o
cywilizacyjnym skarbcu. Z czasem przekonanie to przerodzito si¢ w wyobrazenie o
filozofii jako o wszelkiej nauce. Natomiast od Zydow przejete jest traktowanie pisma
jako swigtej ksiggi. Te dwie tendencje krzyzuja sig¢ pod koniec okresu patrystycznego.

Powaga rzeczy napisanej staje si¢ przedmiotem szacunku, czego nastgpstwem
jest skrzgtne odwotywanie si¢ do tekstow wylaczajacych prawie calkowicie
pojgcie oryginalnoséci wilasnej: nawet gdy ona istnieje, nigdy nie zmierza do
jakichkolwiek zmian formalnych"”.

Dziedzictwo literackie, rozumiane najogdlniej jako Pismo Swigte i pisma
apokryficzne, traktowane jest jako najbardziej istotne, bowiem tylko w takiej
literaturze mozna dostapic¢ poznania.

"Patrz: ks. P. Krupa MSF, Czy Panu Jezusowi tez jest zimno?, ,,Go$é Niedzielny”, 1997, 16 marca, nr
11(831),s.3.

"Patrz: Z. Przeworska, Misterium, ,Misterium Meki Panskiej 1996 - Gorka Klasztorna. Dodatek
Tygodnika Pilskiego.”, 1996, 7 kwiecien, nr 14(846), s. 14.

“Por. A. E.Naumow, dz. cyt., s. 62-63.

"P. Zumthor, Retoryka sredniowieczna, przet. J Arnold, ,,Pamigtnik Literacki”, 1977, R. 68,z. 1,5.221
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Zdaniem ks. Marka Starowieyskiego, czas powstania apokryfow Nowego
Testamentu nalezy taczy¢ z pytaniem: ,,Dlaczego powstaly”? Apokryfy powstawaty
niemalze od poczatku chrzescijanstwa, tj. od I wieku, a ich geneza jest laczona z
geneza agrafow™. Tradycja ustna jest zaréwno w judaizmie, jak i w chrze$cijanstwie
uznanym zrodtem w sprawach wiary i objawienia’. W apokryfach mamy do
czynienia z bardzo istotnym zespoleniem tego, co powiedziane, przekazane przez
tradycje ustna, z tym, co zapisane i przekazywane przez pismo. Zydzi przekazywali
teologi¢ poprzez obrazy, np. przypowiesci Jezusa Chrystusa czy opis stworzenia
swiata w Ksigdze Rodzaju. Ks. M. Starowieyski tak opisuje to spostrzezenie:

Takimi obrazami teologicznymi sa opowiadania apokryfow, ktore pod barwnymi
opisami przekazuja prawdy wiary. Podstawowym zadaniem badaczy jest
odczytywanie tresci teologicznej zawartej w tych obrazach, (...) obrazowych
wyjasnien w apokryfach znajdziemy bardzo wiele. Obrazami starano si¢ rowniez
obja$ni¢ problemy, ktorych rozwiazania domagaty sig¢ wczesne czasy™.

Apokryfy sa wigc jednymi z pierwszych utwordw egzegetycznych i
jednoczesnie tymi, ktore utrwality w kulturze europejskiej potaczenie w wypowiedzi
religijnej stowa i obrazowej prezentacji $wiata, dodajmy, ze ma ona charakter
mimetyczny.

Co ciekawe, w okresie $redniowiecza da si¢ zauwazy¢é pewna
niesymetryczno$¢ pomiedzy zmyslem stuchu i wzroku. Stuchanie - co dostrzega
Roland Barthes - jest zmystem dominujacym przy probach ogarniania wyobrazen
$wiata w okresie §redniowiecza”™, tak wiec i w okresie kiedy okrzepta forma apokryfu
jako wypowiedzi religijnej. Spostrzezenie to potwierdza takze Aron Guriewicz
akcentujac, ze dla wyobrazni Sredniowiecznej dominujace znaczenie miato stuchanie
i powtarzanie kazan badz exemplow™. Z kolei wybitny francuski mediewista, Jacques
Le Goff, pisze:

Ludzie $redniowiecza sa przewaznie analfabetami. Az do XIII wieku taka jest
sytuacja wigkszo$ci ludzi $wieckich. W tym $wiecie niepismiennych stowo

*Ks. M. Starowieyski, Barwny $wiat apokryfow, Poznan 1998, s. 9-11. Greckie agraphos - nie spisany,
wypowiedzi Jezusa Chrystusa nie spisane w Ewangeliach kanonicznych, pochodzace ze zrodet, co do
ktorych nie ma pewnosci, czy odpowiadaja tradycji autentycznej, czy tez sa apokryfami. Wzmozone
zainteresowanie zbieraniem agraféow pojawito si¢ w XVI wieku, lecz pierwszym uczonym, ktory
zaprezentowat wyniki swych systematycznych prac, byt Alfred Resch. Patrz: J. Delobel, Agrafa, przet. J.
Marzecki, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. M. Metzger, M. D. Coogan, Warszawa 1996, s. 9.

*Por. J. J. Petuchowski, C. Thoma, Leksykon dialogu chrzescijaiisko-zydowskiego, przet. J.
Kruszczynska, red. ks. W. Chrostowski, Warszawa 1995, s.252-255.

?Ks. M. Starowieyski, Barwny $wiat apokryféw, Poznan 1998,'s. 12-13.

®R. Barthes, Sade, Fourier, Loyola, przet. R. Lis, Warszawa 1998, s. 64.

*A. Guriewicz, Kultura i spoleczerstwo Sredniowiecznej Europy, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa
1997,5.46-47.
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nabiera szczegdlnej mocy. (...) Najwigkszym $rodkiem komunikowania si¢ jest
y s . 2
stowo mowione, bardzo starannie przechowywane™.

Pomimo tak istotnego znaczenia zmystu stuchu prezentacja $wiata ma charakter
zdecydowanie obrazowy, zwlaszcza dla wyobrazni religijnej®. Takze
»sredniowieczne przechowywanie” stowa, o ktorym wspomina Jacques Le Goff, jest
kontynuacja antycznej sztuki pamigci rozumianej jako odcisk porzadku miejsc i
wyobrazen opartych na obrazowaniu, ktore nalezato zapamigtac¢™.

Uzywanie stowa i nadanie mu postaci obrazowej w wypowiedzi religijnej
opiera si¢ na przekonaniu, iz pelnia one zasadniczo t¢ sama funkcj¢ - reprezentacji
wzgledem przedmiotu, do ktorego si¢ odnosza. Przekonanie o tym wyobrazeniu jest
tez wzmocnione przez mit sakralnego poczatku stlowa i obrazu. Archaiczne mity o
stworzeniu $wiata podkreslaja, ze po akcie kreacji przyszedt cztowiek, ktory nazwat
spotkane rzeczy, taczac stowo z obrazem. To na trwale zakorzenione w naszej kulturze
wyobrazenie jest tez podstawa poszukiwan nieusuwalnego universum’.

W misterium przedstawianie wydarzen nabiera charakteru statycznego i
obrazowego prezentowania wydzielonych scen. ,,Powtarzanie” wydarzen jest
realizowane za pomocg przedstawiania ich w ramach tzw. ,miejsc-mansjonow”,
gdzie rozgrywaja si¢ kolejne sceny dramatu. Miejsca owe sg z gory wyznaczone, o
jest podkreslone przez dekoracj¢ i wyrazne granice. Statyczne przedstawienia Meki
Panskiej w misteriach idq w parze z przestawieniami tego tematu w malarstwie.
Tadeusz Chrzanowski przypomina, iz w wyobrazeniach Nowego Testamentu, w
malarstwie $redniowiecznym dzianie zatrzymywalto si¢ przy kazdym z osobna
wydarzeniu, tak jakby nie miato prologu ani epilogu, nie miato ciagtosci
czasoprzestrzennej, nawet wowczas, gdy przedstawiano w poszczegolnych scenach
zycie Jezusa Chrystusa, a przede wszystkim dzieje jego megczenstwa. Droga krzyzowa
miala cechy narracyjne, czasem niezwykle rozbudowane, na przyktad w polskim
cyklu miniatur Rozmyslania dominikanskie. Tymczasem, pomimo ciaglosci
chronologicznej, poszczegdlne sceny cyklu pasyjnego maja charakter wyodrgbniony:
kazda jest tematem refleksji wydzielonej, kazda stanowi element zamkniety”.
Wyobraznia religijna domaga si¢ obrazowania.

Apokryfy sa przeciazone relacjami o charakterze sprawozdawczym, w tym
sensie degraduja obraz jako $rodek wyrazu. Pomimo tego mys$l religijna dazy w
kierunku obrazowego uzewngtrznienia o mimetycznym charakterze. Przemiany
duchowos$ci wyrazaja si¢ takze w postaci obrazowej (widoczne np. w nurcie

*]. Le Goff, Cztowiek Sredniowiecza, przet. M. Radozycka-Paoletti, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, red
tenze, Warszawa 1996, s. 44-45.

Por. J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, przet. T. Brzostowski, wstep H. Barycz, Warszawa 1992, s. 184-
210.

”F. A. Yates, Sztuka pamieci, przet. W. Radwanski, Warszawa 1977, s. 92.

*E. Wolicka, Obraz i stowo w obszarze jezyka religijnego, . Znak”, 1995, nr 12(487), s. 64-66.

*T. Chrzanowski, Trzy ksztalty czasu w religijnej sztuce Sredniowiecza, [w:] Biblia a kultura Europy, T. 2,
red. M. Kaminska, E. Matek, £.6dz 1992, s. 18.
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pasyjnym), co wigcej, jak sugeruja niektérzy badacze, obrazowa prezentacja Swiata
jest dominujaca w kulturze chrzescijanskiej ™. Ujawnia sig tutaj pewien paradoks, ot6z
kultura sredniowiecza, ktéra fundowana jest na Pismie, na polu wyobrazni religijnej
odwraca si¢ od stowa, aby dazy¢ w kierunku obrazu i obrazowania. Warto takze doda¢
(co dostrzega Jacques Le Goff, analizujac sredniowieczne mirabilia), ze caty Swiat
wyobrazeniowy jest w stanie uksztaltowac¢ si¢ wokdt zmystu wzroku i wokot serii
wizualnych obrazoéw i metafor’. Jedynie mistyka odrzuca wyobraznig obrazowa i
pragnie wyrzec si¢ wszelkich obrazow™.

Uchwycony tutaj zwiazek pomigdzy sztuka stowa i sztukami wizualnymi jest
jakosciowo odmienny od samej obrazowej prezentacji $wiata i rozgrywa si¢ na
plaszczyznie wspolnych motywow i tematow™. Taki jest tez podstawowy zwiazek
pomigdzy odwotaniami do Pisma Swigtego i wizualna forma misterium a prezentacja
$wiata w misterium. Na przyktadzie goreckiego misterium mechanizm ten jest tatwo
dostrzegalny. Szereg scen z Misterium Meki Panskiej wystawionego w Gorce
Klasztornej przypomina sceny znane z malarstwa takie, jak np. Wieczernik, Ecce
Homo, Husta $w. Weroniki. Sceny misterium sa tak budowane, aby je wyodrgbnic i
uczyni¢ maksymalnie statycznymi, a jednoczesnie maja one stuzy¢ mimetycznemu
sposobowi inscenizacji wiacznie z odtworzeniem strojow i dekoracji z epoki Jezusa
Chrystusa. W sztuce przedstawienia biblijne (zwlaszcza dotyczace Ostatniej
Wieczerzy) ukazywane all'antica zostaty zapomniane we wczesnym Sredniowieczu
wraz z upadkiem kultury antycznej, a powrocity w renesansie, rozbudzone ideami
humanizmu™. Forma wspotczesnego misterium w Goérce Klasztornej wspotbrzmi
wigc z wlasciwa dla wyobrazni religijnej obrazowa prezentacja $wiata.

Misteria maja charakter nadmiernie wizualny i byt to, jak sadze, jeden z
powodow upadku popularnosci misteriow w okresie reformacji. Juz w kulturze
sredniowiecznej Europy patrzono na obraz jako na Bibli¢ pauperum, jako na forme
wlasciwa dla ludzi nie umiejacych pisa¢ ani czytaé, prostaczkow™”. Obrazy stuzyty do
tego, aby niewyksztalconym, ktorzy nie znaja Pisma, ukazaé prawdy wiary”, Pismo
natomiast cieszyto sig szacunkiem”, dlatego misteria latwo byto o§mieszy¢ i zarzucié
w dobie reformacji i kontrreformacji.

W tym miejscu wtracg jeszcze pewna dygresje. W parze z wizualna forma
misterium idzie przekonanie o dydaktycznej, i w tym sensie ewangelizacyjnej, roli
misterium. Tworcy goreckiego misterium takze wielokrotnie powtarzali, iz taki jest

*Patrz: W. Nyssen, Dominacja obrazu w chrzescijaiistwie, przet. L. Balter, ,,Communio.
Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”, 1990, nr 2(56), s. 3-11.

*'Por. I. Le Goff, Swiat sredniowiecznej wyobrazni, M. Radozycka-Paoletti, Warszawa 1997, s. 34.

*Por. J. Huizinga, dz. cyt., s. 253-268.

*Por. J. Biatostocki, Stowo i obraz, [w:] Stowo i obraz. Materialy Sympozjum Komitetu Nauk o Sztuce
PAN, Nieborow, 29 wrzesnia - 1 pazdziernika 1977 r., red. A. Morawinska, Warszawa 1982, s. 13.

*T. Dziubecki, dz. cyt., s. 29.

*W. Nyssen, dz. cyt., s. 4.

*]J. Huizinga, dz. cyt., s. 200.
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glowny cel misterium. W zachodniej refleksji nad powstaniem obrazu w Kosciele
pojawilo si¢ rozrdéznienie na obrazy kultystyczne i wychowawczo-pouczajace.
Misteria powszechnie sa lokowane w sferze nurtu wychowawczo-pouczajacego i z
tego powodu traktowane sg jako sposob nauczania zasad wiary. Kojarzenie misteriow
z nurtem wychowawczo-pouczajacym sktania zdecydowanie do interpretowania
alegoryzmu misteriow, dziatan o charakterze konkretnym, bez drugiego
(symbolicznego) ciagu znaczen umownych. Kolejnym powodem interpretacyjnego
zamieszania jest niejasne rozréznienie symbolizmu i alegoryzacji W éredniowieczu
bylo ono jeszcze mato czytelne, a d2151eJ sze, Wr¢ez opozycyjne, zestawienie symbolu
i alegorii, rozumiane jako roznica pomiedzy strona poetycka i dydaktyczna,
zawdzigczamy dopiero wyobrazni romantycznej. Interesujace jest tutaj to, ze
interpretacja alegoryczna wyrasta z przekonania, iz w opowiesci obrazowej zawarty
jest sens, ktory da si¢ przelozy¢ na stowo, tym samym w wyobrazni religijnej obraz
odwoluje si¢ do stowa, podobnie jak slowo odwotuje si¢ do obrazowania.
Thimaczenie prawd wiary w $redniowieczu odbywa si¢ poprzez odwotania do
obrazowania, lecz wyobraznia obrazowa podparta jest Sredniowieczng teoria
dydaktyczna, ktora dazy do nauczania Pisma. Obrazowanie na gruncie wyobrazni
religijnej ma jednak sens nie tylko wtedy, gdy stuzy celom dydaktycznym, lecz takze
wtedy, gdy ma charakter wprowadzajacy w tajemnice.

3. Zmieniajace si¢ obrazy

Che¢ podjecia przeze mnie tematu wzajemnych odwotan slowa i jego
obrazowania w obszarze religijnosci wiaze si¢ z wypowiedzia zarejestrowana w
czasie badan terenowych w Gorce Klasztornej podczas odgrywanego tam Misterium
Meki Panskiej w 1997 roku. Indagowana przez nas osoba zwierzyla sig, ze dopiero

*Patrz: ks. J. Czekata MSF, Dlaczego to zrobites. Rozmowa z ks. Janem Czekalq - twércq goreckiego
Misterium Meki Panskiej, opac. Targaniczan-Marczynski Wt. ,,Misterium Mgki Panskiej 1996 - Gorka
Klasztorna. Dodatek Tygodnika Pilskiego”, 1996, 7 kwiecien, nr 14(846), s. 2; AZE 7110, s. 5-6; AZE
7155,s.1,AZE 7156,s. 19 (AZE - Archiwum Katedry Etnologii Uniwersytetu L.odzkiego).

*W. Nyssen, dz. cyt., s. 8.

“Por. np. J. Ziomek, Renesans, Warszawa 1973, s. 83.

“"Taki whasnie trop interpretacyjny jest obecny np. w pracy Juliana Lewanskiego, tenze, Dramat i teatr
Sredniowieczairenesansuw Polsce, Warszawa 1981, s. 158-159.

“Patrz: U. Eco, Sztuka i piekno w sredniowieczu, przet. M. Olszewski, M. Zabtocka, Krakoéw 1994, s. 88-
92.

“Patrz: P. de Man, Retoryka czasowosci, przel. A. Sosnowski, , Literatura na $wiecie”, 1999, nr 10-
11(339-340),s.191-216.

“Na ten temat por. J. A. Ktoczowski OP, Jezyk, ktérym méwi czlowiek religijny..., ,,Znak”, 1995, nr
12(487),s.5-17.

“U. Eco, Sztuka i pickno w $redniowieczu, przet. M. Olszewski, M. Zabtocka, Krakow 1994, s. 86-88;
por.takze F. A. Yates, dz. cyt.,s. 92.

“Por. W. Nyssen, dz. cyt., s. 10.
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w trakcie ogladania misterium u$wiadomita sobie wyglad Jezusa jako
trzydziestokilkuletniego mezczyzny podobnego do ksigdza Jana Czekaty MSF,
tworcy goreckiego misterium i osoby, ktora jako pierwsza wecielita si¢ w rolg Jezusa.
Bowiem do tej pory wyobrazata sobie Jezusa jako dziadka lub starego pustelnika,
ktory chodzi z wezetkiem. Przytoczg ten fragment relacji.

No, ksiadz Czekata byt tak obrobiony, ze tak powiem, istny Jezus. Nie, no
praktycznie takie jest moje wyobrazenie, jak z tych filmow, z ikon, z obrazow.
Ale trzydziestoletni cztowiek prawda? A wigc niestary. Chociaz na pewno jak
pierwszy raz ogladatem Jezusa z misterium, to sobie musialem, ze tak powiem,
uswiadomi¢, ze gdzies tam w podswiadomosci to sobie w ogdle nie
wyobrazalem, albo jednak wyobrazalem sobie jako takiego nie silnego,
zdrowego, tylko jako takiego pustelnika, ktéry chodzil z wezetkiem. Ale
wystarczylo mi to jedno zobaczenie, zeby sobie uswiadomié, ze przeciez to nie
jest, ze sig w ogole nie zastanowitem. Bo gdybym sig zastanowit, to tak bym se
nie wyobrazat. Skojarzytem sobie, ze Bog jest przedstawiony jako dziadek, czy
pustelnicy, czy zakonnicy, moze to" .

Wyobrazenie o wygladzie Jezusa na podobienstwo dziadka-zebraka® nie jest
odosobnione i bez trudu odnajdziemy je w wielu przekazach.

Jednego razu szedl Pan Jezus ze §w. Piotrem po swiecie; obydwaj wygladali jak
staruszkowie. Wtasgnie mieli przechodzi¢ rzeczke, na ktorej dziewka potozyta
lawke i prata bielizng kijanka. ,,Puscisz nas”? - méwi Pan Jezus ,,Niech Bog
prowadzi”! - odrzekta dziewka, ktadac tawke, aby po niej przeszli, - Pan Jezus
przeszedt po tawce; ale $wigtemu Piotrowi, jak zwyczajnie czlowieckowi,
zachciato si¢ pozartowac, i tracit laseczka pioraca dziewczyng. Ona - na widok
starego zaczepnika - uderzyta go kijanka w noge i mocno sthukta®.

Pewnego razu szed Pan Jezus ze $wigtem Piotrem i nadszed jich wiecér. A byly
dwie chatupy: jedna bogata a druga biedna, w bogaty byto bardzok duzo zboza,
a w biedny jino wiazecka stomy. Pan Jezus wszedt do bogaty jizby i méwiut:

AZE7098,s.15-16.

* Magdalena Zowczak w wydanej ostatnio ksiazce Biblia ludowa. Interpretacje watkow biblijnych w
kulturze ludowej, Wroctaw 2000, omawiajac ludowe wyobrazenia Jezusa Chrystusa, podejmuje
rownolegle watki przenikania si¢ postaci starca i zebrzacego dziada oraz Boga-Ojca i Jezusa Chrystusa
(tamze, s. 49-56, 304-323). Autorka akcentuje, iz w wyobrazeniach wedrujacego Jezusa Chrystusa
dominuje obraz dziadka (nie dziada). Prowadzona analiza odsyta do traktowania tych wyobrazen jako
symbolicznych kontaminacji wtasciwych dla mys$lenia ludowego, a takze do rozwazenia kwestii czaso-
przestrzennych. Jednak z punktu widzenia struktury tych wyobrazen, w systemie kultury maja one
podobny charakter i nawiazuja do tzw. kategorii swojego - obcego (por. J. Lotman, B. Uspienski,
,, Odszczepieniec” i ,, odszczepienstwo " jako pozycje spoteczno - psychologiczne w kulturze rosyjskiej -
na materiale z epoki przedpiotrowej (,,swoje”’ i ,,0obce ” w historii kultury rosyjskiej), przet. B. Zytko, [w:]
Semiotyka dziejow Rosji, 1.6dz 1993, s. 62-77). Niemniej subtelna réznice na jaka wskazuje autorka,
warto zapamigtac.

* 0. Kolberg, Krakowskie, [w:] Dzieta wszystkie. Cze$é IV, T. 8, Wroctaw 1962, s. 92-93.
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»Niech bedzie pokwalony Jezus Krystus™! - A to byli dziadkowie - i méwiut to
nocleg. Ale lodpowiedziata ta gospodyni: ,,Ni mam ani todrobiny stomy”. - 1
Pan Jezus poszed ze $wigtem Piotrem i zaszed do ty biedny chalpy i mowiut
tagze to nocleg. Ta biedna kobieta, wziena te wiazecke stomy i rozestata na
ziemi i mowita: ,,Lazcie se moji dziadkowie”. Ni miata jem co dac jes, ale miata
placek upiecony, co lezal w popiele, to jim data. Ci dziadkowie przenocowali
sie, podzigkowali za nocleg 1 posli. Na drugi dzien ta bogata gospodyni ni miata
ani ziarnecka w komorze, a ta biedna miata petno komore. Ta bogata zachodzi
do kémory, a tam nima ani ziarnecka. Skarzuta ja do sadu, ze ji wybrata wiecor z
kémory. Ta biedna kobicta wymawiata sie, ze nie brata, jino byli dziadkowie,
przenocowala jich ina drugi dzieh miata petna komore™.

Szedt raz Pan Jezus ze §w. Piotrem po ziemi, jako biedni dziadkowie i dostali od
pewnej gospodyni podptomyk, /.../"".

Czestaw Hernas, analizujac zrodta folklorystyki, zwraca uwage, ze od XVI
wieku wyodrebnia si¢ w Ko$ciele nurt reformistyczny, ktorego celem sg migdzy
innymi podjgte powszechnie proby misji wiejskich. Nasilenie misji przypada na
druga potowg wieku XVII i wiek XVIII. Szto o to, aby przyblizy¢ ludowi prawdy
wiary. W efekcie misji dokonata si¢ wzajemna adaptacja tekstow ludowych i
koscielnych. Przy czym, aby uzywany przez misjonarzy jezyk byt dla chiopa
zrozumialy, zasada staje si¢ takie jego uzywanie, aby stosowa¢ kod wypowiedzi
obowiazujacy w kulturze ludowej. W ten sposob czotowym przedmiotem kultu staje
si¢ nie Trojca $wigta, ale Pan Jezus i Matka Boska, wyobrazeni jako dobry pan
wedrujacy po $wiecie, zwykle z ,,Pietropawtem”, w celu dorywczych interwencji, i
jako dobra panienka ujmujaca si¢ za ludem. Wyobrazenia Jezusa Chrystusa oparte sa
naregule ciagtych analogii do Zycia chtopskiego. Obok paraleli macierzynstwa Marii
i chtopki stosowana jest paralela losu Jezusa Chrystusa i losu chtopa - nedzarza™. Do
zbiorowej pamigci chlopow wchodza teksty, ktore maja swoje zrodto w misjach
ewangelizacyjnych, tak wigc poniekad kulturowo obce.

Wzajemna adaptacja tekstoéw ludowych i1 koScielnych nastapila przy
wykorzystaniu Ewangelii, lecz rowniez wyobrazen chrze$cijanina jako homo viator™.
Zapewne jeden z najbardziej znanych obrazéw chrze$cijanina pielgrzyma i wedrowcy

*S. Udziela, Lud polski w powiecie Ropczyckim w Galicyi, Cz. 111, ,,Zbiér Wiadomoéci do Antropologii
Krajowej”, 1892, T. 16,s. 34.

*' Tenze, Opowiadania ludowe ze Starego Sacza, ,,Wista”, 1895, T.9,s. 103.

* Cz. Hernas, W kalinowym lesie. U zrédet folklorystyki polskiej, t 1, Warszawa 1965, s. 108, 123.

* Chrzescijanin jest homo viator w zyciu doczesnym. Cztowiek - podrozny w nieustajacej wedrowce,
jaka jest ziemskie zycie - przelotna chwila w jego przeznaczeniu - w ktérego trakcie zmierza, w
zalezno$ci od swych postepkow, ku zyciu lub ku $mierci wiecznej, to pierwsza i najbardziej znana
koncepcja cztowieka $redniowiecza. Druga koncepcja oparta jest na postgpowaniu cztowieka, ktory
czyni pokute, gdyz wtasnie w pokucie widzi on $rodek dla zapewnienia sobie zbawienia wiecznego, J. Le
Goft, Czlowiek sredniowiecza, przet. M. Radozycka-Paoletti, [w:] Czlowiek sredniowiecza, red tenze,
Warszawa 1996, s. 16-18.
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zostat utrwalony w kulturze europejskiej za sprawa sSredniowiecznego dzieta Tomasza
a’ Kempis O Nasladowaniu Jezusa Chrystusa’. Nasladowanie to podazanie za
Bogiem; ten, ktory podaza boskimi §ladami, jest Bogu postuszny, z kolei postuszny
jest ten, ktory stucha bozych stow. W nasladowaniu i podazaniu wespot z Jezusem
Chrystusem kryje si¢ opozycja, ktora teologia rozwaza jako r6éznicg pomigdzy imitor
a sequor. Lacinski termin imitor znaczy nasladowac, odtworzy¢, by¢ podobnym,
rownac sig. Z kolei sequor znaczy tyle co i$¢ za kims§, postegpowac, towarzyszy¢. Zofia
Mitosek, analizujac koncepcje nasladowania w dziele Tomasza a® Kempis, stwierdza,
ze podazanie za Jezusem Chrystusem to stuchanie Jego glosu i poszukiwanie Jego
sladow. W ten sposob wyjsciowe opozycje nasladowania i podazania sa w istocie nie
do rozerwania. Bedac jednoczes$nie wedrowca i przewodnikiem, Jezus Chrystus jest
w bezustannym ruchu, ruch natomiast jest ruchem ku prawdzie. Prawda ptynie z
dwodch kierunkéw: na osi wertykalnej jest to prawda, ktora odstania swoja moc
iluminacji, zatem zasadniczo obrazoéw, na osi horyzontalnej natomiast to sila
przewodnika, ktory wskazuje kierunek pielgrzymujacej duszy, a czyni to poprzez sitg
stowa™. Genezy tego wzoru ,,chrzeécijanskiego nasladowania” nalezy doszukiwac sig
w przemianach duchowosci, jakie miaty miejsce pod koniec XI wieku, a ktore byty
stymulowane przez krytyke zycia tradycyjnych benedyktyndéw z opactwa w Cluny w
Burgundii. Propagowany przez kluniatow charakter $§wigtosci, oparty na
kontemplacji nieskonczonej tajemnicy zupelnie réznego i nieosiagalnego dla
cztowieka Boga, z wolna odchodzi na drugi plan. Swietos¢ staje si¢ za to coraz
czesciej owocem nasladowania Jezusa Chrystusa, tego ,,widzialnego obrazu
niewidzialnego Boga”, za ktorym i$¢ trzeba wiernie, by pewnego dnia dostapic¢
btogostawionego zycia wiecznego. Ideal §wigtosci poprzez nasladowanie Zbawiciela
od poczatku XIII wieku zaczyna by¢ postrzegany jako utozsamienie sig z mitujacym i
cierpiacym Jezusem Chrystusem. Widoczny jest tutaj bardzo wyraznie proces
uwewngtrznienia §wigtosci, oparty na dostrzezeniu ludzkiej strony Jezusa Chrystusa i
na pragnieniu nasladowania Go™. Efektem tej zasadniczej przemiany duchowosci sa
wspomniane juz watki ikonograficzne ziemskich narodzin Jezusa Chrystusa i jego
$mierci na krzyzu, bardziej istotny jest jednak motyw wspolcierpienia, compassio, w
ktérym wyraznie wida¢, iz dawna zasada ,,mimesis” - podobienstwa ,,czego$” -
zastapiona zostala podobienstwem ,,do”. Obraz wzbudzajacy cierpienie przybyt do
Europy z Bizancjum’. W $redniowiecznej Europie legl u podstaw nowego rodzaju
komunikacji cztowieka i Boga. Model komunikacji z Bogiem jako wspotodczuwania
cierpienia ibycia postusznym jest rowniez powszechny w kulturze ludowe;j.

* Johan Huizinga zwraca uwage, iz wspomniane dzielo ,,w miar¢ mozliwosci” przezwycigza tak
charakterystyczna dla sredniowiecza obrazowos$¢, dazac w kierunku mistyki, tenze, dz. cyt.,s. 267-268.

% 7. Mitosek, Mimesis, Warszawa 1997, s. 175-176.

** A. Vauchez, S'wi@ty, przet. M. Radozycka-Paoletti, [w:] Czlowiek sredniowiecza, red J. Le Goff,
Warszawa 1996, s.405,410.

7 Patrz: G. Jurkowlaniec, Chrystus Umeczony.lkonografia w Polsce od XIII do XVI wieku, Warszawa
2001, s. 23-25; M. Mazurczak, Czlowiek wobec Boga w sztuce Sredniowiecznej, ,,Ethos”, 1997, nr
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Rozwijajace sig¢ pod wptywem XVII- i XVIll-wiecznej akcji misyjnej
kazania sa juz jako$ciowo odmienne od apokryfow, wykorzystywane sa jednak
mechanizmy powstawania apokryfow (np. naruszenie struktury Pisma Swigtego,
kompilacje, zapelianie luk w tekscie), nadto kazania te sag w ,,ciagtym ruchu”,
bezustannie poprawiane i przerabiane, z czasem odrywaja si¢ od swoich autorow. Co
takze niezwykle interesujace, ludowa wyobraznia religijna dazy rowniez w kierunku
obrazowania. Przytoczone podzniejsze XIX-wieczne przekazy oparte sa na
wspomnianych regutach. Reguty te nie obowiazuja jednak w malarstwie ludowym,
gdzie prozno jest szuka¢ obrazéw Jezusa Chrystusa jako wedrownego dziadka-
zebraka™.

Powré¢my do zastanawiajacego przypomnienia sobie obrazu Jezusa Chrystusa
jako trzydziestokilkuletniego mezczyzny podobnego do ksiedza Jana Czekaly MSEF,
pierwszego odtworcy roli Jezusa Chrystusa w goreckim misterium”. W naszym
przypadku owo przypomnienie sobie przez rozmdéwcee wygladu Jezusa jako mezezyzny
podobnego z wygladu do tworcy goreckiego misterium - ks. Jana Czekaty MSF jest nie
tyle przypomnieniem, co porzuceniem obrazu Jezusa Chrystusa jako wedrownego
dziadka-Zebraka na rzecz obrazu do$wiadczanego zmystami®. Zamiana
wyobrazeniowych obrazow nasuwa istotniejsze spostrzezenie. Obrazowanie na gruncie
religijno$ci zaczyna zaslania¢ stowo, ktore powoli jest wycofywane z obszaru jezyka
religijnego, wydaje si¢, ze sam obraz staje si¢ wystarczajacy (i to nie tylko do celow
dydaktycznych), przynajmniej w czasie goreckiego Misterium Meki Panskiej. Raz
zobaczona osoba odtwarzajaca posta¢ Jezusa Chrystusa zmienia wyobrazenia o jego
wygladzie. Co zaskakujace, dzieje si¢ tak pomimo wielowiekowej obecnosci
wyobrazenia Jezusa Chrystusa na podobienstwo dziadka-zebraka. Obraz odstania duza
wigksza sit¢ oddzialywania niz stowo. Warto tutaj wskaza¢ na dwa mechanizmy. Po
pierwsze, wypadaja z obiegu kultury ludowej wyobrazenia uksztattowane pod

* Johan Huizinga akcentuje, iz w sztukach plastycznych w poznym $redniowieczu dostrzegana jest
malowniczo$¢ zebraka, literatura z kolei traktuje ten temat z komizmem lub z niechgcia. Patrz: tenze, dz. cyt.,
s.358.

¥ Przypomnienie na gruncie religijnoéci jest bardzo czesto kojarzone z przypomnieniem ,,czasu
poczatku”. Prawdziwos$¢ przedstawien, jakie niesie ze soba jezyk religijny, wyplywa przede wszystkim
ze zdolnosci przywolywania pamigci o poczatku. Funkcja anamnezyjna jawi sig¢ jako przezwycigzenie
ziemskiej doczesnosci i ziemskiego czasu i jest jak zywy mit w Eliadowskim rozumieniu tego stowa.
Patrz: E. Wolicka, dz. cyt., s. 71. Gdyby korzysta¢ z tego tropu interpretacyjnego, z pewnoscia
przypomnienie sobie Kalwarii i Mgki Jezusa Chrystusa mozna byloby opisa¢ w takich wiasnie
kategoriach. Z kolei historycy sztuki podkreslaja, iz w nowozytnej sztuce, a co za tym idzie, w kulturze
wspotczesnej, brak jest odwotan do ,,czasu poczatku”, ktory jest z kolei interpretowany jako oznaka
desakralizacji 1 kryzys mozliwosci powrotu do zrddet przez uczestnika wspotczesnej kultury. Por. T.
Chrzanowski, Kryzys sztuki religijnej - historia czy terazniejszos¢, [w:] Kryzysy w sztuce, Warszawa
1988,s.179-197.

“ Takiego rodzaju zamiana mocno wpisuje si¢ z kolei w przedstawianie orbis exterior w kategoriach orbis
interior i w ramach paradygmatu semiotyczno-strukturalnego na takiej projekcji bedzie polegat
sensualizm religijny. Por. L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, s.
215-219; K. Piatkowska, Kultura a ikonosfera, , - 6dzkie Studia Etnograficzne”, 1994, T. 33, s. 75-76.
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wplywem XVII- i XVIII-wiecznej akcji misyjnej. W wyniku misji nastapila
wzajemna adaptacja tekstow ludowych i koscielnych, a do zbiorowej pamigci
chlopow weszto migdzy innymi wyobrazenie o Jezusie Chrystusie oparte na regule
ciaglych analogii do zycia chlopskiego. Po drugie, to ,,puste” miejsce jest
zastgpowane przez kolejny wyobrazeniowy obraz, ktoéry odwotuje si¢ nie do stowa,
lecz do innego obrazu. Aby zilustrowaé zanik odwotywania si¢ obrazowania do
stowa, podam pewien przyklad. Jak ustaliliSmy na podstawie wywiadow, przy
odtwarzaniu strojow i wygladu postaci bioracych udzial w goéreckim misterium
korzystano z obrazkéw w bogato ilustrowanej Biblii dla dzieci. Posta¢ Jezusa
Chrystusa nadto byla charakteryzowana przy wykorzystaniu najbardziej znanych
typdw ikonograficznych takich jak np. Husta §w. Weroniki.

Ekspansywno$¢ obrazoéw we wspotczesnej kulturze jest powszechnie znana.
Obraz jako no$nik informacji i medium wypiera stowo (zardbwno drukowane, jak i
dyskursywna moweg). U odbiorcéw kultury masowej wyrabiane sa trwate nawyki
zmierzajace do przekonania ich, ze wizualno$¢ jest podstawowa warstwa ich
zyciowego $srodowiska. Wielo$¢ obrazéw wzajemnie odwotujacych i naktadajacych
si¢ na siebie zastgpuje i przestania oryginat. Zjawisko to jest potegowane przez silg
medium telewizyjnego. Komunikowanie elektroniczne silnie oddziatywuje na
kulturowa strong naszego zycia, okresla sposoby naszego myslenia i dziatania. Nasz
sposOb zachowania zmienia si¢ wraz z telewizja, bowiem patrzymy na $wiat poprzez
telewizjg. Poza tym, iz telewizja moze by¢ nosnikiem doswiadczenia kulturowego,
okresla ona szczegdlna retoryke wspotczesnej wypowiedzi skoncentrowana na obrazie
i lekcewazaca stowo. W rezultacie mamy do czynienia z powrotem tego, co
nieswiadome, i potggowaniem zjawiska tzw. wtornej przedpismiennosci w kulturze
wspotczesnej'. Ekspansja obrazu na gruncie religijno$ci budzi obawy oderwania si¢ od
przedstawianego oryginatu”. Taki jezyk ma charakter barwnych konstrukcji i moze
powodowac¢ trywializacje tresci religijnych. Czyzby zatem obraz odwrécit si¢ od
cztowieka i zaczat deformowac jego universum? Co prawda we wspotczesnej kulturze
obrazowanie ma coraz czgsciej charakter kreacyjny, a nie mimetyczny, lecz same
obawy przed zanikiem funkcji dydaktycznej obrazu i oddalaniem si¢ od oryginatu
przypominaja wczesniejsze $redniowieczne dysputy, ktore na powrdt odzywaja.
W kulturze wspoéltczesnej, podobnie jak i w S$redniowieczu, dystans migdzy
kultura uczona i kultura ludowa pokonywany jest za pomoca komunikowania
wizualnego. Stowo elit przektadane zostaje na jezyk obrazkowy. Wspolczesnosé
i $redniowiecze jawia si¢ jako okresy kultury wizualnej, co wigcej, niekiedy

' R. Silverstone, Telewizja, retoryka i powrét tego co nieswiadome. Uwagi o miejscu witornej

przedpismiennosci w kulturze wspolczesnej, przet. 1. Siwinski, ,,Przekazy i Opinie”, 1990, nr 1-2(59-60), s.
37-60.

“ Na ten temat patrz: A. Lepa, Uwiezienie stowa czy ekspansja obrazu, ,,Ethos”, 1993, nr 4(24), s. 20-
35; J. L. Marion, Slepy w Siloe, czyli odniesienie obrazu do oryginatu, przet. L. Balter, ,,Communio.
Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”, 1990, nr 2(56), s. 12-29.



Stowo i obrazowanie. Przykiad goreckiego Misterium Meki Panskiej
75

wspotczesnos¢ z wymienionych wiasnie powodéw nazywana bywa nowym
$redniowieczem”. Pytaniem otwartym pozostanie, czy doczekamy si¢ rozwoju
nowych apokryfow?

“U. Eco, Semiologia zycia codziennego, przet. P. Salwa, Warszawa 1996, s. 74-101.
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