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Dariusz Kulas

Sztuka zycia jako sens zycia

Jesli w swym namysle gleboko zastanowimy si¢ nad rozwijang wspotczesnie sztuka
zycia, to okazuje si¢ ona zwykle doraznym i uzytecznym projektem. Zycie jest
znieksztalconym 1 bezrefleksyjnym trwaniem, podtrzymywanym przez konsumpcyjny
charakter rzeczywistosci, a cztowiek jest pojmowany niczym Heideggerowskie Sie:

W tym charakteryzujacym wspotbycie zdystansowaniu zawiera si¢ jednakze: jestestwo
jako powszednie wspolne bycie jest pod wiadzg innych. Ono samo nie jest, inni odebrali mu
bycie. Inni moga korzysta¢ wedle upodobania z powszednich mozliwosci bycia jestestwa. Ci
inni nie sg przy tym okreslonymi innymi. Przeciwnie, kazdy inny moze ich zastapic.
Decydujaca jest tylko dyskretna, od jestestwa jako wspotbycia niepostrzezenie przejeta
dominacja innych. Nalezy si¢ samemu do innych i utrwala si¢ ich wiadze. "Inni", ktérych
zwie si¢ tak dlatego, by ukry¢ wlasng istotowa przynaleznos¢ do nich,, sg tymi, ktorzy w
powszednim wspolnym byciu zrazu i zwykle "sa tu oto". "Kto" nie jest lub owym, nie jest
si¢ nim samemu, nie sg nim niektdrzy, i nie jest nim suma wszystkich. "Kto" jest czyms$
bezosobowym, Siell,

Aby sztuka zycia zostala wyzwolona ze swej uzytecznosci i trywialnosci musi by¢
wprowadzona w przestrzen pojec¢ absolutnych. To bezosobowe wyrazenie, jakim jest sztuka
zycia, musi a priori przyja¢ forme pytania o szcz¢scie, prawde i pickno. Mozna tu podazy¢
droga Kartezjusza w mysleniu o tym, Ze to, co jest a priori jest czyms$ uprzednim w stosunku
do doswiadczenia zmystowego. Mozna uznaé, ze szczeScie, pigkno 1 prawda sg niczym
Kantowski pewnik, ktory przyjmujemy bez dowodu, a sztuka zycia wtedy jest wypetlnieniem
tego, co istotowe. To, co indywidualne i absolutne zostaje uzgodnione. Jedynie takie
przeksztatcenie jest gwarantem pozbycia si¢ idoli, w ktore jest ubierana sztuka zycia, kiedy
odnosi si¢ jg do zmystowego doswiadczenia i przypasowuje do wiasnych, partykularnych
potrzeb. W otoczeniu za$ pytan istotnych sztuka zycia moze zaistnie¢ jako pojecie 1 idea.

W niedoskonalym pojmowaniu  sztuka Zycia przybiera posta¢ mocno
spersonifikowanego chcenia i hedonistycznych dazen, wynikajacych z nierozumienia kwestii
kardynalnych. To, co istotne dla cztowieka pojawia si¢ dopiero w pytaniu o sens zycia.
Cztowiek, porzucajac takie pojecia, jak szcze$cie, prawda, pigkno - w ich ontologicznym
rozumieniu, staje si¢ cztlowiekiem hiperkonsumpcji. Traktuje sie¢ je w sposob ptytki, jedynie
indywidualistycznie, wylacznie na modie uzytecznosci. W tym wymiarze panuje dyktat
indywiduum i praktyka socjalistycznej sprawiedliwo$ci spolecznej. Ptytko§¢ wspotczesnosci

nie posiada w swym "stowniku ﬁnalnym"[ﬂ takich poje¢ jak zdziwienie, namyst,
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poznanie 1 tajemnica, szczgscie, prawda, pigkno. Co najwyzej stajg si¢ one metaforami,
pozostajacymi jedynie poptuczynami w horyzoncie zdarzen wspodtczesnego cztowieka. I takie
ludzkie strywializowanie jest tez udziatem sztuki zycia.

Zapomnienie istotowych poje¢ zapetnione jest nagromadzeniem rzeczy. Gromadzimy,
by nie mysle¢. Dlatego cztowiek jest "ghlupi wsrod rzeczy". Martin Heidegger pigtnowat
zastonigcie rzeczami, upadek cztowieka pod rzeczami. Diagnozujac wspolczesng sztuke zycia
nie sposob znow stwierdzié, ze cztowiek jest dla rzeczy, przez te rzeczy jest utrzymywany,
wypetniany 1 legitymizowany. Czlowiek nie znajduje si¢ na Heideggerowskiej polnej drodze,
ale w pasazu handlowym, w parku rozrywki lub co najwyzej tworzy Baumanowska
"wspolnote szatni", z infantylng egzystencja.

Dlatego glebokie pytanie o sztuke zycia, w zestawieniu z mizerng wspoOlczesng
kondycja ludzka, staje si¢ manifestem i1 apelem egzystencjalnym. Jest odpowiedzig na
urzeczowienie sztuki zycia, ktora w pospolitych opowiesciach staje si¢ recepta na zycie, ale
bez poznania, bez metafizyki, bez szczescia, bez prawdy, bez pigkna. Nie zgadza si¢ z
usrednieniem spotecznym, dopasowywaniem cztowieka do takich samych standardéw zycia.
Glgbokie pytanie o sztuk¢ zycia boryka si¢ z naglo$nieniem uzytecznej i1 trywialnej
opowiesci, ktorej utrwalenie odbywa si¢ pod dyktando demokracji liberalnej. Nie jest ona
szczgsciem, jest problemem, co najdobitniej wyrazit Platon, piszac o demokracji tak:

Gos¢: A rzady niewielu - tak, jak <<niewiele>> lezy pomigdzy jednym a wieloma - tak i
ten rzad bedziemy uwazali za posredni migdzy tamtymi oboma. A znowu rzad thumu jest pod
kazdym wzglgdem staby i niezdolny do Zzadnego wielkiego dobra ani zta, w porownaniu do
innych ustrojow. Dlatego, ze w demokracji rzady sg podzielone migdzy wiele matych
czastek, totez ona jest sposrdd wszystkich nierzadnych najlepsza. Jesli we wszystkich panuje
nierzad i swawola, to nie ma, jak tylko zy¢ w demokracji, a jesli panuje porzadek, to zy¢ w
demokracji nieznosnie®.

Sztuka zycia, budowana na fundamencie poje¢ istotowych, nie znajduje w demokracji
wzmocnienia. Narazona jest na pragmatyzm. Nie jest niemozliwa, ale jest wielkim i trudno
osiggalnym wyzwaniem dla jednostki, ktora nie dostaje wsparcia ze strony kultury idei.

Pospolita sztuka zycia jest programowo wpisywana w humanizm. Zapyta¢ mozna -
humanizm, czyli co? Wedle Jozefa Marii Bochenskiego to nic innego, jak wiara w
"cztowiekochwalstwo" - to gldwny dogmat gloszony prawie przez wszystkie systemy
filozoficzne, kazdy program politycznej kazdej partii 1 przytlaczajacy temat kazan gltoszonych

w éwiqtyniach[ﬂ. Kto o$miela si¢ nie by¢ humanista, jest wyrzutkiem spoleczenstwa, jest
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niczym barbarzynca. Myslenie Bochenskiego odnosi si¢ tez obecnej podejrzliwosci.
Wspotczesnie wszystko podlega watpliwosciom, tylko nie humanizm. Taka jest melodia
mainstream'u.

Humanizm jednak nie pozwala witasciwie ujaé sztuki zycia, gdyz nie sytuuje pytan
metafizycznych w horyzoncie absolutnym. Dopiero usuwajac cztowieka z poznawczego
centrum $§wiata mozna na nowo zaufac sile pytan o dobro, prawdg i pigkno.

Trywialna sztuka zycia chce uczyni¢ cztowieka zadowolonym z siebie. Dazy do tego,
by cztowiek czut si¢ speliony, indywidualnie doceniony we wspdlnocie, ale i wyrdzniony
sposrdd innych tak samo "dobrze" czujacych, docenionych i zadowolonych indywidudw.
Sztuka zycia konczy si¢ na spelnieniu i marazmie zadowolenia.

Brak ukierunkowania na szczg$cie, prawde i pickno powoduje, ze cztowiek nie
potrzebuje fundamentu zycia. Chodzi mu jedynie o zadowolenie 1 wrazeniowos¢, a nie sens
zycia. Dlatego tak wazne jest, by wyznacznikiem sensu zycia czlowieka staty si¢ pojecia
szczgscia, prawdy 1 pickna, wolne od kulturowego gestu relatywizacji. Powinny nie podlegaé
relatywizujacemu wypelnieniu na zasadzie poznawczego anything goes (wszystko ujdzie)™..

Podjecie rozwazan o sztuce zycia w horyzoncie warto$ci absolutnych prowadzi do
troski o sens zycia. Czym jest sens zycia? Jest tym, co okresla 1 wyraza cztowieka w sposob
podstawowy. Sens zycia otwiera si¢ dla cztowieka wraz to rozwijaniem pytan o szczescie,
prawde 1 pigkno. Te pytania nie sg czym$ nowym, gdyz s3 ciggle obecne w kulturze,
wyrastajg z natury cztowieku. Podobnie i odpowiedzi nie s3 niczym nowym. Nalezy wracaé
do starych odpowiedzi, przypomina¢ namyst starozytnych, gdyz czas nie wyklucza mysli.
Mysl o podstawowych wartosciach, tak jak mysl o podstawowych pytaniach, jest stale
obecna. Co najwyzej jej uczestnictwo we wspotczesnym dyskursie jest marginalne, o stabym
natezeniu. Cztowiek lubi stawia¢ "nowe" pytania i szuka¢ "nowych" odpowiedzi, rozwija tym
samym lek przed odkryciem, ze wszystko jest stare. Cztowiek jest stary, wcigz z tak samo
powracajagcym lekiem o sens zycia. Szukanie "nowych" odpowiedzi wyczerpuje czlowieka.
Odkrywanie starych prawd przerasta mozliwosci wspoiczesnej kondycji cztowieka. Jest
ponad jego rozum. Czlowiek jest dzisiaj istota nierozumng w sensie mys$lenia ogoélnego.
Wspotczesny cztowiek to kalejdoskop intensywnosci doznan i $wiadek konsumpcji.

Nalezy wrdci¢ do rozpoznania szczg$cia, prawdy i1 pigkna w ujeciu klasycznym.
Sokrates upatrywal szczescia nie w tym, co zewnetrzne, czyli w dobrach ciala czy, jak

mogliby$my dzisiaj powiedzie¢, w dyktacie rzeczy. Szczgscie uzyskuje si¢ z dobra duszy,
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ktéra jest udoskonalana za pomoca cnoty!®. Cnota to poznanie i wiedza. To prowadzi
czlowieka to urzeczywistnienia siebie, do bycia sobg w pelnej akceptacji siebie. To jest droga
cztowieka do szcze$cia. Szczescie tak zdefiniowane uwalnia cztowieka od tego, co pochodzi z
zewnatrz. Zostaje umieszczone w cztowieku, w jego duszy. Szczescie jest we wiladaniu
cztowieka, czyli zalezy od ludzkiego logosu. Jesli tak zdefiniujemy pojecie szczescia, to nie
ma tu zaleznosci szczgscia od rzeczy i losu. Jest ono wolne od materialnego aspektu.
Sokratejski cztowiek szcze$liwy to cztowiek bedacy w zgodzie samym soba. To znaczy
zyjacy zyciem myslacym. Zycie bezmyslne byloby rozwijana egzystencja bez szczescia. W
tym przypadku cztowiek niszczytby swe zycie jako dobre zycie.

Tak rozumiane szczg$cie stawia cztowieka w roli depozytariusza szczesécia. Posiada on
szczgscie w sobie, a zatem nie przychodzi ono z zewnatrz, bedac zaleznym od czego$
zewnetrznego. Mozna by powiedzieé, ze osiagnigcie szczgscia to praca na materiale znanym,
nad samym sobg, ale jest to praca mozolna i trudna, gdyz musimy stanag¢ w prawdzie z
samym soba, bez artefaktow tego $wiata. Pojawia si¢ tutaj watpliwos$¢, czy wspotczesna
rzeczywisto$¢ pozwala czlowiekowi na przyjecie takiej postawy refleksyjnej. Czy
hedonistyczny cztowiek wspotczesny umie podjaé samego siebie i czy nie utracit zdolnosci
anamnesis? Na pewno szczeScie jest tym pojeciem, ktore powinno budowaé sens zycia.
Czlowiek pozostawiony bez szczegscia, bez mozliwosci jego poszukiwania i osiggnigcia, jest
cztowiekiem poszukujacym straconego czasu. Ekwiwalent materialny jest tylko ucieczka
przed uswiadomieniem sobie nieszczescia. Czy dzisiaj cztowiek jest w stanie uswiadomic
sobie cokolwiek niematerialnego? Czy dzisiaj czlowiek moze rozwija¢ prawdziwa ideg¢
szczescia, gdy ma jedynie ztudne przekonanie, ze swiat jest peten chwilowych szczes¢, ze jest
na wyciagniecie reki jego checenia?

Pojeciem, ktore jest piotrowa skala dla rozwijanego sensu zycia, jest prawda.
Wspotczesnie od razu wiklamy si¢ w watpliwosci, jakich przysparza definiowanie prawdy,
rozumienie pojecia, ograniczenia poznawcze. Znajac wszystkie te ograniczenia, trudnosci
wynikajace z kryteriow 1 klasyfikacji, problemy podziatlu podstawowego na klasyczne i
nieklasyczne definicje prawdy - musimy jednak czego$ si¢ trzymaé. Czlowiek musi si¢ na
jakie$ pojecie prawdy zdecydowacd, aby da¢ Zyciu mocny i trwaty fundament. Prawda moze
by¢ rozumiana jako realne dobro, warto§¢ sama w sobie, bez warto§ciowania i

relatywizowania. Prawda jest rodzajem filtra dla r6znorodnych celow cztowieka.
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Prawda jest w relacji z dobrem, czyli celem, do ktorego cztowiek dazy. Mozna
przywota¢ w tym miejscu Arystotelowskie pojecie szczescia, ktore jest najwyzszym dobrem.
Eudaimonia to pojecie umiejscowione w naturze cztowieka, cztowiek jest racjonalny, a natura
jego wynika z rozumu. Jak powiada Arystoteles, "co do nazwy tego dobra panuje u
wiekszosci ludzi niemalze powszechna zgoda; zarowno bowiem niewyksztatcony ogot, jak
ludzie o wyzszej kulturze upatruja je w szczgsciu, przy czym sadza, ze by¢ szczesliwym to to
samo, co dobrze zy¢ i dobrze si¢ mie¢", Tym, co wyrdznia cztlowieka jest rozum i dziatanie
wedhug rozumu. Jeszcze raz oddajmy glos Arystotelesowi:

Ze to[rozum]wiec jest istota kazdego czlowieka lub jest nig bardziej niz co innego i ze
czlowiek prawy najbardziej to wlasnie w sobie mituje - jest rzecza jasnal™.

Dlatego tez prawda jest racjonalna, mozna by rzec, ze jest ona wlasnie fundamentem
zycia. Kazde budowanie sensu zycia bez prawdy jest wydmuszka, dorazng atrakcja.
Rozwijana sztuka zycia nie powinna by¢ projektem chwilowym, powotywanym ad hoc na
uzytek zaistnialych okoliczno$ci, elaboratem o zyciu. Ma by¢ testamentem zas§wiadczajacym
o czlowieku w §wiecie. Warto pamigtac, ze Heideggerowska prawda jest otwarto$cia bycia[gl.
Prawda, ktora odstania sens zycia, nie jest sprawg blaha, ktéra jest posroéd innych btahostek.
Nalezy zwro6ci¢ si¢ ku ontologicznemu rozumieniu prawdy. Czyz nie jest tak, ze czlowiek
musi stale konfrontowa¢ prawde - ten fundament dla sensownego zycia - z nieprawda, iluzjg?
Co pomaga cztowiekowi porusza¢ si¢ posrdd prawdy i1 nieprawdy? Czlowiek powtarza

Parmenidejska podr6z i stoi na rozwidleniu drog mniemania i prawdy[l—ol

. To, ktorg z drog

podazy ma odzwierciedlenie w jego pytaniach o sztuke zycia. Wybor determinuje dalsze

zycie czlowieka, podsyla wyobrazenia o Swiecie, intensywnos¢ przezywania $wiata. | z

pomoca owych drog cztowiek wypelnia sens Zycia. Ten swoisty testament jest prawda albo

nieprawda o cztowieku. Jest $wiadectwem wyboru, o ktorym tak pisze Porfiriusz z Tyru w
Listach do Marcelli:

Dobrze wiem, ze nie moze by¢ wigkszego zmagania niz to, ktore teraz przed toba stoi.

Uwazasz bowiem, ze oto tracisz we mnie przewodnika, jak i droge zbawienia. Lecz twoja

sytuacja nie bedzie tak zupelie tragiczna, jesli tylko odrzucisz ngkania nierozsadnych

namigtnosci i uznasz za nagrod¢ pamie¢ boskich stow, ktore wtajemniczyty cie w prawa

filozofi¢ i nauczyly zasad, aby ocenia¢ samych siebie w §wietle naszych czynow. "Dokonane

czyny dajg $wiadectwo pogladom" oraz "nalezy zy¢ zgodnie z tym, w co si¢ wierzy, aby by¢

sobie samemu wiarygodnym $wiadkiem tego, co si¢ publicznie glosi". [...]. Przeciez nie od

rzeczy zewnetrznych otrzymujemy zasady, ktore w sobie odkrywamy™H,

87


http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kulas.htm#7dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kulas.htm#8dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kulas.htm#9dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kulas.htm#10dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kulas.htm#11dol

Sens zycia jest wigc $wiadectwem prawdy, ale 1 prawda jest sensem zycia - tO
fundamentalna zasada cztowieka. Niepokojace jest to, ze prawda jest dzisiaj utozsamiana ze
swiatopogladem, a przeciez prawda nie ma tego dwuznacznego znaczenia "wizji" i
oznaczania czegos$ uczuciowego, emocjonalnegoM. To dlatego dzisiaj wygodnie o§wietlamy
sens zycia wieloma prawdami, bo cztowiek pozbawiony wartosci jest bytem bytujacym w
chwili. A to prowadzi w konsekwencji do braku mozliwosci skupienia si¢ nad prawda jako
pojeciem metaprawdy. Cztowiek rozptywa si¢ w aktualizacji prawdy, co pozwala mu
egzystowac, ale ta egzystencja musi by¢ aktualizowana przez coraz to intensywniejsze bodzce
zewnetrzne. W poszukiwaniu tych wrazen cztowiek zwraca si¢ ku réznym mozliwosciom
oferowanym przez "wolny rynek senséw zycia" - od uniesien nowych ruchéw religijnych,
new age, do materialnej konsumpcji. Wszystkie te oferty sa bardzo dobrze sg pozycjonowane
pod cztowieka, ktory jest doraznym celem. Wiasciwie maja mu wskaza¢ i wypehic¢ jego sens
zycia jako rozsadny produkt. A prawda nie jest taka "oferta", prawda w ogdle nie istnieje w
sensie rynkowym, nie mozna jej sobie wybra¢ i kupi¢ dla osiggniecia partykularnych celow.
Dlatego jest tak wazne, by poczyni¢ odkrycie, ze prawda jest w cztowieku. Wtedy nadaje ona
sens zyciu, a jej obecnos¢ nie podlega dyskusji. Jednak cziowiek jest zbyt zabsorbowany i
wyczerpany przez dzisiejszos¢, co powoduje, ze nie jest w stanie sprosta¢ prawdzie, obce sg
mu nawet leki Rainera Marii Rilkego:

BYT, OGRANICZENIE...

Byt, ograniczenie, czym by¢ a czym nie?
Czym by¢ dzisiaj, czym jutro, czym nigdy?
Noc, zrodta biegng, czy ty jestes nimi?

Stoja gwiazdy, wielkie gwiazdy swieca,

Nie masz sity, by ich glebinom

Sprostaé. (Ach, jakze chcesz istnie¢

Jesli nie mozesz by¢ wszystkim: tym juz nie.)

Rzym, okoto 1 kwietnia 191012,

Ostatnim wyznacznikiem sensu zycia jest pigkno. Nie chodzi tutaj o sama histori¢
pickna 1 jej egzemplifikacje w estetyce. Raczej mam tu na uwadze pojecie pickna w
rozumieniu greckim, czyli wyraz kalos, ktory zgodnie z dawng tradycjg jest thumaczony jako
"pigkny", ale moze by¢ tlumaczony w znaczeniu czego$ uzytecznego lub stosowanego do
celu. | takie znaczenie jest tym, ktore musi by¢ wpisane w sens zycia. Pigkno w tym
znaczeniu wprowadza w rzeczywistos¢ cztowieka to, co jest do dotkniecia, powoduje, ze

cztowiek nie jest przyttoczony szczesciem i prawda.
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Po prostu sens zycia staje si¢ dla cztowieka celem do osiggniecia. Widzi uzytecznos¢ owego
sensu zycia, co staje si¢ dla czlowieka czym$ wiasnie pigknym, jako spelnienie swojej
niepewnej drogi. Pickno w sensie zycia jest tez zewngtrzno$cia dla innego. Inny ma dostrzec
nasz sens zycia przez jego pickno, gdyz jest ono uzytecznie namacalne. Uzyteczno$¢ daje tez
mozliwos¢ tego, ze nasz sens zycia nie jest tylko dla nas, ale wyptywa na wody zbiorowosci. I
ta zbiorowo$¢ partycypuje w naszym sensie zycia poprzez dostrzeganie pickna. Oczywiscie
cztowiek ogranicza pigkno, sprowadza je do swojej indywidualnosci. Wynika to z tego, ze
chce je uchwyci¢, zobaczy¢. Jest w pewnym stopniu opetany tym, aby owo pigkno bylo dla
niego, niczym skarb.

Dlatego jedynie te trzy pojecia szczesécie (dobro), prawda 1 pigkno, ktdre pozostaja ze
soba w korelacji, moga ocali¢ sztuke zycia jako pojecie harmonii*. Sztuka zycia sprowadza
si¢ zatem do trzech poj¢¢, nad ktérymi czlowiek musi si¢ zastanowi€. Ale ten namyst musi
by¢ prowadzony bez wytchnienia, praktykujac wtasnie sens zycia. Cztowiek zawsze jest na
drodze poznania sensu zycia i nie ma mozliwos$ci zawrdcenia. Sens zycia jest podwdjnie
ztozony, poniewaz obejmuje swym zakresem jednostke, jak i zbiorowos¢, w ktorej ta
jednostka si¢ realizuje, bytuje. Oczywiscie te dwie plaszczyzny moga na siebie nachodzi¢ z
r6zng czestotliwoscig 1 intensywnos$cig negatywnych, pozytywnych czy neutralnych doznan.
Totez sens zycia moze przybiera¢ rdézne postaci. Z jednej strony sens zycia toczy si¢ w planie
bliskim jednostce - to sacrum jednostki, teatr jednego aktora; ale tez w planie dalszym -
profanum, to publicznos¢, dla ktorej ten aktor gra. Aby te dwie strony byly dla siebie
czytelne, to musza operowa¢ takimi srodkami, jak szczeScie, prawda i pigkno. Tylko one
gwarantuja wysoki poziom sztuki. Niezaleznie od miejsca 1 warunkow spektaklu. Tak wiec,
samo pytanie o sens zycia juz pozostawia czlowieka na drodze do realizacji celu. Czlowiek
musi by¢ zainteresowany sensem zycia, ma to by¢ jego namig¢tno$¢ i konieczno$¢. Jak pisze
Georg Wilhelm Friedrich Hegel:

Powiadam wigc, Ze nic nigdy nie doszto do skutku, o ile nie byli w tym zainteresowani ci,
ktorzy czynnie w tym wspotdziatali. A poniewaz zainteresowanie nazywamy namigtnoscia,
gdy cata indywidualno$¢ cztowieka - z odsunigciem wszystkich innych interesow i celow,
jakie sie¢ ma i mie¢ moze - wszystkimi $ciggnami woli wigze si¢ z tym jednym przedmiotem
i skupia wszystkie swe potrzeby i1 wysitki na tym jednym celu - to musimy powiedzieé¢

P e . . . . ;.. . . , 15
ogolnie, ze, nic wielkiego w $wiecie nie zostalo dokonane bez namietnosci™®.

Sens zycia jest ztozeniem dwodch sktadnikéw: idei (reprezentuja ja szczescie, prawda,

pigkno) i cztowieka. To, co pozwala potaczy¢ te sktadniki to wlasnie sens zycia, ktoéry musi
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[16]

by¢ wypethiony przez obydwa Sens zycia ma réwniez wymowe¢ demoniczng dla

cztowieka, bo gdzie§ w myslach cztowiekowi kotacze fraza, iz by¢ moze zycie jest bez sensu,
jest czarng dziurg, ktora pochtania wysitki czlowieka usensowienia wlasnej egzystencji.
Cztowiek pozostaje z watpliwosciami, ale to jest nieodzowna cecha Lebensweltu, naszej
codziennos$ci, doznan, dziatan cztowieka, jak rowniez tego, co niosg ze sobg marzenia senne,
fantazja, jak i przezywanie doznan religijnych. Czlowiek w poszukiwaniu sensu zycia
powinien by¢ jak artysta i poeta, jak pisze Johann Gottfried Herder:

Artysta zatem oddziatuje poprzez ksztalty na cato$¢ tego co ogladamy, az zwiedzie oko,
poeta za$ dzicki duchowej sile stow nastepujacych po sobie, az catkowicie zwiedzie
dusze®?,

Cztowiek ma by¢ czynny, sens zycia ma by¢ czynem cztowieka wolnego. Prawie jak z
rozwazan Johanna Gottlieba Fichtego, gdzie czlowiek sam z siebie podejmuje wolne decyzje,
bez jakichkolwiek uwarunkowan, aby spelni¢ swe rozumne przeznaczenie[@. Wtedy

dokonuje si¢ czyn, to jest sens zycia.
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