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W POSZUKIWANIU PRZESTRZENI SWIETEJ W MIESCIE

Miasto to przestrzen przewidziana i specjalnie zorganizowana dla zycia czto-
wieka. Skoro miasto tworzone jest dla ludzi i przez ludzi, pytania o to, kto i jak
t¢ przestrzen planuje, kto i jak koordynuje sposdb zorganizowania jej jako ca-
osci 1 zagospodarowywania poszczegolnych jej fragmentow — jednym stowem,
jak powstaja ,,twarde” tkanki miasta — maja sens oczywisty i praktyczny. Ale dla
pelnego zrozumienia miasta nieodzowne jest tez zadawanie pytan o jego tkanke
»migkka”, a takze — jesli pozosta¢ przy tej metaforze — o jego sfere pozasoma-
tyczna: o ducha miasta, co$ znacznie bardziej ulotnego niz pigkne, szkaradne czy
nijakie gmachy, i — z powodu tej ulotnosci — nie zawsze traktowanego serio. Jest
to ten rodzaj ekologicznego rozumienia przestrzeni spotecznej, uwzgledniajacy
wspoltksztattujaca rolg elementow kulturowych (,,wyobrazen zbiorowych”), gdzie
uktad przestrzenny jest ,,systemem granic, podzialdw i punktéw przyciagania —
tak, jak si¢ one przedstawiaja danemu zespotowi ludzi” (Gotdyka 1976: 196).

Powiedzenie, ze miasto ma swojego ducha, moze wywotywaé¢ uzasadnione
podejrzenia o organicyzm, a w lepszym razie o powierzchownos$¢ w traktowaniu
tej ztozonej i niedomknigtej calosci. Dojrzate miasto to produkt dtugiego trwania,
nawarstwiania si¢ kultury i wytworéw mieszkancow, ktérym dane byto zy¢é w po-
szczegOlnych okresach historycznych i przekaza¢ wiasne sposoby rozumienia
$wiata nastgpcom. Zrywanie pasm tego przekazu pojawiato si¢ w historii raczej
wyjatkowo, niemniej spektakularnie: wraz z rewolucjami, wojnami, z wielkimi
niedobrowolnymi migracjami, autorytarnymi decyzjami politycznymi; nastgpo-
wato wtedy, gdy dramatyczne wydarzenia skutkowaty zmianami sktadu demo-
graficznego mieszkancow.

Z jednej strony, metafizyka miasta trwa ,,zapisana w kamieniu” jako spadek po
poprzednich pokoleniach, z drugiej za§ wytwarza si¢ z duzym udziatem spotecz-
nej spontanicznosci. Do jakiego stopnia miasta sa zdefiniowane swoja przesztos-
cia, zamykajac wspotczesnych ich uzytkownikow w juz okreslonych ramach, a na
ile ich mieszkancy sami sg autorami nowych form wyrazu dla zdarzen i przezy¢,
jakie im towarzysza? A moze toczy sig gra o ,,ducha” miasta? Te dwa zrédta
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»ducha” moga przyczynia¢ si¢ do tego, ze ich wytwory beda ze soba wspotgrac,
prowadzi¢ dialog lub trwa¢ w izolacji albo sporze, beda stwarzaé wrazenie har-
monii, bogactwa réznorodnos$ci, kakofonii, zgrzytu i napigcia.

Chociaz sfera metafizyczna miasta to obszar znacznie mniej zalezny od plano-
wania i woli wladz administracyjnych czy politycznych niz sposob jego fizyczne-
g0 zorganizowania, rézne typy miejskiej substancji i tkanki wskros sig przenikaja
i warunkuja. Potrzeba zobiektywizowania, usystematyzowania i upowszechnia-
nia przezywania sacrum doprowadzita do jego materializacji w postaci wybudo-
wanych ko$ciotéw — jakze trwatych elementéw miejskiego krajobrazu. Brzydota
fizycznego otoczenia nastraja do innych przezy¢ niz zachwycajace pigkno, choé
w obu przypadkach moze to by¢ dotknigcie sacrum. Duch i materia trwaja w dia-
lektycznym tancu. Tematyka obecnosci sacrum w miescie taczy statyke (miejski
bruk, chodnik, posadzke, cegle) z dynamika, morfologi¢ ze zjawiskiem. A prze-
ciez obecno$¢ ta nie dla wszystkich jest oczywista. Skrajny materialista, progra-
mowo, nie dostrzeze w nim przejawow sacrum, a poniewaz nigdy do glowy mu
nie przyszto go poszukiwac, nie odejdzie zmartwiony. Antyurbanista nie znajdzie
w miescie nic z sacrum, odwrotnie — powie, ze miasto jest wlasnie bezduszne
1 antyhumanistyczne, nie stuzy ludzkiemu zdrowiu, psychice, nie stuzy refleksji,
kontemplacji ani mistycznym przezyciom i pospieszy, by wszystko to odnalez¢
poza miastem. To prawda, ze doznah mistycznych poszukuje si¢ raczej w kon-
takcie z przyroda, w jej pigknie i1 potedze niezniszczonej jeszcze ludzka reka.
A jesli juz w $rodowisku spotecznym, to czy raczej nie na prowincji, majacej
do zaoferowania miejsca usposabiajace do zadumy, magiczne, tez te naznaczone
niepowtarzalnymi wspomnieniami z dziecinstwa? (por. Robotycki 2008: 7-13).
Na tle sielsko namalowanego obrazu prowincji, miasto wypada jako moloch, ma-
szyna nastawiona na eksploatacj¢, niewybaczajaca nikomu, kto nie umie poddaé
si¢ obliczonemu na zysk rytmowi pracy i konsumpcji. Jest raczej przestrzenia
obezwladniania przez matriks' niz przestrzenia znaczen.

Tytutl niniejszej ksiazki wyraza antyredukcjonistyczne stanowisko jej redak-
torow, ktorzy zatozyli, ze tam, gdzie w sposob zintensyfikowany toczy si¢ zycie
spoteczne, tam pojawiaja si¢ jego rozne aspekty odpowiadajace ludzkim potrze-
bom, zwyczajom, warto$ciom i ideologiom. Sg one rzutowane na przestrzen mia-
sta, lokujac si¢ w jej rozmaitych, wydzielonych realnie Iub dajacych si¢ wydzie-
li¢ analitycznie, sferach, ktore socjologia przestrzeni nazywa niekiedy ,,formami
przestrzennymi” (Jatowiecki 2010: 37-38). Nasze poszukiwania koncentrujg si¢
na sferze symbolicznej przestrzeni miasta, gdzie chcemy — oddajac gtos autorom
— tropi¢ surowiej lub bardziej liberalnie zdefiniowane sacrum.

Tu dochodzimy do pierwszego punktu z listy naszych watpliwosci. Jak rozu-
miemy, watpliwosci te, poza oznaka stabosci, stanowily takze zrodto mobilizacji

' Z metafory filmowego matriksu (,Matrix” Andy’ego i Larry’ego Wachowskich z 1999 r.)
skorzystal m.in. filozof Jerzy Kochan w swojej ksiazce Zycie codzienne w matriksie, Warszawa:
Scholar 2007.
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do poszukiwan. Ten zbior artykutéw, potraktowany jako calos¢, stawia pytanie
podajace w watpliwos¢ tradycyjne delimitowanie sacrum: czy mozemy pozostac
przy jego dotychczasowej (pozornej) oczywisto$ci? Sacrum wydaje si¢ tatwo
definiowalne — jako opozycja wobec tego, co Swieckie, przyziemne, doczesne.
Chcemy przyjrze¢ sig, czy terminy dobrze znane antropologom, ktdrzy notabene
zdaja sobie sprawe z ich bardziej skomplikowanej natury, daja si¢ zastosowac do
analizy wspotczesnych mechanizméw ,,wytwarzania” przestrzeni. Uparte powta-
rzanie pewnych wzoréw w rdznych kulturach zdaje si¢ przekonywac do istnienia
odwiecznych rozwiazan archetypicznych. Czy znajomos¢ archetypdw wyposaza
nas w wiedz¢ uzyteczng w analizie wspofczesnosci? Czy tez my, wspotczesni
uczestnicy zachodniej kultury, jestesmy juz z tych ,nieracjonalnych” interpre-
tacji $wiata wyemancypowani? Czy w studiach miejskich wciaz istnieje zapo-
trzebowanie na tak ,,archaiczne” pojgcia, a moze jedynie o tyle, o ile mozna je
jeszcze instrumentalnie wykorzystywac? Zamiarem redaktoréw publikacji byta
migdzy innymi proéba wykorzystania ,,starych” poje¢ do badania ,,nowych” zja-
wisk; probujemy wigc rozpatrywaé sakralno$¢ przestrzeni, np. takze w odniesie-
niu do takich pojg¢, jak ,kapital” czy ,,wladza nad miastem” (Harvey 2001). Au-
torzy publikujacy w niniejszym tomie interpretuja sacrum roznorako: raz widza je
w sposob jednoznaczny, w wyraznie (instytucjonalnie) wyznaczonych granicach,
kiedy indziej raczej pytaja, niz wiedza, czy zjawiska przez nich opisywane maja
sakralny charakter, ile jest tej sakralno$ci, gdzie wyznacza¢ jej granice i czy bi-
narne definicje §wiata (Swigte—§wieckie) maja sens w epoce przenikania i rozmy-
wania si¢ granic. Poniewaz w poszczegdlnych artykutach obecne sa rozne punkty
widzenia, w efekcie w catej ksiazce obserwujemy spor, w ktorym sam widz (czy-
telnik) moze takze wziaé udziat i zaja¢ witasne stanowisko.

»Wyplatywanie” §wigtosci przestrzeni z rozmaitych kontekstow, w jakie jest
wlaczona lub bywa wlaczana: historycznego, architektonicznego, politycznego,
ekonomicznego, geograficznego itd., to kolejne pole zagadnien, z ktérymi auto-
rzy zmagali si¢ w tym tomie. Z pomoca przychodza tu dos§wiadczenia wspolczes-
nej humanistyki, ktoérej zasada jest interdyscyplinarnos¢, taczenie perspektyw.
Problem nie ograniczat si¢ tylko do odpowiedzi na pytanie: ,,kto powinien bada¢
sacrum w przestrzeni?”’ — byto nim raczej pytanie o to, czy sacrum miejsc podda-
je si¢ w ogole naukowej analizie. Czy pojecia takie, jak ,,przestrzen §wigta” czy
wsacrum” daja si¢ w sensowny sposob operacjonalizowac i czy daje sig obiektyw-
nie rozstrzygaé o swigtosci przestrzeni? Jedna z mozliwych odpowiedzi dotyczy
»obserwowalnych dziatan” — przestrzen swigta moze by¢ wtedy rozumiana jako
miejsce zinstytucjonalizowanych praktyk religijnych, oblozone szczeg6lnymi na-
kazami i zakazami zachowan. Ale i tutaj napotykamy watpliwosci — cz¢$¢ z naka-
z6w zachowan odnosi si¢ rowniez do przestrzeni §wieckiej, podobne zachowania
obowiazuja widzoéw podczas koncertu w filharmonii i uczestnikow nabozenstwa.
Co wigcej, czg$¢ praktyk religijnych (takich jak np. indywidualna modlitwa wie-
czorna) ma charakter prywatny, ,,niewidzialny”, niezwiazany z konkretna prze-
strzenia. ,,Pocieszajace” jest to, ze trudno$¢ z jednoznacznym, monoparadygma-
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tycznym dookresleniem tych waznych dla nas poje¢ ma glebsze, antropologiczne
podstawy:

[...] sprzecznosci tkwig u samych podstaw systemow mys$lenia symbolicznego, i pew-
nie jeszcze gigbiej — w kondycji cztowieka jako istoty $miertelnej i materialnej, ale
majacej duchowosé, ktoéra pomaga wyjs¢ ponad te ograniczenia. [...] Skadinad te
same sprzecznos$ci beda ciazy¢ takze nad akademickimi, naukowymi prébami jedno-
znacznego ujgcia termindw i pojgé — zwlaszcza takich (a sacrum jest tu dobrym przy-
ktadem), za ktorymi nie kryje si¢ oczywista rzeczywistos¢ przedmiotowa. Jest chyba
tak, ze tam, gdzie mys$l humanistyczna nie radzi sobie z pogodzeniem definicyjnych
sprzecznos$ci albo z niejednoznacznymi terminami, mamy do czynienia z najgl¢bszy-
mi zagadkami ludzkiego statusu i z siatka znaczen symbolicznych, w ktora cztowiek
jest ostatecznie zaplatany (Wasilewski 2010: 16).

Wspolczesne miasta Swiata zachodniego od dawna juz nie sa zasiedlane przez
wspolnoty zorganizowane wokot jednego systemu wartosci. Nichomogenicz-
no$¢ kulturowa i wielopoziomowos$¢ miejskiego zycia sugeruje obecnos¢ wielu
bardziej lub mniej aktywnych, lub tylko potencjalnych aktoréw spotecznego
wytwarzania przestrzeni i czyni nasze poszukiwania tym ciekawszymi. Miasta
mieszcza w sobie wielo$¢ przejawow niejednorodnego sacrum. Ich natezenie
takze jest rozne: od bardzo silnego, a wigc — w tej rdznorodno$ci — antagonizu-
jacego, po ledwie wykrywalne, wymagajace do ich odnalezienia specjalnej apa-
ratury (pojeciowej, interpretacyjnej). Moze by¢ tak, ze r6zni odbiorcy, wyposa-
zeni w rézne rodzaje wrazliwosci, beda odnajdywa¢ w miescie tylko te formy
znaczen, ktore beda odpowiada¢ ich kulturowemu wyposazeniu, rownoczesnie
nieswiadomi innych znaczen, $lepi na odczytywanie innych ich no$nikéw. Jak
rysowaé te swoiste mapy ukazujace rozktad natgzenia i charakteru sakralno$ci
w miescie, zjawisk dziejacych si¢ niekiedy w ukryciu, a kiedy indziej z ostenta-
cja, czesto przebiegajacych na réznych poziomach, ale bywa, ze wchodzacych
ze soba w kolizje?

Czytelnik tej ksigzki ma mozliwo$¢ przyjrzeé sig, wraz z autorami kolej-
nych rozdziatow, r6znym odmianom i wcieleniom sacrum. Bedzie tez obserwo-
wal réznice w jego zywotno$ci: tego wpisanego w wielowieckowa historig, we
(wspot)tworzonag i1 kontrolowana przez specjalistow-teologow ,,wielka narracje”
1 w struktury instytucjonalne, ale tez tego efemerycznego, krétkotrwale, stabo
lub zgota nieumocowanego w historii, strukturze ani zadnym twardym materiale.
Sacrum dostojne swoja historia moze by¢ dzi$ jedynie cieniem swej sity oddziaty-
wania z przesztosci. Instytucje je zachowuja, utrwalaja, propaguja, lecz same, bez
wspotudziatu sity spolecznego entuzjazmu, nie sa w stanie tchna¢ w nie witalno-
$ci. W poszukiwaniu miejsc i zdarzen sakralnych w miescie — owej ,,soczewce”
zycia spotecznego — niewatpliwie zatem natrafiamy na ludzkie emocje.

Wobec wielosci wspolnot wartosci obecnych lub tez pojawiajacych sig
w mieécie, niebagatelnego znaczenia nabiera kwestia subiektywnego odczuwa-
nia ,,swojego”’ sacrum oraz obiektywnego uznawania sacrum innych. W obszarze
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intensywnego nagromadzenia kultur ,,czyje$ sacrum” staje si¢ przedmiotem po-
szanowania nie ze wzgledu na nie, ale ze wzgledu na szacunek, jakim obdarzana
jest jednostka. Miejsce, w wyniku zwiazanych z nim dos§wiadczen, nabiera sa-
kralnosci 1 wymaga szczegolnego nazwania. Szczegbélnych okreslen wymagaja
tez praktyki, jakie si¢ z nimi wigza. Podczas gdy uczniowie polskich szkot odbeda
wycieczke do Auschwitz (cho¢ na pewno wroca juz nie tacy sami), Agnes Heller
napisze, ze ze wzruszeniem odbyta pielgrzymke do obozu Auschwitz, w ktérym
zginal jej ojciec (Heller 2006: 7).

Obecnos$¢ sacrum w miescie jeszcze w inny sposob nie jest oczywista. ,,Bog
mieszka w miescie, podobnie jak w $wiatyni” — pisze Gerardus van der Leeuw,
religioznawca-fenomenolog poszukujacy struktur wspolnych réznym kulturom.
Stwierdza jednak dalej: ,,B6g moze tez miasto opusci¢” (Leeuw 1997: 353). Autor
przywotuje przyktad Rzymian zaklinajacych ducha miasta, by je opuscit, przy-
zwalajac im tym samym na dokonanie podboju (Ibidem). Wspotczesnie w tym
konteksScie nalezaloby zwroci¢ uwage na liczne przywotywania zwiazku pomig-
dzy sekularyzacja a srodowiskiem miasta, zwigzku funkcjonujacego na zasadzie
socjologicznej prawidlowosci. Tradycyjne teorie sekularyzacji wymieniaty urba-
nizacj¢ i sekularyzacj¢ jako nierozlaczng parg. Hasto ,,miasto bez Boga” w kra-
jach znajdujacych si¢ w orbicie wplywu ZSRR musiato kojarzy¢ si¢ z miastami
— projektami komunistycznej laicyzacji; lecz w tym samym czasie na Zachodzie
— z secular cities, wytwarzajacymi si¢ w niesterowanych procesach spoteczno-
-kulturowych. Miasto moze tez sktada¢ si¢ z miejsc przez Boga zapomnianych,
miejsc zamieszkatych przez nedze i zto — zjawisk, ktére pod terminem, migdzy in-
nymi, ,.biedy zdezorganizowanej” przeciwstawiane sa przez socjologow ,,biedzie
tradycyjne;j” wspolnot lokalnych (Hirszowicz, Neyman 2000: 145-152).

By¢ moze przestrzen we wspotczesnym miescie juz w ogole nie jest Swigta,
w takim samym sensie, w jakim czas przestal by¢ swigty w epoce ponowoczesno-
$ci. Mowienie o $wigto$ci przestrzeni moze wige nie pasowac do sposobu mowie-
nia o dzisiejszym miescie, co wigcej, wiele wskazuje na to, ze sacrum jest w tym
miescie ,,intruzem”. Takze 1 w tym tomie znalazly si¢ dowody na to, ze praktyki
religijne w przestrzeni publicznej staja si¢ przedmiotem sporow, bgdacych czgs-
cig dyskusji o miejscu religii 1 Ko$ciota w strukturach panstwa i spoteczenstwa.
Zamykanie $wigtosci w enklawach ma swoj glebszy sens — sacrum w miescie
jest ograniczone, poddane kontroli w bezpiecznych (bo widzialnych) granicach.
Juz w fazie odchodzenia w przeszto$¢ spoteczenstw sterowanych tradycja to, co
swigte przestato by¢ wszechobecne i wszechogarniajace, stalo si¢ jedynie wias-
noscia fragmentow przestrzeni. Swigte miasta (jako catosci) znalazty si¢ w od-
wrocie, wygospodarowywano w nich coraz wigksze obszary profanum, tatwo
poddawalne utylitarystycznemu ksztaltowaniu. W epoce poznej nowoczesnosci
ograniczenie $wigtosci tylko do jakiego$ obszaru ma w sobie co$ z zamykania
Indian w rezerwacie. Wciaz jednak dla wyznawcdw specjalny status posiadaja
niektére dzielnice, budynki, pojedyncze miejsca, sktadajace si¢ na ,,sie¢ §wigto-
sci” (Jackowski 2003).
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Pomimo ze$§wiecczenia wspotczesnej kultury i struktury, nie da si¢ chyba zna-
lez¢ miasta catkowicie pozbawionego sacrum. Mircea Eliade twierdzi, ze sfera ta
jest nieusuwalna ze wzgledu na jej znaczenie dla kondycji ludzkiej (Eliade 1992:
166). Gerardus van der Leeuw taczy $wigtos¢ z moca. Jesli moc najwczesniej,
i po pierwsze, poszukiwana byla w §rodowisku (Umwelt), wérodd natury, nie zna-
czy to, by sztucznie wytworzone srodowiska byly §wigtosci pozbawione. Wszel-
kie swoje siedziby czlowiek zaktadat w specjalnych miejscach obdarzonych
moca, 0 czym przekonuja liczne legendy opisujace zalozenie miasta. Miejsca te,
podobnie jak miejsca przeznaczone na $wiatynie, nie byly dowolnie wybierane,
lecz odkrywane, a miasta odpowiednio orientowane i w ten sposdb wpisywane
w porzadek $wiata (por. Leeuw 1997: 352-354). Dla Zydéw, a pozniej i chrzes-
cijan, Jerozolima bylta srodkiem $wiata, imago mundi, miastem, gdzie swigto§¢
W sposob bodajze najwyrazniejszy natozyla si¢ na miasto.

Po wtore, miasto byto swigte jako siedziba, w sposéb podobny do tego, w jaki
swigty jest dom — bezpieczne miejsce do zycia wydarte nieprzyjaznemu, a co
najmniej ambiwalentnemu, otoczeniu. Tak jak wazng granica sacrum byly $ciany,
rogi, drzwi i progi domu (Eliade 1996), tak sakralne bylo znaczenie limites, po-
moerium miasta (Leeuw 1997: 353). Gdy cztowiek opuszczat miasto, zabieral je
w swoim sercu, tgsknil, chciat don powrdci¢ (Ibidem: 354). Czy 1 dzi$ tesknot¢ za
miejscem mozemy uznac za swoisty sprawdzian subiektywnie pojetej sakralno$ci
miejsc (miast), ktore byty nasza siedziba?

Sa rodzaje sacrum, ktore czuja si¢ w miescie pewniej. W sposdb podstawowy
tkanke sakralna w miastach Europy odnajdujemy w ich kosciotach (Pasierb 2004).
To sacrum zalegalizowane, trwale osadzone i wmontowane w strukture spotecz-
na miasta. Legitymizuje je dluga historia obecnosci w spoteczenstwie, zobiek-
tywizowana oczywisto$¢ i uwzorowane sposoby oddzialywania na spolecznosc.
Jesli myslimy o Kosciele — w polskim kontekscie, przede wszystkim katolickim
—1 jego materialnych osrodkach oraz materialnych obiektach symbolicznych, nie
mozemy poprzesta¢ na stwierdzeniu, ze to sacrum, ujgte w formuly religii insty-
tucjonalnej, po prostu trwa, ze reprodukuje si¢, majac swoich kaptanow i rzecz-
nikow. Inaczej, patrzac z socjologicznej perspektywy, widzimy ten rodzaj sac-
rum z jednej strony jako nadal uprzywilejowany, z drugiej jednak — zagrozony
zmarginalizowaniem. Dodajmy jeszcze, ze sa miasta, w ktdrych sacrum czuje sig
bardziej u siebie, podczas gdy w innych jest bardziej wyobcowane. Zalezy to od
historii danego miasta, regionu, narodu, spoteczenstwa i historii religii wpisane;j
w zycie tych zbiorowosci oraz powiazanego z nimi stopnia ich zsekularyzowania.

Kiedy podejmowalismy decyzje o powstaniu ksigzki na temat obecnosci
sacrum W przestrzeni miasta, ktora jest przeciez intensywnie uzytkowana prze-
strzenia publiczna, nie zdawaliSmy sobie sprawy z tego, ze wkrétce (to jest po
10 kwietnia 2010 r.) temat ten, cho¢ w bardzo szczegolnym kontekscie, nabierze
zupelie nowej aktualnosci. Zanim kwestia ta stala si¢ zywym i polaryzujacym
tematem opinii publicznej, naswietlonym w perspektywie konkretnych wydarzen,
zdawato nam sig, ze podejmujemy nie kwestig, jaka rozpala¢ moze gtowy i stowa,
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ale jaka wymaga do$¢ wysublimowane;j refleksji. Wyczuwali§my stabnace wpty-
wy religijnego sacrum w nowoczesnym, zdepersonalizowanym, pragmatycznie
zorientowanym wspotczesnym miescie. Potrzeba podjecia jakiego$ zagadnienia
pojawia si¢ i wowczas, gdy wiele wskazuje na nasilanie si¢ danego zjawiska,
jak i, odwrotnie, wowczas, gdy staje si¢ ono mniej oczywiste, niejednoznaczne,
przybiera inne niz dotad formy. ,,Sowa Minerwy wylatuje noca” — pisat (w nieco
innych stowach) za Georgem W. F. Heglem Zygmunt Bauman (1993: 7), chcac
symbolicznie i literacko wyrazi¢ t¢ prawidtowos¢, zgodnie z ktora, gdy co$ prze-
staje by¢ oczywiste, przestaje tez by¢ ,,przezroczyste”, zaczyna uwiera¢ i doma-
gac si¢ opisu oraz wyjasnienia. SpodziewaliSmy si¢ gtoséw moéwiacych o znika-
niu sfery sacrum z obszaru, w ktorym toczy si¢ miejskie zycie, a takze glosow
przemawiajacych za tym, ze sacrum nie znika z miasta, ale nalezy go dobrze
poszukac.

Tymczasem w 2010 r. byliSmy $wiadkami goracych sporow o obecnos¢ zna-
koéw pochodzacych z porzadku sacrum w przestrzeni publicznej. W czasie nie-
zbyt odleglym od momentu, gdy powstawatl ten wstep, niemal kazdy w Polsce
dysponowal wlasnym zdaniem na temat tego, czy przestrzen publiczna powinna
by¢ wolna od oznak religijnych ze wzgledu na uczucia os6b niereligijnych, czy
tez wlasnie powinna by¢ nimi nasycona ze wzgledu na wolg i tozsamos$¢ zgo-
a innej czesci spoteczenstwa, dazacej do zachowania oznak przynaleznos$ci do
wspdlnoty. Tak jak nie da si¢ jednoznacznie rozstrzygna¢ sporu o definicj¢ nor-
matywna przestrzeni publicznej: czy ma by¢ zupelnie wyjalowiona z symboliki
jednoczacej wokot pewnych wspdlnotowo wyznawanych uniwerséw znaczen,
pozostawac przestrzenia ,,wolna od”, czy tez ma by¢ oswajana tym, co ludzi
(cho¢ przeciez nie wszystkich) taczy, a co ma sens kulturowy, wytwarzany i pod-
trzymywany w przestrzeni intersubiektywnosci, tak pomig¢dzy ludzmi zwiaza-
nymi z ré6znymi uniwersami znaczen nie bedzie petnej zgody co do przebiegu
granicy sacrum—profanum oraz stopnia i istoty kontaminacji sfery sacrum ze
sfera wladzy i polityki.

Pierwsza czg$¢ tomu otwiera zbidr prac pod wspolnym tytutem-pytaniem: Od
sacrum zobiektywizowanego do rozproszonego? Przygladamy si¢ tu drodze
od przeszlosci ku tym elementom terazniejszosci, ktdre uznajemy za zapowiedz
przyszlosci. Uparte powtarzanie si¢ pewnych wzoréow w roéznych kulturach zdaje
si¢ przekonywac¢ do istnienia odwiecznych rozwigzan archetypicznych. Z dru-
giej jednak strony, procesy cechujace si¢ zmiang w semantycznym asortymencie
oznaczaja zmiang w sposobie ,,bycia w §wiecie” (Martin Heidegger). Czy za-
tem poszukiwanie w przesztosci pewnych archetypéw wyposaza nas w wiedze
uzyteczna w analizie wspotczesnosci? Przywota¢ mozna dumajacego nad podob-
nym dylematem (tyle ze odniesionym do instytucji tabu) Jerzego Wasilewskie-
go: ubolewaniu ,,nad tym, ze zamiast z tradycja, z archaicznym uduchowieniem,
wspotczesna antropologia ma do czynienia z miatko$cia kultury masowej” trze-
ba ,,przeciwstawi¢ postulat badania naszych wiasnych odpowiednikéw dawnych
kosmologii, mitologii, rytuatéw i tabu — pamigtajac jednak, ze dzi§ funkcjonuja
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one inaczej [...] nie z ta sama glebia 1 tym samym wymiarem symbolicznym,
a cala ta sfera traci zasadnicza integralno$¢” (2010: 20).

Rozpoczynajacy te cze¢s¢ rozwazan Karol Piasecki poddat analizie zwiazki
mitéw $wigtego miasta i labiryntu. Zdaniem autora, §ledzenie struktur mitycz-
nych, powtarzajacych si¢ w roznych kulturach poje¢ i zwiazanych z nimi proce-
sow, stanowi dla nas istotne zrodto wiedzy o zwiazkach miasta 1 sfery §wigtosci.

Swiatynia znajduje interpretacje antropologiczne, fenomenologiczne, wreszcie
teologiczne. Eksplanacja teologiczna ograniczy si¢ do perspektywy jednej religii
ijej, jednak ewoluujacego, pojmowania §wiatyni. W tej perspektywie otrzymamy
tez swego rodzaju inwentaryzacje znaczen sakralnych poszczegdlnych aspektow
symbolicznych, zawsze znaczacych elementdw jej wyposazenia czy rozwiazan
konstrukcyjnych przyjetych na podstawie teologicznych przestanek. Znajdziemy
si¢ na innym poziomie analizy, przygladajac si¢ poszczegdlnym $wiatyniom z ich
historycznie nadawanymi formami, w ich szerokich kulturowych i spotecznych
kontekstach, wyznaczonych przez charakterystyczne dla epoki prady filozoficzne
1 artystyczne, w perspektywach dominujacych klimatow $wiadomosci spotecz-
nej, zintensyfikowanego lub ostabionego wyczulenia na sfer¢ sacrum. Grzegorz
Wejman bada chrzescijanska katedre jako obiekt, ktory jest jednocze$nie kate-
cheza, w jakiej kazda z form przestrzennych posiada istotne symboliczne zna-
czenia. Mowiac jezykiem hermeneutyki, jest tekstem zlozonym ze splecionych
ze soba watkow narracyjnych. Dla ich petlnego przyswojenia konieczne jest, by
ten ,,tekst” byt czytany w sposob umiejetny; musza by¢ tez chetni do tej lektury.
W swojej historyczno-teologicznej wyprawie autor nie ucieka od odpowiedzi na
pytania o miejsce katedry w §wiecie wspotczesnym, wskazujac na zmiany sposo-
bow obecnosci symboli i1 racjonalizacji reprezentacji ,,najwazniejszego kosciota
w diecezji”.

Socjolog moze bra¢ pod uwagg rdézne sposoby rozumienia sacrum: widzieé
je jako bardzo wyraziste i skondensowane Iub — przeciwnie — rozmyte i stabo
dostrzegalne niczym ciato astralne. Artykut Janusza Marianskiego po§wigcony
jest przeobrazeniom, jakim podlega sacrum w mieécie wraz z przemianami du-
chowosci 1 religijnosci. Jesli — jak twierdzi autor — wspdtczesne spoleczenstwa
nie podlegaja jednoznacznej sekularyzacji, a w kazdym razie tej polegajacej na
porzucaniu sacrum na rzecz racjonalno$ci, to nowa duchowos$¢ i nowa rozpro-
szona religijno$¢, wypeliajace pozaempirycznym doswiadczeniem jednostek
przestrzen miejska, domagaja si¢ uwagi badacza. Miasto zamiast ulega¢ desakra-
lizacji staje si¢ miejscem wszechobecnosci tego, co moze zostaé rozpoznane jako
,;uduchowione”.

,Swiatynia stale na nowo u$wieca $wiat”’— w tym stwierdzeniu Eliade (1996:
48) zawart przekonanie o niezmiennoS$ci i wre¢ez niezbednosci wplywu §wiatyni
na obszar, ktory ja otacza. Europejskie, pozostajace pod wptywami chrzescijan-
stwa, miasta i wsie znaczone byly wielkimi, §rednimi czy matymi ko$ciotami.
Na kolejna czes¢ ksiazki, zatytulowana Katedry, koscioly, kaplice — co dzieje
si¢ z ,,symbolami Europy”? ztozyly si¢ prace empiryczne po$wigcone miastom
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polskim i europejskim. Autorzy nie ograniczyli si¢ do badania miejskiego sacrum
w kontekstach lokalnych, ale poszukiwali takze zaleznoéci o charakterze uniwer-
salnym. Rozwazania w tej czgSci rozpoczyna artykut odnoszacy si¢ do katedry
jako specyficznego stereotypu przestrzennego. Jego autorzy, Maciej Kowalewski
i Debora Kowalewska, probowali zbada¢, ile — dla mieszkancow miasta, przy-
jezdnych i turystow — jest jeszcze swigtosci w katedrze, ktéra jest jednoczesnie
zabytkiem, atrakcja turystyczna i punktem orientacyjnym.

Na fakt wykraczania poza sferg religijnosci znaczen nadawanych kos$cio-
fom we wspoélczesnym $wiecie zwraca uwagg Krzysztof Bierwiaczonek. We-
dlug autora, $wiatynie coraz czgsciej staja si¢ punktami charakterystycznymi,
landmarkami (Lynch 1960) miasta istniejacego w $wiadomos$ci mieszkancow.
Marcin Lisak kontynuuje ten temat, portretujac praktyki ,katolikow z centrow
handlowych” Dublina. Opisywane przez niego miejsca $wigte pozostaja stabo za-
uwazalne w $wiecie hiperkonsumpcji wspotczesnych shopping malls. Autor ten
rowniez wilacza si¢ w dyskusje¢ na temat sekularyzacji, koncentrujac si¢ jednak
w tym przypadku nie na ,,nowej”, lecz na ,.tradycyjnej” duchowosci. Jego zda-
niem, ,,cz¢$ciowa ($ladowa) sakralizacja przestrzeni ustugowo-komercyjne;j [...]
nie daje empirycznego poparcia rzecznikom tezy desekularyzacyjnej w ich sporze
ze zwolennikami tezy sekularyzacyjnej”.

Trzecia czg$¢ monografii: Polska wierna papiezowi i religii — zapisane
w miejscach, otwiera artykul Grzegorza Brzozowskiego. Jest to jak najbardziej
aktualny portret praktyk zatoby i upamigtniania w przestrzeni publicznej. Autor,
odwolujac si¢ do teorii religii jako pamigci autorstwa Dani¢le Hervieu-Léger,
przedstawia studium znaczenia emocji w zbiorowym wyrazaniu do$wiadczen
religijnych po $mierci Jana Pawla II. Watek papieski jest takze obecny w pracy
Anny Koc, ktéra zbadata znaczenia wytwarzane poprzez ikonografi¢ przedsta-
wien papieza. Autorka ukazuje funkcje, jakie pelnia te przedstawienia. Magdalena
Smak-Wajcicka, ktorej praca zamyka tg czg$¢ rozwazan, analizowata widzialne
przejawy kultu w kontekscie obecnosci religijnosci w miejskiej przestrzeni. Au-
torka rozpatruje obecnos¢ tradycyjnych (podworkowe i przydomowe kapliczki,
chrzedcijanskie oznakowanie drzwi wejsciowych) i nowoczesnych (,,rybki” — na-
klejki na samochodach), trwatych i ulotnych przejawoéw zaznaczania i manifesto-
wania zbiorowych i indywidualnych zwiazkéw z sacrum.

Kolejna czgs¢ ksiazki pt. Czy mozna zarzadzaé¢ miejskim sacrum? odno-
si si¢ do zagadnien i probleméw zwiazanych z poddawaniem sacrum kontroli
wladz lokalnych. Inaczej jest, gdy jest to ,,zarzadzanie przez okietznanie” sac-
rum zwielokrotnionego 1 niezwykle intensywnego, inaczej, gdy jest to ,,zarza-
dzanie przez wskrzeszanie” sacrum zywo pulsujacego raczej w przesztosci niz
obecnie. Wiele wspotczesnych metropolii w obliczu silnego naporu migracyj-
nego staje przed wyzwaniami sprawnego, wymagajacego swoistej zonglerki,
zarzadzania religia i religijno$cia, ustalania w miarg bezkolizyjnego odnoszenia
si¢ poszczegblnych grup do ,,swego sacrum’ oraz tolerowania ,,sacrum innych”.
Andrzej Dragula w swoim artykule ukazuje, jakich uregulowan prawnych
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wymaga obecnos$¢ sacrum w przestrzeni miasta wieloetnicznego i wieloreligij-
nego. Zdaniem autora, pomigdzy $wieckoscia panstwa a konstytucyjnym pra-
wem do wyznawania dowolnej religii mozliwy jest instytucjonalny kompromis.
Ermina Bryk-Swierzko pokazuje z kolei, na przykladzie Wroctawia, w jaki
sposob lokalna polityka miejska moze poprzez odpowiednie zarzadzanie uczy-
ni¢ z sacrum symbol wielonarodowosci i otwartosci, a poszczegdlne systemy
religijnych znaczen i ich miejskie reprezentacje (ko$ciot katolicki, protestancki,
cerkiew 1 synagoge) ,,wykorzysta¢” dla (od)tworzenia wielokulturowego, wyra-
zistego i rozpoznawalnego oblicza miasta.

Cmentarze — ,,drugie po koS$ciele” to piata odstona niniejszej publikacji.
W tekstach w niej zebranych autorki probuja odpowiada¢ na pytania o dajace si¢
obserwowa¢ w przestrzeni cmentarzy zmiany stosunku do $mierci i zmartych.
Rosnace wsrod badaczy, jak nam si¢ wydaje, zainteresowanie miejscami nazna-
czonymi przesztoscig oraz sakralnoscia $mierci, wskazuje na intensyfikujaca si¢
na poziomie analizy naukowej potrzeb¢ odczytywania miasta jako miejsca roz-
pigtego pomiedzy przesztos$cig zamieszkiwana przez jej wspotczesnych a antycy-
powana dzi§ przysztoscia. Nie jest pewne, czy potrzeba takiego ujmowania zycia
miasta obecna jest wérod jego mieszkancoéw i1 uzytkownikow. Barbara Lewicka
stwierdza, ze cmentarze sa enklawami $wigto$ci w ,,zlaicyzowanej przestrzeni
miejskiej”. Jej artykul to studium funkcji i spotecznego odbioru cmentarzy anali-
zowanych w kontekscie pytania o to, czy i w jaki sposob pozostaja ,,rezerwatami
$wigtosci”. Autorka kolejnej pracy, Aleksandra Pilarczyk, badata proces w ja-
kims$ sensie odwrotny: zanikania §wigto$ci cmentarzy, nazywany przez nig ,,wie-
trzeniem sacrum”. Zamieranie cmentarzy, ich przechodzenie od sfery sacrum do
sfery profanum autorka ilustruje przyktadami m.in. ze Szczecina i Hamburga.
W podsumowujacym rozwazania tej czgSci ksiazki artykule teoretycznym Anny
Malgorzaty Kroélikowskiej znajdujemy probe odpowiedzi na pytania, co takie-
g0, interesujacego socjologow, ,.dzieje si¢” na cmentarzu oraz jakie przemiany
czekaja to specyficzne miejsce, wraz z przemianami kultury, ludzkiej §wiadomo-
$ci 1 sposobow zycia.

Ostatnia cze$¢ ksiazki zatytulowana jest: JeSli nie ,,klasyczne” sacrum, to
jakie? Socjologia podejmowata juz proby poradzenia sobie z aspirowaniem in-
nych niz religijne sfer znaczacych do miana sakralnych (do$¢ przywotaé quasi-
-religie 1 inkluzywna pojemno$¢ funkcjonalnych definicji religii). Teksty tu pre-
zentowane (poza tekstem Gabrieli Zuchowskiej) podwazaja adekwatno$¢ pojecia
sacrum zdefiniowanego w sposob tradycyjny, a ich przekaz rozciaga granice tego,
co sakralne na miejsca i czas zwigzane z transcendowaniem zwyczajnosci i po-
wszednioéci. Poszukiwania takiego niezadekretowanego i niezalegalizowanego
sacrum w miejscach, rzeczach i zjawiskach wywotujacych wokot siebie aure mi-
styczna i tajemnicza, moga by¢ szczegodlna przygoda poznawcza. Czy trzeba na
to nowych poje¢ i termindw, czy raczej wystarczy sprawdzona w zastosowaniu
do r6znych kultur 1 ich zjawisk aparatura antropologiczna? Czy uczestnicy opi-
sanych zdarzen do$wiadczaja ontycznego sacrum? Do odpowiedzi na te pyta-
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nia prawdopodobnie trzeba by bylo zatrudni¢ niemal cata humanistyke, cho¢ nie
obejdzie si¢ takze bez zwyklej indywidualnej wrazliwosci.

1 tak, Pawel Mozdzynski, badajac tworczosc¢ artystow takich jak Pawet Altha-
mer czy Kim Sooja, pokazuje, w jaki sposob sztuka (a zwlaszcza nurt site-spe-
cific art) tworzy we wspotczesnym miescie miejsca ,,innej swigtosci”. Wedtug
autora, wlasciwe sztuce poszukiwanie innosci i wykraczanie poza codziennos¢
tworzy w przestrzeni widziane tylko przez wybranych ostoje §wigto$ci. Arty$ci
jawia si¢ zatem w roli mistykéw: doznaja kontaktu z sacrum w sposéb niedo-
stgpny dla nierozumiejacych ich sztuki zwyktych uzytkownikdow przestrzeni.
Wprawdzie ich sztuka, wychodzac ,,w miasto”, staje si¢ w swej zewngtrznej
formie powszechnie dostgpna, to w swej potencjalnie sakralnej istocie jest eks-
kluzywna. Nieodwotujaca si¢ do idei znajdujacych zbiorowy oddzwigk (pigkna,
prawdy, krzywdy, sprawiedliwo$ci, pamigci itp.), a skoncentrowana na zabu-
rzaniu zwyczajnosci (w czym przypomina wywrotowe akcje etnometodologii),
pozwalajaca odnalez¢ w owej antystrukturze do§wiadczenie graniczne, ,,produ-
kuje” bardziej subiektywne przezycie niz obiektywne, trwate dzieto, bardziej
co$ ,,robi”, niz ,,jest”.

Ewa Tre¢binska-Szumigraj bada, w jaki sposob przestrzen miasta i znaczenia
nadawane poszczegdlnym jej czgSciom zmieniaja si¢ pod wpltywem gry symu-
lacyjnej — projektu spotecznego realizowanego w Zielonej Gorze. Autorka szu-
ka sakralno$ci w miejscach uznanych za centralne, uprzywilejowane, oswojone
i uporzadkowane, a profaniczno$ci w zaniedbanych, ,,ciemnych zautkach”, co
odpowiada rozumieniu sacrum jako tadu i ,,naszej” przestrzeni, w opozycji do
chaosu i beztadu przestrzeni nieznanej, niezapewniajacej poczucia bezpieczen-
stwa (Maciuszko 2003: 289).

Czy zadomowione na gruncie antropologii i religioznawstwa dwoiste, am-
biwalentne rozumienie sacrum jako niezdefiniowanego moralnie, etycznie ani
estetycznie, pozwoli nam wilaczyé w obreb sakralno$ci wspolczesne zjawiska
z obszaru ,,sposobow spedzania czasu wolnego”? Bogna Kietlinska przyglada
si¢ zachowaniom mlodych ludzi w klubach tanecznych, badajac, na ile spetniaja
kryteria sposobow odnoszenia si¢ do sacrum. Zdaniem autorki, sacrum staje sig
wieloznaczne nie tylko w warstwie definicyjnej. Pyta ona explicite, a takze po-
przez zaprezentowany material badawczy, jak dalece mozemy rozciagac pojecie
sakralno$ci, czy wiaze sig ono jeszcze ze Swigtoscia, czy staje sig¢ blizsze temu, co
obrazoburcze, przeklgte. To jeszcze jeden artykul, ktory chee nas przekonaé, ze
nie tylko miejsca i przestrzenie, ktorym zbiorowo$¢ w sposob podniosty i peten
rewerencji przypisuje znaczenia sakralne, moga spetniac¢ te warunki.

Z kolei Gabriela Zuchowska podejmuje temat analogii konsumpcji i religii,
galerii handlowej i $wiatyni, zakupéw i aktu religijnego o mocy (niemal) zbaw-
czej. Pomimo Ze teza ta ma juz pokazna literaturg, autorka podchodzi do niej
z dystansem, zgodnie z powiedzeniem (notabene pochodzacym takze ze $wiata
konsumpcji), ze ,,“prawie’ czyni wielka roznicg”, i ostatecznie ja odrzuca, uzna-
jac, ze nawet zapierajace dech w piersiach ,,katedry” handlowe tylko udaja swoje
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eschatologiczne kompetencje. Cato$¢ pracy zamyka krotki tekst Leona Dyczew-
skiego poswigcony kulturowej i spotecznej istotnosci znaczen, jakie przechowuja
w sobie budowle sakralne i symboliczne przestrzenie.

W ksiazce tej nie tylko nie wyczerpaliSmy tematu, ale watki ja konstruujace
uswiadamiajg wrecz, jak wiele innych, waznych nie zostato podjetych, jak wiele
zjawisk nie zostato opisanych. W sposob oczywisty dotyczy to zjawisk naznaczo-
nych wyjatkowoscia kontekstow, zwiazanych ze szczegdlnymi miejscami i szcze-
gb6lnym czasem. Zapewne jednak ten niedosyt odnosi si¢ takze do sfery refleks;ji
o charakterze ogoélniejszym, co w wariancie optymistycznym nalezy odczytaé
jako stale nam towarzyszace wyzwanie poznawcze.

Pragniemy przy tej okazji wyrazi¢ podzigkowanie wszystkim wspierajacym
nasze przedsigwzigcie, a w szczego6lnosci Profesorowi Leszkowi Gotdyce oraz
Profesor Irenie Machaj. Pamigtamy takze o niezyjacym Stanistawie Latour, pro-
fesorze architektury, znawcy i autorze dzieta odrestaurowania katedry sw. Jakuba
w Szczecinie.



