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Katarzyna Szkaradnik

Sztuka zycia - Sprzeciwu - zaangazowania. O pojeciu ludzkiej suwerennosci
w rozwazaniach Gernota Bohmego

Pytanie "jak zy¢?" wydaje si¢ w tzw. pdznej nowoczesnosci tylez naglace, co naiwne
czy anachroniczne. Ma ono dzisiaj gtownie odniesienie wasko utylitarne w obliczu kryzysu
gospodarczego, a w naszym kraju, zadane premierowi przez zdesperowanego rolnika, zaczgto
zy¢ wlasnym zyciem, robigc "polityczng" kariere jako zrodio internetowych memow. Pilnie
potrzeba rozsadnych rozwigzan ekonomicznych, co natomiast z mniej prozaicznym aspektem
owego pytania - dtugofalowym i dotyczacym zycia specyficznie ludzkiego (nicograniczonego
do przezycia) uj¢tego en bloc? Co prawda mnozg si¢ poradniki psychologiczne (nieraz quasi-
naukowe) instruujace, jak "zy¢ petnig Zycia", rozwija¢ swoja osobowos¢, by¢ asertywnym,
kreatywnym etc.; nie maleje tez popularno$¢ ksigzek typu Podrecznik wojownika swiatta
Coelho, skarbnica ztotych mysli. Gdzie za§ wspotczesnie miejsce dla filozoféw nauczajacych
sztuki zycia?

Zasadniczo na pytanie "jak zy¢?" odpowiada etyka - okresla wszak, co oznacza zycie
szczgsliwe, z definicji stanowigce per se ostateczny cel dziatan; obecnie jednak "akademiccy"
etycy niejednokrotnie poprzestaja na rozwazaniach metaprzedmiotowych, aczkolwiek takze
na kanwie analizy tradycyjnych koncepcji tworzone sg oryginalne propozycje rozstrzygania
dylematow moralnych[ll, a nowe problemy zwigzane choc¢by z transplantologia zmuszaja do
redefiniowania statusu gatunku homo sapiens!?. Najwyrazisciej brzmia w domenie etyki oraz
zyciowej praxis glosy filozofow zwigzanych, z jednej strony, z naukg Kosciota katolickiego
(np. Robert Spaemann), z drugiej, z ideami lewicowymi (Alain Badiou czy Gianni Vattimo).

Takie szkicowo zarysowane tto jest nieodzowne dla wskazania, ze formutowane dzi$
dezyderaty etyczne maja odpowiadaja na specyficzng sytuacj¢ spoteczenstw Zachodu wobec
dewaluacji metafizycznych kategorii prawdy absolutnej, cato$ci, postgpu oraz koniecznosci
utozenia koegzystencji z kulturami czy grupami mniejszosciowymi, ktore po dekadach lub
stuleciach cudzej dominacji dopominaja si¢ o prawo artykulacji wlasnego doswiadczenia.
Filozofowie bywaja przeto zazwyczaj ostrozni, wiedzac, ze tatwo ich posadzi¢ o arbitralne

dyktowanie innym wiasnych (europejskich, elitarnych) standardow tudziez ideatu zycia, bez
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zwazania na kulturowe zaplecze owych innych, totez pows$ciggaja ambicje, rezygnujac z rangi
prawodawcéw[gl. W  rezultacie niepowstrzymanej pluralizacji dyskursow 1 ukladow
odniesienia przeobrazeniu ulegla rola intelektualistow, niebedacych juz autorytetami
predysponowanymi do ferowania wyrokéw - rowniez w kwestii dobrego zycia. Raczej wigc
towarzyszenie temu, co si¢ dzieje, diagnozowanie niz wytyczanic drogi.

Do przyczyn powszechnej nieufno$ci w stosunku do szeroko zakrojonych projektow
wlasciwego zycia bez watpienia nalezy kojarzenie ich z "wielkimi narracjami", lecz chociaz
postawa sceptyczna broni przed fundamentalizmem, rozmywa tez punkty orientacyjne. Czy w
obliczu erozji obiektywnych pryncypiow istnieja podstawy dla twierdzen, jak nalezy zy¢,
wytyczajacych ramy dziatan, "jakie czlowiek powinien podjaé, by urzeczywistni¢ pewien
idealny model cztowieczenstwa, o ktérym zaklada si¢, ze posiada filozoficzng legitymacje
mogacg skloni¢ jednostki do uznania go za swoj wlasny ideat Zyciowy"[ﬂ? Pewne aspiracje w
tej dziedzinie ma antropologia filozoficzna, dystansujaca si¢ od tzw. filozofii cztowieka przez
uwydatnianie odwotan do nauk takich, jak antropologia kulturowa, biologia, socjologia czy

n[5

etologia, a jednocze$nie pragnaca nakresli¢ niesubstancjalistyczng "naturg ludzka"™, pozycje

czlowieka w universum® (acz z wigkszym niz u Schelera naciskiem na fenomen cielesnos$ci).

Interesujaca, acz niepozbawiong brakéw i uproszczeﬁ[Zl

, Wizj¢ prezentuje tu Gernot Bohme,
ktorego Anthropologie in pragmatischer Hinsicht ujrzata swiatlo dzienne w 1985 r. Nie
stawia on przetomowych tez, lecz dokonuje swoistej syntezy, co za$ najwazniejsze, wysuwa
postulaty i wyklada sztuke Zycia - tak jak ja pojmuje, opierajac si¢ na aktualnej naukowej
wiedzy o cztowieku, a zarazem na gruncie filozofii, za ktérej odnogi uwaza wigkszo$¢
nauk®!,

Owo spojrzenie okazuje si¢ bronig obosieczng: potwierdza autorytet filozofii, ale tez
nakazuje podejrzliwos¢ wobec niej, gdyz pespektywa Bohmego jest z gruntu historyczna;
Sledzi on transformacj¢ wybranych wymiaréw ludzkiego Zycia, odzwierciedlong zar6wno w
pracach filozofow 1 socjologéw, w literaturze, jak 1 samych praktykach kulturowych. Jego
analizy relacji migdzy spoteczenstwem a jednostka i ujarzmiania tejze przywodza na mysl
Foucaultowskie roztrzasanie "wytwarzania" czlowieka w dyskursachlg], niemniej B6hme - acz
nieufny wobec uniwersalistycznych roszczen filozofii i odzegnujacy si¢ od jednego modelu
czlowieczenstwa - stawia przed istota nie bez powodu okreslang jako homo faber okreslone
cele. Jakkolwiek dostrzega przyspieszenie historii, ktorego przejawem jest destrukcja przez

ludzkos¢ (moze raczej: poszczegdlne kultury) wiasnych korzeni, konstatuje przelomowos¢
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biezacego momentu dziejow, optymistycznie dopatrujgc si¢ w aktualnym stanie swiadomosci
1 kultury zachodniej szansy na osiggnig¢cie dorostosci. Czyzby lansowal kolejny niewczesny
niedokonczony projekt modernizmu?

Pojecie dorostosci (dojrzatosci) odsyta do Kanta, ktory jest dla Bohmego wazny takze
Z uwagi na pojmowanie antropologii na sposéb pragmatyczny[m, pod katem uzytecznosci w
samoksztaltowaniu si¢ czlowieka. Jednak "autonomia" propagowana przez autora Metafizyki

11 .
[—1: stac

moralnosci zasadza si¢ na chwiejnej rownowadze migdzy zwierzecoscig a obledem
si¢ godnym miana istoty rozumnej (eo ipso cztowieczenstwa) mozna przez sttumienie zadz
oraz skrywanie prawdziwych uczué, czyli samodyscypling, a zmiany w tym pozadanym
kierunku nastepuja, by tak rzec, nie tylko w porzadku onto-, ale tez filogenezy. Ukazujac, jak
gleboko siega kulturowe urabianie ludzkiego bytu, B6hme m.in. przypomina o braku pojecia
duszy w eposach Homera i referuje wnioski Procesu cywilizacji Eliasa. Kierunkowskazem
przemian organizacji antropologicznej okazuje si¢ wypieranie wszystkiego, co "inne" i
odbiegajace od wyartykutowanego przez Kanta ideatu. Idagc w $lad za Nietzschem, obficie
przywotywanym Freudem czy autorami Dialektyki oswiecenia, antropolog potepia

megalomanskie zapedy rozumu instrumentalnego:

Rozum prébuje w patetycznym ges$cie wszechogarniania zapomnie¢ o tym, co mu si¢
wymyka: wszystko, co jest rzeczywiste, jest rozumne. "Ja" (...) homo clausus, ktéry nie umie
przebole¢ utraty $§wiata, rozdyma si¢ do rozmiaréw $wiata. Niezdolno$¢ do uznania

odmiennosci, (...) do wejscia w kontakt taczy si¢ z groteskowym przecenianiem wiasnego
n 12

"jatte
Wszelako Bohme nie deprecjonuje pojeciowosci na rzecz irracjonalizmu i witalnego
"rozpasania", co oddalatoby, jak przekonuje Habermas, horyzont "samo$§wiadomej praktyki,
w ktorej solidarne samookreslenie wszystkich powinno moc laczy¢ si¢ z autentycznym
samourzeczywistnieniem si¢ kazdego. Odrzucone zostaje to wiasnie, co (...) nowoczesnos¢
zawarta kiedy§ w pojeciach samowiedzy, samookreslenia i samourzeczywistnienia"m. W
owa samorealizacj¢ wierzy Bohme, nazywajacy swa antropologi¢ diagonalna, przedstawia

bowiem czlowieka w §wietle tego, co zdemonizowal jako niezhumanizowane.

Owo inne (...) zyje dalej pod powierzchnig kultury (...) jako grozne, chaotyczne,
irracjonalne. (...) [to] thumaczy zasadnicza zrozumiato$¢ obcych kultur i bardzo odlegtych
historycznie alternatyw ludzkiego bytu. Rozumiemy je nie dlatego, ze maja odpowiednik w
naszych formach zycia, lecz dlatego, ze czujemy, iz w istocie mogliby§my by¢ tacy sami,
albowiem inno§¢ poznajemy jako wlasna inno$é [podkr. K. Sz.]*4,

Nie chodzitloby zatem o kulturowe inwarianty, tylko warianty, tj. mnogo$¢

paradygmatow.
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Podobnie historia jawi si¢ jako vitae magistra, demonstrujgca, jacy mozemy by¢, a potencjat
ten demistyfikuje checi uchwycenia "istoty" czlowieczenstwa, gdyz - przywolujac Spinozg -
kazde okreslenie jest negacja. Status antropologiczny wyznacza réznica oraz odcigcie si¢ od
siebie®, poniewaz upatrujac swa istote w rozumie, duszy, kulturze, zaprzeczamy wtasnemu
bytowi empirycznemu i1 przynaleznosci do natury. Bardziej niz na animalno$¢ - i tu glos
Bohmego wydaje si¢ znaczacy - trzeba przysta¢ na bycie réwniez tym, czym nie wladamy.
Procz ustawicznego "doskonalenia si¢" ku idealom cywilizacji technicznej konstytuuja nas
wielostronne uwiktania spoteczne i gospodarcze 1 zalezno$¢ od przyrody; przypomina si¢ "ja
jestem mng i moimi okoliczno$ciami" Ortegi y Gassetal®. Zadne dzialanie nie dojdzie do
skutku bez "odzewu" ze strony $wiata, jednak dtugotrwale odseparowanie od tego, co nas
otacza, sprawia, iz poczucia "czastkowosci" i zdania si¢ na rzeczywisto$§¢ musimy si¢ uczyc.
A wszak z owg catoscig spaja kazdego jego ciato: otwierajace pole percepcji zrodto odniesien
do $wiata, nadajace mu spdjnos¢ 1 pozwalajace si¢ wen angaZowaé[ﬂ]. Jako ze stanowi ono
warunek do$wiadczenia, Sartre zawyrokowal, iz tozsame sg stwierdzenia "istnieje Swiat" i
"mam ciato"8],

Swiat za$ to drogi, po ktérych kroczymy, woda, ktorg pijemy, czy powietrze, ktorym
oddychamy.® Bshme daje przyktad trudno$ci z oddychaniem posroéd smogu, niebedacych
surowym faktem, ale do$wiadczeniem bezpo$redniego dotkniecia "mnie", ktéremu zle si¢
oddycha!?. Nie odnajdziemy w tym doznaniu "ja" rozszczepionego na dokonujace refleksji i
podlegajace jej, tkwi tu jednak potencjalna refleksyjnos¢. Zauwazmy, iz takze dla Ricoeura
wlasne ciato dotknigte jako "mnie" to - w jego oporze i przyptywach nastroj(')w[z—11 - jeden z
trzech naczelnych momentéw doswiadczenia biernosci®?, ktora objawia sie w pelni, gdy jest
cierpieniem. Wedle niego w dialektyce praxis i pathos ciato wiasne staje si¢ symbolicznym
hastem otwierajacym sfer¢ wewngtrznej innosci, ktérej osrodek przyciggania ono tworzy@].
Bohme z kolei pisze, iz jesteémy sobie dani w doznawaniu cielesnym, w ktorym nie wltadamy

al241

sobg catkowicie; stanowi nas co$, czym nie jesteSmy qua Ja*—-. Inno$¢ nie oznacza czego$

2 ,
" 5, co za$ kluczowe,

zewngetrznego, ale warunek wytonienia si¢ 1 trwania w czasie "sobosci
nie przejawia si¢ ona tylko w skrgpowaniu, lecz réwniez w uzmystowieniu sobie otoczenia,
zaangazowaniu we wilasng naturalno§¢. Bohme jako ilustracje przywotuje dziecko, ktore po
przybyciu na plazg biegnie w glab niej w podskokach - nie chce jej szybciej osiagnac, bo jest
juz obecna, jego reakcja bedzie przeto nieswiadomg emfazg. W tym $wietle antropolog ma

obiekcje wobec Heideggerowskiego rozumienia troski:

218


http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#15dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#16dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#17dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#18dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#19dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#20dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#21dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#22dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#23dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#24dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/szkaradnik.htm#25dol

Jest rzecza watpliwa, czy czlowiekowi chodzi o wlasne bycie. Doswiadczenie siebie
pokazuje jednak, ze procesy zyciowe sg przezywane tak, ze w nich samych zawarte jest
nieustanne zaangazowanie w ich mozliwo$¢. (...) w ciezkim oddechu i w radosnym
zaczerpnigciu powietrza cztowiek odczuwa siebie jako istote, ktora znajduje si¢ w procesie
realizacji. "Bycie samemu przir?dq" to wilasnie ten poruszony i zaangazowany proces
efemerycznego bycia-tu-oto (...)%.,

Zapytamy: co ze wspomniang potencjalng refleksja, skoro dziecko nie odnosi si¢ do
siebie w taki sposob? By¢ moze dzigki niej potrafimy odzyska¢ owo dziecigce zanurzenie i
przyzwolenie na przychodzace "od $wiata" nastroje. Tak da si¢ interpretowaé uwypuklanie
przez Bohmego szansy, jaka stwarza aktualny moment rozwoju cywilizacji zachodniej, wszak
takze np. zdaniem Baumana differentia specifica kultury europejskiej to autorefleksyjnos¢,

+[27]

ciagle podawanie siebie w watpliwos¢*~. Nie mozna jednak poprzesta¢ na przezwyci¢zeniu

wyobcowania przez partycypacje, zastagpieniu emancypacji od natury pojednaniem[@] -itu
pojawia si¢ u Bohmego paradoks, gdyz warunkiem przynaleznosci okazuje si¢ suwerenno$¢, a
prawo biernego doznawania nalezy wywalczy¢, oponujac przeciw manipulacji cielesnoscia.
Inna antynomia: co prawda "wlasciwego" cztowieka postrzegano jako sprzeciwiajacego sie
sobie faktycznemu, ale zdolno$¢ moéwienia "nie" trzeba dopiero osiggnaé (na tym polegalaby
sztuka zycia), gdyz za cechy "prawdziwego" bytu ludzkiego" uwaza si¢ zwykle dopasowanie i
afirmacj¢ (Boga, "ja", spoteczenstwa), na korzys$¢ ktorych wyrugowano odmowg i bunt. One
za$ sa nieodzowne tam, gdzie zagrozona jest inno$¢, nie tylko "obcych", wykluczonych, lecz
zwlaszcza - W nas.

Warto przytoczy¢ tu adekwatny passus z Camusa, ktérego nazwisko przywoluje sam
Bohme. "(...) czlowiek zbuntowany broni tego, czym jest. Nie domaga si¢ jedynie jakiego$
dobra, ktérego nie posiada czy ktére mu odebrano. Dazy do tego, aby uznano to, co w nim
jest 1 co on sam w niemal wszystkich wypadkach uznat za wazniejsze niz wszystko, czego

r . ]2
moglby zazdrosci¢"#!

. Cytat ten koresponduje z oporem Bohmego przeciw denaturalizacji i
dezindywidualizacji $mierci 1 narodzin, ich "ponizajagcemu urynkowieniu, umedycznieniu i
unaukowieniu"%, sytuacji, kiedy czlowiek powierza siebie ekspertom niczym przedmiotm}.
Antropolog ufa, 1z postulowany przezen cztowiek suwerenny bedzie sam decydowal, jakiej
pomocy mu potrzeba, cho¢ wymaga to odwagi i przygotowania na niepokoj i bol - nietatwe;j
sztuki zycia. Aczkolwiek spoteczno-kulturowe ksztattowanie ludzkiego bytu pociaga za soba

[32]

sthumienie pewnych jego aspektow!*2, opor wobec ideologii pelnego bezpieczenstwa pozwala

odzyskac¢ zaprzepaszczone mozliwosci.
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Poczucie suwerennos$ci zyskujemy, naruszajgc tzw. normalnos$¢ - stwierdza Bohme
niczym koryfeusz kontrkultury®3, niemniej w polemice z Bataillel) em obstaje przy
stanowisku, ze kulturowe ekscesy dopiero dzisiaj (a nie np. w starozytnej Grecji) stanowia
kompensacje. Rozpoznanie, iz "w naszym $wiecie bogowie sg nieobecni, nie ma silnych

nami@tnoéci"B—41

nie sktania wszelako antropologa (deklaratywnie) do afirmacji odwrotnos$ci
rozumu, lecz samego oscylowania pomigdzy rozmaitymi obszarami humanitas. Cztowiek
suwerenny nie przypisuje sobie reprezentowania jedynej prawdy, totez ideal Bohmego
przypomina "liberalng ironistke" Rorty[] ego, §wiadoma historycznosci 1 wybidrezosci swego
modelu zycia, nieutozsamiajgcg si¢ z nim bez reszty, a nawet po osiggnieciu perfekcyjnych
kwalifikacji kulturowych znajaca ich koszty i inne formuly zycial®®. Zacheta do rozwijania
sztuki zycia opartej na "przelaczaniu si¢" migdzy stanami, polimorfizmie, brzmi bardzo
postmodernistycznie - lecz czy naprawde otrzymujemy pelne przyzwolenie na eksperyment?

Jakkolwiek istota czlowieka to fantazmat oparty na selekcji 1 dyscyplinowaniu, Bohme
sprzeciwia si¢ w tej sferze catkowitej dowolnos$ci. Jesli moze z ulgg stwierdzi¢ (arbitralnie?),

. . .. ., . L e . . . . 36
ze dla ludzi "nie jest dzi$ wazne odrdznianie si¢ od innych istot"3%

, to wowczas, gdy mowa o
negacji granicy pomig¢dzy Swiatem "pana i posiadacza przyrody" a zwierzat, nie za$, kiedy w
gre wchodzi technicyzacja ciata®7, Idac tym tropem, mozna by spytaé, czy niwelowanie
réznic miedzy czlowiekiem a maszyng mozna zréwnaé ze znoszeniem dysproporcji mi¢dzy
plciami 1 rasami. Wydaje si¢ wigc Bohme zwolennikiem raczej posthumanizmu (zmiana
pojmowania roli czlowieka w $wiecie, zerwanie z optyka antropocentryczng) niz
transhumanizmu z jego technooptymizmem i racjonalnym konstruowaniem cielesnoscil®®, Z
obawg obserwuje, jak biomedycyna podwaza niegdysiejsze stosunki miedzy faktycznosciag a
projektem, to, co bylo "naturg" (acz nie istota) cztowieka czynigc wytwarzalnym. Czy
godzimy si¢ przyjmowac co$ jeszcze jako "dane"? W warunkach, gdy pojecie datum utracito
klarowno$¢, nawet opieranie si¢ manipulacji stanowi nie akceptacje "naturalnosci", ale wybor.
Cho¢ zatem dla Bohmego - jak u egzystencjalistow - czlowiek jest tym, czym nie jest,
antropolog wyznacza ideat sztuki zycia zawarty w definicji istoty ludzkiej jako umiejace;j
powiedzie¢ "nie" w imi¢ nieredukowania siebie do obiektu "zdatnego do uzytku". Sytuacja
jest jasniejsza, jezeli chodzi o ingerencj¢ pod presja; co natomiast, jesli kto§ Swiadomie
pragnie technicznego ulepszenia siebie? Czy to falszywa (samo)$wiadomo$¢?

Do samos$wiadomosci zasadniczo podchodzi Bohme z ambiwalencja; dywaguje, czy

n[39]

nie jest ona zaledwie "europejska chorobg"*+, ktora powoduje w cztowieku pekniecie - tak

oto
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osoba poruszajaca si¢ swiadomie utracita dopasowanie do wilasnego ciala, lepiej znanego
anatomom i lekarzom niz jej samej. Antropolog przypomina laudatorem temporis acti, gdy
utrzymuje, iz w dziejowym "rozwoju" tracimy na bezposredniosci, a jego wiara w "cztowieka
kompetentnego", mimo iz sam akcentuje zanik wiedzy potocznej, zdaje si¢ mie¢ charakter
utopii regresywnej. Tymczasem trudno przywroci¢ dawng wiedze nie tylko dlatego, ze oparta
na niej sztuka zycia bywa dyskredytowana przez ekspertow (wiedza=wladza)“%, ale tez
czesto nieprzydatna w naszych warunkach kulturowych (chociaz wraca si¢ np. do
ziotolecznictwa). Z takim nastawieniem wigze si¢ wspominana apologia kontestacji, ktéra
zbliza B6hmego do Marcusego czy innych przedstawicieli Szkoty Frankfurckiej. Dziatania
takie majg dzi§ nieraz rownie duze znaczenie, acz mniejszy zasi¢g niz w latach 60.
(wzmiankowane przez badacza akty obywatelskiego niepostuszenstwa czy rezygnacja z tzw.
kariery zawodowej), jesli jednak manifestacja suwerennos$ci jest dlan spalenie banknotu, to
moze sobie na nig pozwoli¢ tylko ktos, kto nie zamartwia sie, jak przezy¢ "do pierwszego".
Totez nasuwa si¢ pytanie, dla kogo Bohme pisze. Sam kieruje swe "wyktady" gtownie do tzw.
inteligencji, mimo iz zauwaza, ze zwyklo si¢ przeceniac jej role i altruizm™Y. Trudno orzec,
czy miataby stanowi¢ forpoczte na drodze ku realizacji jego dezyderatoéw (co odstrasza przez
asocjacje z ideologiami, ktore tez chciaty oswieca¢ maluczkich); mysliciel pomija tez realne
spoteczne warunki owej realizacji. Moze ex definitione "zycia na wlasny rachunek" nie
sposob uczyni¢ ruchem masowym?

Jego nawolywanie do reformy (przechodzace w prognozy w trybie orzekajacym) zdaje
si¢ wigc elitarystyczne, niemniej podkresla on, Ze aby suwerennos¢ nie byta efemeryda, trzeba
ja dzieli¢ z innymi (slyszymy tu echa cho¢by Camusa), do wspolnoty ludzi suwerennych jest
za$ konieczna nowa kultura, co wymaga znalezienia form cielesnej komunikacji, artykulacji
uczuc¢ i ksztaltowania Zycia[ﬂ. Zdaniem Bohmego one istnieja, jednak nie w spoteczenstwie
zachodnim, czym wpisuje si¢ w nurt wieszczacy uwiad europejskiej cywilizacji 1 zwracajacy
si¢ ku kulturom egzotycznym, mniej przerafinowanym. Szansy na integracje réznych kultur
upatruje w dychotomii migdzy zbiorowo$ciami a jednostka, w ktorej rodzi si¢ szczelina dla
wolnosci.

Czy krytyka ta nie jest przebrzrniala?[@1 Zdaje sig, ze przekroczyliSmy stan hegemonii
ratio i przymusu okreslonosci, szerza si¢ z jednej strony krzewione przez Bohmego postulaty
posthumanizmu, z drugiej ruchow emancypacyjnych (ktére uznawal za przestarzate jako -

powiedzielibysmy - metanarracje)*? Wszak caly czas trwaja konflikty na tle przyznawania
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praw mniejszosciom 1 uciskanym, a sam badacz przekonuje, ze znoszenie hierarchii nie
implikuje zniesienia odrebnos$ci "innego"; nastapitoby to, gdyby mysl byta tozsama z bytem,
wszakze my$lenie nie jest jedynym sposobem bycia?, bardziej zrodlowa okazuje si¢ cielesna
obecnos¢. Z postmodernistycznym odwrotem od myslenia opozycjami idzie wszakze u niego
typowa dla modernizmu emfaza, za§ wysuwane konkluzje rozwazan majg charakter etyczno-
oceniajacy. Zamiast cynizmu (ktory wydaje si¢ na wskro$ postmodernistyczny)[@1 proponuje
niewzruszono$¢ - nie w sensie apatii, lecz stato$ci przekonan i sztuki obrony "siebie" w swej
nieusuwalnej innosci. Pojawia si¢ jednak problem obiektywnosci, skoro wytycza granice owej
innosci (np. cyborgi), a ostrzegajac przed totalizacjg koncepcji ludzkiej natury, wtasng wizje
zdaje si¢ uwaza¢ za panaceum na bolaczki Zachodu. Przedstawiajac samopojmowanie jako
radykalnie historyczne, zaklada, ze jego dzieje moga wskazaé droge ku lepszej sztuce zycia.
Dotacza do diugiego szeregu tych, ktdrzy napominaja, by nie wypiera¢ swojego "cienia", nie
barykadowa¢ si¢ w ciasnej strukturze, nie wartosciowac autorytatywnie[ﬂ]. Kategorie braku,
nico$ci, dystansu, zakazu, nie§wiadomosci, co przyznaje Bohme, sg znamienne dla filozofii
XX wieku zorientowanej antropologicznie i tak jak glosiciele kryzysu europejskiej kultury,
pisze on o "katastrofalnej ogo6lnej sytuacji ludzkosci" 8.,

Zatem c6z po filozofie w czasie marnym? Niemiecki antropolog zywi przekonanie, ze
wlasnie 6w kryzys "sprzyja uformowaniu si¢ czlowieka suwerennego", a jesli dzi$ zadaniem
intelektualistow jest nie tyle prawodawstwo, ile thumaczenie $§wiata, ktére pomaga w sztuce
zycia, to ukazujac rozne konteksty cztowieczenstwa, niewatpliwie pragnie on pehnic taka rolg.
Zycie jednak ostatecznie jest jednostkowe, sztuka zycia za$ oznacza zawsze bardziej ars niz
techne. Dlatego Bohme zaleca po prostu trening: "W aktach interpretacji antropologicznej
przejscia (...) [miedzy paradygmatami] dokonuja si¢ przynajmniej na poziomie wyobrazen,

i"M9 Gdy jednak dopuscimy juz

ale ¢wiczenie moze doprowadzi¢ do ich realizacji in prax
owe odtragcone mozliwosci, jak wybiera¢ miedzy nimi? Czgstokro¢ "inne" przynosi wszak
hanbe, bol 1 odtracenie... Chwalgc definicje szczescia jako dodatniego bilansu Zzycia,
Tatarkiewicz argumentuje: "ma te zaletg, ze uwydatnia, iz chodzi w szczg$ciu nie o
wylacznos$¢, lecz o przewage przezy¢ dodatnich; ale (...) sugeruje, iz mozna obliczy¢
szczeseie, gdy tymezasem mozna go tylko deswiadezy¢ [podkr. K. Sz.]"%.

Oto sedno wezwania do porzucenia marzen o istocie na rzecz faktycznosci: tego, jacy
jesteSmy bez kalkulacji, w cielesnym wystawieniu na $wiat. Dzisiaj - w dobie masowego

zbytu srodkow przeciwbolowych, operacji plastycznych, biurokratyzacji nauki i tworzenia
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"biznesplanéw" dla zycia - szczegolnie cennym rysem proponowanej przez Bohmego sztuki
zycia wydaje si¢ akceptacja faktu, ze nie wszystkim mozemy wtadac; sprzeciwia¢ winno si¢
nie tylko w imi¢ kierowania sobg (ktore kto§ moze traktowac niczym zadanie menadzerskie),
lecz przyjmowania losu. Cztowiek suwerenny, jezeli jest szczesliwy, to nie jak folgujacy
sobie hedonisci, wyprobowujacy alternatywne stany dla rozrywki; przeciwnie - szczesciem
trudnym, aktywnym i "wbrew". Z drugiej strony warto mie¢ w pamigci, ze jego szczescie jest

réwniez szczgsciem dziecka biegnacego po plazy.
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