Natalia Gancarz (Tarnéw, Polska)

MALE SIOSTRY JEZUSA
WSROD ROMOW
(PODSUMOWANIE BADAN)

2007 1 2008 r. mialam okazje¢ kilkakrotnie gosci¢ u Malych Sidstr
Jezusa, mieszkajacych w stowackim Breznie. Prowadzac jednoczesng
analize srodowiska zycia ich 1 sgsiaddéw, obserwacj¢ uczestniczaca! (,nieza-
angazowang’, obejmujaca obcg mi kulturg Malych Siostr, jak rowniez ich
sasiadow — oraz ,zaangazowang’, bo z czasem z obserwatorki przedzierz-
gnelam si¢ w kolezanke) 1 positkujac si¢ formalnymi (kwestionariuszowy-
mi) 1 nieformalnymi wywiadami (rozmowami luznymi, ale ukierunkowa-
nymi na zalozony wczesniej cel), pozwolilam sobie nastgpnie na dokonanie
pewnych podsumowan, zastanawiajac si¢ nad charakterem misyjnym Zgro-
madzenia Malych Sidstr Jezusa, typem prowadzonej przez nich dzialalnosci
(misji?) oraz nad zmiang kulturowa, jakiej ulegaja siostry oraz ich sasiedzi
— Romowie, w wyniku wzajemnych, regularnych kontaktow.

1. ZGROMADZENIE MALYCH SIOSTR JEZUSA

Zakon zostal zalozony w 1939 r. w Touggourt (w Algierii) przez Magdeleine
Hutin (Francuzke). Zgromadzenie rozprzestrzenialo si¢ po $wiecie, przyj-
mujac kobiety réznej narodowosci, a w pewnym okresie nawet roznej religii
(sic!), by w latach 60. XX w. dotrze¢ réwniez na Slowacj¢ (i do Polski). Ak-
tualnie zgromadzenie liczy ok. 1350 sidstr réznych narodowosci, wyznania
katolickiego.

Stanowi ono w pewnym sensie grupe homogeniczng, przy czym po-
szczegoOlne domy (nazywane fraternité?) nosza rys wickszej homogeniczno-

'"Por. Y. Winkin, Antropologia komunikacji: od teorii do badan terenowych, Warszawa
2007, s. 131.

2 Fraternité (it.) — dokladnie oznacza: pol. braterstwo, slov. bratstvo. Jest to zardOwno
nazwa catego zgromadzemia (wielkg literg), jak 1 poszczegdlnych domow, bedgcych zarbwno
miejscami zamieszkania, jak 1 wspdlnotami zycia religijnego (malg literg).
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sci niz calo$¢ zgromadzenia. Jednorodno$¢ zakonu jest wynikiem jego poli-
tyki formacyjnej 1 ideologii (duchowosci, charyzmatu?), ktdre majg wicksze
znaczenie dla ksztaltowania ogolnego charakteru zakonu, niz fakt, ze jego
czlonkinie pochodza z odmiennych kultur i srodowisk, reprezentujg rozma-
ite warstwy spoleczne, materialne czy intelektualne.

Struktur¢ zakonu tworza poszczegélne fraternie, czyli wspolnoty,
w ktorych mieszkaja 3-4 siostry. Jedna z nich jest odpowiedzialng, tj. kim$
w rodzaju przelozonej. Analogicznie, odpowiedzialng regionalng nazywa
si¢ osobe zarzgdzajaca wszystkimi wspolnotami w danym kraju. Natomiast
radna to siostra, ktéra pelni rolg lgczniczki pomigdzy calym kompleksem
wspolnot z kontynentu a odpowiedzialng generalng, ktora urzeduje w Rzy-
mie (w Tre Fontane), w jedynym tak duzym domu, z¢ jest w stanie pomiescic
wszystkie siostry ze zgromadzenia.

Cechy charakterystyczne opisywanego zgromadzenia to jego ducho-
wosc¢ 1 zakladana przez reguly 1 konstytucje zakonne specyficzna dzialalnosc.
Jesli uproscimy mocno opis ich cech typowych ujrzymy, ze duchowos¢ spro-
wadza si¢ do prostoty, ,,dziecigctwa”, glebokiej wiary 1 ufnosci, a dziatalnos¢
na rzecz spolecznosci, z ktorymi mieszkaja — do przyjazni. W duchowosci
charakteryzuje je kontemplacyjne podejscie do modlitwy, z kolei w prak-
tyce — ubodstwo 1 praca fizyczna. Jest to dos¢ niezwykle, bezprecedensowe
polaczenie, ktore same siostry nazywaja kontemplacjg w swiecie. Ubdstwo
oznacza, ze w strukturze spolecznej zajmujg swiadomie migjsce nizszych
warstw spoleczenstwa: poczawszy od niewykwalifikowanych pracownikow
fizycznych, przez osoby niczaradne i dotknigte rozmaitymi uposledzeniami,
az po tzw. margines spoleczny. Ewenementem wsrod innych typdw zycia
konsekrowanego jest réwniez to, ze Male Siostry swiadomie podejmuja si¢
zarobkowania (nie sa dotowane), wykonujac stabo platne zajecia niewykwa-
lifikowanego personelu robotniczego (ma to zreszta uzasadnienie historycz-
ne: okolicznosci powstania zgromadzenia).

Wyrazem robotniczego charakteru zgromadzenia jest w zwigzku z tym
nawet ubidr zakonnic, szyty przez nie same, a zaprojektowany tak, by przy-
pominal strdj robotnic fabrycznych: drelichowaniebieska sukienka, pelnigca
role habitu oraz niebieska chusta na glowie. Calosci dopelniaja sandaly (chy-
ba Ze nie pozwalaja na nie warunki klimatyczne). Elementami religijnymi
w ubiorze sg: drewniany krzyz z mosi¢znym zarysem serca umieszczonym
na zlgczonych belkach (symbol hasla zakonnego: Jesus — Caritas, tj. ‘Jezus
— Milosierdzie’) oraz czasami umieszczony przy pasku drewniany roézaniec.
W krajach niekatolickich owych symboli przy stroju zakonnym moze nie

3 Charyzmat, tj. szczegblne powolanie, przekonanie do jasno okre$lonych
1 ukierunkowanych dziatan, indywidualny charakter danej grupy czy zakonu.
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by¢ w ogdle. Cickawostka jest, ze habit uzywany jest przez siostry pracu-
jace rzadko, od $wigta. Do pracy ubierajg to, co latwiej wymieni¢ w razie
zniszczenia — utrzymang w kolorystyce odziez robocza, drelichowe spodnie,
dzinsowg spodnice, niebieski sweter lub T-shirt itd.

Male Siostry mieszkaja i pracujg z tymi spolecznosciami, ktore znajduja
si¢ na obrzezach duzych spoleczenstw. Sa to zawsze osoby biedne lub na-
pictnowane. Sa to wigc zwykle srodowiska, o ktérych spoleczenstwo wigk-
szosciowe stara si¢ zapomnie¢, ukrywa je lub wrecz nie wie o ich istnieniu,
np. przetrzebione plemiona afrykanskie, prostytutki, wigzniowie, cyrkowcy
itd. Grupy te na og6l nie maja lub maja w bardzo niewielkim zakresie za-
pewniong opicke duszpasterska (pastoracje).

Siostry prowadzq zycie takie, jak grupy wsrod ktorych zyjg — mieszkaja
w podobnych domach (np. w blokach, wozach, barakach, namiotach ¢tc.),
najmujg si¢ do takich samych zaj¢¢ (sprzatanie, roboty interwencyjne, tra-
dycyjne rekodzielo) lub dotyka ich bezrobocie*. Nie podejmujg si¢ zadnych
prac, zwigzanych bezposrednio z instytucja Kosciola katolickiego — nie ka-
techizuja, nie udzielaja si¢ w parafii (bardziej niz inni parafianie), nie pelnig
sluzby na plebanii, nie sa kancelistkami ani pielggniarkami. Ich charyzmat
zakonny mowi o tym, ze zadaniem Malej Siostry jest praca fizyczna 1 przy-
jacielskie towarzyszenie tym, ktorzy dla spoleczenstwa wigkszosciowego
sg niewazni lub stanowig problem. Sens dzialalnosci siostr dobrze obrazuje
wypowiedz msJ® Wandy: Skoro wszystko jest u Boga Swigte, co za roznica
czy jestem przelozong, czy prostq siostrq od prac fizycznych? Nie ma miejsca
na porownania. Jesli jestem na ostatnim miejscu, jest OK°.

Dodatkowo znaczacy moze by¢ fakt, ze nic uzywaja migdzy sobg ty-
tuldéw (,,siostro”, , matko™), ale zwracaja si¢ do siebie po imieniu. Podobnie
zresztg odnoszg si¢ do nich $wieccy.

2. IDEOLOGIA (DUCHOWOSC) I CELE

Gdyby chciec ,,otagowac” Male Siostry, jak to si¢ robi w celu latwiejsze-
go wyszukiwania np. w Internecie, niewatpliwic nalezaloby zestawi¢ ze

4 Pewna sgsiadka Matych Siostr thumaczyla kobietom z innego plemienia (chodzi
o plemiona afrykanskie — przyp. aut.), kim sq siostry, ktove zyjq u nich: ,,Sq chrzescijankami,
duzo sig¢ modlg, a poza tym vobiq wszystko to, co i my: szukajq drewna, wody, przerabiajq
welne, walkujg kuskus... i lubig nas, to wszystko”, A. Daiker, Mitos¢ przekracza granice,
Wydawnictwo Esprit, Krakow 2007, s. 113.

5 MsI —tj. Mala Siostra Jezusa — skrot uzywany przez zakonnice.

¢ A. Mateja, Male Siostry bez znaczenia, ,,Iygodnik Powszechny”, 2003, 2 lutego, nr 5
(2795).
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sobg pojecia 1 zjawiska: jednosci, powszechnosci, apostolstwa przyjazni,
lagodnosci, ubodstwa, pracy fizycznej, robotniczej; dziecigctwa, slepego
posluszenstwa, islamu, bycia ,,bez znaczenia” oraz miejsc znaczacych nie
tylko poprzez swoje konotacje biblijne, lecz réwniez symbolicznych dla
duchowosci wspolnoty — Betlejem 1 Nazaret, Galilea, Betania, Jerozolima.
Wszystkimi nimi, a pewnie wymienia¢ mozna by duzo wigcej, nasycona jest
duchowos¢ Malych Siostr Jezusa.

Jednos¢ — ma dotyczy¢ zardwno solidarnosci z wykluczonymi 1 najbied-
niejszymi, jak i z siostrami, r6znigcymi si¢ kulturowo 1 mentalnosciowo’. Apo-
stolstwo przyjazni 1 tagodnosci ma przejawiac si¢ w towarzyszeniu obranym
spolecznosciom w ich codziennym zZyciu, a nic w nauczaniu®. Ubodstwo, za-
réwno jego pragnienie, jak i realizacja — stanowi naturalng spuscizng inspira-
tora powstania zakonu — Charlesa de Foucauld, ktory powiadal: By¢ bogatym,
zy¢ spokojnie, dostatnio, w dobrobycie — a Ty byles biednym, w utrudzeniu
zarabiates na zycie ciezkg pracg — co do mnie ja tak nie moge, moj Boze... Nie
potrafie kochac w ten sposob ...°. Jego ideologia w polaczeniu z charyzmatycz-
ng postacig Magdeleine Hutin, dala fundament pod t¢ dos¢ ekstremalng forme
zycia zakonnego w Koscicele katolickim, jaka sg Male Siostry.

MsJ Magdalena, zalozycielka, w klarowny sposob wytyczyla, w jakim
kierunku ma si¢ rozwija¢ dzialalnos¢ cztonkin zgromadzenia:

~Miedzynarodowe zgromadzenie robotnicze” — to okreslenie naszej Wspolno-
ty. Nie jest ono jednak pelne. Powinno si¢ mowié: Wspdlota miedzynarodowa

"Duza liczba narodowosci wsrod malych siostr wilasnie winna by¢ czynnikiem
stwarzajgcym podstawy jednosci. Pigé¢ narodowosci w Radzie i trzy rézne rasy mocno juz
zmienily nasze perspektywy. Jestesmy po prostu szczesliwe, ze nie pozostajemy w naszym
ciasnym kothu, gdzie wszyscy mieliby te same wady, te samq mentalnosé i ten sam sposob
patrzenia na problemy!

Chciatabym, aby kazda z was poczuta w sobie pasje w kierunku jednosci, jak artysta ma
pasje w kierunku piekna, a mysliciel w kierunku prawdy... Winno by¢ podobnie jak zmuzykiem,
ktory cierpi z powodu kazdej najdrobniejszej falszywej nuty, ze potrafi az podskoczy¢, tak
i wy powinniscie odczué bolesnie w sobie najmniejszy zgrzyt wobec jednosci (...), wycinek
2 Listow msJ] Magdaleny, cyt. za: msJ Annie, Mala Siostra Jezusa — Magdalena. 1950-1963.
Mitosé do wszystkich ludzi, 1998, b.am., s. 108-109.

8 Nie nalezy méwi¢: ,, Nie zajmujemy sig apostolatem ™. Brzmi to tak, jakby si¢ mowilo, ze
w Nazarecie Pan Jezus nie interesowal sig¢ zbawianiem Swiata, a przeciez pracowat nad tym
nie tylko przez ofiare calego swojego Zycia, ale réwniez przez Swiadectwo ubdstwa i pracy.
Starajmy sig da¢ ludziom jasno do zrozumienia, Ze naszym powolaniem jest nasladowanie
zycia Jezusowego, ktove przez 30 lat w ukryciu Nazaretu bylo pozornie niewydajne, a przeciez
w Nim byla stale moc nauczania przyciggajgca tumy, cyt. za: msJ Annie, ibidem, s. 106.

9 Ch. de Foucauld, cyt. za: M. Hutin, Sladem brata Karola (Zielony zeszyt), Esse-Gi-
Esse, Rzym 1977, s. 16-17. Zielony Zeszyt jest bodaj najbardziej skondensowang wersjg
przepisdéw 1 regul oraz calej ideologii zgromadzenia, spisang przez Magdeleine Hutin.
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1 réwnoczesnie robotnicza i kontemplacyjna.

Wszedzie, gdzie jestesmy, winnysmy by¢ robotnicami fizycznymi i mieszkaé po-
$rod innych realizujgec zwyczajng obecnosé przyjazni bez bezposredniego celu
ewangelizacyjnego ani rozwoju socjalnego. Wyrazam si¢ ,.bez bezposredniego
celu”, gdyz nasza zwyczajna obecno$é stanowi juz sama w sobie element ewan-
gelizacji 1 rozwoju'”.

Kolejne wyrazenie kluczowe, | slepe postuszenstwo”, wbrew pozorom nie
oznacza bezwolnego, marionetkowego poddania si¢ woli przelozonych. Jest
w pewnym sensie konsekwencja zaufania i postawy dziecka (dziecigctwa!l).
Magdeleine ujela je w proste, wielokrotnie przez nig powtarzane zdanie: Bog
ujgl mmie za reke, a ja Slepo poszlam za Nim. MyS§limy tu raczej o poslu-
szenstwie swiadomym, wymagajacym od przelozonych znajomosci tempe-
ramentow siostr, ich mozliwosci, uzdolnien etc., a od samych sidstr gotowo-
sci zaufania tej znajomosci. Wszelkie polecenia odpowiedzialnych, zgodnie
z regulami zakonnymi, muszg bra¢ pod uwagg poszanowanie osoby ludzkiej
1jej wolnosci'2,

MsJ Magdeleine, za Charlesem de Foucauld, w szczegolny sposob kie-
rowala si¢ empatia wobec ludow islamu. Dlatego tez ciggle wymagala od
Malych Siostr gotowosci poswigcenia, ba, oddania zycia na calopalenie za
ludzi islamu (jak stoi w codziennej modlitwie zakonnic). Stalo si¢ to kolej-
ng fundamentalng zasada Fraternité, pewnego rodzaju priorytetem dzialan,
z koniecznosci jednak stanowigcym jedynie drobng cze$¢ wsrod wielu in-
nych kierunkow ich aktywnosci.

I wreszcie by¢ ,bez znaczenia”, w rozumieniu Malych Siostr, to ,na-
leze¢” do klasy robotniczej, do biednych, zmarginalizowanych i obcych
w spoleczenstwach wigkszosciowych. To, co wigcej, by¢ czescig tych spo-
fecznosei, nie roszczac sobie prawa do bycia pomostem migdzy klasami
1 posrednikiem miedzy ,lepszymi” a ,.gorszymi”"®. Zalozycielka upraszcza
jeszcze bardziej:

W 1944 roku, w Rzymie stanglysmy u stop papieza Piusa XII 1 przedstawily-
$my si¢ oficjalnie jako ,male siostry bez znaczenia” — aby nikomu nie przyszlo
na my$l, zeby nas mozna bylo powazaé¢. Przedstawily$my nasza Fraternité jako
zgromadzenie roboticze, z Klasy spoleczne] ubogich pracownikéw fizycznych

10 Wycinek z Listow msJ Magdaleny, cyt. za: msJ Annie, ibidem, s. 72.

"' Nie wolno [jednak | myli¢ dziecigctwa z dziecinmosciq. To bylaby jedynie karykatura
i zupetne przeciwienstwo dzieciectwa, uwazala Magdeleine, A. Daiker, op. cit., s. 77.

12 MsJ Annie, Mala Siostra Jezusa Magdalena. 1965-1959. ,, Nie pragnetam niczego
innego, jak realizowa¢ dzieto mitosci”, 2002, b.m., s. 14-16.

13 MsJ Annie, Mala Siostra Jezusa Magdalena. 1950-1965, op. cit., s. 11.
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1 ktérego jedynym pragnieniem jest 1$¢ droga upokorzenia 1 wzgardy po $ladach
naszego Umilowanego Brata 1 Pana Jezusa'“.

Jesli chodzi o miejsca znaczgce dla duchowosci zakonu, tj. posiadajace ko-
notacje ideologiczne, sa to kolgjno: Nazaret, Galilea, Betania 1 Jerozolima
— wszystkie zwigzane z osobg Jezusa. Nazaret symbolizuje tzw. zycie ukry-
te Jezusa, czyli 30 lat pracy ciesielskiej, ktdre siostry chcg nasladowac po-
przez swoja prace fizyczna. Galilea jest symbolem drogi i nauczania Jezusa,
a dla siéstr owocuje imperatywem docierania wszedzie tam, gdzie ich rodzaj
Lhiewidoczne)” pracy wydaje si¢ by¢ pomocny spolecznosciom lokalnym!s,
Betania, migjsce, gdzie mieszkali przyjaciele Jezusa (Lazarz, Maria i Mar-
ta) — przypomina o koniecznosci bliskosci z drugim czlowiekiem!®, z kolei
Jerozolima, miasto chwaly (wjazd na osiotku) 1 $mierci Jezusa — symbolizuje
walke o wiernos$¢ swojemu powolaniu zakonnemu 1 wytrwalos¢ w podaza-
niu obrang drogg.

Dos¢ pobiezny i zredukowany przeglad podstawowych filaréw ideolo-
gii Malych Siostr pozwala chocby intuicyjnie wychwyci¢ intencje, jakimi
kieruja sig, przyjezdzajac do swoich migjsc Zycia i pracy.

3. ROMOWIE

Wedle danych Urzgdu Miasta Brezna!”, w 2004 r. w miescie zamieszkiwalo
1060 Roméw, co stanowi 4,63% populacji Brezna'®, przy czym za jezyk
podstawowy uznalo jezyk romani 4,1% mieszkancow Brezna. Romowie sg
najliczniejsza mniejszoscia, a ich liczba, w trakcie prowadzonych tam ba-
dan, nie ulegla znaczacej zmianie.

Cze¢$¢ breznenskich Romow zamieszkuje kilka ulic w dzielnicy Mazor-
nikovo, np. ul. Lesng (przy ktérej takze mieszkaja Male Siostry) czy ul. Stro-
mova (nazywang Draksiar). S to Romowie Slowaccy (Slovenska Roma)?,
znani mieszkancom miasta od lat, np. rodziny muzykantdéw, aktywnych

14 M. Hutin, ibidem, s. 18.

13 Magdeleinezwykla identyfikowac sie z ludamiwedrownymi, jako Ze od czasu zalozenia
zgromadzenia cale swoje zycie dzielita na prace z koczownikami oraz przemieszczanie si¢
pomiedzy fraterniami: Naprawde jestem koczowniczkq, wewnetrznie i zewngtrznie. Z.0b.
A. Daiker, ibidem, s. 124.

16 Por. A. Daiker, ibidem, s. 175.

17 Zob. Program hospoddrskeho a socidlneho rozvoja mesta Brezna, s. 17, <http://www.
celodin.org/files/sk/6129786055 .pdf > [dostep: 14.09.2011 r.].

8 Dodajmy, ze w calej Republice Slowackiej Romowie stanowig mniej niz 2% populacji
kraju.

19 Jest to grupa o tych samych tradycjach, co polska Bergitka Roma.



N. GANCARZ — MALE SIOSTRY JEZUSA WSROD ROMOW 115

Romowie na ul. Lesnej w stowackim Breznie (fot. N. Gancarz, 2011)

przed i1 po Il wojnie $wiatowej, czy tez przedstawiciele innych tradycyjnych
romskich profesji, np. kowali. Drugim skupiskiem Romow jest osada Hlavi-
na, usytuowana poza miastem, po drugiej stronie rzeki Hron. Mieszkaja tam
glownie Romowie naplywowi?, ktorzy przybyli do Brezna po I wojnie do
pracy w nowo powstalych zakladach, oraz Romowie wyeksmitowani z nie-
oplacanych i1 zdewastowanych domoéow w réznych czgsciach miasta. Trak-
towani sg przez mieszkancow Brezna jako element ,.gorszy” od rodzimych
Romoéw. Réwniez Romowie od dawna mieszkajacy w miescie — uwazaja
si¢ za grupg prestizowg w stosunku do péznigj przybylych. Podobnie, jak
w innych miastach stowackich, obie wymienione grupy (w wigkszosci) cha-
rakteryzuje slabe wyksztalcenie, duze bezrobocie, rozmaite patologie oraz
alienacja od nieromskich mieszkancoéw miasta. Mieszkaja w swoistym get-
cie, jesli podejmuja si¢ pracy — zwykle sa to zajecia interwencyjne (kilka
godzin tygodniowo przy segregacji $mieci i porzadkowaniu miasta, za ktore
przysluguje im niewielka placa i ekwiwalent w postaci drewna na opal), kto-
re wykonuja niemal wylacznie w romskim towarzystwie. Poza wyjsciem do
sklepéw lub na przystanck autobusowy wlasciwie nie widac ich w nierom-
skiej czgsci miasta.

Pracownicy Urzedu Miasta Brezna, opracowujac swoj Program gospo-
darczego i spolecznego rozwoju miasta dokonali m.in. analizy SWOT dla

20 Gloéwnie Stowacka Roma.
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problematyki romskiej. I tak za silng stron¢ obecnosci spolecznosci w mie-
scie uznano (wylgcznie) — tradycje kulturowe Roméw. Stabe strony to nato-
miast kolejno: wysoki wskaznik urodzin, nieplanowane rodzicielstwo 1 niski
wiek matek, niewystarczajaca opicka nad dzie¢mi, niski poziom wyksztal-
cenia, brak zainteresowania edukacja, obojetnos¢ lub nieche¢ do podjecia
pracy, niski poziom higieny, alkoholizm, uzaleznienia od narkotykow, prze-
stepczosc, przemoc, nicfunkcjonalnos¢ programoéow romskich. Wsrdd ,mozli-
wosci”, ktore wiazg si¢ dla miasta z obecnoscig Roméw wymieniono: korzy-
stani¢ z zasobow romskiej tradycji kulturowe], zaspokojenie potrzeb miasta
przez zatrudnianie pracownikéw o niskich kwalifikacjach zawodowych oraz
mozliwos¢ korzystania z programéw unijnych 1 in. w organizowaniu projek-
tow romskich. Zagrozeniami natomiast sg: zwickszajaca si¢ liczba ludnosci
romskiej, zagrozenie epidemiologiczne, wzrost wewngtrznych konfliktow et-
nicznych 1 konfliktéw pomigdzy Romami a innymi obywatelami, obnizenie
poziomu ochrony srodowiska, izolacja spoleczna Roméw 1 wreszcie — zani-
kanie tradycji 1 kultury romskiej. Wlasciwie wymienione wyzej komponenty
niec wymagajg komentarza. Jakkolwiek analiza SWOT przedstawia rzeczy-
wistg sytuacje Romow w Breznie, to jednak jestem przekonana, ze kazde
nieromskie dziecko stowackie, nieposiadajace wiedzy stosownej do opraco-
wywania analiz strategicznych, mogloby je wyrecytowaé. Nie twierdzg, ze
analiza owa jest przykladem dyskryminacji Romow na Slowacji. Wydaje si¢
natomiast, ze jest doskonalym dowodem na izolacje $wiadomosciowa, z kto-
rej wynika niezdolnos¢ tworzenia funkcjonalnych programow (staba strona),
zarzadzajacych zasobami romskimi (szansa). Agresywnie wrgcz rzuca si¢
w oczy ostatnie z zagrozen — zanik kultury tradycyjnej Romoéw w kontekscie
nadziei wlodarzy Brezna, pokladanej wlasnie w obecnoscei tejze w miescie
(powtorzmy — jedynej silnej strony!). Coz, jesli kultura owa zaniknie (czym
nie ma potrzeby si¢ zamartwiac¢), wowczas bedziemy mie¢ do czynienia nie
z Romami, ale ze Slowakami, a wtedy waga problemu przeniesie si¢ z rozpa-
trywania , etnicznosci” na roztrzgsanie ,,biedy”, co wywola zmiang przestrze-
ni (i nomenklatury) wypracowania koniecznych rozwigzan.

4. MALE SIOSTRY U ROMOW

Zainteresowanie Romami towarzyszylo Malym Siostrom (a konkretnie ich
zalozycielce) od samego poczatku istnienia zgromadzenia. Jedng z pierw-
szych fundacji byla fraternité, zalozona w 1949 r. w prowansalskim Saintes-
-Maries-de-la-Mer wlasnie na rzecz Roméw. Do tego nalezy dodac tymcza-
sowe fraternie, istniejgce w ramach cyrkow europejskich, w ktorych rowniez
pracowali Romowie.



N. GANCARZ — MALE SIOSTRY JEZUSA WSROD ROMOW 117

U Malych Siostr Jezusa w Breznie (fot. N. Gancarz, 2011)

0Od 1964 r. msJ Magdeleine regulamie bywala w krajach komunistycz-
nych, m.in. w Czechoslowacji. W polowie lat 60. Male Siostry kilkakrotnie
probowaly osiedli¢ si¢ w tym kraju, jednak dopiero praska wiosna w 1968
r. umozliwila dwom Francuzkom zamieszkanie incognito w czeskiej czesci
republiki; fraternité stowacka powstala w Bratystawie w 1982 r.

Pierwsza wspolnota zakonna, dzialajgca wsrdd Romow na terenie ow-
czesnej Czechoslowacji, istniata w DéCine (k. Uscia nad Laba) od 1991 do
2003 1. Nastepnie, w wyniku poszukiwan typowo romskiego osiedla na te-
renie Stowacji, przez kilka lat siostry pomieszkiwaly latem w Jarovnicach,
by w koncu 0sigs¢ na stale blizej Bratystawy, wéréd Roméw w Breznie. Do
Jarovnic, najwickszej romskiej osady na Slowacji, Male Siostry zaprosit
0. Peter Besenyei, salezjanin, zajmujacy si¢ pastoracja Roméw?!. Przybyly
tam w 1995 r., by przez miesigc zatrzymac si¢ w goscinie u romskiej rodzi-
ny. W kolejnych dwdch latach zostawaly w osadzie dluzej, mieszkajac na
ten czas w wozie wagonowym salezjanina, jednak zbyt mala liczba siostr,
ktérymi dysponowal zakon na terenie Czech 1 Slowagcji, uniemozliwila kon-
tynuacje¢ ,.koczowania” w osadzie po 1997 r. Dopiero rok 2004 dal im okazje
zamieszkania we wspomnianym Breznie, gdzie przebywaja do dzis.

21 Zob. P. BeSenyei, Romské ticho. Postdrsky ,,zdzrak” alebo dvadsat’ rokov medzi
Romami, Vydavatel'stvo DON BOSKO, Bratislava 2009 oraz Idem, Dzialalnos¢ duszpasterska
wsréd Romow od roku 1990 po wspolczesnosé, w biezacym tomie ,,Studiow Romologica™.
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5. MISYJNOSC MALYCH SIOSTR

Zgromadzenie Malych Siostr Jezusa nie ma charakteru misyjnego, cho¢ na
wielu plaszczyznach ich dzialanie pokrywa si¢ z kinetyka misyjng. Rozwa-
zajac podobienstwa, przede wszystkim mysle o obszarze wystgpowania/
dzialan siostr. Wybieraja one na placowki miejsca szczegdlnie zaniedbane
duszpastersko (jak réwniez spolecznie, gospodarczo, prawnie itd.). Dosé
niezwykla jest ich gotowo$¢ 1 realizacja zakonnego postuszenstwa, uwidacz-
niajaca si¢ np. w tym, ze istotnic mozna odnalez¢ fraternie w takich miej-
scach, gdzie nie docieraja misjonarze. Niezwykla takze z powodu ogolnej
liczby sidstr (ok. 1350). Wybor miejsca zamieszkania jest w zamysle jak naj-
bardziej misyjny. Podstawowg réznicg migdzy misjonarzami ,,zawodowy-
mi” a siostrami jest jednak ideologia, a co za tym idzie — aparat narzgdziowy.
Siostry nie prowadza katechizacji, ni¢ nauczajg, nie ewangelizuja oralnie,
czyli nie robig tego, co dla misjonarza jest najistotniejsze. Zgodnie z regu-
lami zakonnymi, w swojej egzystencji maja upodobnic si¢ do spolecznosci
w ktorych zyja, by zyskac ich akceptacje 1 przyjazn, a dalej naprowadzi¢ na
samodzielng refleksje, dotyczaca religii (Dlaczego te kobiety/zakonnice zyjg
w ten sposob? Co nimi powoduje? W imie czego/kogo zmieniajg swoj natu-
ralny tryb zycia? Co cheq przez to osiggngc? Ete.).

Warto zauwazy¢, ze w kontekscie stowackim duszpasterstwo romskie
rozmaitych podmiotow religijnych nazywane bywa ,jmisjg ™. Jest to dosé¢
cickawe, wszak u wspolczesnych misjonarzy powszechny jest poglad, Ze nie
wszystkie kraje ,,misyjne” faktycznie nimi s, np. krajem misyjnym nie jest,
wedle nich, Brazylia, poniewaz zamieszkuja jg dzisiaj w ok. 80% chrzescija-
nie (ponad 60% katolikdéw 1 bez mala 20% protestantdw)?. Prawdopodobnie
paradoks dw bierze si¢ wylacznie z myslowego skrotu, tzw. nowa ewangeli-
zacja, reewangelizacja jest bowiem w pewnym sensie rowniez ,,misjg”, jed-
nak warto si¢ zastanowi¢, czy 1 w takim rozumowaniu nie tkwig pozostatosci
kolejnego pigtna romskiego, tj. postrzegania ich jako ludzi ,bez wiary™,

6. ZMIANA KULTUROWA

Zmiana kulturowa zawsze towarzyszyla pracy duszpasterskiej, katechizacyj-
nej, ,,duchownej”, a zwlaszcza — misyjnej, przy czym (jesli myslimy o dzia-
lalnosci sensu stricto misyjnej) interpretacji naukowej podlegala zazwyczaj

22 Por. P. BeSenyei, Romské ticho, op. cit., passim.
2 Ks. M. Berko, wywiad z misjonarzem z Brazylii, 2006, 2007 (arch. aut).
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zmiana spolecznosci, a nie — misjonarza. Tymczasem warto pamigtac, ze
obie strony kontaktu ulegaja procesom zmiany.

W przypadku misjonarzy wykorzystanie procesow wymiany wzorow
kulturowych w podaniu tzw. tresci zbawczej?, stanowi metode glebszego
dotarcia do mentalnosci autochtonéw z ustnym przekazem religii, wiary,
Ewangelii (wraz z jej kulturowymi — obcymi dla autochtona kontekstami®).
Pozytywnym?® skutkiem tejze jest np. wyksztalcenie lokalnego kleru. Nega-
tywnym — powstanie religii synkretycznych, np. katolicko-animistycznych.

W przypadku Malych Siostr wida¢ odwrécenie tradycyjnych rol — to
nie spolecznos$¢ ma by¢ przystosowana do zrozumienia przekazu misyjne-
go, ale zakonnice majg nauczy¢ si¢ modelu Zycia spolecznosci lokalnej (i to
nie w celu indoktrynowania autochtonow, ale nicjako dla zaspokojenia wla-
snych potrzeb). Z punktu widzenia misjologii jest to dzialanie bezsensowne,
nie sluzy wykorzystaniu kontekstu do podania ustnego przekazu. Ma ono
natomiast uzasadnienie w regutach zakonnych i ideologii zgromadzenia.

Opierajac si¢ na literaturze tematu®’, wyodrebnilam siedem cech mode-
lowej zmiany kulturowe;.

Nieodzownos¢ komunikacji (werbalngj, majacej na celu poznanie gra-
matyki 1 semiotyki jezyka danej kultury, a, co za tym idzie, réwniez zasad,
rzadzacych systemem kulturowym; oraz komunikacji, opierajacej si¢ na wy-
miani¢ innych niz slowne dobr: materialnych, intelektualnych, duchowych,
spolecznych etc.).

Bilateralnos¢ (zmiany u obu kontaktujgcych si¢ stron o odmiennych
kulturach, tak w przypadku grup, jak i jednostek).

Fazowos¢ (wartosciowanie roznic, akceptacja 1 euforia, odrzucenie
1 szok kulturowy, adaptacja nowych wzoréw, stabilizacja; granice migdzy
fazami sg plynne, a poszczegodlne ctapy nie posiadajg stalej kolejnosci, sg
wicloplaszczyznowe 1 wielokontekstowe).

2 Por. np. A. Kmiecik, Posylam was. Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona
Kosciolowi, Wydawnictwa Papieskich Dziel Misyjnych MISSIO-POLONIA, Warszawa
1995, s. 115.

2 Por. np. L. I. Luzbetak, Koscidl a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjney,
thum. S. Tokarski, Verbinum, Warszawa 1998, s. 86.

2 Pozytywnym — negatywnym w kontekscie plandéw misyjnych.

2 Przy opracowaniu modelu za punkt wyjscia obralam teorie, dotyczace akulturacji jako
szeroko pojmowane]j zmiany kulturowej grup 1 jednostek, wchodzgcych ze sobg we w miare
staly kontakt kulturowy. Zob. R. Redfield, R. Linton, M. Herskovits, Memorandum for Study
of Acculturation, ,American Anthropologist”, 1936, New Series, Vol. 38, No. 1, s. 149 n;
B. Olszewska-Dyomziak, Czlowiek — kultura — osobowos¢. Wistegp do klasycznej antropologii
kulturowej, Wroctaw 2001, s. 148; A. Posem-Zielinski, Akulturacja [w:] 7. Staszczak,
Stownik Etologiczny, Warszawa-Poznaf 1987, s. 18 11n.
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Wartos¢ konfliktu, ktory moze powsta¢ w wyniku zagrozenia trady-
cyjnych wzorow kulturowych i uniemozliwienia przezywania wlasnej toz-
samos$ci (umacnianie wi¢zi kulturowych 1 regulacja stosunkéw pomiedzy
odmiennymi kulturami).

Zmiana kulturowa moze odbywac si¢ w sposob jawny/Swiadomy i nie-
Jjawny/nieswiadomy

Zmiana kulturowa moze by¢ sterowana lub naturalna (podobnie rzecz
si¢ ma z zablokowaniem proceséw zmiany).

Powszechna akulturacja, polegajaca na przyswajaniu wzorow kultury
zachodniej, nie stanowi zagrozenia dla unikalnosci poszczegolnych kultur
czastkowych. Wzory ogélne, pobierane dzicki mobilnosci ludzkiej, dostep-
nosci medidw, powszechnej wymianie gospodarczej, skomplikowanym
1 wieloaspektowym ukladom politycznym i spolecznym, trafiajg na ustalony
porzadek kultur, posiadajacych gotowe systemy szczegdlowe — przygotowa-
ne do przyjmowania i odrzucania nowosci.

Analizujac powyzsze cechy w kontekscie opisywanego przypadku Ma-
tych Siostr Jezusa, dzialajacych wsréd Romow w Breznie, mozna dostrzec,
co nastgpuje.

Male Siostry Jezusa osiedlajg si¢ bardzo blisko wybranej spolecznosci
(w sasiednim domu, ktory wyglada dokladnie tak samo jak romski). Ula-
twiajg pokonanie dystansu przez sugerowanie, by zwracac si¢ do nich po
imieniu, wspolng prace, zréwnanie si¢ z sgsiadami w warunkach material-
nych 11in. Siostry pozostajg w regularnym kontakcie miedzykulturowym, nie-
ustannie komunikujac si¢ z przedstawicielami obranej spolecznosci, a od-
bywa si¢ to na $cisle okreslonym terenie jednej dzielnicy/osady;, w miare
stabilizacji poszerzaja krag kontaktow na szersze otoczenie (inne dzielnice,
pobliskic wsie 1 osady).

Zmiana kulturowa (by¢ Romkg wsrod Romow®) jest siostrom narzu-
cona przez ich reguly zakonne (aurokulturalizacja). Spolecznosé¢ Roméw
moze, acz nie musi, przejmowac wzory od Malych Siostr. Bilateralnosc tej
zmiany uwidacznia si¢ jednak w przejmowaniu przez Roméw niektdrych
cech zachowania, w tym sposobu wyrazania si¢, zwyczajow kulinarnych,
zwickszenia liczby abstynentoéw, ograniczenia uzaleznien 1 wulgarnosci jg-
zyka, podwyzszenia ambicji (che¢ podjecia pracy, edukacji) etc.

8 7o, co przyymuje si¢ Swiadomie za swoje, nawet jesli przychodzi z trudem, robimy ze
wzgledu na ,,cos”. Brat Karol (de Foucauld — przyp. aut.) byt bratem powszechnym, stal sig
Tuaregiem wsrod Tuaregow. Ja moge byé wigzniarkg wsrod wiezniarek, jesli to jest naprawde
moim pragnieniem w Chrystusie. Jesli przez to upodobnienie bede w stanie da¢ swiadectwo
o tym, ze mdj brat jest kochany przez Boga bez wzgledu na to kim jest i w jakich warunkach
zyje, msJ Kinga Klara, wywiad, 2008 (arch. aut.).



N. GANCARZ — MALE SIOSTRY JEZUSA WSROD ROMOW 121

Fazy kulturalizacji zdaja si¢ przebiega¢ u Malych Siostr Jezusa tagod-
niej, niz przewiduje teoretyczny model. Formacja zakonna, ktdra wstepnie
otwiera je na odmiennosci kulturowe 1 wyposaza w zestaw narzedzi (w tym
gleboka wiarg), przygotowuje je rowniez na to, ze nowa, obca kultura ma
by¢ przez nie wartosciowana pozytywnie, nawet jesli okaze si¢ dla nich oso-
biscie bezwzgledna i nieprzyjazna. Takie podejscie ulatwia wytrwalo$e w sy-
tuacjach zniechgcenia. Siostry wybieraja dane migjsce z przekonaniem, ze
zostang w nim na dlugo lub na zawsze, ale jednoczes$nie maja Swiadomos¢,
ze w przypadku dramatycznej niemozliwosci odnalezienia si¢ w danej spo-
lecznosci — mogg wyjechac. Jest to swiadome zaakceptowanie warunkow
zycia, ale nie przymusowy heroizm. Celowe nastawienie na akulturacje, na
wejscie w kulture lokalng — lagodzi efekty roznic kulturowych.

Pewne procesy odbywaja si¢ u Malych Siostr Jezusa swiadomie 1 jaw-
nie (np. nauka jezyka, adaptacja warunkow zycia), inne zas niejawnie 1 ¢zg-
sto nieswiadomie (przejmowanic sposobow postrzegania $wiata, diakrytow
kulturowych, emocji, chronigcych stabilny system).

Oceniam, ze sily, dzialajace pobudzajaco lub hamujaco na procesy
zmiany kulturowej Malych Siostr, sa efektem indywidualnych charakteréw
poszczegdlnych zakonnic. Mniejsze znaczenie ma tutaj ich kultura rodzi-
ma, poniewaz zostaja od niej odlgczone 1 nic maja w niej bezposredniego
oparcia, pozostajac w srodowisku sidstr o réznym pochodzeniu spolecznym
czy narodowym (jak w Breznie, gdzie w czasie moich badan mieszkaly
Stowaczka, Niemka i Polka oraz czasowo 2 Czeszki). Istotne znaczenie ma
natomiast kultura malosiostrzana jako pewna nadrzedna jako$¢, wstepnie
przyzwyczajajaca siostry do absorpcji obcych kultur.

Cickawa jest kwestia sterowania akulturacjg sidstr. Otoz ideologia za-
konnic, ktora zostala im przekazana w ramach formacji, mowi o tym, ze dla
Malej Siostry konieczne jest bycie Romkg wsrod Romow, tj. bycie jednym
z czlonkoéw grupy, w ktorej owa siostra zyje. Tym samym — steruje ich zmia-
ng kulturowga. Same jednak procesy, wywolywane przez codzienng konfron-
tacje z inng kulturg — przebiegajg jak najbardziej naturalnie, jakoby stero-
wane byly wylgcznie przez okolicznosci, wywolane przez codzienne zycie.

kekok

Pewne rozbieznosci migdzy teoretycznym modelem a praktycznymi prze-
jawami zaistnialej zmiany kulturowej 1 weigz trwajacej akulturacji Malych
Siostr Jezusa w Breznie wskazuja, Zze sam proces, w ktorym biorg udziat
zakonnice, nie moze by¢ traktowany jednoplaszczyznowo. Zmiana kultu-
rowa jest u nich wywolana potrzebg glebsza, niz tylko checig normalnego
funkcjonowania w obcej kulturowo spolecznosci. Potrzeba akulturacyi, tj.
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wejscia w obcg kulturg 1 poczucia si¢ w nigj jakby byla wlasna, wywolana
jest gleboka wiara 1 poboznoscia, ktorymi kieruja si¢ przede wszystkim ko-
biety wybierajgce wlasnie to zgromadzenie zakonne, a w dalszej kolejnosci
— zakonnice, przyswajajace specyficzng duchowos¢ (charyzmat) zgroma-
dzenia. Zmiana ta nie jest dla siostr z opisywanego zgromadzenia metoda,
ktéra mozna wykorzysta¢ do realizowania celu, np. do dzialalnosci misyj-
nej. Zmiana ta, co wigcej, warunkowana takimi a nie innymi czynnikami
— jest bardzo trudna do zweryfikowania co najmniej z dwoch powodow. Po
pierwsze, nie jestesmy w stanie dojrze¢ tego, co tkwi w ukrytych sferach
umystu kulturalizowanej Malej Siostry — przejawy jej realizujacej si¢ akul-
turacji mogg by¢ oczywiste dla oka badacza, romskiego sasiada, czy nawet
dla ni¢j samej. Co nie znaczy, ze po latach zycia na sposdb romski stanie si¢
Romka. Innymi slowy — nie wystarczy chcie¢ si¢ zmieni¢, ale trzeba mieé po
temu, poza imperatywem wewnetrznym, rowniez warunki, np. charakterolo-
giczne, psychiczne etc. Po drugie, argument wiary 1 przymusu duchowego,
jaki zdaje si¢ by¢ wystarczajacym (skutecznym) powodem zmiany Malej
Siostry, wymyka si¢ interpretacjom nauk spolecznych, jako niemozliwy do
zanalizowania w sposob naukowy, zardwno teoretyczny, jak 1 praktyczny.

Bez watpienia jednak analiza badan, przeprowadzonych we fraternité
Malych Siostr Jezusa w Breznie wskazuje/potwierdza, ze zmiana kulturowa
(osobliwie: akulturacja) Malych Siostr, jest przez nie traktowana jako cel
sam w sobie, ni¢ zas $rodek do osiagniecia celu w postaci zmiany (religijnej
czy spolecznej) Romdw, a wigc nie jest ona narzgdziem w pracy misyjne;j.
Zgodnie z kulturowym obrazem $wiata Malych Sidstr — to one majg by¢
male 1 bez znaczenia, zatem wpasowane w srodowisko, w ktorym zyja. Roz-
nica® tkwi w tym, ze czlonkowie srodowisk, w ktérych pracuja, jak nasi
Romowie, probujg lub przynajmniej cheieliby wydosta¢ si¢ z owego styg-
matyzowanego s$wiata, marginesu, krzywdzacego stercotypu. Natomiast
Male Siostry celowo wchodzg w 6w swiat po to, zeby towarzyszy¢ wybrangj
spolecznosci w ich wykluczeniu, realizujgc przez to swoja ,misj¢”, czy tez
charyzmat zakonny.

2 Nawiasem mowige, roznica ta daje duze mozliwoscl oddzialywania na wykluczone
spolecznosci, np. przez podanie im narz¢dzi do zaakceptowania wlasnych ograniczen spo-
lecznych, ktore moze by¢ pobudzajace w rozwoju spolecznym jednostki/grupy.
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Natalia Gangarz
E ,JEZUNESQERE TIKNE PHENORRA” AJ O RROMA
(RODLARIMATENQERO KIDIPEN)

O artiklo si o kidipen e rodlirimatenqéro, save sas kerdine dr-o bb. 2007-2008
dr-i kongregacia ¢ .JJezunésqére Tikne Phendrrénqéri” dr-i Slovakia. Pala jekh
pinzaripen ¢ ,, Tikne Phendrréngére” institucienqéro aj ¢ ideologiaqéro, savi deter-
minuil lengéri akcia, i avtora nakhavel prdal-i analiza o xaraktéri lengére butaqéro
magkar Slovakiagére Rroma dr-o Brezno. Joj zumavel te del vi jekh interpretacia
pal-o materiali kidime ¢ terenosfar dr-i perspektiva jekhe anglivazdime teoretikone
modelosqéri pal-o kulturalo paruvipen.

Natalia Gancarz
LITTLE SISTERS OF JESUS AMONG THE ROMA
(RESEARCH SUMMARY)

The text is a summary of a research conducted in 2007-2008 in a Little Sisters of
Jesus community in Slovakia. The author characterizes the institution of Little Si-
sters of Jesus, along with their ideology, analyses the character of their work among
Slovak Roma in Brezno, and interprets data collected during field research, based on
prior theoretical assumptions.



