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Wstep

Niekiedy kryzys rodzi lek. Odstania niepowodzenie projektu, ktéry
mimo entuzjastycznych zatozen przynosi niepozgadane rezultaty. Kryzy-
sy ideowe, ekonomiczne czy teoretyczne — cho¢ sg stanami zagrozenia,
zazwyczaj zapowiadajg réwniez mozliwos¢ przezwyciezenia problemu.
Rezygnacja z préb zmiany prowadzi do zatamania, a nastepnie ,,Smier-
ci” teorii, porzadku gospodarczego czy ustroju politycznego. Sympto-
my kryzysu, jak réwniez sam kryzys, powinny by¢ bodzcem do dziatania
i motywacja do poszukiwania nowych strategii.

Takie przeczucie towarzyszy autorom ponizszych tekstéw; koncen-
truja sie oni na probach pokonania réznorakich kryzysoéw, obecnych
i diagnozowanych w szeroko rozumianej humanistyce. Ich przejawéw
doszukujg sie w poszczegoélnych praktykach spotecznych i politycz-
nych, w zatozeniach i konsekwencjach biokonserwatyzmu, w relatywi-
zmie etycznym oraz w powszechnych nawykach poznawczych. Anali-
zujg dyskursy. Mierzg sie z ktopotliwa, redefiniowang w przywotywanych
teoriach kategorig podmiotu. Nie poprzestajg na diagnozach — odwotujg
sie do nowych systeméw interpretacyjnych, kontekstow, teorii krytycz-
nych i wizji utopijnych. Narracje pojawiaja sie tutaj jako spojne gtosy
poszczegolnych grup lub wyrazistych jednostek. Wypada zauwazy¢, ze
powstanie niniejszej monografii byto inspirowane nie tylko checig dys-
kusji nad zagadnieniami dotyczgcymi kondycji wspoétczesnego swiata,
spoteczenstwa czy jednostki, ale rowniez potrzeba przekroczenia kryzy-
sowych dyskursow i dziedzinowych ograniczen. W zwigzku z tym zbidr,
ktory pragniemy zaprezentowac, jest publikacja w pewnym sensie in-
terdyscyplinarng, ktérej motywem przewodnim sa szeroko rozumiane
narracje pokryzysowe. Zdajgc sobie sprawe z rozlegtosci podejmowanej
problematyki, zdecydowalismy sie uwypukli¢ tematyczng wielorakosg,
swiadczgcg o zréznicowaniu swiata, w ktorym zyjemy. Prezentowane
artykuty odnosza sie do teorii filozoficznych, twérczosci literackiej, pro-
jektow spotecznych oraz styléw zycia, jak rowniez najnowszych praddéw
obecnych w sztuce. Zainteresowanie aktualnymi tendencjami, trendami
i koncepcjami pojawiajacymi sie we wspotczesnej humanistyce zaowo-
cowato tym, ze w publikacji rozwazaniom poddane zostaty m.in. zagad-
nienia z zakresu transhumanizmu, posthumanizmu i postsekularyzmu,
podmiotowosci, tozsamosci i ekokrytyki, jak rowniez modele porzadku
spoteczno-politycznego czy etycznego oraz refleksje nad praktykami
i dziataniami decydujgcymi o ksztafcie naszego codziennego zycia. Arty-
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kuty zawarte w ksigzce cechuje potrzeba rozumienia i nadawania sensu
otaczajacej nas rzeczywistosci, czy to tej zawartej, w teoriach filozoficz-
nych, dzietach literackich czy tez zilustrowanej w sztuce. Jednoczesnie
wypada odnotowac, ze publikacja prezentuje jedynie czes¢ pokryzyso-
wych narracji. Wiele sposrod szkét badawczych i filozoficznych koncep-
cji z kohca dwudziestego i poczatku dwudziestego pierwszego wieku
wcCigz czeka na szczegétowe omowienie.

Pierwsze artykuty traktuja o najogdlniejszych wizjach kulturowych
i spotecznych. Kolejne odnosza sie do projektow wybranych, konkret-
nych myslicieli i okreslonych probleméw nurtujgcych wspotczesng hu-
manistyke. Artykuty konczace niniejsza kompilacje wykraczaja poza teo-
rie — siegajg po praktyki dnia codziennego, aby na ich tle lepiej przedsta-
wi¢ rozwazania dotyczace postawionych przez nas problemow.

W tekscie Utopie nowego kapitalizmu Michat Smolen, na przyktadzie
wybranych techno-kapitalistycznych idei, uwypukla to, co we wspoét-
czesnych projektach jest kluczowe. Prezentuje bowiem modele utopijne
jako nie tylko wizje alternatywne wobec realnosci — nierzadko cechujace
sie krytycznym do niej stosunkiem, ale réwniez jako koncepcje uwikta-
ne w praktyki spoteczne. Jednoczesnie ukazuje te dyskursy jako zrédto
zmian i przeobrazen spotecznych.

Dorota Sepczynska charakteryzuje transhumanizm, analizujac
w gtownej mierze publikacje Nicka Bosroma i Maxa More’a. Odréznia
transhumanizm jako epoke kulturowg od transhumanizmu jako utopii.
W deskrypciji tego ostatniego skupia sie na zatozeniach antropologicz-
nych i aksjologicznych. Wprowadzajgca czescig artykutu Transhuma-
nizm. Spotkanie z utopig jest prezentacja i interpretacja debaty polskich
badaczy dotyczacej zaleznosci wystepujacej miedzy posthumanizmem
a transhumanizmem.

Artykut Dawida Misztala, Opowies¢ o pewnej utopii, czyli kilka uwag
0 naturze ludzkiej w ujeciu Francisa Fukuyamy, stanowi krytyczng ana-
lize biokonserwatywnego stanowiska, reprezentowanego przez amery-
kanskiego filozofa. Autor poddaje refleksji zaréwno koncepcje natury
cztowieka i godnosci ludzkiej, prezentowane przez Fukuyame, jak i jego
obawy wzgledem zagrozen, jakie stwarza dla wartosci i norm spotecz-
nych — ugruntowanych wtasnie na kategorii natury ludzkiej — rewolucja
biotechnologiczna.

Kolejny zaprezentowany artykut dotyczy filozoficznej koncepciji tadu
spotecznego zaproponowanej przez Chantal Mouffe i Ernesta Laclau.
Magdalena Ozimek w tekscie Projekt postmarksistowski: od $mierci
uniwersalizmu do agonistycznej demokracji, charakteryzuje i analizuje
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projekt postmarksistowski, majacy swoje zrodta w rewizji klasycznego
marksizmu dokonanej przez pryzmat paradygmatu filozofii dyskursu
z jednej strony i przeobrazen sytuacji spoteczno-politycznej z drugie;j.

O idei tadu spotecznego, tym razem w wymiarze globalnym, traktu-
je artykut Agaty Piérkowskej, Projekt etyki dyskursu w ujeciu Karla-Ot-
to Apla jako odpowiedz na wyzwania wspdtczesnosci. Autorka przybliza
koncepcje etyki dyskursu niemieckiego filozofa, jako powszechnie waz-
nej i obowigzujacej etyki wspotodpowiedzialnosci, ugruntowanej w ra-
mach humanistyki.

Tomasz Sieczkowski podejmuje sie préoby konceptualizacji sekulary-
zmu (a raczej sekularyzmow) i postsekularyzmoéw, dla ktérych ttem czyni
ustalenia Charlesa Taylora. Jednak tym, co autora zajmuje najbardziej,
jest nie sam postsekularyzm, a raczej préba redefinicji Swieckosci i po-
rzadku kulturowego oraz weryfikacja zatozenia, zgodnie z ktérym to ,.co
publiczne ma by¢ z koniecznosci swieckie, albo inaczej, ze swieckos¢
sfery publicznej jest niekwestionowanym (i nienegocjowalnym) osiagnie-
ciem zachodniej kultury”.

Personalizm Karola Wojtyty stat sie z kolei podstawg rozwazan Ry-
szarda Podgorskiego, w ktorych autor sledzi bogata historie kategorii
osoby. Refleksje polskiego mysliciela odczytywane sa dzieki tym anali-
zom i streszczeniom jako proba modyfikacji personalizmu metafizyczne-
go i fenomenologicznego — nie sg ich suma, lecz metodologiczna synte-
za filozofii klasycznej i filozofii podkreslajacej znaczenie subiektywnosci.
Personalizm ten podejmuje wyzwanie ostatecznego wyttumaczenia by-
towania osoby, jak i opisania dostepnosci bycia osobg na drodze do-
Swiadczenia.

Propozycje przezwyciezenia kryzysu w teorii podmiotu przedstawia
Agnieszka Jagusiak, ktora prezentuje koncepcje podmiotéw nomadycz-
nych Rosi Braidotii. Autorka, zestawiajac mysl filozofki m.in. z koncepcja
Judith Butler, osadza wtasne przemyslenia w bogatej tradycji feminizmu,
ktora wyszta naprzeciw postmodernistycznemu obwieszczeniu smierci
podmiotu. Jagusiak zauwaza, iz nie sposéb mowi¢ o pewnym ,koncu”
czy granicy, gdy kategoria, wokot ktorej oscyluje jej tekst, nie zostata
zdefiniowana i dookreslona z zachowaniem catego spektrum podmioto-
WOSCi.

Radykalna préba odejscia od koncepcji statej tozsamosci zostata
opisana przez Emilie Konwerska w artykule zatytutowanym Osobowos$¢
Mutanta. Tworczos¢ i filozofia Williama S. Burroughsa w perspektywie
posthumanistycznej. Tekst, dotyczacy dwoistosci spojrzenia Burrough-
sa na zagadnienie posthumanizmu, zawiera interesujgce spostrzezenie.
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Wedtug autorki, mimo ze badacze dopatrujg sie w twoérczosci amery-
kanskiego pisarza pierwszych posthumanistycznych watkéw, a sam
Burroughs mutacje uwazat za jedyng droge wyzwolenia od ograniczen
ptci, rasy i klasy, to jednak jej obrazy, obecne w jego ksigzkach, sg nie-
pokojace oraz przepetnione bdlem. Artykut jest probg zwrdcenia uwagi
na wyrazng sprzecznosc¢ pogladow gtoszonych przez autora z obrazami
zawartymi w jego prozie.

W tekscie ,,Rece wytrze¢ o liscie”. Ekokrytyka i poeci Dominika Ko-
tuta zastanawia sie nad potencjalng redefinicja poje¢ takich jak ,natu-
ra” i ,Srodowisko” w polskiej poezji najnowszej. Poszczegdlne wiersze
analizuje w kontekscie ekokrytyki — gatezi badan literaturoznawczych
i kulturowych skoncentrowanych wokot prob opisania relacji tgczacych
cztowieka ze srodowiskiem. Kotuta zauwaza, ze ekokrytyka pozwala na
generowanie nowych interpretacyjnych senséw, podkreslenie kontaktu
podmiotu lirycznego z materialng rzeczywistoscig i wigzanie poezji z re-
alnymi elementami otoczenia. Co prawda entuzjazm, poczatkowo cha-
rakteryzujacy tworcoOw omawianej szkoty, zamienit sie w konsekwentne
problematyzowanie analizowanych kwestii, ale wcigz obecna i podkre-
Slana jest przez nich znana koncepcja mowy poetyckiej jako specyficz-
nego sposobu zamieszkiwania swiata.

Tymczasem Katarzyna Zarnowska, prezentujagc wybrane rodzaje
tworczosci fanfikowej, zastanawia sie w tekscie Fantazja ponad hete-
ronorma. O kobiecej tworczosci typu slash jako specyficznym wyrazie
uniwersalnych uczu¢ nad zmianami, ktére zaszty w statusie odbiorcy tek-
stow kultury. Mozliwos¢ wspottworzenia tresci, coraz czesciej pojawiaja-
ca sie przed czytelnikami, pozwala im na ptynne przejscie w role autora
i prezentowanie nowych, pozadanych typow bohateréw oraz wprowa-
dzanie modeli tgczgcych ich relacji.

Aleksandra Drzat-Sierocka w artykule Od zwierzecia do miesa i...
zZ powrotem stara sie, na przyktadzie zwigzanych z miesem kulinarnych
zwyczajow, zaprezentowac i zanalizowa¢ wybrane aspekty kultury, znaj-
dujace odbicie w codziennym zyciu. Kwestionujgc niektére z pozornych
oczywistosci, autorka postuguije sie przyktadami z internetowych dysku-
sji. Podkresla wieloaspektowos¢ opisywanych zjawisk, ttumaczac jedno-
czesnie mechanizmy rzadzace zywieniowymi przyzwyczajeniami.

Anna Dronska rowniez dotyka kwestii poznawczych przyzwyczajen.
W artykule Urban exploring jako urzeczywistnienie pojecia ,,nieSwiado-
mosci ekologicznej” na podstawie projektu artystycznego ,,Opuszczone
— odzyskane” odwotuje sie do pism ekokrytykdw i z ich pomoca analizuje
swoje artystyczne dziatania, zwigzane z coraz popularniejszym eksploro-
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waniem porzuconych elementow ludzkiej cywilizacji — najczesciej postin-
dustrialnych terenéw. Fascynacja samodzielnie odradzajaca sie natura,
zajmujaca przestrzen zdegradowanych terendw przemystowych, taczy
sie tutaj z préba wyjasnienia motywaciji stojacej za aktywnoscia entuzja-
stow urban exploringu.

Nieco inny rodzaj biograficznej transformacji prezentuje Renata Do-
pierata. W tekscie ,Stac sie pustym oznacza sta¢ sie bogatym” — minima-
lizm jako (nowy i utopijny?) styl zycia, poswieconym coraz popularniejszej
egzystencjalnej strategii, autorka opisuje zatozenia minimalizmu i jego
korzenie oraz odwotuje sie do pism najwazniejszej teoretyczki nurtu, Do-
minique Loreau. Przedstawia przy tym minimalizm jako forme systemu
abstrakcyjnego, majgcego wptyw na indywidualne biografie.

*kk

Zespot redakeyjny pragnie podziekowac:

cztonkom i cztonkiniom Interdyscyplinarnego Kota Naukowego Inter-
Gender — za koncepcje oraz organizacje konferencji Narracje postkryzy-
sowe. Nowe utopie. Dziekujemy takze pozostatym osobom zaangazowa-
nym w przygotowanie tego wydarzenia, stanowigcego bezposrednig in-
spiracje do powstania naszej publikacji. JestesSmy szczegdlnie wdzieczni
Fundaciji Inicjatyw Filmowych TU SIE Movie, Grupie Artystycznej Fatdy,
hip-hopowemu kolektywowi muzycznemu Maria Konopnicka oraz orga-
nizatorom Vegan Brunch Olsztyn, czyli wszystkim, dzieki ktorym miejska
czes¢ konferencji okazata sie naprawde niezwykig inicjatywa;

doktor Dorocie Sepczynskiej — inspirujgcej i angazujacej sie z entu-
zjazmem w kazde z naszych przedsiewzie¢ opiekunce naukowe;j Inter-
Gender;

pubowi Stary Zautek — za wieloletnig wspotprace z Kotem, kreatyw-
na kooperacje oraz udostepnianie ham przyjaznej przestrzeni podczas
przygotowywania konferencji i pracy nad monografig;

profesorowi Stawomirowi Buryle oraz profesorowi Mieczystawowi Ja-
gtowskiemu - za finansowe wsparcie publikaciji;

oraz Tobie, Czytelniku, za czas i uwage poswiecone naszej ksigzce.

Zespot redakeyjny

Dominika Kotuta
Agata Piorkowska
Andrzej Poterata
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Michat Smolen
Uniwersytet Warszawski

Utopie nowego kapitalizmu

stowa kluczowe: utopia, solucjonizm, libertarianizm, duch kapitalizmu, anar-
chokapitalizm, ideologia, kapitalizm, internet, obiektywizm

Myslenie zmiany

Utopia, obraz lepszego i zarazem nieistniejacego swiata, popularnie
zrownywana z terapeutycznymi fantazjami lekkoduchoéw, pozostaje — na
dobre i na zte — zakorzeniona w problemach aktualnego spoteczenstwa'.
W klasycznej analizie Karla Mannheima, to wiasnie stosunek do mate-
rialnej rzeczywistosci odréznia utopie od ideologii: podczas gdy oby-
dwie formy myslenia prezentuja swiaty lepsze od zastanych, tylko utopia
zacheca do przekroczenia istniejacego porzadku rzeczy?. Ideologia ma
w tej optyce charakter konserwatywny. Odpowiednie zaklasyfikowanie
danego utworu czy mysli jest wiec mozliwie dopiero po uwzglednieniu
ich relacji do otaczajgcego Swiata, zrozumienia roli odgrywanej przez nie
w procesach zmiany spotecznej. Takze dla Jerzego Szackiego jedno ze
znaczen myslenia utopijnego, najcenniejsze i by¢ moze najbardziej za-
pomniane, to wtasnie tworzenie wizji alternatywnego $wiata® — bez nich
niemozliwe jest przekroczenie zastanego porzadku, zadna rewolucja
i zadna reforma.

Punktem wyjscia dla moich badan nad utopiami nowego kapitalizmu
jest sSwiadomos¢ koniecznosci wykroczenia poza czystg analize tresci,
teorii i propozycji. Charakteryzowataby sie ona ograniczeniem do pytan
takich jak: ,jaki jest twdj idealny swiat?”, ,,czy jest on mozliwy do zrealizo-
wania?”, ,czy odpowiada naszym intuicjom dotyczacym natury ludzkiej
i dobrego porzadku spotecznego?”, a w koncu: ,,czy nie jest przypad-
kiem przerazajgca dystopig?”. Tego typu namyst cechuje zwykle podej-
Scie normatywne. Utopie traktuje sie tu jak ponadczasowe stanowisko
filozoficzne, do ktoérego ustosunkowaé sie moga mysliciele wszystkich
kultur i epok. Przypomina to szkolng lekture Paristwa Platona, i np. kryty-
ke jego zatozen z pozyciji liberalnych czy egalitarystycznych.

P, Zuk, O pozytkach z utopii w zyciu publicznym i naukach spofecznych [w:] Spotkania
z utopig w XXI wieku, red. P. Zuk, Warszawa 2008, s. 49-60.

2 K. Mannheim, Ideologia i utopia, Warszawa 2008, s. 229-233.

8 J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 2000, s. 32-37.
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Jestem przekonany, ze wtasciwe zrozumienie utopii na gruncie socjo-
logii czy nauk o kulturze wymaga uzupetnienia powyzszych zagadnien
0 problem spotecznego funkcjonowania wizji alternatywnego swiata. Po-
dagzam tu do pewnego stopnia za Szackim i Mannheimem, ale propozy-
cja badania dyskurséw z punktu widzenia ich spotecznego oddziatywa-
nia, cechowata przeciez tak klasyczne pozycje XX-wiecznej humanistyki
jak Mitologie Rolanda Barthesa* czy dzieta Michela Foucaulta’. To przej-
Scie od badania samych znaczen do badania spoftecznych warunkéw
ich produkcji, recepciji i reprodukciji jest tez obecne w socjologii litera-
tury, by wymieni¢ choc¢by sztandarowy projekt Pierre’a Bourdieu®. Do
nowych pytan, ktére musimy postawi¢ kandydatom na utopie, naleza:
»W jakie dyskursy sie wpisujesz, a jakie zwalczasz?”, ,jakie sg warunki
twojego wygtaszania i odbioru?”, ,jak wptywasz na spoteczenstwo tu
i teraz, jak ksztaftujesz pozycje wygtaszajgcych?”, a w koncu ,jakie jest
twoje miejsce w mechanizmach sit?”. To dzieki tym pytaniom bedziemy
w stanie dokonac¢ diagnozy spotecznej roli danej formacji dyskursywnej
oraz rozsadzi¢, czy konserwuje ona zastany porzadek, czy tez uczestni-
Czy W jego przemianie. Spoteczne oddziatywanie nie jest bowiem czyms,
co si¢ utopiom jedynie przytrafia, zwykle z fatalnym skutkiem. Wygtasza-
nie nawet najbardziej fantastycznej utopii ma zawsze konkretne skutki tu
i teraz, czasami niezaleznie od woli i Swiadomosci autora. Uwzglednienie
tych wszystkich zaleznosci pozwala tez na dojrzalszg normatywng ana-
lize utopijnych dyskurséw.

Na wstepie chciatbym takze poruszy¢ kwestie porzadku i dynamiki
systemu spotecznego. Pozytywne wartosciowanie ,prawdziwej” utopii
moze taczy¢ sie z przekonaniem o stabilnosci i jednolitosci panujacego,
niesprawiedliwego systemu spotecznego. W tej optyce mielibysmy do
czynienia z ciggle tym samym ztem (np. kapitalizmem), wobec ktérego
kazda rzeczywista alternatywa miataby charakter progresywny i lewi-
COWY.

W niniejszej pracy przyjmuje inny punkt widzenia, czy moze raczej
inny poziom analizy. Podczas gdy opisywane przeze mnie utopie nie do-
prowadzity do upadku systemu kapitalistycznego i nawet nie postulujg
takiej zmiany, uczestniczyly w przemianach tego, co Luc Boltanski i Eve
Chiapello nazywaja ,duchem kapitalizmu”’. Zasadnicze réznice pomie-
dzy przemystowym kapitalizmem XIX-wiecznej Anglii, powojennym eu-

4 R. Barthes, Mitologie, Warszawa 2008.

5 Zob. np. M. Foucault, The Courage of the Truth, New York 2011.

¢ P. Bourdieu, Reguty sztuki. Geneza i struktura pola literackiego, Krakéw 2007.

7 L. Boltanski, E. Chiapello, The New Spirit of Capitalism, London-New York 2005.
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ropejskim panstwem opiekuriczym czy neoliberalng gospodarka zdomi-
nowang przez sektor finansowy, nie opierajg sie wedtug nich tylko na
towarzyszgcej akumulacji ideologii, ale tez na sposobie organizacji rynku
i produkciji, metody zarzagdzania w firmach, relacji prywatnych przedsie-
biorstw z instytucjami panstwa. Caty projekt badania utopii nowego ka-
pitalizmu opiera sie na przekonaniu, ze od lat 70. XX-wieku doszto do
faktycznych przeksztatcen systemu, tzn. do postepujgcego demontazu
panstwa opiekunczego czy czesciowego przejscia od gospodarki prze-
mystowej do tej opartej na ustugach, sektorach finansowych i nowych
technologiach. Jezeli chcemy zrozumie¢ wspétczesny kapitalizm, musi-
my stawi¢ czota takze jego dynamicznej naturze —i roli odgrywanej w jego
przemianach przez myslenie utopijne. Z punktu widzenia normatywnej
lewicy (np. w perspektywie marksistowskiej), wszystkie te przemiany
moga zosta¢ okreslone jako powierzchowne i iluzoryczne, a stojace za
nimi utopie — jako fatszywe, zakamuflowane ideologie. Takie postawienie
sprawy moze by¢ uzyteczne w radykalnej dziatalnosci politycznej, ale
z perspektywy socjologicznej i kulturoznawczej, nawet te niecatkowite
zmiany (na poziomie ducha kapitalizmu, a nie fundamentow systemu)
i ich utopijne zaplecze zastugujg jednak na uwage.

Libertarianskie wyspy szczesliwe

Interesujacym przyktadem nowej kapitalistycznej utopii, jednoczesnie
silnie zakorzenionym w tradycji utopijnej, sa propozycje Seasteading In-
stitute — amerykanskiego think-tanku, przygotowujacego rozwigzania,
majgce w przysztosci postuzy¢ budowie niepodlegtych miast-panstw
na oceanicznych platformach wiertniczych. Plywajgce miasta maja by¢
spetnieniem sndw o wolnosci i niezaleznosci, osrodkami wolnej przedsie-
biorczosci, swobody badan naukowych i niskich podatkéw, ojczyznami
innowatordw i inzynieréw, ktérych sity tworcze pozostaja obecnie sttu-
mione przez opresyjne panstwa narodowe. Caty projekt jest wiec bardzo
mocno zwigzany z radykalng mysla libertarianska i anarchokapitalistycz-
na. Seasteading Institute jest jednoczesnie swietna ilustracja dwoistego
oddziatywania utopii. Z jednej strony, dziatacze i fundatorzy organiza-
cji zdaja sie rzeczywiscie wierzy¢, ze niepodlegtos¢ na oceanie bedzie
kiedy$ mozliwa. Z drugiej strony, maja $wiadomos¢ wielopoziomowego
oddziatywania swoich koncepcji. Na stronie internetowej, w sekcji Cze-
sto Zadawanych Pytan, odnoszg sie takze do kwestii reformowania juz
istniejacych panstw. W odpowiedzi stwierdzaja: ,skuteczne wptywanie
na przemiany polityczne jest ekstremalnie trudne i drogie [...] Wierzymy
jednak, ze konkurencja ze strony morskich panstw doprowadzi do stop-
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niowej przemiany istniejacych systeméw politycznych8. Jezeli jednak
~wybudowana” utopia ma inspirowa¢ do przemian, to pewne sukcesy
moze odnie$¢ samo bajanie o niezaleznosci panstewek na platformach
wiertniczych. W utopii nie musi w gruncie rzeczy chodzi¢ o dostowna
realizacje, a jej brak nie oznacza, ze dana utopia nie ma mocy spraw-
czej. ,Dziataniem” takiej utopii moze by¢ np. dalsze obnizanie podatkéw
dla najzamozniejszych, panstwowe wsparcie i deregulacja rynku nowych
technologii, podporzadkowanie kultury kultowi bohateréw-innowatoréw.
Seasteading Institute jest wiec gtosicielem utopii, ktéry moze odnies¢
liczne sukcesy i uczestniczy¢ w procesie zmiany spotecznej, nawet jezeli
ostatecznie nikt nie zdecyduje sie na przeprowadzke do zadnego oce-
anicznego miasta.

Sprébujmy wiec wstepnie wskazac i okresli¢ ,utopie nowego kapi-
talizmu”. Rozumiem pod tym pojeciem zréznicowane wizje gruntowne;j
przemiany spotecznej, opierajgcej sie na prymacie indywidualnej przed-
siebiorczosci, swobodzie dziatalnosci gospodarczej i innowacyjnych
zastosowaniach technologii. Czesto zawierajg one obietnice wygodniej-
szego i bogatszego zycia, przezwyciezenia tradycyjnych hierarchii i po-
dziatdbw spotecznych, zniszczenia skostniatych struktur. Bardzo istotny
jest ich aspekt krytyczny: negatywny stosunek wobec instytucji pan-
stwa, przemystowych korporacji w starym stylu, tradycyjnego modelu
uniwersytetu, nieefektywnego i zaborczego systemu zabezpieczen so-
cjalnych. Z tego wtasnie powodu mozna je uzna¢ za utopie — dazg do
faktycznej zmiany spotecznej, nawet jezeli intensyfikuja pewne tendencje
obecne juz wczesniej w systemie (ale to samo mozna powiedzie¢ o wielu
koncepcjach socjalistycznych).

Nieznane ideaty kapitalizmu

Prorocy nowych kapitalistycznych utopii czesto odwotujg sie do do-
brze na pierwszy rzut oka znanego stownika, tradycyjnie wykorzysty-
wanego przez wizjonerdéw lepszego zycia. Wolnos¢, demokracja, zanik
biurokratycznego panstwa, tworczosc¢, réwnosc — pod tymi wartosciami
podpisaliby sie przeciez gtosiciele utopii prawie kazdej epoki i wszelkich
ideologicznej afiliacji. Aby zrozumie¢ faktyczne znaczenie tych pojec
w ramach imaginarium kapitalistycznej utopii, nalezy odwotac¢ sie z jed-
nej strony do stojacych za nimi praktyk spotecznych, a z drugiej do ko-
rzeni aktualnie zywych dyskursow. W ramach tego drugiego spojrzenia
wskaze trzy istotne zrodta technokapitalistycznej utopii, ktére odegra-

8 http://www.seasteading.org/about/fag/, dostep z dn. 15.08.2014, przet. autor.
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ty jednoczesnie istotna role w rozmontowaniu panstwa opiekunczego
w Europie Zachodniej i USA.

Pierwsza z nich jest tworczos¢ nieustajgco popularnej w USA pisarki
i eseistki Ayn Rand, autorki dziet takich jak: Atlas zbuntowany?® czy Cnota
egoizmu'®. Podczas gdy dla klasycznej mysli liberalnej zasadniczy ego-
izm cztowieka byt faktem, ktory po prostu musimy przyja¢ do wiadomo-
Sci i zamortyzowa¢ w ramach dobrze urzadzonego spoteczenstwa, Ayn
Rand uznaje egoizm za najwyzszg cnote, utozsamiang z byciem podpo-
rzgdkowanym wytgcznie swojemu racjonalnemu umystowi i konsekwent-
nie samodzielnym. Rand wystepuje wiec zardwno przeciwko kradziezy
czy panstwowym podatkom, ale takze ,miekkiej” nikczemnosci etyki
altruizmu, ktéra zatruwa umyst jednostki i odwodzi ja od podazania za
swoim dobrostanem. Podobnie jak liberalni ekonomisci, Ayn Rand uzna-
je kapitalizm za najsprawniejszy z systemdw gospodarczych, ale dla nigj
najwazniejsza pozostaje jego odpowiednios¢ etyczno-antropologiczna.

Trzeba podkresli¢, ze Ayn Rand to zdecydowana krytyczka zastanego
spoteczenstwa, opanowanego jakoby przez altruistyczne teorie socjali-
zmu czy chrzescijanstwa. W swojej najbardziej znanej powiesci, monu-
mentalnym dziele Atlas zbuntowany, rysuje obraz nadciggajgcego upad-
ku: USA przysziosci, ostatecznie opanowane przez socjalizm, zmierza
do zagtady, zniechecajgc do dziatania wszelkich innowatorow i odkryw-
cow. Ci zbiegajg do ukrytego miasta, chcac udowodnié, ze bez nich spo-
teczenstwo nie moze funkcjonowac. Pojawia sie tutaj motyw, o ktérym
wspominatem juz wczesniej przy okazji Seasteading Institute — ustronna
utopia ma na celu przede wszystkim doprowadzenie do przemiany ist-
niejacego, pograzonego w kryzysie spoteczenstwa. | taka role odgrywa
tez ostatecznie cata kaznodziejska tworczosci Ayn Rand, ktorej ksigzki
wymieniane sg jako ulubione i formacyjne przez wiele postaci amerykan-
skiej polityki (Alan Greenspan, wieloletni szef rezerwy federalnej USA,
byt w mtodosci przyjacielem Rand i apostotem obiektywizmu). To miedzy
innymi temu sposobowi myslenia zawdzieczamy wyjgtkowa ,,szczeros¢”
niektérych amerykanskich biznesmendw, zupetnie otwarcie gtoszacych
pochwate egoizmu i chciwosci. Z drugiej strony, tworczos¢ Ayn Rand
jest interesujacym przyktadem rozktadu sojuszu kapitalizm-konserwa-
tyzm'. Autorka odrzuca tradycyjne struktury spoteczne i przykazania

9 A. Rand, Atlas zbuntowany, Poznan 2004.

0 Tejze, Cnota egoizmu: nowa koncepcja egoizmu, Poznan 2000.

O relacji miedzy obiektywizmem a konserwatyzmem zob. B. Wiker, Dziesie¢
ksigzek, ktore kazdy konserwatysta musi zna¢ oraz cztery nie do pominiecia i jedna
uzurpatorska, Warszawa 2013, s. 429-476.
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religii chrzescijanskiej czy ,Swieckiej religii” panstwa narodowego badz
spoteczenstwa obywatelskiego. Konserwatywnej czy liberalnej wierze
W mniejsze zto ustroju kapitalistycznego przeciwstawia radykalng apolo-
gie samodzielnosci i samostanowienia.

Atlas zbuntowany okazuje sie wptywowym zrédtem technoutopii, nie
tylko ze wzgledu na swoje ogolne filozoficzne przestanie, ale takze z uwagi
na bardziej szczegdtowe docenienie roli przedsigbiorcéw i konstruktorow.
Cho¢ przemieszczeniu ulegly pewne akcenty (podczas gdy Rand stawi
wielkich przemystowcow, dla wspétczesnych utopistow prawdziwymi bo-
haterami sg raczej przedstawiciele informatycznej awangardy), w ramach
aktualnych wizji lepszego spoteczenstwa odradzajg sie podobne, jeszcze
XIX-wieczne motywy swietlanej przysztosci, ktorg mozemy zawdzieczac
rozwojowi technologicznemu. Wspoétczesng odstone takiego Swiatopo-
gladu nazywa Evgeny Morozov solucjonizmem?, Jest to nie tyle samo
przekonanie o ogromnym potencjale technologii, ale raczej wiara w auto-
matyczne przetozenie postepu technicznego na dobrobyt spoteczenstwa.
Najbardziej ztozone problemy spoteczne uznaje sie za proste zagadki,
czekajace na rozwiktanie przez bystrych inzynieréw i innowatoréw.

Z Ayn Rand wspoétczesne technoutopie zaczerpnety interpretacje wol-
nosci jednostki, jako moralnego imperatywu egoizmu i samowystarczal-
nosci, oraz wiare w zbawczg moc innowacji technicznej, uznawanej za
wynik pracy wybitnych geniuszy. Za kolejny element tej heterogenicz-
nej uktadanki mozna uzna¢ filozofie Roberta Nozicka, zawarta w dziele
Anarchia, panstwo, utopia®®. Nozick polemizuje z uznawang za apologie
liberalnego panstwa opiekunczego Teorig sprawiedliwos$ci'* Johna Rawl-
sa, ale tak jak on, odrzuca utylitarystyczne uzasadnienia w mysli poli-
tycznej. Podczas gdy myslenie utylitarystyczne zawsze miato sktonnosé¢
do koncentrowania sie na narzedziach i srodkach do celu, do myslenia
w krétkim horyzoncie czasowym, ozywienie przez Rawlsa tradycji mysle-
nia o spoteczenstwie najlepszym z mozliwych, w oderwaniu od biezacej
sytuaciji, otworzyto takze droge do sformutowania utopii wolnorynkowej.
Nozick zastanawia sig, jak bardzo rozwiniete panstwo moze powstac
w stanie naturalnej anarchii, aby w zadnym momencie nie przekroczone
zostaly zasady etyczne - i twierdzi, ze bytoby to co najwyzej panstwo
minimalne. Podczas gdy wielu powojennych liberatéw sktonnych byto
do daleko idacych ustepstw i ograniczania swobody (np. gospodarczej)

2 E. Morozov, To Save Everything, Click Here: The Folly of Technological Solutionism,
New York 2014.

8 R. Nozick, Anarchia, parstwo, utopia, Warszawa 1999.

4 J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, Warszawa 1994,
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dla dobra wspodlnego, filozofia Nozicka przyczynita sie do ugruntowania
myslenia w kategorii indywidualnych praw, ktére nigdy nie powinny by¢
ograniczane. Co wiecej, jego dzieta stanowig interesujacy przyktad wy-
korzystania utopii jako myslowego narzedzia w wywodzie filozoficznym
— utopii, ktéra znaczgco przeksztatcita krajobraz publicznej debaty i przy-
czynita sie do odnowienia radykalnie wolnorynkowego nurtu liberalizmu.

Ostatnim z analizowanych przeze mnie zrodet wspotczesnej kapitali-
stycznej technoutopii jest my$| hippisowska. Jest to przypadek szczegol-
ny, poniewaz pierwotnie jej integralng czes¢ stanowita mniej lub bardziej
systematyczna krytyka kapitalizmu, a szczegolnie jego konsekwencji, ta-
kich jak konsumpcjonizm, przemyst kulturalny czy militarny imperializm.
Hippisi byli tez tymi, ktorzy probowali dostownie wciela¢ w zycie swoje
mate utopie, zyjac w réznorodnych komunach i eksperymentujac z no-
wymi formami wspélnoty. W jaki wiec sposéb wywrotowy ruch spoteczny
moze stanowi¢ zaplecze kapitalistycznej utopii? Pierwszg odpowiedzig
bedzie przypomnienie, ze mysl kapitalistyczna wcale nie musi mie¢ cha-
rakteru konserwatywnego, ze moze by¢ wywrotowa — inng kwestiag jest
to, co chce obala¢ i do czego dazy¢. Po drugie, ruch hippisowski nie
ograniczat sie przeciez do krytyki kapitalizmu. Réwnie istotng role odgry-
wat sprzeciw wobec tradycyjnych struktur spotecznych, nieche¢ wobec
sztywnej hierarchii, nacisk na spontanicznosc i indywidualng swobode,
liberalizm obyczajowy, fascynacja duchowoscig czy pseudonauka. Ri-
chard Sennett opisujac w Kulturze nowego kapitalizmu' poczucie za-
gubienia pracownikéw w nowej kulturze organizacyjnej, bez stabilnych
hierarchii, przewidywalnych perspektyw zatrudnienia, przymuszonych
do nieustannej elastycznosci i kreatywnosci, zwraca uwage na to, ze ich
zycie przypomina posepng odstone hippisowskiego snu ich rodzicow.
Tradycyjne struktury ulegty ostabieniu, pracownicy zyskali wigkszg swo-
bode w realizacji wyznaczonych zadan, liberalizm obyczajowy odnidst
liczne zwyciestwa — i tylko kapitalizm trwa nadal, w nowej, by¢ moze
jeszcze bardziej ponurej odstonie.

Bardziej szczegotowo przejscie od hippisowskich komun do salonéw
Doliny Krzemowej opisali Richard Barbrook i Andy Cameron w swoim na-
dal aktualnym eseju z 1995 roku. The Californian Ideology'® to fascynu-
jacy obraz zlania sie buntowniczej kultury artystow i hackeréw z duchem
dynamicznej przedsiebiorczosci. Pewne elementy dawnej koncepcji po-
zostajg zasadniczo niezmienne — wcigz potepia sie panstwo czy sztywne

5 R. Sennett, Kultura nowego kapitalizmu, Warszawa 2010.
8 R. Barbrook, A. Cameron, The Californian Ideology, ,,Science as Culture” 1996,
nr6.1,s.44-72.
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struktury, krytykuje obecne spoteczenstwo i wierzy w spontanicznag twor-
czos¢. W projektach takich jak Wikipedia czy media spotecznosciowe
stychac jeszcze odlegte echo proponowanej przez hippiséw kultury daru
i wymiany. Zasadniczo jednak dgzenie do samorealizacji zostato utozsa-
mione z dziataniem twdérczego biznesmena. Archetypem krytykowane;j
sztywnej organizacji przestata by¢ wielka korporacyjna fabryka, zasta-
piona przez znienawidzone zwiazki zawodowe i panstwowych regula-
toréw, ktérzy mogliby probowac poskromi¢ wolne dgzenia informatycz-
nych guru. Z drugiej strony, spontaniczna dziatalnos¢ wspoélnot zostata
sprowadzona do zasobu, bedgcego atutem technologicznych gigantow
— kapitalistyczni spadkobiercy hippiséw wciaz wierza w poziome struk-
tury i wolng tworczosé, tylko ze dla nich stanowi ona raczej potencjalne
zrodto zarobkow.

Jednoczesnie autorzy celnie opisujg instytucje gtoszenia nowej uto-
pii. Skomercjalizowane media (jak magazyn Wired), biletowane wyktady
i poradniki technologicznych guru, prospekty emisyjne wkraczajacych
na rynek start-upow, eksperckie spotkania z politykami na temat zmian
prawa czy systemow edukacji — wszystko to wtgcza sie w wielki krwio-
obieg nowej kapitalistycznej utopii, bedacej samg w sobie biznesem,
jak i majacej przeksztatca¢ spoteczenstwo w biznesowi przyjazniejsze.
Ta potezna utopia w dziataniu rozbija w puch ,stare” formy krytycznego
myslenia o problemach spotecznych czy niedobitki wspdlnotowej soli-
darnosci.

Stare pojecia, nowe znaczenia

Po analizie zrédet utopii i ich aktualnego funkcjonowania w ramach
systemu spotecznego mozliwe jest wykazanie swoistych struktur zna-
czeniowych, ktére cho¢ moga przypomina¢ dawne myslenie emancy-
pacyjne, w ramach nowych kapitalistycznych utopii, ulegaja znaczacym
rekonfiguracjom. Dopiero owo gtebsze badanie pozwala na odkrycie fak-
tycznej interpretacji termindéw takich jak ,wolnos$¢”, ,merytokracja”, ,,de-
mokracja” czy ,,nieche¢ wobec biurokracji”'”. Wolnos¢ cyfrowych liberta-
rian to przede wszystkim wolnos$¢ negatywna, ktorg cieszy¢ sie powinni
innowatorzy i przedsiebiorcy, wyzwoleni spod kontroli panstw i spote-
czenstw. W tej perspektywie wszelka centralna regulacja, dotyczaca np.
praw autorskich czy prawa do prywatnosci, jest uznawana za konser-
watywng zapore, utrudniajgca rozwoéj nowych modeli biznesowych. Ar-
gumenty przeciwko ograniczeniom maja nature zaréwno moralng, jak

7 E. Morozov, The Meme Hustler, ,,The Baffler” 2013, nr 22.
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i ,ekspercka” — powtarza sie wiec na przyktad, ze organy kontrolne nie
posiadaja niezbednych kompetenciji, by ich interwencje mogty przynies¢
pozytywne skutki. Pod tym wzgledem, zwolennicy technoutopii okazujg
sie kontynuatorami tradycji indywidualistycznego liberalizmu czy wrecz
anarchizmu'®.

Wiara w potege technologii niejednokrotnie doprowadza zwolennikéw
technoutopii do wspomnianego juz wyzej solucjonizmu. Mozna jg zrozu-
mie¢ jako prébe przezwyciezenia aktualnych sprzecznosci spotecznych
(praca — kapitat, jednostka — spoteczenstwo, rozwoj ekonomiczny — stan
Srodowiska naturalnego) wytacznie dzieki innowacyjnym zastosowaniom
technologii. Trudne wybory, przed ktorymi stawat do tej pory spoteczny
reformator, zostajg rozwigzane poprzez proste recepty w postaci narzedzi
technicznych. Majg one czesto charakter wyraznie lokalny: problemow
spotecznych nie uznaje sie juz za konsekwencje systemowej niespra-
wiedliwosci, ale raczej za wynik biezgcego irracjonalizmu. Zasadniczy
optymizm solucjonizmu moze przyciggac¢ osoby o wyrobionej spotecznej
wrazliwosci: technologia moze obiecywac¢ np. poprawienie standardow
edukacyjnych czy mieszkaniowych bez zagtebiania sie w skomplikowang
tematyke spotecznych zrédet majatkowej nierownosci. Jest to kuszace
dla politykéw lub dziataczy organizacji pozarzadowych, ktérym zalezato-
by na poprawie sytuacji grup wykluczonych bez wchodzenia w konflikt
z wptywowymi kregami biznesowymi. Technologia obiecuje rozwigzanie
probleméw bez dochodzenia do ich zrédet i wydobywania walk klaso-
wych na swiatto dzienne.

Wiara w proste rozwigzania techniczne przektada sie rowniez na swo-
iste pojmowanie merytokracji. David Golumbia w swoim eseju Cyber-
libertarians’ Digital Deletion of the Left'® opisuje inicjatywy kodowania
obywatelskiego, w ramach ktérego programisci staraja sie zmienia¢
Swiat na lepsze, tworzac aplikacje i rozwigzania informatyczne, majgce
wspomagac lokalne samorzady i spotecznosci. Cho¢ wielu z takich dzia-
taczy ma na pewno dobre intencje, ich akcje przyczyniajg sie do zmniej-
szenia przestrzeni demokratycznej dyskusji — problemy rozwigzywane sg
nie poprzez debate i konsensus, ale raczej dzieki zaleceniom ekspertow,
przemawiajgcych z pozycji autorytetu. Co wiecej, nowym archetypem
eksperta staje sie wtasnie programista i biznesmen: podczas gdy przed-

'8 Aczkolwiek przynalezno$¢ anarchizmu indywidualistycznego czy kapitalistycznego
do szerokiej tradycji anarchistycznej bywa dyskutowana.

% D. Golumbia, Cyberlibertarians’ Digital Deletion of the Left, ,Jacobin”, https://
www.jacobinmag.com/2013/12/cyberlibertarians-digital-deletion-of-the-left/, dostep
zdn. 15.08.2014.
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stawiciele nauk spotecznych postrzegani sg jako oderwani od praktycz-
nego dziatania, wewnetrznie sktéceni, tongcy w subtelnych rozwaza-
niach i czesto ideologicznie zaangazowani, specjalista od komputeréw
przypomina prometejskiego herosa, ktérego niepodwazalne praktyczne
umiejetnosci gwarantujg obiektywna wartos¢ jego porad. Nic wiec dziw-
nego, ze politycy chetniej stuchajg przedsiebiorcéw i technologéw niz
socjologow.

Choc rozrost bezkrytycznej merytokracji zagraza demokracji (wtadza
ekspertow nie musi liczy¢ sie z gtosem ludu), i to ostatnie stowo poja-
wia sie czasami w wystgpieniach piewcéw cyberutopii. Na czym wiec
miataby polegac ta nowa demokratyzacja, ktérej panowanie obwieszcza
miedzy innymi czwarta z Dziesieciu prawd potwierdzonych przez Google
(»w Internecie panuje demokracja”)?*? Gigant na rynku wyszukiwarek po-
wotuje sie na fakt, ze algorytmy jego flagowego produktu wykorzystujg
informacje na temat zachowania uzytkownikéw. Przyktadowo, jezeli spe-
dzamy na jakiej$ stronie wiele czasu i klikamy w wewnetrzne odnosni-
ki, Google uznaje dany portal za wartosciowy i przesuwa go na lepszg
pozycje na liscie wynikdw wyszukiwania. Demokracja opiera sie w tej
optyce na wykorzystywaniu danych o decyzjach indywidualnych konsu-
mentow. Nie ma tu zadnej rozmowy, uzgodnionych regut podejmowania
kolektywnej decyzji, przejrzystosci procesu, dyskusji nad pryncypiami.
Debate zastepuje big data — monstrualne agregaty informacji, wykorzy-
stywane wedle wtasnego uznania przez dziatajgce dla zysku korporacije.
To witasnie ma by¢ ta wymarzona ,,demokracja w Internecie”. Nie ozna-
cza to, ze wszystko pozostaje po staremu, ze nie dochodzi do zadnej
zmiany. Podczas gdy tradycyjne media (gazety, encyklopedie) posiada-
ty redaktorow, selekcjonujgcych i przedstawiajgcych informacje wedle
swojego uznania (ze wszystkimi grami sit, wykluczenia, opresji, ktore
byty w takich procesach obecne), wyszukiwarka Google zasadniczo nie
posiada takiej formy centralnego zarzadzania trescig. Pozostaje jednak
daleka od ideatu demokratycznej debaty w bardziej tradycyjnym sensie:
sprawowanie centralnej wiadzy zostaje zastgpione przez subtelniejsze
rzadzenie poprzez ksztattowanie algorytmow.

Praktyki technoutopii

Dokonalismy pobieznej rekonstrukcji stownika kapitalistycznych
technoutopii. Chciatbym teraz przejs¢ do zarysowania stojacych za nimi
praktyk spotecznych. Utopie nie zginety, a nawet jezeli przybieraja ksztaft

20 http://www.google.com/intl/pl_pl/about/company/philosophy/, dostep z dn.
15.08.2014.
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futurologicznych rozwazan o dalekiej przysztosci, wptywaja na nasz swiat
tu i teraz. Jak ma sie ta sprawa w przypadku utopii nowego kapitalizmu?
Po pierwsze — utopia sama w sobie bywa przedmiotem handlu. Kariery
wielu ewangelistéw nowych technologii wyrosty na konferencjach TED
czy popularnych ksiazkach lub poradnikach?'. Wizja utopijnej przysztosci
(np. inteligentnego miasta), nawet jezeli odlegta od realizacji, juz dzisiaj
przyciaga inwestorow, co — bardziej niz pierwsze zyski — jest kluczowe
dla rozwijajgcego sie start-upu. Indywidualne wizje lepszego zycia ko-
mercjalizuje z kolei rosngca branza coachingowa.

Technologiczne utopie wptywajg na nasze zycie polityczne. Podczas
gdy politykom pozostawia sie dopracowanie konkretnych wdrozen i jed-
noczesnie przerzuca na nich odpowiedzialnos¢ za ewentualne porazki,
techno-ewangelisci inspirujg polityke edukacyjng (cata idea kierunkéw
zamawianych), lokalng (inteligentne miasta), gospodarcza (utatwianie
prowadzenia biznesu). Wiara w to, ze rozwdj technologiczny pociggnie
za sobg wzrost zamoznosci catego spoteczenstwa, moze z kolei by¢ jed-
nym z gtéwnych inhibitoréw spotecznego niezadowolenia - lub, jeszcze
skuteczniej, skierowac je np. na rzekomo blokujgce postep instytucje
panstwa opiekunczego czy ,ograniczajgcy” studentéw tradycyjny uni-
wersytet. Oczywiscie tego typu dziatanie przypomina klasyczny opis
konserwujgcej spoteczenstwo ideologii, ale jak juz wspominatem, staram
sie takze zwraca¢ uwage na dynamicznos¢ uktadu.

Piekne utopie potrafig by¢ uwiktane w bardzo konkretne interesy po-
teznych aktorow. Za protestami z 2012 roku przeciwko proponowanym
amerykanskim ustawom SOPA?2 i PIPA23, ktore miaty na celu ukrécenie
pirackiego obrotu tresci w Internecie, stata wizja wolnej sieci, w ktorej
uzytkownicy w ramach gospodarki daru swobodnie wymieniajg sie do-
brami kultury, rozwijajac swoje zainteresowania poza kontrolg opresyj-
nych wydawcéw i producentéw, przezwyciezajac kapitalistyczng insty-
tucje prawa autorskiego. Do protestu dotgczyly jednak takze internetowe
korporacije, takie jak Google, wiasciciel YouTube. Z uwagi na model biz-
nesowy (emisje reklam przed udostepnianymi przez uzytkownikow fil-
mikami) YouTube odnidstby z ograniczenia prawa autorskiego wyrazne
zyski?*. Rzekomo emancypacyjne idee moga wiec by¢ uwiktane w skom-

21 E. Morozov, The Meme Hustler.

22 Stop Online Piracy Act.

2 PROTECT IP Act.

24 \Wszystkie kinowe hity od razu pojawiatyby sie na serwisie YouTube, i tylko YouTube
rzeczywiscie by na nich zarabiat.

23



plikowane gry intereséw wielkich korporacji®®. W tym przypadku utopia
wolnej sieci byta narzedziem w konflikcie nowych internetowych mono-
polistow ze starszymi przedsiebiorstwami, utrzymujgcymi sie z prawa
autorskiego. Oczywiscie, to tylko jedna z ptaszczyzn tego spotecznego
fenomenu, jakim byty protesty internautéw, natomiast badajgc kulturowe
uwikfanie idei, nie wolno zapomina¢ takze o roli odgrywanej przez inte-
resy poteznych aktorow.

Wspominatem juz o tym, ze utopia pozwala na dyskretne wptywanie
na polityke bez ponoszenia odpowiedzialnosci za ewentualne porazki.
Szczegdlnie interesujacym elementem spotecznych gier wokot utopii
jest wtasnie kwestia sprawczosci. Z jednej strony, piewca utopii moze
ukrywac swoje wptywy, twierdzac, ze jego idealny swiat jeszcze nie na-
stat: utopia na swoj sposéb zawsze pozostaje niewinna. Po ostatecznym
upadku projektu radzieckiego komunizmu mozna byto ustysze¢ na lewicy
gtosy, ze jest to w gruncie rzeczy fakt pozbawiony znaczenia — sowiecka
realizacja byta wadliwa od poczatku lub od pewnego momentu, szybko
zdegenerowata w totalitarng panstwowa biurokracje; sama koncepcja
jest nieskazona porazka. Analogicznie, wyznawcy libertarianskiej utopii
moga odzegnywac sie od obecnego wptywu na swiat — zamiast uznac
swojg odpowiedzialnos$¢, wielu z nich wciaz krytykuje rzekomo rzadzaca
wszechogarniajgcg biurokracje czy socjalizm.

Czasami dochodzi do odwrotnej sytuacji. Technokapitalistyczna uto-
pia ma swoich bohateréw — przedsigbiorcéw, innowatoréw, informaty-
kéw i inzynierow. Uznanie nakierowanych na zysk wybitnych jednostek
za fundament innowacji pozwala jednoczesnie na ukrycie spotecznych
korzeni postepu. Zaréwno badania podstawowe, jak i same technologie
internetowe, byty poczatkowo finansowane gtéwnie ze srodkéw publicz-
nych — prywatny biznes rzadko operuje w tak dtugim horyzoncie czaso-
wym i trudno sie temu dziwié. Prowadzi to jednak do sytuacji, w ktorej
za rozwojem technologicznym stoi panstwo i spoteczenstwo, ale duza
czes¢ zyskow skupiona jest w prywatnych rekach nowych monopoli-
stow. Ksztattujace oglad na swiat utopie odgrywaja wiec istotng role
w podziale zyskdéw, wynikajacych z rozwoju nowych technologii.

Polityczno$é nowych utopii

W powyzszej analizie staratem sie wyjasni¢ pokrétce charakterystyke
i spoteczne znaczenie nowych, kapitalistycznych utopii. Uznatem je za
propozycje lepszego $wiata, odgrywajgce istotng role w procesie spo-

25 W. Orlinski, Internet: czas sie ba¢, Warszawa 2013, s. 181-206.

24



tecznej zmiany, w tym przypadku — budowy cyfrowego kapitalizmu i dal-
szego ostabienia panstwa opiekunczego. Jak taka wiedza powinna wpty-
wac na polityczne nastawienie do utopii? Po pierwsze — nalezy podcho-
dzi¢ do nich z duzg ostroznoscig. Nie chodzi mi tu jednak o tradycyjne
dopatrywanie sie w nich przerazajacego totalitaryzmu, powtarzanie ge-
stu Orwella publikujacego Rok 1984 czy Folwark zwierzecy. Nie obawiaj-
my sie utopii, ktébre moga nadejs¢, obawiajmy sie tych, ktére juz dziataja,
powoli zmieniajgc swiat w okreslonym kierunku. Czesto powotujg sie one
na wolnos¢, rozwoj, nawet demokracje, ale terminy te nie zawsze znacza
to, do czego przyzwyczaita nas tradycja filozofii spotecznej i polityczne;.
Te nowe utopie to nie usypiajgca ideologia — wrecz przeciwnie, czesto
uwiktane sg one w faktyczne procesy zmiany. Nalezy jednak pytac o to,
w jakim kierunku one przebiegaja.

Jezeli czas utopii sie nie skonczyt, jezeli utopie gesto zaludniajg krajo-
braz kapitalistycznego dyskursu, to nie nalezy sie obawia¢ konstruowa-
nia wiasnych. Kapitalizm mysli o swojej swietlanej przysztosci. Praktyka
emancypacyjna potrzebuje réwnie $miatych alternatyw. Za tego typu
projekt mozemy uznac np. dzieta Antonia Negriego i Michaela Hardta®,
cho¢ i w tej koncepcji mozna doszukiwac sie zbytniej fascynaciji progre-
sywng potega nowego kapitalizmu i jego utopii spontanicznej, globalnej
organizaciji.

Ostatnie spostrzezenie dotyczy stosunku do rzeczywistosci. Jezeli
nowy kapitalizm przejat tak wiele emancypacyjnych marzen, sciste trzy-
manie sie faktow zyskuje doniostg wartos¢ rewolucyjna. Przed badacza-
mi spotecznymi, szczegdlnie przed socjologami gospodarki czy adep-
tami Science and Technology Studies, lezy wazne zadanie podwazania
kapitalistycznego monopolu na prawde: przypominanie o spotecznych
zrodtach innowacji moze stanowi¢ silny orez w walce z indywidualistycz-
ng utopig egoizmu.
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Abstract

If we define utopia as a sort of discursive machine, which attempts to criticize
and change existing state of affairs by formulating a vision of ideal society, analy-
sis of this phenomenon would have to consist of both traditional philosophical
consideration (level of “meanings”) and social or cultural research (level of “so-
cial practices”). In this article | propose some preliminary thoughts about utopias
of new, digital capitalism. | view them as based in libertarian or even anarcho-
capitalist opposition to arrangements of post-war welfare state on the one hand,
and optimist approach to benefits of technological progress on the other. Their
proponents use those utopias to influence economic and educational policies or
challenge institutions like trade unions and governmental regulations. Analysis
of those discursive machines can thus help us understand transformations of
modern capitalism in the digital age.

In my article | study the roots of those ideas, new meanings of terms like
“freedom” or “democracy”, consequences of computer-based meritocracy and
usage of utopias in business practice. | also note several relations between free
-market utopias and some currents of leftist emancipatory thought. When capi-
talism has hijacked many topics of traditional anti-systemic critique, it’s perhaps
more important than ever to be both suspicious of beautiful utopias and coura-
geous in voicing our own alternatives.
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Transhumanizm. Spotkanie z utopia’
stowa kluczowe: transhumanizm, posthumanizm, antropologia, aksjologia, utopia

Popkulturowa heideggerystka, Lana del Rey, $piewa We were born to
die. Tahczymy, catujemy sie, upijamy, prowadzimy rower czy samochdd,
nucac o tym, ze istnienie ludzkie konczy sie. Na dodatek mamy swiado-
mos¢, ze jestesmy bytem skonczonym w czasie. Samoswiadomosé, iz
kresem kazdego czlowieka jest $mier¢, jest nieznosna. Smieré jest dla
cztowieka nieuniknionym i najwiekszym kryzysem. Grecka etymologia
wskazuje, ze rzeczownik ,kryzys” (krisis) oznacza przetom, przesilenie,
punkt zwrotny w chorobie bedgcy albo ocaleniem, albo zagtada organi-
zmu?. Z tego rozumienia kryzysu wynika, iz nie jest to wytgcznie sytuacja
zagrozenia, ale réwniez szansa unikniecia niebezpieczenstwa. Czyz nie
istniejg cztery typy odpowiedzi na nig? Niektoérzy ,,zamykajg oczy” na tra-
gicznos$¢ ludzkiego losu. Pewna grupa szuka wybawienia w religii, ktéra
zbawia cztowieka przez Boga czy oswiecenie. Inni mozliwosé ocalenia
widza w filozofowaniu, ktore wybawia cztowieka moca ludzkiego rozu-
mu. Sa tez tacy, ktérzy pomocy poszukujg w nauce i technice. Ci ostatni
sg wtasnie transhumanistami.

Celem artykutu jest préba przemyslenia transhumanizmu. Po pierw-
sze, na tle dyskusiji o relacji posthumanizmu do transhumanizmu, jaka
odbyta sie na gruncie polskiej humanistyki. Po drugie, co do tekstow
autoréw identyfikujacych sie z transhumanizmem. Mam tu na mysli
przede wszystkim oficjalne oswiadczenia organizacji transhumanistycz-
nych oraz pisma filozoféw afirmatywnie ustosunkowanych do wptywu

T Tytut artykutu przywotuje bestseller Jerzego Szackiego, zob. Spotkania z utopia,
Warszawa 1980.

2 Zob. W. Kopalinski, Stownik wyrazdw obcych i zwrotow obcojezycznych, http://
www.slownik-online.pl/kopalinski/9166D6B09B9554CFC12565ED00458E4F.php,
dostep z dn. 12.06.2014; Stownik jezyka polskiego, t. 1, red. M. Szymczak, Warszawa
1978, s. 1066; Sfownik wyrazdw obcych, red. J. Tokarski, Warszawa 1980, s. 404;
P. Sloterdijk, Ratunek nie przyjdzie z gory, rozm. przepr. E. Karcher, ,,Stddeutsche
Zeitung” 6 kwietnia 2009r., ,,Polityka”, bap, http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/
swiat/287293,1,filozof-peter-sloterdijk---jak-przezyc-kryzys.read, dostep z dn.
3.05.2013.
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technologii na kondycje cztowieka (Nick Bostrom, Max More). Sprobuje
odpowiedzie¢ na pytanie: czy transhumanizm jest pradem kulturowym,
ruchem spotecznym, nurtem naukowym, filozofig czy utopia? Skupie sie
réwniez na wskazaniu zatozen antropologiczno-aksjologicznych tran-
shumanizmu.

Transhumanizm a posthumanizm

W artykutach, ksigzkach, dyskusjach i na konferencjach na temat ak-
tualnych pradéw w humanistyce pojawito sie stowo ,transhumanizm”.
Odnajdziemy je w literaturze, w refleksji nad sztuka, w filozofii, w anali-
zach kultury masowej, w socjologicznej refleksji nad nauka. Coraz trud-
niej go nie zauwazyc.

Istniejg trzy stanowiska polskich badaczy odnosnie kwestii definiowa-
nia transhumanizmu w relacji do posthumanizmus®. Pierwsze, zréwnuje
znaczeniowo transhumanizm z posthumanizmem, traktuje te pojecia jak
synonimy. Barbara Kaszowska-Wagner uwaza, ze

[...] wiekszos$¢ wspotczesnych koncepcji trans- i post-humanistycznych

wyraznie wpisuje sie w tradycje scjentyzmu, podobnie jak dominujaca

czes$¢ wspotczesnych kierunkoéw postugujgcych sie w swych nazwach
bezposrednio okresleniem humanizm. W wiekszosci powtarzajg one tezy
wyrazone przez belgijskiego historyka nauki Georga Sartona zawarte

w artykule The New Humanism z 1924 roku®.

Twierdzi ona: ,,Swiadomie nie dokonatam wczesniej rozgraniczenia
dwoch przywotanych pojec — transhumanizm i posthumanizm. Pomimo,
iz kazdy z prefikséw obcigzony jest konkretnym tadunkiem znaczenio-
wym, to Sciste oddzielenie przedstawicieli obu nurtéw jest niemozliwe”.
Zarazem zaznacza, iz istniejg pewne odmiennosci:

Roznice sg szczegdlnie widocznie, gdy poréwnamy sformutowania

przedstawicieli amerykanskiego post- i transhumanizmu z koncepcjami

badaczy europejskich. Na gruncie amerykanskim transhumanisci repre-
zentuja najbardziej skrajna postac¢ scjentyzmu (w ten sposoéb okresla sam
siebie miedzy innymi Kurzweil czy Morawec), podczas gdy przedstawi-

3 Powyzsze zestawienie jest z braku miejsca dos¢ hastowe.

4 B. Kaszowska-Wagner, De (post)homine. Posthumanizm jako interpretacja hu-
manizmu, ,Terminus” 2007, r. IX, z. 1 (16), s. 3. Na stronie 6 wskazanego artykutu
autorka zaznacza, ze pojecie ,posthumanizm” ,zdaje sie zyskiwa¢ coraz wiekszg
popularnos¢ i widoczna jest tendencja do nadania mu znaczenia terminu zbiorczego
dla wszystkich analiz przewartosciowujacych tradycje humanistyczna i podejmujacych
proby wpisania jej w ramy doswiadczenia wspotczesnosci. W dalszej czesci pracy
bede wiec nadal stosowac pojecie posthumanizm jako ogolne okreslenie wszystkich
tego typu nurtow”.
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ciele nurtu krytycznego postuguja sie raczej pojeciem posthumanizm i to
zarowno okreslajac wtasng praktyke, jak i popularne nurty skrajne. Prefiks
trans- ma tutaj wyraza¢ ciggtos¢, silne nawigzanie do humanizmu rene-
sansowego, interpretowanego jednak wtasnie w sposéb scjentystyczny.
tatwo dostrzec, ze wersja »Renesansu«, jakg postuguja sie amerykanscy
transhumanisci, jest rodzajem obiegowego schematu, z pewnoscig nie-
uwzgledniajgcego stynnych zarzutéw George’a Sartona i Lynna Thorndi-
ke’a. Renesansowy humanizm jest tutaj nadal postrzegany wytacznie jako
moment poczatkowy rozwoju naukowego paradygmatu. Funkcjonuje jako
rodzaj transhumanistycznego mitu. Sam transhumanizm postrzegany jest
jedynie jako kolejny etap scjentystycznej ewolucji, prostej linii postepu,

w ktérg bezwzglednie wierzg transhumanisci.

W jej opinii owe rozbieznosci nie odrozniajg transhumanizmu od po-
sthumanizmu, sg réznicami wewnatrz posthumanizmu/transhumanizmu
dotyczacymi stadium scjentyzmu, dialogicznosci pomiedzy humanistyka
a naukami matematyczno-przyrodniczymi. Wedle Kaszowskiej-Wagner
posthumanizm/transhumanizm to scjentystyczna interpretacja humani-
zmu, proba przetworzenia przesztosci podjeta z myslg o tworzeniu te-
razniejszosci, ktéra narodzita sie w latach 80. XX wieku. Posiada ona
dwa typy: popularny i krytyczny. W tym punkcie autorka odwotuje si¢ do
Barta Simona®.

Do przedstawicieli pierwszego zalicza [on — przyp. D.S.] miedzy innymi:
Christophera Dewolneya, Tiziane Terranovg, Eugene Thackera, Maxa Mo-
re’a, Hansa Moravca i Raya Kurzweila. To wtasnie ich prace, pomimo iz
przez swa popularnos$¢ zdaja sie by¢ najbardziej reprezentatywne dla ca-
tego nurtu, sg jednoczesnie najbardziej podatne na krytyke i powyzsze za-
rzuty. Wszystkie one utozsamiajg sie z najbardziej skrajng postacia mysli
scjentystycznej. Druga wyodrebniona grupa — posthumanizm krytyczny,
jest wedtug Simona duzo bardziej godna uwagi. Przywotujac takie nazwi-
ska, jak Bruno Latour, N. Katherine Hayles czy Donna Haraway, naste-
pujaco definiuje ten typ myslenia »[...]: interdyscyplinarna perspektywa
inspirowana przez akademicki poststrukturalizm, postmodernizm, studia
feministyczne i kolonialne oraz studia nauko- i techno-znawcze«.

Sadzi, ze ,powyzsza liste przedstawicieli posthumanizmu krytyczne-
go nalezatoby koniecznie uzupetni¢ o nazwiska europejskich badaczy -
Petera Sloterdijka, Catherine Belsey i Neila Badmingtona’.

5 Tamze, s. 6.

6 Zob. B. Simon, Introduction: Toward a Critique of Posthuman Futures, ,,Cultural
Critique” 2003, nr 53, s. 1-9.

7 B. Kaszowska-Wagner, dz. cyt., s. 5-6.
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Podobnie pojmuje posthumanizm Edwin Bendyk. W artykule Czfo-
wiek-tytan uzywa wyrazen ,,doba posthumanistyczna”, ,,czas posthuma-
nizmu”, ,projekty posthumanistyczne”, ,posthumanistyczna technogno-
za”8, ale nie postuguje sie stowem ,transhumanizm”. Konstatuje:

Posthumanizm w swym pierwszym wcieleniu, czyli w projekcie cyberne-

tycznym Norberta Wienera, byt odpowiedzig na zwyrodnienie tradycyjne-

go humanizmu do postaci nowoczesnej, liberalnej i ekskluzywnej filozo-

fii podmiotu. »Koncepciji, zgodnie z ktdérg nie wszyscy ludzie sg ludzmi,

nowe koncepcije przeciwstawiajg wizje jeszcze bardziej uniwersalistyczng

niz sformutowana przez Oswiecenie. Nie tylko wszyscy ludzie sa ludz-

mi, ale oprocz ludzi takze pewne ‘byty’ — maszyny inteligentne — moga

aspirowac¢ do ludzkosci«. Cybernetyka otwiera jednak mozliwos$¢ pod-

miotowosci nie tylko obiektom cyborgicznym i androidalnym, lecz tak-

ze bytom naturalnym. Kluczem do tego upodmiotowienia jest odkrycie

przez cybernetyke wspdélnego mianownika dla tych wszystkich rodzajow

bytu: autopoietycznego procesu jako podstawy organizacji materii w for-
me ozywiong oraz informaciji jako substanciji strukturyzujacej ten proces.

Upodmiotowienie odbywa si¢ jednak, nie jak w klasycznym projekcie hu-

manistycznym, przez indywidualistyczne zamkniecie podmiotu na siebie

w procesie lektury, lecz przez otwarcie na relacje z Innym w akcie komu-

nikacyjnym®.

Jego rozwazania krazg wokot pytan: ,Czy w takim razie epoka po-
sthumanistyczna, postludzka bedzie epoka antyhumanistyczng, czy tez
raczej nie-ludzka, lecz w istocie radykalizujgca, a nie likwidujgca pro-
jekt humanistyczny?”. Bendyk przywotuje Sloterdijka i Slavoja Zizka jako
autoréw krytycznie przemysliwujgcych posthumanizm. Z kolei Kurzweila
jako promotora wizji posthumanistycznej, tak opisujgc jego poglady:

Nie ma on watpliwosci, ze na skutek »spizowego prawa rozwoju« tech-

nologii, ktére moéwi, ze tempo tego rozwoju opisuje krzywa wyktadnicza,

w ciggu 20-30 lat cztowiek bedzie w stanie dokonac reinzynierii (reverse

engineering) funkcji mézgu, czyli odtworzy¢ mézg i Swiadomosé w obwo-

dach elektronicznych. W efekcie nastgpi kolejny skok ewolucyjny: ludz-
kos¢ przekroczy punkt osobliwosci (singularity), po ktérym na scene dzie-
jow wkroczy nowy gatunek bedacy produktem fuzji biologii i techniki'™®.

8 Zob. E. Bendyk, Czfowiek-tytan, ,Krytyka Polityczna” 2008, nr 15, http://www.
krytykapolityczna.pl/Nr-15-2008-nieludzka-polityka/Czlowiek-tytan/menu-id-27.
html, s. 2, 3, 8, dostep zdn. 12.12.2011. Réwniez tenze, Utopia posthumanizmu [w:]
Spotkania z utopig w XX w., red. P. Zuk, Warszawa 2008, s. 107-108.

¢ Tenze, Czfowiek-tytan, dz. cyt., s. 8.

0 Tamze, s. 3.
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W monografii Pawta Majewskiego Miedzy zwierzeciem a maszyna.
Utopia technologiczna Stanistawa Lema rdéwniez znajdziemy uznanie
transhumanizmu i posthumanizmu za pojecia réwnorzedne. Majewski
pisze:

Termin »posthumanizm« ma swoj synonim — »transhumanizm«, ale po-

jecia te niekiedy sg od siebie odr6zniane, mianowicie niektérzy autorzy

zaktadaja, ze transhumanizm jest wczesniejsza faza posthumanizmu,
etapem przejsciowym (trans) pomiedzy cztowiekiem i bytem catkowicie
postludzkim™.

Rafat llicki takze traktuje obie nazwy jako bliskoznaczne. Przedstawia-
jac swoje studium, Bog cyborgow. Technika i transcendencja, odnotuje:
Ksigzka odwotuje sie do najbardziej aktualnych tendencji we wspétcze-
snej kulturze (posthumanizm, transhumanizm), ktére odnosza sie do tran-
scendenciji, gdyz dotycza mozliwosci przekraczania i zachowania przez
cztowieka wtasnej kondycji (natury). Transcendencja jest wpisana w ho-
ryzont wspotczesnych przemian technicyzacyjnych, jednak nie jest dana
w postaci »czystej«, czyli tak jak dotgd byta pojmowana w kulturze w po-
staci idei filozoficznych, religijnych czy kulturowych, lecz jest hybrydyzo-
wana z technika. Zwigzek transcendencji i techniki stanowi hybryde, dla-
tego relacje miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami zostajg sprowadzone
do poziomu kultury, gdzie manifestuja sie w roznych tendencjach. Sg one
rozpatrywane w wielu kontekstach i wzajemnych powigzaniach, jakimi sg
m.in. problemy zta, niesSmiertelnosci, kryptoteologii, mistyki, odnoszace

sie do myslenia o transcendenc;ji'?.

Jego zdaniem:

Transhumanizm jest zaprzeczeniem humanizmu. Wyraza nieche¢ wobec

wszelkiej metafizyki. Wigze sie on z porzuceniem istotowo rozumianego

cztowieka na rzecz spetnienia odwiecznych marzen ludzkosci o nieSmier-
telnosci (osigganej technicznymi srodkami). Cybernetyczna niesmier-
telno$¢ oznaczataby brak chordb i uwolnienie sie od ograniczen ciata.

Kryptoreligijnemu charakterowi transhumanizmu odpowiada negatywna

teowirtualnos¢, ktora polega na utozsamieniu ducha z technologig. Tran-

shumanizm przyjmuje metodyke inzynieryjnej refleksyjnosci, gdzie wszyst-

ko jest projektowane i oceniane z perspektywy efektywnosci. Porzucenie

cztowieka nie jest programowe, lecz wydarza sie niepostrzezenie. Stelarc

" P. Majewski, Miedzy zwierzeciem a maszyna. Utopia technologiczna Stanistawa
Lema, Wroctaw 2007, s. 213. Podaje za M. Bakke, Posthumanizm: cztowiek w swicie
wigekszym niz ludzki [w:] Cztowiek wobec natury — humanizm wobec nauk przyrod-
niczych, red. J. Sokolski, Warszawa 2010, s. 339.

2 R. llicki, B&g cyborgdw. Technika i transcendencja, Poznan 2012, s. 9.
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twierdzi, ze ciato jest zbedne. Nalezy pamietaé, ze cztowiek w wiekszosci
sktada sie z ciata. Wymiana organdw na techniczne komponenty spowo-
duje, ze jesli nie zostang wprowadzone metafizyczne regulacje, to cztowiek
nie bedzie mégt funkcjonowac. Stelarc takowych nie wprowadza, zatem
po ostatecznej technicyzacji nie istnieje cztowiek. Cechg transhumanizmu
jest proponowac rozwigzania radykalnego przedtuzania zycia, poprawy
komfortu egzystenciji, lecz nie ujmujac ich w szerszym paradygmacie. Po-
przez skupienie si¢ jedynie na sferze technologicznej transhumanizm sta-
je sie materializmem i pragmatyzmem. Kryptoreligijnos¢ wzbudza ludzkie
marzenia, obawy, leki, ale tylko po to, by sprzyja¢ przemianom technicy-
zacyjnym. [...] Zatem transhumanizm to ateizm i materializm, ktory zrywa
kontakt z transcendencja, zastepujac go sztuczna nieskonczonoscia. Tak
nalezy odczytywa¢ anihilacje gatunku ludzkiego, ktéry prawdopodobnie
przeniesie sie do sfery wirtualnej. [...] W paradygmacie transhumanistycz-
nym mieszcza sie wszystkie wyobrazenia $mierci cztowieka. Porzucenie
cztowieka polega nie tylko na rezygnacji z ciata jako uniwersalnego nosni-

ka ludzkosci, ale takze na radykalnym zerwaniu z humanizmem, z podsta-

wowymi warto$ciami, z metafizykg”'s.

llicki do transhumanistéw wlicza Nikotaja Fiodorowa, Moraveca
i Kurzweila.

Ks. Krzysztof Adamski uwaza, ze ,idea posthumanistyczna” gtosi
~,Nowa jako$¢ w egzystencji cztowieka zespolonego $cisle z osiggniecia-
mi nauki i techniki, réznego w swej naturze od cztowieka epoki minio-
nej”’. Zas transhumanizm jest ,Najbardziej radykalnym nurtem posthu-
manizmu”, spaja on odwieczng tesknote za nieSmiertelnoscia z naukowag
cybernetykg zaktadajacg jednos¢ pracujgcego cztowieka oraz maszyny
umozliwiajacej mu wykonywana prace. Jako ze:

Transhumanizm, to wspolne okreslenie konglomeratu réznych idei i po-

gladow filozoficznych zwigzanych z poszukiwaniem niesmiertelnosci.

Najogolniej mozna mianem transhumanizmu okresli¢ idee postulujaca

uzycie nauki i techniki do poprawy psychicznej oraz fizycznej kondycji

cztowieka.

Adamski zaznacza, ze:

Samo dazenie do poprawy jakosci zycia gatunku ludzkiego, poprzez

zbiorowe ingerencje biomedyczne, nie wydaje sie zbyt nowe, gdyz pod

wzgledem celu $cisle jest zwigzane z eugenika rowniez majaca na celu

»skonstruowanie« idealnego cztowieka, wolnego od choréb oraz niedo-

skonatosci umystowych, majacego tworzy¢ nowe, zdrowe spoteczen-

8 Tamze, s. 149-151.
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stwo. Jednakze transhumanizmu nie mozna $cisle utozsamia¢ z euge-
nikg, ktadaca nacisk na biomedycyne, gdyz prowadzi on do tworzenia
niesmiertelnych hybryd ztozonych z cztowieka i urzadzen elektronicznych
(humanoidéw czy cyborgdw) nie odrzucajac jednoczesnie zaawansowa-
nej biotechnologii, jesli zmierzataby ona do tego samego celu. Mozna
uznaé, ze transhumanizm aspiruje do wyzszej pozyciji niz inzynieria bio-
technologiczna, gdyz gtosi zmiane natury ludzkiej na postludzka. Ma sie
zatem w tym przypadku do czynienia z nowa jakosciag cztowieka, a raczej
postcziowieka'.

Autor transhumanizm wigze z takimi postaciami, jak Beniamin Best,
Nick (Niklas) Bostrom, David Brin, Riccardo Camp, Mike Darwin (Fedoro-
wicz), Kim Eric Drexler, George Dvorsky, Fereidoun M. Esfandiary, Robert
C.W. Ettinger, Gregor M. Fahy, Robert Freitas, Patri Friedman, David Gobel,
Ben Goertzel, Aubrey de Grey, Curtis Henderson, James J. Hughes, Saul
Kent, Kurzweil, Jerry Leaf, Ralph Merkle, Danita A. Miedwiediew, Marvin Lee
Minsky, Moravec, More, Ramez Naam, David Pearce, Charles Platt, Valerija
Pride, Giulio Prisco, Anders Sandberg, Jason Silve, Peter Thiel, Eliezer Yud-
kowsky, Natasha Vita-More, Shannon Vyff, Roy Walford i Brian Wowk.

W drugim rodzaju deskrypcji utrzymuje sie, ze transhumanizm jest
czescig posthumanizmu. W tym ujeciu pojecie ,,posthumanizm” jest nad-
rzedne w stosunku do pojecia ,transhumanizm”, kazdy transhumanista
jest posthumanistg, ale nie kazdy posthumanista jest transhumanista.
Hasto ,,posthumanizm” jest bowiem odnoszone do wszelkich sposobéw
myslenia o swiecie, ktore przewartosciowujg tradycje humanistyczna,
a ,transhumanizm” - jedynie do projektéw technokratycznego posthu-
manizmu. Zdaniem Ewy Domanskiej posthumanizm to ,,postawa intelek-
tualna i etyczna”,

humanistyka po humanizmie budujaca wiedze, ktéra krytykuje i/lub od-

rzuca centralng pozycje cztowieka w swiecie stad charakterystyczne sg

dla niej wszelkie podejscia nie- czy anty-antropocentryczne. Mozna za-
tem okresla¢ posthumanistyke jako humanistyke nie-antropocentryczng

[...]. Kluczowymi problemami badawczymi sg dla niej zagadnienia gra-

nic tozsamosci gatunkowej, relacji miedzy tym, co ludzkie i nieludzkie

(zwiazki cztowieka z technologiag, srodowiskiem, zwierzetami, rzeczami)

oraz zagadnienia biowtadzy, biopolityki i biotechnologii”. Dgzeniem po-

sthumanizmu ,jest naukowe wspieranie i legitymizacja dziatari majacych

na celu ochrone réznych gatunkéw”, a transhumanizmu - ,»ulepszanie«

4 Ks. K. Adamski, Transhumanizm — miedzy utopig, biotechnologia a gnoza, ,,Roczniki
Teologii Moralnej” 2012, nr 4, s. 105-107.
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gatunku ludzkiego”'®. Wynikaja one z ,narastajacego przeswiadczenia,

ze obecne sposoby myslenia o Swiecie nie odpowiadajg zachodzacym

w nim zmianom (inzynieria genetyczna, transplantologia, sychofarmako-

logia, nanotechnologia)’.

Innymi stowy: Domanska okresla mianem ,,posthumanizmu” (,,posthu-
manistyki”) konglomerat ,r6znych, czesto wykluczajacych sie uje¢”, nie
tylko transhumanizmu, ale i humanistyki nie-antropocentrycznej (wyr6z-
nia ja nie- czy anty-antropocentryzm, jest wielogatunkowg teorig nauk
humanistycznych i spotecznych), biohumanistyki (budujacej holistyczna
wizje potgczonych nauk humanistycznych i przyrodniczych), humanisty-
ki ekologicznej (odwotujacej sie do myslenia i wartosci ekologicznych).
Ponadto sadzi, ze w posthumanizm wchodzg podejscia, ktére charak-
teryzuje rys posteuropejski (,chodzi o krytyke imperialnego Zachodu;
Europa nie stanowi juz centrum produkcji wiedzy”), postludzki (,,zmienia
si¢ koncepcja natury ludzkiej; podwazany jest epistemiczny autorytet
tworzenia wiedzy przez cztowieka”), postsekularny (,powrét duchowo-
Sci, eklektyzm religijny, pozainstytucjonalne formy praktyk religijnych,
neopoganstwo”), postgenderowy (,odejscie od identyfikacji ptciowe;j
i mozliwos¢ takiej modyfikacji istoty ludzkiej, by pozbawiona byta cech
ptciowych”); postbiaty (,rasa biata nie jest rasg panujaca”), lokalny (pod-
kreslajacy ,,poznawczg wartos¢ lokalnych miejsc i organicznego do nich
przywigzania”)'”. Autorka uwaza, iz w podobny sposob definiuja posthu-
manizm Neil Badmington, Monika Bakke, E. Bendyk, Stefan Herbrechter,
B. Kaszowska-Wandor, Tamar Sharon i Cary Wolfe'®.

Wzmiankowana Monika Bakke utrzymuje, ze zakres terminu ,posthu-
manizm krytyczny” jest rézny od nazwy ,transhumanizm”, lecz obydwie

5 Zob. E. Domanska, Posthumanistyka, opis zaje¢ Instytut Kulturoznawstwa UAM
w Poznaniu, http://www.staff.amu.edu.pl/~ewa/Posthumanistyka_2008.htm, dostep
z dn. 04.01.2014.

6 Tejze, Humanistyka nie-antropocentryczna a studia nad rzeczami, ,Kultura Wspot-
czesna” 2008, nr 4, s. 12; zob. rowniez tejze, O nowej humanistyce, rozm. przepr.
K. Wieckowska, ,Litteraria Copernicana” 2011, nr 2, s. 221.

7 Zob. tejze, Humanistyka ekologiczna, ,, Teksty Drugie” 2013, nr 1-2, s. 14, 19.

8 Zob. N. Badmington, Cultural Studies and the Posthumanities [w:] New Cultural
Studlies. Adventures in Theory, eds. G. Hall, C. Birchall, Edinburgh 2006; M. Bakke,
Posthumanizm: cztowiek w swiecie wigkszym niz ludzki, dz. cyt., s. 337-357; tejze,
Biotransfiguracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu, Poznan 2010, s. 17-18; E. Bendyk,
Czfowiek-tytan, dz. cyt.; S. Herbrechter, Posthumanism. A Critical Analysis, London
2013; B. Kaszowska-Wandor, dz. cyt.; T. Sharon, A Cartography of the Posthuman,
Humanist, Non-Humanist and Mediated Perspectives on Emerging Biotechnologies,
»Krisis” 2012, nr 2, s. 5-19; C. Wolfe, What is Posthumanism?, Minneapolis 2010.
Zob. E. Domanska, Humanistyka ekologiczna, dz. cyt., s. 14.
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uzupetniaja sie, tworzac zakres catkowity idei nadrzednej, ktéra jest ,,po-
sthumanizm?”.

Na tym tle w ramach posthumanizmu zarysowuje sie bardzo istotny po-

dziat na: 1) posthumanizm krytyczny, nazywany tez posthumanizmem

filozoficznym, ktéry tgczy sie z postawa nieufnosci wobec zbyt duzego
entuzjazmu dla technologii i zdecydowang krytyka antropocentryzmu,

a obejmuje studia nad zwierzetami, roslinami i rzeczami traktowanymi

jako czynni uczestnicy zdarzen oraz 2) transhumanizm — poglad w isto-

cie antropocentryczny - wynikajacy z technologii i pragnienia prze-
prowadzenia cztowieka w kolejng faze rozwoju (postcztowieka), gdzie
ludzkie pozytywne cechy bedga wzmocnione, a wady i ograniczenia,

z ktérymi obecnie sie borykamy zminimalizowane lub nawet wyelimi-

nowane'®.

Posthumanizm krytyczny przekracza humanizm, zajmuje sie relacja
pomiedzy ludzkimi i nie-ludzkimi bytami jako roslinami i zwierzetami. Ak-
centuje potrzebe zmiany pojmowania roli cztowieka w $wiecie, odrzuce-
nie jego centralistycznej pozyciji i zwrdcenie sie w strone istot nie-ludz-
kich. Transhumanizm (ekstriopianizm) jest konsekwencjg przemian cywi-
lizacyjnych, ktérym podlega cztowiek i jego cielesno$¢, entuzjastycznie
podchodzi do technologii. Gtosi, ze

Pozytywne cechy istoty postludzkiej miatyby zosta¢ wzmocnione, a wady

i ograniczenia, z ktérymi obecnie sig¢ boryka, zminimalizowane lub nawet

wyeliminowane. Jest to fantazja o supercztowieku, ktéra w skrajnych wer-

sjach, wyraza sie w checi porzucenia ludzkiego ciata, jako przestarzatej
maszyny, na rzecz nie materialnego zycia in silico.

W gruncie rzeczy, wedle Bakke, transhumanizm nie zrywa z huma-
nizmem, partycypuje w jego ideach. Podstawg swych rozwazan czyni
ona m.in. analizy Cary Wolfe, Badmingtona i teorie feministyczne Hara-
way, Elizabeth Grosz, Rosi Braidotti, Jolanty Brach-Czainy oraz koncept
Latoura. Za sztandarowe postaci transhumanizmu uznaje Moraveca,
Kurzweila, Minsky’ego, More’a i Bostroma — naukowcow i futurologow
wspotpracujgcych z takimi organizacjami, jak World Transhumanist Or-
ganization, Extropy Institute oraz Future of Humanity Institute?®.

Porownywalnie widzieli relacje miedzy pojeciami posthumanizm
i transhumanizm organizatorzy miedzynarodowej konferencji ,,Cztowiek
w relacji do zwierzat, roslin i maszyn w kulturze. Aspekt posthumani-
styczny i transhumanistyczny” (8-9 maja 2013 r. Uniwersytet Slaski, So-
snowiec). W ich opinii:

9 M. Bakke, Posthumanizm: cztowiek w $wicie wiekszym niz ludzki, dz. cyt., s. 338.
20 Zob. tejze, Bio-transfiguracje, dz. cyt., s. 20-21, 32-33, 64.
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Perspektywe posthumanizmu mozna taczy¢ ze studiami nad zwierzetami

(lub roslinami) tylko woéwczas, jesli oznacza ona — podkresla Monika Bak-

ke — krytyczng postawe wobec antropocentryzmu, a nie antycypowanie

postcztowieka i epoki postludzkiej, poniewaz promowanie ulepszonego
cztowieka stanowi domene transhumanizmu. Teorie spod znaku post-

i transhumanizmu tgczy transgresyjnos$¢?'.

Zdaniem Grzegorza Grochowskiego antyhumanizm, transhumanizm,
posthumanistyka, humanistyka nieantropocentyryczna to odmienne zja-
wiska, kazde

z nich nieco inaczej ustawia profil postulowanych poszukiwan. Mozna

wrecz przyjac, ze poszczegolne hasta obejmujg swymi zakresami bardzo

odmienne, nieraz wrecz przeciwstawne i sktécone tendencje, zgodne tyl-
ko co do diagnozy wyczerpania sie modelu myslenia humanistycznego.

Ta wielokierunkowos$¢, cho¢ ktopotliwa w opisie, nie powinna nas jednak

zniechecac¢, gdyz nawet dla tradycyjnej humanistyki podobne sytuacje

nie sg czyms szczegdlnym ani wyjgtkowym??.

Za gtéwny uktad odniesienia uznaje on posthumanizm. W jego mnie-
maniu:

Za wyborem tej formuty przemawiajg dwa wzgledy. Po pierwsze, nie

wymaga ona przyjecia wrogiego stosunku wobec detronizowanej trady-

cji, dzieki czemu moga sie w niej pomiesci¢ zaréwno projekty wyraznie
polemiczne (»antyhumanistycznex), jak i takie, ktére zaktadajg dziatanie
naturalnego prawa sukcesji. Z czym wigze sie druga kwestia, czyli po-
trzeba historycznego usytuowania catej problematyki. Wydaje sie bo-
wiem, ze w potocznym odbiorze istote domniemanej zmiany utozsamia
sie po prostu ze sloganem »rzeczy, zwierzeta, maszyny« (niejako zaste-
pujacym triade »rasa, pte¢, klasa« z badan kulturowych), co czesciowo
umniejsza skale przedsiewziecia, redukowanego do poziomu tradycyjnej
krytyki tematycznej (prace o pantofelku Bursy, »sroczosci« Mitosza, ka-
mieniu Szymborskiej czy robotach Lema mogty powstawaé¢ od dawna,
bez wprowadzania zasadniczych przewartosciowan poznawczych). Tym-
czasem wiele sygnatéw przemawia za opinig, ze sygnalizowane przesu-
niecia majg powazniejszy charakter, dajgcy sie uchwyci¢ dopiero przy
uwzglednieniu szerszej perspektywy czasowej. Humanizm jest za$ (albo
byt) ruchem wprawdzie bardzo szerokim, ale zlokalizowanym historycz-

21 Zob. http://academicon.pl/sites/academicon.pl/files/konferencja-czlowiek-w-relacji-
do....pdf, dostep z dn. 11.01.2013.

22 G. Grochowski, Ubi Leones, , Teksty Drugie” 2013, nr 1-2, http://tekstydrugie.
pl/pl/news/item/id,41,title,2013-nr-1-2-Pozaludzkiearcyludzkie.html, dostep z dn.
12.02.2014.
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nie i okreslonym swiatopogladowo, a zarazem silnie oddziatujgcym na

przemiany zachodniej kultury, niejako wyznaczajgcym oficjalng ideologie

humanistyki, zwtaszcza w sferze edukacji. Pozostaje wiec dla nas waz-
nym kontekstem, pozwalajgcym problematyzowaé specyfike nowszych
tendencji. katwiej jest na przyktad przekroczy¢ wymiar anegdotyczny

i zrozumie¢ zainteresowanie granicznymi formami podmiotowosci, kiedy

przyrastanie prac o rzeczach czy zwierzetach zestawia sie z sygnatami

kryzysu klasycznej wyktadni cztowieczenstwa. Wida¢ wéwczas wyrazniej,

ze zjawisko, ktére moze sprawia¢ wrazenie intelektualnej mody badz cie-

kawostki, wpisuje sie w diugofalowe procesy kulturowe?.

Grochowski jako teoretykdw posthumanizmu przywotuje jedynie Bru-
no Latoura i Giorgio Agambena, za jego prekursorow uznaje Friedricha
Nietzschego, José Ortege y Gasseta, Gyodrgy’ego Lukacsa i Martina
Heideggera.

Reprezentanci trzeciej postawy stojg na stanowisku, iz posthumanizm
i transhumanizm sg pojeciami wykluczajacymi sie. Méwiac jezykiem logi-
kéw: nie majg zadnych wspdlnych desygnatow. Z tej perspektywy do po-
sthumanizmu nalezg teorie ekologiczne, nie- lub anty-antropocentryczne,
a do transhumanizmu — humanistyczne doktryny promujgce antropotech-
niki. Posthumanizm rozpatruje kwestie cztowiek — zwierze (cztowiek wo-
bec zwierzat/jako zwierze, psychologia zwierzat, porozumienie i wspolno-
ta transgatunkowa), cztowiek — roslina (cztowiek wobec roslin/jako roslina,
wrazliwos¢ roslin, komunikacja miedzy roslinami a ludzmi) oraz cztowiek
— rzecz (cztowiek wobec rzeczy/jako materialno$c¢, rola i znaczenie zmy-
stow, sprawczos¢ rzeczy, symetrycznosc relacji cztowiek — rzecz, ale takze
wptyw technologii i eugeniki na zycie organiczne). Transhumanizm rozwa-
za sprawe cztowieka-maszyny (humanoid techniczny, byt czesciowo nie-
organiczny, np. cyborg, hybryda, sztuczna inteligencja, android, fembot,
replikant, robot). Wedle Marietty Radomskiej miedzy pojeciem posthuma-
nizmu i transhumanizmu zachodzi stosunek sprzecznosci. Odréznia ona
oba terminy podazajgc za Manuelg Rossini?*. Utrzymuije, ze pierwszy kon-
centruje sie na odejsciu od antropocentryzmu i gatunkowizmu, redefiniuje
podmiot, relacje cztowieka z nie-ludzkimi innymi (nie-ludzkimi zwierzetami,
roslinami, technologiami oraz formami, ktére trudno zakwalifikowaé¢ jako
zyjace badz niezyjace, jak np. wirusy). Drugi umacnia antropocentryczne
(i androcentryczne) zasady i zatozenia renesansowego humanizmu oraz

2 Tamze.

24 Zob. M. Rossini, To the Dogs: Companion Speciesism and the New Feminist
Materialism, ,Kritikos” 2006, Vol. 3, http://intertheory.org/rossini, dostep z dn.
08.11.2008.
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oswiecenia orientujac je na udoskonalenie i wzmocnienie pozycji cztowie-
ka poprzez wysoko rozwinigte technologie, nawet jesli deklaruje koniecz-
nosci zachowania i ochrony srodowiska. Twierdzi:
Postantropocentryzm, ukazanie nas jako zwierzat w relacji do innych
elementow otoczenia, podkresla wymiar ekologiczny tej mysli. Posthu-
manizm nie rezygnuje przy tym z pewnego odniesienia do wiedzy tech-
nicznej i naukowej, zwtaszcza biotechnologii i biologii ewolucyjnej. Nurt
ten jest jednak na tyle mtody, ze trudno o dokfadnie wypracowane defi-
nicje i charakterystyki. Pewne zwiagzki z dyskursem naukowym sprawiajg
natomiast, ze czesto dochodzi do btednego — synonimicznego — uzycia
pojecia »posthumanizm« w miejsce — wyrostego zresztg na jego grun-
cie — transhumanizmu. Dlatego za tak istotne uwazam przeprowadzenie
dystynkcji miedzy powyzszymi pojeciami [...]. Transhumanizm, jako ruch
intelektualno-kulturowy, ma na celu promowanie ludzkiej kondycji poprzez
rozwdj i szerokie zastosowanie nowoczesnych technologii, majgcych na
celu eliminacje starzenia sie organizméw, znaczne usprawnienie zdolno-
sci intelektualnych, fizycznych i psychologicznych. Bierze on jednak pod
uwage potencjalne niebezpieczenstwa, jakie niosg ze sobg technologie
umozliwiajgce przekraczanie fundamentalnych ograniczen ludzkiego cia-
ta, a takze kwestie etyczne, jakie zwykle pojawiaja sie w zwigzku z owymi
technologiami. [...] Najistotniejszym jednak dla tego nurtu jest zwrot ku
rzeczywistemu projektowi sztucznej inteligencji, inzynierii genetycznej,
psychofarmakologii czy zaawansowanym nanotechnologiom, majacym
zapewni¢ kontrole nad przebiegiem proceséw biochemicznych wewnatrz
organizmu, dtugowiecznosci, zwiekszenia ludzkiej inteligencji, wzrostem
dobrego samopoczucia, poszerzeniem wachlarza oraz bogactwa przezy-
wanych emociji, stanéw swiadomosci. W wyniku radykalnych technolo-
gicznych modyfikacji ludzkiego mézgu i ciata powstaje istota przysztosci,
wspomniany postcztowiek, zdolny do przeksztatcania siebie i swojego
otoczenia na wiele sposobdw i w tej chwili nieprzewidywalnych. Studium
przejsciowym [...] miatby by¢ transcztowiek (ang. transhuman), ktérego
nie nalezy myli¢ z badaczem - transhumanistg?.
Radomska poczatki posthumanizmu wigze z mysla Michela Foucaul-
ta i Jeana-Francgoisa Lyotarda. Do transhumanistow zalicza Wienera,
Hayles, Bostroma, Moraveca, Kurzweila i Natashe Vita-More?®®.

25 M. Radomska, Braidotii/Haraway — perspektywa posthumanizmu, ,Nowa Krytyka”
2010, nr 24-25, s. 57-59.

26 Zob. tejze, Towards a Posthuman Collective: Ontology, Epistemology and Ethics,
»Praktyka Teoretyczna” 2010, nr 1, s. 95-97, 102, http://www.praktykateoretyczna.
pl/PT_nr1_2010_Wspolnota/07.Radomska.pdf, dostep z dn. 09.06.2012.
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Ogdlna charakterystyka transhumanizmu

Pomimo réznic w opisie relacji posthumanizm — transhumanizm wszy-
scy przywotani badacze zgodnie twierdza, ze transhumanizm ma scjen-
tystyczno-technologiczne oblicze. Jedni z nich uwazajg, ze przedrostek
strans-" odnosi sie do zaprzeczenia humanizmu, inni, ze ma wskazywac
na pewna najnowszg jego wyktadnie. Méwig o transumanizmie jako epo-
ce i/lub pradzie intelektualnym. Do jego teoretykdw zaliczajg: Beniamina
Besta, Nicka Bostroma, Davida Brina, Riccardo Campa, Mike’a Darwina,
Christophera Dewolneya, Kima Erica Drexlera, George’a Dvorsky’ego,
Fereidouna M. Esfandiary’ego, Roberta C.W. Ettingera, Gregora M. Fa-
hy’a, Nikotaja Fiodorowa, Roberta Freitasa, Patri Friedmana, Davida Go-
bela, Bena Goertzela, Aubreya de Greya, N. Katherine Hayles, Curtisa
Hendersona, Jamesa J. Hughesa, Saula Kenta, Raya Kurzweila, Jer-
ry’ego Leafa, Ralpha Merkle’a, Danite A. Miedwiediewa, Marvina Min-
sky’ego, Hansa Moravca, Maxa More’a, Rameza Naama, Davida Pear-
ce’a, Charlesa Platta, Valerija Pride’a, Giulio Prisco, Andersa Sandberga,
Jasona Silve’a, Tiziang Terranova, Eugene Thackera, Petera Thiela, Elie-
zera Yudkowsky’ego, Roya Walforda, Norberta Wienera, Briana Wowka,
Natashe Vita-More i Shannon Vyff#.

Czes¢ ze wskazanych osoéb identyfikuje sie z transhumanizmem (np.
Bostrom, Dewolney, Hayles, Kurzweil, Minsky, More, Moravec, Vita-Mo-
re), innych bezspornie uznaje sie za jego prekursoréw (Fiodorow, Wie-
ner), ale wzmiankowane sg tez postaci, ktére sg raczej badaczami tego
zjawiska (Terranova, Thacker). Jasne wskazanie kto jest a kto nie jest
transhumanistg byto trudne ze wzgledu na fakt, ze kiedy powstawaty
wzmiankowane artykuty rodzit sie paradygmat transhumanistyczny.

Dlatego zaproponowana w niniejszym artykule charakterystyka tran-
shumanizmu opiera¢ sie bedzie jedynie na wypowiedziach ludzi utoz-
samiajgcych swoje poglady z hastem ,transhumanizm” (skracanym do
~>H” lub  H+"), wspoéttworzacych Extropy Institute, Aleph, De:Trans,
Transcedo, World Transhumanist Association (p6zniej Humanity +), Tran-
shumanist Frequently Asked Questions (lub FAQ), Foresight Institute,
Cryonics Institute, Ethics and Emerging Technologies, Future of Humani-
ty Institute, wspotpracujacych z takimi pismami, jak ,Extropy” (podtytut

27 Nie wszystkie ze wskazanych oséb postuguja sie terminem ,transhumanizm”
w ramach identyfikacji swoich pogladéw. Natomiast postuguije sie nim Peter Sloterdijk.
Jednak jego mysli blizej do posthumanizmu niz transhumanizmu rozumianego jako
gloryfikacja technologii i nauk przyrodniczych. Podobne zdanie na temat tekstéw
niemieckiego filozofa wyraza B. Kaszowska-Wagner (zob. dz. cyt., s. 6) i Bakke (zob.
Bio-transfiguracje, dz. cyt., s. 34-36).
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,vaccine for Future Shock”, pézniej ,, The Journal of Transhumanist Tho-
ught”), ,Journal of Futures Studies”.

W 1990 roku More zdefiniowat transhumanizm jako:

kategorie filozofii, ktére starajg sie kierowa¢ nas w strone postludzkiej

kondycji. Transhumanizm dzieli wiele elementéw z humanizmem, w tym

szacunek wobec rozumu i nauki, zaangazowanie w postep i dowartoscio-
wanie cztowieczenstwa (i transcztowieczenstwa) w tym zyciu®®.

W 1998 r. Nick Bostrom, Alexander Chislenko, More, Sandberg, Vi-
ta-More, Hughes w Transhumanistycznym FAQ tak zdefiniowali transhu-
manizm:

Transhumanizm reprezentuje radykalnie nowe podejscie w mysleniu

0 przysztosci, oparte na zatozeniu, ze ludzko$¢ nie stanowi konca naszej

ewolucji ale, raczej, jej poczatek. Oficjalnie definiujemy transhumanizm

jako:

(1) Badanie konsekwencji, obietnic i potencjalnych zagrozen wynikaja-

cych z uzycia nauki, techniki, i innych srodkéw twérczych, majacych na

celu przezwyciezenie podstawowych ludzkich ograniczen.

(2) Ruch intelektualno-kulturowy, pozytywnie odnoszacy sie do mozliwo-

Sci, jak i potrzeby, fundamentalnej zmiany ludzkiej kondycji, szczegdlnie

poprzez wykorzystanie technologii do wyeliminowania procesu starzenia

28 M. More, Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy, ,,Extropy” 1990, no. 6
(Summer), s. 6-12, http://www.futurology.it/Documentazione/Transhumanism %20
-%20Toward %20a%20Futurist%20Philosophy.pdf., dostep z dn. 07.08.2014,
s. 1-2. Termin ,transhumanizm” i podobne do niego stowa pojawiaty sie wczesniej.
W 1312r. Dante Alighieri w Boskiej Komedii uzyt wyrazu transumanare na oznaczenie
wyjscia poza cztowieczenstwo w charakterze duchowym i religijnym. W 1935 r.
T.S. Eliot w The Cocktail Party méwit o transhumanized jako ,iluminacji”. W 1957 r.,
nazwa transhumanism postugiwat sie biolog Julian Huxley w In New Bottles for
New Wine: ,Gatunek ludzki moze, jesli chce, wznie$¢ sie — nie tylko w sposéb
sporadyczny, indywidualny, ale jako catosci ludzi. Potrzebujemy nazwy dla tej nowej
wiary. Prawdopodobnie transhumanizm bedzie temu stuzyt: cztowiek pozostajacy
cztowiekiem, ale przekraczajacy siebie poprzez realizowanie nowych mozliwosci
odnoszacych sie do jego ludzkiej natury” — tenze, In New Bottles for New Wine,
London 1957, s. 13-17, http://www.transhumanism.org/index.php/WTA/more/huxley,
dostep z dn. 04.08.2014. W 1972 roku F.M. Esfandiary w Transhumans 2000 uzyt
pojecia transhuman oznaczajacego przejscie cztowieka w postcztowieka. W tym
samym roku w podobny sposéb rozumiat okreslenie transhumanity Robert Ettinger.
Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism [w:] The Transhumanist Reader:
Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology, and Philosophy of
the Human Future, eds. M. More, N. Vita-More, Oxford 2013, s. 9-10, http://media.
johnwiley.com.au/product_data/excerpt/99/11183342/1118334299-106.pdf, dostep
z dn. 12.05.2014; tejze, Introduction to "H+: Transhumanism Answers Its Critics",
http://www.metanexus.net/essay/introduction-h-transhumanism-answers-its-critics,
dostep z dn. 10.04.2014.
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sie i do ogromnego udoskonalenia intelektualnych, fizycznych i psychicz-

nych mozliwosci cztowieka?®.

W 2002 roku World Transhumanist Association, utworzone m.in. przez
Bostroma i Pearce’a, ogtosito Deklaracje transhumanizmu, wedle ktodrej:
Transhumanisci gtoszg moralne prawo do wykorzystania technologii
w celu zwiekszenia osobistych zdolnosci psychicznych i fizycznych jak
i poprawy kontroli nad wtasnym zyciem. Pragniemy osobistego rozwoju

wykraczajgcego poza nasze obecne biologiczne ograniczenia®.

W 2013 r. More w nastepujacy sposob podsumowat proby deskrypcii
transhumanizmu: ,,Zatem transhumanizm jest filozofig zycia, ruchem in-
telektualnym i kulturowym, obszarem badan”s'.

Wypada zgodzi¢ sie z definiowaniem transhumanizmu jako pradu kul-
turowego, ruchu intelektualnego oraz obszaru badan. Problematyczne
natomiast jest utozsamianie go z filozofig w ogodle, nie tylko filozofig zycia
czy filozofig osoby. Nikt chyba nie zaprzeczy, ze w obrebie kultury swiata
zachodniego istnieje silny prad, prawdopodobnie mainstreamowy, ktéry
jest scjentystyczny i technologiczny. Od starozytnosci cztowiek realizu-
jac wtasne interesy (wedtug niektérych dazac do przetrwania, innych —
przyjemnego i dostatniego zycia, pozostatych — dobrego zycia) panu-
je nad swiatem za pomoca nauki i techniki. Okietznat zywioty, wynalazt
koto, prase drukarskg, doprowadzit do rewolucji przemystowej, powsta-
nia mikroelektroniki, technologii informacyjnych i komunikacyjnych oraz
cyberrzeczywistosci. W starozytnosci strach przed naturag (a tym samym
Smiercig) byt pokonywany poprzez kontemplacje kosmicznego porzad-
ku, nasladowanie go i wtopienie sie w niego. Chrzescijanstwo wyzna-
czato paradygmat, wedle ktérego nalezato wejs¢ w kontakt z Bogiem
i przestrzegac jego przykazan, ktorych naucza Kosciot. W nowozytnosci
za sprawg odkry¢ naukowych (Kopernika, Kartezjusza, Galileusza i Ne-
wtona) swiat przestat by¢ postrzegany jako skonczona, zamknigta i upo-
rzgdkowana catosc, poczat jawic¢ sie jako nieograniczony, chaotyczny,
sprzeczny. Nauka zmienita zadanie, stata sie aktywnoscig polegajaca na

2 N. Bostrom i in., Transhumanistyczne FAQ, bap, http://www.transhumanism.org/
index.php/WTA/more/transhumanistycznefag/, dostep z dn. 14.03.2013.

30 World Transhumanist Association, Deklaracja Transhumanizmu, http://www.
transhumanism.org/index.php/WTA/languages/C50/, dostep z dn. 12.12.2012.
Twércami owego oswiadczenia byli Doug Baily, Anders Sandberg, Gustavo Alves,
Max More, Holger Wagner, Natasha Vita-More, Eugene Leitl, Bernie Staring, David
Pearce, Bill Fantegrossi, den Otter, Ralf Fletcher, Kathryn Aegis, Tom Morrow,
Alexander Chislenko, Lee Daniel Crocker, Darren Reynolds, Keith Elis, Thom Quinn,
Mikhail Sverdlov, Arjen Kamphuis, Shane Spaulding, Nick Bostrom.

81 M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 4.
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tworzeniu praw (wigzaniu faktéw, kojarzeniu skutkéw z przyczyna), ktore
zaprowadza porzadek we wszechswiecie i nadadzag mu sens. To dopro-
wadzito do postepu technicznego. Wraz z dominacjg poznawczag poja-
wita sie dominacja cztowieka nad naturg sprowadzong do materialnych
przedmiotow, pozbawionych sensu i wtasnej wartosci, bedacych jedynie
narzedziem ludzkiej woli®2.

Podobnie opisywat nieco wczesniej nowozytnos¢ inny konserwaty-
sta. Wedle Leo Straussa, bo o nim mowa, mys|l nowozytna ma antro-
pocentryczny charakter, wystepuje zarobwno przeciw kosmocentryzmowi
filozofii klasycznej, jak i teocentryzmowi mysli biblijnej i Sredniowieczne;.
Staje sie analizg umystu ludzkiego. U podstaw tego znajduje sie zatoze-
nie, ze ,wszystkie prawdy, znaczenia, porzadek, piekno majg swe zrddto
w podmiocie mys$lacym, w ludzkiej mysli, w cztowieku”®. Oznacza to
przyjecie idei, ze nie ma niczego wyzszego od cztowieka. Z pierwszg
cechg nowozytnosci wigze sie druga: radykalna i fundamentalna zmiana
orientacji moralnej. Polega ona na podstawieniu uprawnien, praw (rights)
czlowieka, pod obowigzki cztowieka, prawo (law) natury. Klasyczna filo-
zofia mowita o prawie (law), ktore przypisuje zobowigzania, jezeli przy-
wotywata uprawnienia (rights), to tylko jako co$, co stuzy powinnosciom
(law). Mysliciele nowozytni obowigzki (law) zastagpili uprawnieniami (ri-
ghts), a nature — cztowiekiem. Uznali, ze w systemie praw prymat maja
swobody cztowieka (rights), z ktérych wywodzg sie jego zobowigzania
(law). Na poczatku nowozytnosci twierdzono, ze najwazniejsze uprawnie-
nie jest zbiezne z namietnosciami ludzkimi, cnote przestano utozsamiac
z czyms, co reguluje namietnosciami i zaczeto identyfikowac¢ z namiet-
noscia, pdzniej stopniowo miejsce cnoty poczeta zajmowaé wolnosc.
Doprowadzito to do tego, ze

Dobre zycie nie polega, tak jak to by¢ miato we wczesniejszym pojeciu,

na zgodnosci ze wzorcem poprzedzajacym ludzkg wole, lecz gtéwnie na

ksztattowaniu samego wzorca. Dobre zycie nie polega na »co« i »jak«, ale

jedynie na »jak«. By wypowiedzie¢ to inaczej, wcigz wyliczajac, cztowiek,
nie ma natury. Czyni on siebie tym, czym jest — samo cztowieczenstwo
jest wytworem?3:.

%2 Zob. L. Ferry, Jak zy¢?, Warszawa 2011, s. 125-126, 128, 270-280; zob. réwniez
tenze, Philosophie politique I, Le Droit: la nouvelle querelle des Anciens et des
Modernes, Paris 1984; tenze, L’Homme-Dieu ou le sens de la vie, Paris 1996; tenze,
A. Comte-Sponville, La Sagesse des Modernes, Paris 1998.

3 L. Strauss, Postep czy powrdt? [w:] tenze, Sokratejskie pytania. Eseje wybrane,
Warszawa 1998, s. 210.

% Tamze, s. 211.
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To przyczynito sie do powstania trzeciego elementu nowoczesnosci.
W XIX wieku skorygowano przekonanie o radykalnym wyzwoleniu czto-
wieka od wiadzy tego, co ponadludzkie. Przyjeto, ze ludzka wolnosc jest
Scisle zwigzana z radykalng zaleznoscig, historig, ktéra jest produktem
przesztej ludzkiej wolnosci. Wedle Straussa ,,tak zwane odkrycie historii
polega na zdaniu sobie sprawy, czy tez pozornym zdaniu sobie sprawy,
ze ludzka wolnos¢ jest radykalnie ograniczona przez wczesniejsze uzy-
cia tej wolnosci, nie zas przez nature ludzka, caty porzadek natury czy
stworzenia”®.

Transhumanizm kulturowy pojawia sie, gdy cztowiek ksztattuje sie nie
tylko przez wychowanie, ale rowniez poprzez antropotechniki, gdy zyje
w sieci wzajemnych zaleznosci z technologiami i maszynami. Poddaje
sie szczepieniom, spozywa zywnos¢ genetycznie modyfikowana, przyj-
muje leki poprawiajgce stan fizyczny i psychiczny, korzysta z rozrusz-
nikow serca, protez, implantéw, transplantacji, srodkéw antykoncep-
cyjnych, zaptodnienia in vitro, kuracji hormonalnych. Potrafi zaptadnia¢
kobiete spermatozoidem pochodzgcym od jej syna, umieszczac zaptod-
niong komorke jajowg matki w macicy corki. Ingeruje w genetyke. Wiele
czasu spedza w Internecie, gdzie jest tym, kim chce. Obala bariery od-
dzielajace rosliny, zwierzeta i ludzi. Potrafi klonowaé, wyprodukowac flu-
orescencyjnego krolika, z ludzkich prochéw zrobi¢ syntetyczny diament
(LifeGem), drzewu wszczepi¢ ludzkie DNA (Biopresence). Lapidarnie:
w okresie transhumanistycznym ludzie stworzyli stechnicyzowang kultu-
re, ktora konstruuje nowych ludzi, nie tylko mentalnie, ale i materialnie.
Jak moéwita Donna Haraway: ,Nasze czasy, koniec XX wieku, sprawiajg
wrazenie mitologicznej epoki: wszyscy jestesmy chimerami, [...] sfabry-
kowanymi hybrydami, gdzie krzyzujg sie maszyny z organizmami. Jeste-
Smy, innymi stowy — cyborgamis®.

Nikt tez nie zakwestionuje istnienia od lat 80. XX wieku transhumani-
stycznego ruchu spotecznego, ktéry narodzit sie w Stanach Zjednoczo-
nych, ale bardzo szybko nabrat internacjonalistycznego oblicza. Skupia
on osoby, ktére akceptuja, afirmujg i chca przyspieszy¢ proces techno-
ewolucji®”. Promuje interdyscyplinarne podejscie do zrozumienia i oceny
mozliwosci poprawy ludzkiego zycia i ludzkiego organizmu, ktérych wa-

% Tenze, Postep czy powrdt?, dz. cyt., s. 212.

% D. Haraway, Manifest cyborga, ,Magazyn Sztuki” 1998, nr 17, http://magazynsztuki.
eu/old/archiwum/post_modern/postmodern_9.htm, dostep z dn. 16.07.2012.

87 Pochwate technologii odnajdziemy réwniez poza transhumanizmem, na przyktad
w teoriach Manuela Castellsa, Williama Mitchella, Nicholasa Negroponte’a, Pierre
Levy, Michela Serresa i Alvina Tofflera.
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runkiem sg nauka i technologiczne $rodki oraz ich postep. Deklaruje, ze
zajmuje sie rowniez badaniem konsekwencji i potencjalnych zagrozen
zwigzanych z technologiami, kwestiami etycznymi zwigzanymi z rozwo-
jem i wykorzystaniem technologii®®. Akcje transhumanistycznego ruchu
sg skierowane zarowno w strone rozwoju wizji i wynalazkéw transhuma-
nistycznych, jak i ich propagowania, wycelowane sg w spoteczenstwo
(Internet, konferencje, publikacje) oraz wtadze polityczna. Jego cztonko-
wie dazg do realizacji wspolnego celu, kierujgc sie zbieznymi wartoscia-
mi i powotujac sie na okreslong wizje.

Transhumanizm jeszcze nie jest filozofig. Wedle kazdego wstepu do
filozofii jest ona, po pierwsze, nie tylko logicznym, ale i krytycznym my-
sleniem; po drugie, dgzeniem do prawdy w kwestiach podstawowych.
Filozofia nie jest wytgcznie erudycja, racjonalng argumentacjg i etycznym
oswiecaniem problemow, ale takze refleksja nad tym, co najistotniejsze.
Wychodzi ona od konkretnej sytuaciji, ale podagza ku obiektywnej i uniwer-
salnej wiedzy. Poza tym filozofia jest zorientowana na poszukiwanie praw-
dy w wolnosci myslenia, jej zrédtem jest zdziwienie, a metoda watpienie
i rozwazanie roznych alternatyw. Wydaje sie natomiast, ze transhumanizm
jest nadbudowag ideowg scjentyzmu i technicyzmu, wizjg futurologiczna
zajmujacg sie oczekiwaniem dalszego postepu naukowo-technologiczne-
go, przewidywaniem przysztosci w tym wzgledzie oraz zalecaniem kon-
tynuowania oraz zaniechania okreslonych praktyk bgdz proceséw. Jest
ona nastawiona na badanie proceséw zachodzacych w konkretnym cza-
sie (przysztym), a nie uniwersalnych faktéw naszego doswiadczenia. Jest
refleksjg nad okreslonymi problemami, konkretna sytuacjg, prowadzaca
do wskazan dotyczacych dziatan. Jest obrong pewnego nurtu kulturowe-
go. Mimo deklaracji o uwzglednianiu negatywnego scenariusza ewoluciji
technologicznej transhumanisci nie wchodza w dialog z najwiekszymi kry-
tykami techno-kultury i racjonalnosci instrumentalnej. Sg jakby gtusi na
diagnozy Martina Heideggera rozwijane przez szkofe frankfurcka.

Przypomnijmy ostateczng jej posta¢ wyrazong przez Maxa Hork-
heimera i Theodora W. Adorno w Dialektyce Oswiecenia. Zdaniem kry-
tykow oswiecenia, jako pewnej formy poznania i wiedzy, cztowiek chcac
uwolnic sie od strachu przed natura stat sie jej panem, jednak ta domina-
cja obrécita sie w swoje przeciwieristwo. Doprowadzita do:

— wyobcowania ludzi od tego nad czym sprawuja wtadze;

— realnego i bezalternatywnego konformizmuj;

38 Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 3; N. Bostrom,
Wartosci transhumanistyczne, bap, http://www.transhumanism.org/index.php/WTA/
more/1332/, dostep z dn. 10.11.2013.
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— triumfu represyjnego egalitaryzmu, uciskajacego to, co niewspot-
mierne;

— redukcji podmiotu do abstrakcyjnej jazni — ja mysle, punktu prze-
ciecia konwencjonalnych relacji i funkcji, ktérych sie od cztowieka
oczekuje, ktorego jedynym celem jest samozachowanie, adaptacja
do obiektywnych rél i wzoréw;

— redukcji przedmiotu do abstrakcyjnego materiatu bez wtasciwosci,
ktory sie posiada i ktorym sie zarzadza;

— wzrostu przemocy systemu wobec ludzi;

— ekspansji kapitalizmu, ideologii, scjentyzmu, technologii, przemy-
stu®.

Zdaje sig, ze obecne w transhumanizmie odwotania do filozofii stuzg
wypracowaniu jego intelektualnego backgroundu. Owszem nie mozna
nie zauwazy¢, ze uznaje on za swoje cele nie jedynie znajomos¢ spo-
sobu, ale i racji, skupia sie na faktach i wartosciach, nie deprecjonuje
wiedzy przednaukowej (literatura science fiction). Poza tym sktania nas
do refleksji filozoficznej. Za jego sprawg w nowym kontekscie powracaja
kwestie Smierci Smierci, Smierci Boga, smierci cztowieka, relacji miedzy
cztowiekiem, naturg i technikg, samoswiadomosci i zycia. Wskazuje on
na historycznos¢ smierci, ciata, bolu czy swiata jako czegos, co stawia
opor myslom i lekom cztowieka oraz mozliwos¢ pozaczasowosci zycia
i samoswiadomosci.

Postrzeganie transhumanizmu rodzi wrazenie, ze ideologie rozumiane
jako utopie*® sg niesmiertelne i wieszczony, m.in. przez Daniela Bella*',
koniec ery ideologii istnieje jedynie w sferze deklaratywnej. O ile inne
wspotczesne ruchy kontestatorskie domagaja sie uznania dla grupy,
w imieniu ktorej przemawiajg, ogtaszajg manifesty mniejszosci etnicz-
nych, kulturowych, seksualnych czy innych; o tyle transhumanisci kresla
wielkg, globalng wizje nowej i réznej od istniejgcej rzeczywistosci, ktora
mowi nam, jak rzeczy sie majg i bedg sie mie¢ oraz jak mamy zy¢. Kreuja
projekt przysztosci, idealnego porzadku, z ktérego wyeliminowane zo-
stanie zto (biologiczne cierpienie, starzenie i sSmier¢) dzieki postepowi
technologicznemu. Cho¢ to dopiero pierwszy etap powstawania tej ide-

%9 Zob. M. Horkheimer, T.W. Adorno, Dialektyka Oswiecenia. Fragmenty filozoficzne,
Warszawa 1994, np. s. 1-11.

40 Utopie rozumiem na sposob Jerzego Szackiego. W jego opinii utopia ma trzy
charakterystyczne cechy: jest totalnym projektem idealnego spoteczenstwa, charak-
teryzujgcym sie szczegétowym jego opisem, radykalnie odmiennym od istniejacego
porzadku. Zob. tenze, dz. cyt., s. 28-33.

41Zob. D. Bell, The End of Ideology: On the Exhaustion of Political Ideas in the Fifties,
Glencoe 1960.
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ologii, to mozna zauwazy¢, ze zmierza ona w strone bardzo szczegoéto-
wego, catosciowego opisu, w ktérym niemal wszystko zostanie okre-
Slone, znacznie ograniczajac zakres tego, co nieprzewidywalne. Tran-
shumanisci wolg nazywac¢ swa wizje extropia, a nie utopia, z pierwszym
okresleniem wigzac dynamizm, realne mozliwosci, z drugim — statycz-
nos¢, niemozliwos¢ zaistnienia. Ich zdaniem celem extropii jest ciggte
doskonalenie, utopii — stan koncowej perfekcji*2.

Po dekadach lewicowych i konserwatywnych atakéw na nowozyt-
nos¢ transhumanisci bez cienia wstydu uwazaja sie za spadkobiercow
humanizmu renesansowego i o$wieceniowego. Podkreslajac, ze: ,Hu-
manizm dazac do poprawy natury ludzkiej polegat wytacznie na dosko-
naleniu edukacji i kultury a transhumanisci chca zastosowac technologie
do pokonania ograniczen natozonych przez nasze dziedzictwo biolo-
giczne i genetyczne”*®,

Ich personifikacja wzniesienia si¢ ponad to, co ludzkie jest post-
cztowiek, podmiotem realizacji zmian - transcztowiek. Kim jest post-
cztowiek? Istotg, ktéra nie bedzie cierpiata z powodu choréb, starze-
nia sie i nieuchronnej smierci. (Moga jednak pojawi¢ sie przed nig inne
problemy, teraz nieznane.) Bedzie charakteryzowata sie ona znacznie
wiekszymi mozliwosciami fizycznymi, poznawczymi, emocjonalnymi
i sensorycznymi*4. Oznacza to, ze postcziowiek znacznie wykraczatby
poza wspotczesne ramy biologiczne i intelektualne przecietnego przed-

42Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 6, 14. Transhumanizm
z utopig wigze rowniez Don Ihde (Of Which Human Are We Post?, ,,Global Spiral”
2008, Vol. 9, no. 3, http://www.metanexus.net/magazine/tabid/68/id/10552/Default.
aspx, dostep z dn. 12.09.2012). O ile on przyjmuje perspektywe M. Foucaulta
przy rozumieniu utopii, o tyle ja — J. Szackiego. Ujecie Szackiego nie zaktada
statycznosci utopii jako wizji konca historii. Prosze zwréci¢ uwage, ze wpisuje sie
w nie pomyst liberatarianskiej utopii Robera Nozicka, ktéra w ideale uwzgledniata
nie tylko réznorodnos¢ pogladéw na temat dobrego czy sprawiedliwego zycia, ale
i zmiane. Zob. R. Nozick, Anarchia, panstwo, utopia, Warszawa 2010. O utopijnosci
transhumanizmu pisze takze ks. K. Adamski. On z kolei utopie rozumie na sposéb
Ernsta Blocha oraz jako ,technognoze” — zob. tenze, dz. cyt., s. 119-122. Poza
tym w sprawie pojmowania transhumanizmu jako utopii zob. E. Bendyk, Utopia
posthumanizmu, dz. cyt; B. Wieczorek, Transhumanizm utopia cyborgizacji cztowieka,
,Fronda” 2006, nr 40, s. 14-28.

4 M. More, Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy, dz. cyt., s. 4; réwniez
N. Bostrom i in., Transhumanistyczne FAQ, dz. cyt. Wedtug transhumanistow
w epoce postcztowieka moze dojs¢ do przewartosciowania wartosci. Miejsce juz
istniejgcych i cenionych moga zaja¢ wartosci obecnie niedoceniane lub nieznane.
Zob. N. Bostrom, Wartosci transhumanistyczne, dz. cyt.

4 Zob. N. Bostromiiin., Transhumanistyczne FAQ, dz. cyt.; M. More, The Philosophy
of Transhumanism, dz. cyt., s. 4.
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stawiciela gatunku homo sapiens. A co za tym, wykazywatby wzrost
wydajnosci intelektualnej (usprawnienie pamieci, pojetnosci, kreatyw-
nosci), sprawnosci cielesnej (poprawa systemu immunologicznego,
ksztattowanie ciat zgodnie z pragnieniami, kontrolowanie tempa me-
tabolicznego, zwigkszenie mozliwosci doznawania przyjemnosci ciele-
snej — wyjgtkowa wrazliwos¢ na muzyke, wyostrzone poczucie humoru
czy subtelna sensualnos¢ erotyczna), funkcjonalnosci emocjonalne;j
(uszlachetnienie doswiadczeh emocjonalnych, polepszenie nastroju,
zwiekszenie energii zyciowej, samokontroli i subiektywnego samoza-
dowolenia). Koncept postcztowieka taczy sie nie tylko z podniesieniem
jakosci zycia ludzkiego, ale i radykalnym zanegowaniem biologicznego
determinizmu, czyli spetnieniem odwiecznych marzen ludzkosci o nie-
Smiertelnosci. Wedle prognoz postcztowiek moze by¢ mieszanka inte-
ligencji naturalnej i sztucznej, cztowieka organicznego i maszyny, badz
istotg zupetnie syntetyczng (sztuczna inteligencja). W swiecie postludz-
kim zniknie koniecznosc¢ prokreacji, postcziowiek posiadatby mozliwo-
Sci tworzenia kopii zapasowych siebie, potrafitby zastgpi¢ reprodukcije
biologiczng reprodukcija technologiczng. W czasach postludzkich seks
stanie sie niepotrzebny lub bedzie przejawiat sie w nowych formach.
Nie bedzie istniata stata orientacja seksualna. Tozsamosc¢ ptciowa be-
dzie kwestig wyboru w spektrum od bezptciowosci, przez kobiecos¢
i meskos¢ po androginicznos¢. Rodzajowo$¢ genderowa straci para-
dygmat stabilnosci.

Natomiast transcztowiek to ,,cztowiek przejsciowy” pomiedzy cztowie-
kiem a postcztowiekiem, ktory przygotowuje sie do stania sie postczto-
wiekiem wykorzystujac dostepne aktualnie mozliwosci samoudoskona-
lania sie. Do niektorych oznak transcztowieczenhstwa nalezg: poszerzanie
zakresu mozliwosci ciata za pomoca protez, bezptciowos¢, aseksualna
reprodukcija, dobrowolnie konstruowana tozsamos¢. Jakie srodki moga
wykorzystywac¢ transludzie? Przywotuja w tym wzgledzie kriokonser-
wacje, molekularna nanotechnologig, inzynierie¢ genetyczng, sztuczng
inteligencje, substancje regulujgce samopoczucie, terapie przeciw sta-
rzeniu sie, interfejsy neurologiczne, zaawansowane narzedzia zarzg-
dzania informacjami, substancje poprawiajace pamie¢, kogniwistyczne
techniki, informatyke i tworzenie wirtualnych $wiatéw, neuronauki i neu-
rotechnologie, materiatoznawstwo czy kolonizacje przestrzeni kosmicz-
nej. Pamietajmy jednak, ze kiedy transhumanisci mowig o ,technologii”
jako narzedziu stuzgcemu poprawie zycia ludzkiego (cho¢ wspomina-
ja rowniez o polepszaniu jakosci zycia zwierzat i catych ekosysteméw),
to rozumieja ja szeroko, wliczajac w nig réwniez innowacyjne systemy
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spoteczne, ekonomiczne i polityczne®. Transludzie poza celem indywi-
dualnym angazujg sie réwniez w transhumanistyczne dobro wspdine.
Jest nim planowanie i sterowanie techno-postepem. Z ich perspektywy
ewolucja moze i powinna wejs¢ w postdarwinowska faze, przypadkowe
mutacje mogga i powinny zosta¢ zastgpione przez racjonalnie i moralnie
ukierunkowang zmiane. W skrécie: wedtug transhumanistéw cztowiek
sam moze i powinien kierowa¢ wtasng ewolucjg i wyhodowac¢ nowy ga-
tunek, tak jak kiedy$ wyhodowat swinie z dzika.

Transhumanisci dgzenia do niesmiertelnosci w wymiarze doczesnym
odnajduja w Eposie o Gilgameszu, micie o Prometeuszu oraz zydowskiej
legendzie o Golemie. W czasach nowozytnych jako prekursorow tran-
shumanizmu wskazujg osoby reprezentujgce scjentystyczng tradycje
nowozytnosci (m.in. Francis Bacon, Jean Antoine Nicolas Caritat mar-
kiz de Condorcet, Karol Darwin), artystow (np. pisarzy science fiction
- J.B.S. Haldane, J.D. Bernal) oraz filozoféw wskazujgcych na plastycz-
nos¢ natury ludzkiej (Giovani Pico della Mirandola, Friedrich Nietzsche?),
propagujacych ,praktyczny optymizm” integrujacy optymizm metafi-
zyczny z aktywnym ksztattowaniem upragnionej przysztosci (mysliciele
oswiecenia, np. Immanuel Kant) czy przedtuzanie zycia i immortalizm
(Beniamin Franklin, Nikotaj Fiodorowicz Fiodorow, Aleksandr Bogdanow,
Robert Ettinger, Saul Kent, F.M. Esfandiary)*’.

Czy istnieja jakies zatozenia, ktére podzielaja wszyscy transhumani-
sci? Wedle More’a kazda koncepcja transhumanistyczna zgodzi sie co do
minimalnego zestawu zatozen antropologiczno-aksjologicznych“®, ktére
wyraza Deklaracja transhumanizmu®. Sktadaja sie na niego przekonania
0: racjonalizmie, postepie antropologicznym i praktycznym optymizmie,
indywidualizmie, teleologii moralnej i egalitaryzmie®. Racjonalizm to
przekonanie o uniwersalnosci i esencjonalnosci natury ludzkiej w jej ra-
cjonalnym wymiarze. Wiara w postep sprowadza sie do przypuszczenia,

4 Zob. tamze, s. 4-5; N. Bostrom i in., Transhumanistyczne FAQ, dz. cyt.

46 Dziwne, ze w tej grupie nie umieszczaja J.J. Rousseau i J.P. Sartre’a.

47 Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 8-14; N. Bostrom,
A History of Transhumanist Thought, ,Journal of Evolution and Technology” 2005,
Vol. 14, no. 114, http://jetpress.org/volume14/bostrom.html, dostep zdn. 14.04.2011.
W sprawie pogladéw Nikotaja F. Fiodorowa zob. ks. A. Adamski, dz. cyt.,s. 111-112;
E. Bendyk, Utopia posthumanizmu, dz. cyt., s. 113-114; S. Mazurek, Rosyjski renesans
religijno-filozoficzny. Proba syntezy, Warszawa 2008, s. 48-51.

4 W sprawie transhumanistycznej epistemologii i metafizyki zob. M. More, The
Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 6-8.

4 Tamze, s. 6.

%0 Przedstawiam zatozenia transhumanizmu prawie wytacznie wtasnym jezykiem.
Dlatego ich nazw mozna nie znalez¢ w pismach transhumanistow.
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ze natura ludzka i wszelkie instytucje stworzone przez cziowieka maja
mozliwos¢ doskonalenia i powinny podlega¢ temu ciagtemu procesowi
ulepszania. Nie odnosi si¢ do wyznaczania punktu Omega, szczytowego
etapu ewolucji, w ktérym nastapi koniec dziejow. Warunkiem tego pro-
gresu jest postep technologiczny i naukowy, ktérego z kolei przestanka
jest postep ekonomiczny lub mowigc precyzyjniej wzrost produktywno-
Sci. Progresywizm wigze sie z ,,praktycznym optymizmem?” (zwanym tak-
ze przez transhumanistéw ,,dynamicznym optymizmem?”), ktéry akcentu-
je to, co dobre w Swiecie, pozytywnie ocenia potencjat cztowieka i rozwoj
historii (nie neguje mozliwosci uzycia technologii do czynienia zta, np.
zagtady inteligentnej formy zycia, pogtebiania spotecznych nieréwnosci,
stopniowej erozji wartosci, spotecznosci i ekologicznej roznorodnosci)
i podejmuje kwestie odpowiedzialnosci za stworzenie lepszej przyszto-
Sci, wykorzystania warunkdw realizacji dobra w $wiecie i usuwania ogra-
niczen (politycznych, kulturowych, biologicznych i psychologicznych)
dalszego rozwoju. Z kolei praktyczny optymizm taczy sie z pochwata
samos$wiadomosci i autokreacji. Indywidualizm zostaje sprowadzony do
postulatu poszanowania wolnosci i praw jednostki. W ujeciu tym jed-
nostce przystuguje moralne pierwszenstwo przed jakakolwiek zbioro-
woscia. Najsilniej podkreslana jest ,,wolno$¢ morfologiczna” — wolnos¢
indywidualna w obszarze wyboru technologicznych ulepszen w toku au-
to-transformacji, wyboru formy wtasnego istnienia. Teleologiczna kon-
cepcja dobra transhumanistéw przyjmuje, ze celem najwyzszym, beda-
cym przedmiotem wiasciwym wyborow cztowieka, jest zycie i dobre sa-
mopoczucie wszystkich istot rozumnych (umystow sztucznych, ludzkich,
zwierzecych i pozaziemskich). Wspiera je troska i szacunek wobec siebie
i innych. W swiecie ludzkim wigze sie to z wyeliminowaniem ograniczen
biologicznych ludzkiego poznania, emocji, zdolnosci fizycznych i senso-
rycznych, poprawg kontroli nad wtasnym zyciem?®'. Wedtug Bostroma do
warunkoéw wspierajgcych egalitaryzm naleza:

- redukcja nieréwnosci;

— postepowanie fair-play;

— solidarnos¢ z innymi ludzmi i respekt wobec nich;

51 Zob. m.in. Humanity+, The Transhumanist Declaration, http://humanityplus.org/
philosophy/transhumanist-declaration/, dostep z dn. 10.10.2010.; N. Bostrom i in.,
Transhumanistyczne FAQ, dz. cyt.; N. Bostrom, Wartosci transhumanistyczne, dz.
cyt.; M. More, List do matki natury, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4003/q,List.
do.Matki.Natury, dostep zdn. 17.07.2012. Zdaniem More’a transhumanisci sg podzie-
leni w kwestii postaw metaetycznych, czes¢ z nich optuje za konsekwencjalizmem
(w postaci roznego rodzaju utylitaryzmu), inni deontologig, a pozostali etyka cnot.
Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 13.
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— pomoc w zdobyciu poparcia dla projektu transhumanistycznego;

— zwiekszenie zasiegu przestrzeni postludzkiej, ktéra z kolei mozna

badac®2.

Wskazuje on réwniez na istnienie wartosci pochodnych transhumani-
stycznego kredo. Nalezg do nich postkonstruktywistyczny®® dynamizm
opierajacy sie na przekonaniu, ze racjonalna natura ludzka jest ,praca
w toku”, otwartym procesem, ktérym ludzie moga edukacyjnie i tech-
nologicznie sterowac, zacierajac roznice miedzy esencjg a konstrukcja,
naturalnym a sztucznym. W tym rozumieniu rozum i efekty jego pracy
wspotkonstytuuja sie, czynniki pozaludzkie i ludzkie sa dynamicznie po-
wigzane. Podstawg tego zatozenia jest skrajny woluntaryzm, koncepcja
»ja” wyzwolonego z jakichkolwiek zaleznosci. Po drugie, pacyfizm (ktory
nie rezygnuje z militaryzmu np. ulepszenia technologii szpiegowskich,
ktére moga utatwi¢ wykrywanie nielegalnych programéw zbrojeniowych)
i miedzynarodowa kooperacja. Po trzecie, udoskonalanie rozumienia
i zwiekszenie madrosci przez wspieranie badan i debat publicznych na
temat przysztosci, gietd informacyjnych, wspolnotowego filtrowania in-
formaciji, indywidualnego myslenia krytycznego, otwartosci umystu, na-
ukowej dociekliwosci, rozwijania inteligencji maszyn, technik uczenia sie,
technologii informatycznej, badan nad lekami poprawiajgcymi pamieé
i uwage lub innymi kognitywnymi usprawnieniami technologicznymi.
Postulat ten wigze sie z pracg nad wprowadzaniem odpowiedzialnych
decyzji, ktorych przestanka jest rozszerzenie globalne zasad panstwa
prawa i demokracji®*. Po czwarte, sceptycyzm, czyli uznanie omylno-
$ci rozumu ludzkiego, powigzany z zaleceniem ciggtego rozpatrywania
zatozen w miare kroczenia naprzod. Po pigte, pragmatyzm rozumiany

%2 Zob. N. Bostrom, WartoSci transhumanistyczne, dz. cyt.

%W polskiej literaturze o perspektywie postkonstruktywistycznej pisza m.in. E. Binczyk
(Na obrzezach konstruktywizmu — na obrzezach myslenia, ,,Er(r)go. Teoria — Literatura
—Kultura” 2001, nr 2, 49-57; Technonauka w spofeczeristwie ryzyka. Filozofia wobec
niepozadanych nastepstw praktycznego sukcesu nauki, Torun 2012, s. 51-112)
i T. Sz. Markiewka (Problem dualistycznego podziatu na nature — kulture. O postkon-
struktywizmie i konstruktywizmie kulturowym, ,,Przeglad Kulturoznawczy” 2013, nr 1,
s. 100-110). Postkonstruktywizm transhumanizmu zrywa niejako ze strukturalnym
i postmodernistycznym przeswiadczeniem, ze ,ja” jest konstruowane przez reguty
i instytucje spotfeczne, powraca do przekonan wczesniejszych, wedle ktérych ,ja”
kreuje siebie i fakty w sposéb dowolny.

5 M. More w tym punkcie bedzie raczej méwit o zasadzie spoteczenstwa otwartego,
ktora rozumie jako wspieranie dziatan spotecznych sprzyjajacych wolnosciom komuni-
kacji, dziatania, eksperymentowania, innowaciji, badan i edukacji oraz praworzadnosci,
decentralizacji wiadzy i odpowiedzialnosci. Przeciwstawia jg autorytaryzmowi, kontroli
i hierarchii spotecznej. Zob. tenze, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 5.
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jako postawa kierowania sie w zyciu tym, co praktyczne, wykonalne,
uzyteczne. Po széste, afirmacja roznorodnosci gatunkow, ras, wyznan
religijnych, identyfikacji narodowej, orientacji seksualnej, stylow zycia®.
Do znanych przestanek za nig przemawiajacych transhumanisci dodajg
specyficzng motywacije: ,Aby przygotowac sie na czas kiedy ludzki ga-
tunek zacznie pig¢ sie w réznych kierunkach, musimy juz teraz zaczac
mocno wspierac rozwoj moralnych odczué, ktére bedg dos¢ szerokie, by
objac¢ sfere moralnych trosk postludzi, ktérzy bedg zbudowani inaczej niz
my”. Po siddme, moralny obowigzek ratowania zycia oznaczajgcy zapo-
biegawcze dziatania w sytuacji niedobrowolnej $mierci ludzi (medycyna
anti-aging spowalniajgca starzenie sig¢, zawieszenie kriogeniczne)®®.

More dodaje do tej listy laickos¢ swiatopogladowa (,,niereligijny hu-
manizm”), ktéra odrzuca wiare, kult i to, co nadprzyrodzone, jest prze-
ciwna biokonserwatyzmowi®”. W Transhumanistycznym FAQ charaktery-
zuje ja ponad to poparcie dla programéw oferujgcych srodki antykon-
cepcyjne i metody majgce na celu planowanie rodziny, likwidaciji cierpie-
nia zwierzat, ochrony srodowiska naturalnego oraz aktywne zachecanie
do eksperymentowania z niestandardowymi stylami zycia, jak i sprzeciw
wobec rasizmu, seksizmu, gatunkowizmu, nacjonalizmu i nietolerancji
religijnej®®.

W mojej opinii Swiatopoglad transhumanistyczny za sprawa geek and
techno-cultural chic oraz bioprogresywnosci wykazuje powinowactwo
z utopia Francisa Bacona, socjalizmem utopijnym (Roberta Owena, Hen-
ri de Saint-Simona, Edwarda Bellamy’ego) i naukowym (Karola Marksa
i Fryderyka Engelsa). W istocie jest patchworkowy, tzn. lewicowy bio-
logiczno-obyczajowo i prawicowy rynkowo, czyli pro-kapitalistyczny.
taczy w sobie lewicowe marzenie o nowym cztowieku z prawicowym
mitem wolnosci ekonomicznej i doskonatosci kapitalizmu. W skrécie:
transhumanizm politycznie miesci sie w centrum, w ekonomii jest kon-
serwatywny, a w kulturze — postepowy. More pewnie zaprzeczatby temu
stanowisku, podkresla on, ze transhumanizm popiera réznorodnosc¢
perspektyw politycznych. Wskazujgc zarazem jako wybierane opcje li-
bertarianizm (libertarianski transhumanizm) i liberalny demokratyzm (de-

% W tej kwestii Transhumanistyczne FAQ mowi o tolerancji. Zob. N. Bostrom i in.,
Transhumanistyczne FAQ, dz. cyt.

% Zob. tamze.

57 Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 4, 8. Warto poréwnac
to stanowisko z interpretacjg transhumanizmu dokonang przez Rafata llickiego, zob.
Bdg cyborgow, dz. cyt.

% Zob. N. Bostrom i in., Transhumanistyczne FAQ, dz. cyt.
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mokratyczny transhumanizm)®®. Zwolennicy pierwszej opcji, np. More
i extropianie, afirmujg wolno$¢ osobistg, anarcho-kapitalizm i koncep-
cje spontanicznego porzgdku, odwotujac sie do pism Davida Friedma-
na, Friedricha Augusta von Hayeka i Ayn Rand. Mniejszo$¢ extropian
identyfikuje sie z umiarkowanym libertarianizmem, minarchizmem, do-
puszczajgcym istnienie rzadu wypetniajgcego minimalne zadania, tzn.
ochrone wolnosci i wtasnosci kazdego obywatela. Reprezentanci drugiej
orientacji, np. James Hughes, wpisujg swoje postulaty w projekt liberal-
no-demokratyczny. Chcieliby oni, aby bezpieczne technologie, majace
ulepszy¢ kondycje cztowieka, byly dostepne dla kazdego na zasadzie
wolnosci jednostki i réwnosci wobec prawa. Wszystkie inteligentne
,0s0by” powinny posiada¢ prawa obywatelskie niezaleznie od tego czy
sg ludzmi czy tez nie®.

Do ideowych fundamentow transhumanizmu poza wskazanymi moz-

na dodac:

1) etnocentryzm, transhumanizm koncentruje sie na szczegdlnym
przypadku wspoétczesnych spoteczenstw (wysoko rozwinigetych
spoteczenstw zachodnich, np. Stanéw Zjednoczonych czy Szwe-
cji) i traktuje go jako ogdlny przypadek rozwoju natury ludzkosci,
punkt odniesienia wszelkich rozwazan o ewolucji i dobru;

% Zob. M. More, The Philosophy of Transhumanism, dz. cyt., s. 13.

8 Zob. J. Hughes, Citizen Cyborg: Why Democratic Societies Must Respond
to the Redesigned Human of the Future, Westview Press 2004; tenze, Democratic
Transhumanism 2.0, http://www.changesurfer.com/Acad/DemocraticTranshumanism.
htm, dostep z dn. 12.07.2009.; tenze, The Politics of Transhumanism, http://www.
changesurfer.com/Acad/TranshumPolitics.htm, dostep z dn. 09.09.2010. Hughes
do wskazanego przez More’a wykazu transhumanistycznych opcji politycznych
dodaje liberalno-demokratyczny transhumanizm (World Transhumanist Association),
radykalny demokratyzm transhumanistyczny — w Europie okreslilibySmy go raczej
jako demokratyczny socjalizm (obejmujacy poglady FM-2030, cyborgistycznego
socjalistycznego feminizmu Donny Haraway, postdarwinistycznej lewicy Petera
Singera, utopizmu pro-automatyzacji post-pracy, pro-technologicznych Zielonych
i ruchu viridian Bruce’a Sterlinga, cyborgicznego aktywizmu niepetnosprawnych,
krytykdw korporacyjnej kontroli transhumanistycznych technologii, radykalnego
science fiction, biopunku). Wspomina o tym, ze o wtgczenie w ruch transhumani-
styczny zabiegali faszysci. Jednak w 2002 roku World Transhumanist Association
jasno i wyraznie wskazata, iz jest to niemozliwe. O$wiadczyta, ze wszelkie doktryny
rasowej czy etnicznej wyzszosci/nizszosci sg niezgodne z podstawowymi huma-
nistycznymi korzeniami transhumanizmu. | dlatego organizacje bronigce takich
doktryn nie moga zostac przyjete do transhumanistycznej spotecznosci. Zob. tamze.
Z kolei wedle Bostroma i autoréw Deklaracji transhumanistycznej transhumanisci
sg liberatami, socjaldemokratami, libertarianami, cztonkami Partii Zielonych czy
osobami apolitycznymi. Zob. World Transhumanist Association, The Transhumanist
Declaration, dz. cyt.
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2) pochwate racjonalnosci instrumentalnej, racjonalnosci podmioto-
wej, ktéra stuzy panowaniu nad materig i samo-panowaniu, ogra-
nicza myslenie do organizacji i zarzgdzania, rozum utozsamia z na-
rzedziem doboru najlepszych srodkéw do realizacji celu, ktérym
jest przetrwanie i przyjemne zycie;

3) scjentyzm, wedtug ktérego jedyna droga do uzyskania wartoscio-
wej wiedzy jest poznanie naukowe, a nauka jest jedynym sposo-
bem usuniecia wszelkich niedostatkow w zyciu jednostek i spo-
teczenstw; zaktada on determinizm oparty na zatozeniu, ze przy-
sztosc¢ istnieje w takim zakresie, w jakim jest zdeterminowana przez
tahcuchy przyczynowo-skutkowe, ktore siegaja terazniejszosci;

4) postkartezjanizm, Kartezjusz wyroznit dwa rodzaje substan-
cji: umyst (res cogitans, substancje myslaca) i ciato (res extensa,
substancje rozciagta); uznat, ze ciato to maszyna, urzadzenie me-
chaniczne dziatajgce zgodnie z prawami przyczynowosci, natury,
a umyst to swiadomos¢ nie podlegajaca prawom fizyki, zatem nie
znajdujaca sie w $wiecie natury; wykazat, ze to, czego swiadomos¢
moze by¢ pewna, to jej wiasne istnienie; owo wytgczenie swiado-
mosci ze swiata postawito umyst w pozyciji hierarchicznej wyzszo-
sci wobec ciata, a tym samym natury; takze w transhumanizmie
Swiadomosc jest pomyslana jako substancja oddzielona od ciata,
ktéra moze o nim rozmyslac i nim rzadzic¢; transhumanizm bowiem
to kult swiadomosci i dwuznaczna ocena ciata, z jednej strony cia-
to biologiczne jest postrzegane jako wrdg (przyczyna cierpienia,
choréb, $mierci, zrodto zaktdcen i zagrozen dla dziatan rozumu),
z drugiej dowartosciowywane sg postbiologiczne jego formy (bo
dostosowuja sie do swiadomosci, sa jej ustuzne)®;

5) antropocentryzm, objawiajacy sie w podkresleniu przez transhu-
manistow wtadczej relacji cztowieka wobec przyrody (More moéwi
w tym wzgledzie o naturze ,Datas nam we witadanie catg plane-
te”%?) oraz uznaniu za wiasciwos¢ szczegoing objawiajgca sie we
wszechswiecie ludzka racjonalnos¢ i wolnosg;

6) wewnetrzna sprzecznos¢ zatozen i postulatow; w jednym tekscie
transhumanisty znajdziemy zaréwno esencjonalizm, jak i konstruk-
tywizm antropologiczny, egalitaryzm miedzygatunkowy i antropo-
centryzm, negatywna i pozytywng oceng ciata, pochwate technolo-
gii i Swiadomos¢ mozliwosci negatywnych konsekwenciji jej uzycia,

61 W sprawie relacji kartezjanizm — ciato zob. E. Grosz, Przeobrazanie ciat, http://
www.ekologiasztuka.pl/pdf/f0071grosz.pdf, s. 6-11, dostep z dn. 15.04.2010.
%2 M. More, List do matki natury, dz. cyt.
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strach przed przeludnieniem ziemi i che¢ wydtuzenia zycia ludzkie-
go, a nawet osiggniecia niesmiertelnosci;

7) utopijnos¢; transhumanizm to totalna wizja futurologiczna, zawie-
rajgca trzy podstawowe cechy utopii: wizje idealnego urzadzenia
Swiata jako catosci, dos¢ doktadng w postulatach i przeciwstawng
wobec istniejgcej rzeczywistosci.

*kk

Transhumanizm w sferze mysli jest bioprogresywizmem, utopia tech-
nokratyczng. Nie jest to wizja rzaddéw specjalistow, lecz nauki i techniki.
Jest widzeniem nowej istoty wolnej i racjonalnej, nowej kultury jako bytu
szerszego i mniej zinstytucjonalizowanego od spoteczenstwa politycz-
nego. Wyrazane w jego ramach rozwazania spoteczno-polityczne stano-
wig niejako kwestie drugoplanowe, raczej dzielg niz tgczg transhumani-
stow. Po prostu: transhumanizm jest ruchem intelektualnym budujgcym
utopie wyzwolencza, majaca na celu uwolnienie cztowieka i ludzkosci
zZ jej biologicznych ograniczen. Gloryfikujgc samoswiadomos$c¢ i rozum,
krazy wokot ciata ludzkiego i jego stabosci, méwi jak zlikwidowac bdl,
Smier¢, ale nie niesprawiedliwo$¢, nierownosé, hierarchie i dominacje,
przemoc, czy bardziej szczegotowo biede, terroryzm, konflikty o charak-
terze Swiatopogladowym i kulturowym. Nie jest radykalng alternatywa
dla wspotczesnego uktadu polityczno-gospodarczego, porzadku korpo-
racyjnego, globalnego kapitalizmu. Niejako ignoruje negatywne spotecz-
ne, ekonomiczne i polityczne zjawiska wspoétczesnego swiata. Wydaje
sie, ze nie zauwaza, ze technologia jest zwigzana z problemami spote-
czenstw, w ktdérych jest osadzona. | jako taka potrzebuije filozofii polityki
i polityki, aby zosta¢ sprawiedliwie zorganizowana. Niekoniecznie po-
lityki rozumianej jako dziatalno$¢ cztonkéw aparatu panstwowego, ale
jako debatowanie i dziatanie w interesie ogélnospotecznym w sprawach
dotyczacych wszystkich cztonkéw wspdlnoty®.

Nie oznacza to, ze myslenie utopijne niesie ze sobg same negatywy, ze
transhumanizm jest catkiem nierealny czy w zupetnosci niewtasciwy. Prze-
ciez chce proces techno-ewolucji, bedacy wynikiem ,,$lepego” wspétza-
wodnictwa, swiadomie zorganizowaé, odzyska¢ nad nim kontrole, a tym

8 Nalezy zaznaczy¢ choéby w przypisie, ze wszyscy transhumanisci mozliwos¢
kontroli przemian naukowych i technologicznych widza w dziataniach instytucji
miedzynarodowych. Pochwate tej postawy znajdziemy w ksigzce Dana Browna
Inferno (Katowice 2013), w ktérej mamy do czynienia z akceptacjg umiarkowanego
transhumanizmu.
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samym opanowa¢ panowanie rozumu instrumentalnego. Zatem moze nie
nalezy negowac przekonania o emancypacyjnych mozliwosciach techo
-kultury, wartosci transhumanizmu, lecz sprzegnac¢ go silniej z posthuma-
nizmem i krytyka techno-nauk i techno-dziatan®? Moze najlepszym roz-
wigzaniem jest komunikacja miedzy nurtami scjentystycznymi i technolo-
gicznymi oraz tradycja humanistyczno-spoteczng, dialog nie tylko pomie-
dzy humanistyka i przyrodoznawstwem, ale rowniez pomiedzy krytykami
nowozytnosci i jej apologetami, gtosami dzisiejszymi i przesztymi®? Moze
potrzebujemy takiego wielogtosu, by nauka i technika potrafity sprosta¢
starozytnemu wezwaniu: Poznaj samego siebie®?
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Abstract

The subject of the presented paper is transhumanism. The term transhu-
manism refers to the whole range of various phenomena. The paper makes an
effort to organize, at least in preliminary way, the research field and to point out
the presumptions, which are common for the whole current. The main purpose
of the work is an analysis of the complicated relations linking transhumanism
with posthumanism described in the Polish humanities. The analysis of the ar-
guments and specific autodefinitions formulated by transhumanists is aimed to
describe the ways in which they interpret the problem of transhumanism. An
article focuses above question is transhumanism cultural tendency, social mo-
vement, philosophy or utopia? It is also an attempt to identify the assumptions
anthropological and axiological of the transhumanism.



Dawid Misztal
Uniwersytet £o6dzki

Opowiesé o pewnej utopii, czyli kilka uwag
o naturze ludzkiej w ujeciu Francisa Fukuyamy'

stowa kluczowe: Fukuyama, biokonserwatyzm, posthumanizm, natura ludzka,
utopia, dystopia

Pojawiajgce sie w tytule niniejszego artykutu pojecie utopii stanowi
oczywiste nawigzanie do rozdziatu otwierajacego ksigzke, w ktérej Fran-
cis Fukuyama, kreslac konsekwencje dokonujace;j sie na naszych oczach
rewolucji biotechnologicznej, wiesci koniec cztowieka? i mozliwo$¢ nadej-
Scia ery posthumanistycznej. Patronami swojego przedsiewziecia czyni
bowiem George’a Orwella oraz Aldousa Huxleya, przyjmujac za punkt
wyjscia swoich rozwazan dobrze znane dystopie obu autorow. Szcze-
goélnego znaczenia nabiera tutaj zwtaszcza wizja Nowego, wspaniatego
Swiata, ktéra, jako diagnoza mozliwych zagrozen stojacych przed ludz-
koscig, wydaje sie Fukuyamie o wiele bardziej aktualna. Stad tez, precy-

W prezentowanym tekscie koncentruje sie na koncepciji natury ludzkiej przedsta-
wionej przez Fukuyame w jego ksigzce pt. Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji
biotechnologicznej [Krakéw, 2004]. Swiadomie pomijam prace Wielki wstrzas: natura
ludzka a odbudowa porzadku spotecznego [Warszawa, 2000], poniewaz rozwijane
w obu publikacjach interpretacje natury ludzkiej sg zasadniczo zbiezne. Zaréwno
w jednym, jak i drugim przypadku Fukuyama podkresla znaczenie tej kategorii jako
niezbywalnego fundamentu dla pozgdanych form ustrojow politycznych, stosunkow
spotecznych oraz wartosci, a takze rozwaza relacje miedzy sposobami rozumienia
pojecia natury ludzkiej, norm i polityki a nowg wiedzg empiryczng — stad tez
Koniec cztowieka... postrzega¢ mozna jako rozwinigcie tematow podjetych czy
zasygnalizowanych w Wielkim wstrzgsie..., zob. F. Fukuyama, Koniec czfowieka...,
dz. cyt., s. 6.

2 Osobliwie, koniec cztowieka nie wiaze sie zlansowana przez Fukuyame na poczatku
lat 90. tezg o koncu historii (koniec cztowieka nie jest aspektem, czy korelatem konca
historii), jako ze kres cztowieczenstwa ma by¢ bezposrednig konsekwencja postepu
technicznego i rozwoju nauki. Dopdki postep ten i rozwéj trwaja, kres dziejow jest
niemozliwy [zob. F. Fukuyama, Koniec czfowieka..., dz. cyt., s. 5]. Zresztg na doszuki-
wanie sie zaleznosci miedzy koncepcja konca historii a konserwatywnymi pogladami
Fukuyamy na temat mozliwych konsekwencji rozwoju biotechnologii narazony jest
bodaj tylko polski czytelnik z uwagi na niezwykle sugestywny w tym kontekscie tytut
polskiego przektadu. Tytut oryginatu bynajmniej nie zawiera sformutowania ,,koniec
cztowieka” i brzmi Our Posthuman Future. Consequences of the Biotechnology
Revolution.
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zujac cel swoich dociekan, Fukuyama wyjawia, ze chciatby wykaza¢ za
Huxleyem, ze postep w dziedzinie biotechnologii jest zagrozeniem dla
cztowieka, gdyz moze zmieni¢ nature ludzka, inaugurujac tym samym
ere posthumanizmu (a poniewaz natura ludzka wraz z religia definiujg
wartosci i przesadzaja o ksztatcie ustrojow politycznych, biotechnologia
niesie tez zagrozenie dla demokraciji liberalnej i dla samej istoty polityki)®.

Celem niniejszego szkicu jest krytyczna analiza proponowanego przez
Fukuyame rozumienia natury ludzkiej, oraz wykazanie, ze ono samo po-
siada w istocie utopijny charakter. Realizacja tego zamierzenia wydaje
mi sie o tyle interesujgca, o ile wypracowane w jej ramach ustalenia po-
stuzy¢ moga jako swoista ilustracja oraz komentarz do sporow Swia-
topogladowych, ktére w generalnym ujeciu okreslic mozna jako pole-
mike miedzy adwokatami zsekularyzowanej wizji rzeczywistosci z jednej
strony, a zwolennikami religijnego obrazu swiata z drugiej. O znaczeniu
i roli tej opozycji we wspotczesnej debacie publicznej (zwtaszcza w na-
szym kraju) nie trzeba chyba nikogo przekonywaé¢. Zasadnosci odczy-
tywania przedsiewziecia Fukuyamy w kontekscie tego sporu dowodzi¢
moze natomiast fakt, ze w najogolniejszej perspektywie, podejmowana
obecnie refleksja oraz debata publiczna na temat etycznych, prawnych
czy wreszcie spofecznych konsekwencji rozwijania biotechnologii jest
niemal catkowicie zdominowana przez dwa spolaryzowane stanowiska:
transhumanizmu z jednej oraz biokonserwatyzmu z drugiej strony*. Nie
bedzie chyba naduzyciem przypuszczenie, ze w przypadku konkretnych
myslicieli, opowiedzenie sie za ktéras z tych dwéch opcji determinowane
jest przez rozmaite swiatopoglgdowe preferencije czy ideologiczne afilia-
cje, takze te religijne®. Potwierdza je posrednio sam Fukuyama, kiedy po-
dejmujgc m.in. prébe wypracowania pojecia godnosci ludzkiej niezalez-
nej od przekonan religijnych®, podkresla zarazem, ze ,religia daje najbar-
dziej oczywiste podstawy sprzeciwu wobec manipulacji genetycznych
na istotach ludzkich”’ oraz ,,czesto wyraza prawdy moralne” niebudzace

3 F. Fukuyama, Koniec czfowieka..., dz. cyt., s. 14.

4 T. Sharon, Human Nature in an Age of Biotechnology. The Case for Mediated
Posthumanism, New York 2014, s. 2.

5 Jak zauwaza Tamar Sharon, mysliciele biokonserwatywni, ktérych refleksje
okresla sie tez mianem posthumanizmu dystopijnego, rekrutuja sie zwykle z dwéch,
najczesciej pozostajacych we wzajemnej opozycji ideologicznych obozéw: religijnego
konserwatyzmu oraz tzw. zielonego liberalizmu (liberal evironmentalism). Zob.
T. Sharon, dz. cyt., s. 21.

8 F. Fukuyama, dz. cyt., s. 25.

"Tamze, s. 115.
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sprzeciwu 0s6b niewierzacych®. Wskazuje to, ze wypracowanie niezde-
terminowanego przekonaniami religijnymi rozumienia godnosci ludzkiej,
nie wynika z catkowitego odrzucenia religijnego obrazu swiata oraz do-
stepnych w jego ramach uzasadnien, lecz raczej z taktycznej decyzji
0 uznaniu faktu, iz uzasadnienia te nie dla wszystkich sg przekonujace?®,
cho¢ by¢ moze powinny by¢. Ponadto, analizujac postulowane przez Fu-
kuyame posunigecia, majace uchroni¢ ludzkos¢ przed ztowrogimi konse-
kwencjami biotechnologicznej rewolucji, nie sposob oprzec sie wrazeniu,
ze jego propozycja w istocie nie niesie ze sobg zadnych, nowatorskich,
czy chocéby zmodyfikowanych politycznych rozwigzan — wizja przyszto-
sci, ktérg kresli, stanowi raczej arbitralng kompilacje politycznych instru-
mentow dostepnych tu i teraz. Innymi stowy, jak w przypadku wiekszosci
politycznych utopii, takze z biokonserwatywnej narracji Fukuyamy do-
wiadujemy sie wiecej o jego aktualnym ideologicznym zaangazowaniu,
anizeli mozliwych w przysztosci modyfikacjach spotecznej rzeczywisto-
Sci'®.

Realizacje awizowanego celu pracy rozpoczne od krotkiego omo-
wienia obaw Fukuyamy, zwigzanych ze spodziewanym rozwojem bio-
technologii. Nastepnie scharakteryzuje rozwijang przez niego koncepcje
natury ludzkiej. Wreszcie, przedstawie kilka argumentéw krytycznych
wobec prezentowanych przez Fukuyame pogladow.

Szczesliwi niewolnicy, czyli czego boi sie Fukuyama

Gtéwna obawa Fukuyamy zwigzana z rewolucjag biotechnologiczna,
zostaje ujawniona juz wéwczas, gdy w przytoczonym powyzej, ogélnym
sformutowaniu prezentuje on cel swojego przedsigwziecia. Ma by¢ nim -
przypomnijmy — wykazanie, ze postep biotechnologii jest niebezpieczen-
stwem dla natury ludzkiej, gdyz moze jg zmieni¢. Modyfikujac za$ nature
ludzka, biotechnologia doprowadzi¢ musi do redefinicji wartosci, norm

8 Tamze, s. 116.

% Tamze, s. 118.

0 R.E.Aschcroft, American Biofutures: Ideology and Utopia in the Fukuyama/Stock
Debate, ,Journal of Medical Ethics” 2003, Vol. 29, http://jme.bmj.com/content/29/1/59.
full. Nie sposéb nie wspomnie¢ w tym miejscu o udziale Fukuyamy w latach 2002-
2005 w pracach Rady Bioetyki przy prezydencie G.W. Bushu (President’s Council on
Bioethics), krytykowanej m.in. przez Elizabeth Blackburn za dziatania, ktére w istocie
zmierzaty do uzasadnienia sztywnego stanowiska administracji Busha w sprawie
aborcji oraz badan z wykorzystaniem komérek macierzystych (Blackburn zostata
wczesniej usunieta z Rady). Z kolei bioetyk Leslie A. Meltzer zarzucit cztonkom Rady
obrone politycznych i religijnych interesow pod przykrywka walki o poszanowanie
ludzkiej godnosci, okreslajac ich jako neokonserwatystow w przewazajgcej mierze
powigzanych z organizacjami chrzescijanskimi.
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spotecznych i porzadku politycznego, jako ze wszystkie one znajduja
w naturze ludzkiej swéj fundament. Jak ujmuje to sam Fukuyama:

Zjawiska te [rozwdj biotechnologii — przyp. D.M.] wywotaja mnostwo
sporéw, poniewaz zagroza ideatom réwnosci oraz swobodzie wyboréw
moralnych; spoteczenstwa uzyskajg nowe techniki kontrolowania za-
chowan swoich obywateli, zmieni sie nasze spojrzenie na ludzkg osobo-
wos¢ i tozsamos$¢, podwazone zostang istniejace hierarchie spoteczne,
zmianie ulegnie tempo postepu intelektualnego, materialnego i politycz-
nego, réwniez polityka swiatowa nie bedzie taka sama. [...] Bedzie tak,
poniewaz natura ludzka jest fundamentem naszego pojecia sprawiedli-
wosci, moralnosci oraz godziwego zycia, tak wiec wszystkie one ulegna
zmianie, [...]".

W catym tym katalogu wartosci i instytucji zagrozonych rozwojem
biotechnologii, w pierwszej kolejnosci, ze szczegolng troska zdaje sie
Fukuyama pochyla¢ nad idea politycznej rownosci. Osobliwe przy tym,
ze nie posiada ona dla niego statusu idei regulatywnej, lecz opiera sie na
empirycznym fakcie, ze ludzie z natury sa réwni'2. Od mysliciela raczej
niezle znajgcego filozofie Nietzschego (mottem catej ksigzki jest cytat
z Woli mocy, zas wiekszos¢ rozdziatéw otwierajg fragmenty Tako rzecze
Zaratustra, Poza dobrem i ztem i Wiedzy radosnej) mozna by sie chyba
spodziewac¢ chocby krétkiego uzasadnienia tak radykalnej tezy, badz tez
odparcia tezy przeciwnej, zgodnie z ktérag to wiasnie dostepny w empirii
obraz natury najlepiej przekonuje, ze ludzie réwni nie sg (poczawszy od
réznic morfologicznych, tych zwigzanych z potencjatem intelektualnym,
czy na pozycji spotecznej kohczac). Ostatecznie, skoro powszechna
réwnos¢ ludzi jest empirycznym faktem, to dlaczego w ogéle istnieje po-
trzeba jej dekretowania, za pomoca np. przywotywanej niejednokrotnie
przez Fukuyame deklaracji praw cztowieka, czy tez innych instrumentéw
prawnych? Dlaczego w podobny sposob nie jest traktowany np. empi-
ryczny fakt nastepstwa nocy i dnia?

Fukuyama jest oczywiscie swiadom wszystkich réznic miedzy jed-
nostkami i kulturami, trywializuje je jednak, wskazujac, ze w codziennej
praktyce spotecznej na ogét jestesmy sktonni je ignorowac' oraz stwier-
dzajac, ze dzieje sie tak, bo przeciez wszyscy mamy wspdlne cechy
ludzkie, ktore pozwalajg nam komunikowac sie i nawigzywacé kontakt
potencjalnie z kazdym cztowiekiem'™. Rzeczona mozliwos¢é komunikaciji

" F. Fukuyama, dz. cyt., s. 107.
2 Tamze, s. 17.

s Tamze, s. 184-186.

4 Tamze.
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jest tutaj o tyle istotna, o ile — zdaniem Fukuyamy — to ona wtasnie ge-
neruje u komunikujgcych sie istot ludzkich przekonanie co do tego, ze
taczy je wspolna natura. Tylko dzieki przeswiadczeniu o istnieniu tego
wspolnego, naturalnego pierwiastka, istoty te sa w stanie pojmowac sie-
bie wzajem jako sobie réwne. Jakakolwiek ingerencja w ten pierwiastek
godzi w stabilnos¢ owego przekonania, niebezpiecznie rdéznicujac ludzi.
W konsekwencji takich manipulacji, zagrozona demontazem ma by¢ nie
tylko idea politycznej rownosci, ale tez — w dalszej kolejnosci — idea soli-
darnosci miedzyludzkiej, poczucie wspdlnoty, prawa cztowieka czy zdol-
nos$¢ do empatii, jako ze i one wyrasta¢ maja z przeswiadczenia o tym, iz
wszyscy posiadamy wspodlng nature.

Ostatecznie wiec, problemem jaki — wedtug Fukuyamy — niesie ze
sobg rozwdj biotechnologii jest mozliwos¢ wyhodowania klasy pandéw
i klasy niewolnikdéw's, ktére tworzy¢ beda spotecznos¢ opartg na bez-
wzglednym (bo niehamowanym poczuciem solidarnosci ani empatia)
wyzysku i dyskryminacji bezbronnych (bo maksymalnie wyobcowa-
nych) jednostek. Innymi stowy, w swietle ztowr6zbnych profecji Fukuy-
amy, stajemy przed perspektywg zycia w podzielonym, zatomizowanym
spoteczenstwie, ktbremu obce sg idee réwnosci i solidarnosci i ktéremu
w istocie niewiele brakuje do Hobbes’owskiego stanu bellum omnia con-
tra omnes.

Dla uzasadnienia powyzszych obaw, Fukuyama prezentuje mozliwe
sposoby wykorzystania odkry¢é z zakresu biotechnologii oraz ich przy-
puszczalne konsekwencje, proponujac rozwazenie trzech hipotetycz-
nych scenariuszy, ktére moga sie wedtug niego zisci¢ w perspektywie
dwéch lub nawet jednego pokolenia (w istocie precyzyjniejsze bytoby
chyba uzycie okreslenia trzy watki jednego scenariusza, jako ze zaden
z opisywanych przez Fukuyame mozliwych porzadkéw zdarzen nie wy-
klucza dwoch pozostatych).

Pierwszy z nich wigze sie z rozwojem neurofarmakologii, ktorej od-
krycia pozwolg na dopasowywanie srodkoéw farmakologicznych do in-
dywidualnej, genetycznej i osobowosciowe]j charakterystyki jednostek.
Ma to umozliwi¢ bezpieczng (bo zgodng z profilem genetycznym) mody-
fikacje cech osobowosciowych i zachowania, eliminujgc te z nich, ktére
w danej sytuacji, czy tez ze wzgledu na jakos¢ zycia sa niepozadane,
oraz indukujac badz wzmacniajgc te, ktore poprawiajg sytuacje zyciowa

s ,Najwazniejsze pytanie w zwiazku z rozwojem biotechnologii brzmi: co stanie sie
z prawami politycznymi, gdy bedziemy w stanie wyhodowac czesc¢ ludzi z siodtami
na grzbietach, inni za$ otrzymaja w momencie narodzin buty i ostrogi.” [w:] F. Fu-
kuyama, dz. cyt., s. 17.
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jednostki. Osoby nadpobudliwe, pograzone w depresji, introwertyczne,
czy wreszcie nieszczegolnie bystre beda miaty do dyspozycji proste
remedium, ktére pozwoli im w petniejszym stopniu cieszy¢ sie zyciem
oraz sprawniej realizowac¢ stawiane przed nimi zadania, czy rozwigzywac
napotykane przez nie problemy. Taka mozliwos¢ swobodnego, niemal
nieograniczonego modelowania wtasnej osobowosci — przestrzega Fu-
kuyama - bedzie miata bardzo niepokojgce konsekwencje: ,Nie bedzie
juz usprawiedliwienia dla depresji czy smutku, nawet »normalnie« zado-
woleni z zycia ludzie beda mogli stac sie szczesliwsi bez grozby uzalez-
nienia, kaca czy uszkodzenia uktadu nerwowego”'®,

Uderzajgce w powyzszym fragmencie musi wydawaé sie to, ze
w przysztosci widzianej przez biokonserwatywne okulary, niepokojaca,
czy wrecz negatywng konsekwencja spodziewanej farmakologicznej
i biotechnologicznej rewolucji okazuje sie... wzrost poziomu szczescia.
Na trop tego, czego tak naprawde obawia sie tutaj Fukuyama, naprowa-
dza jednak sugerowany przez niego, tuz przed omowieniem scenariusza
rozwoju neurofarmacji, domniemany zwigzek miedzy ludzka kreatywno-
Scig, a takimi stanami psychicznymi jak smutek czy depresja (jak nale-
zy sie domysla¢ Fukuyama zaktada, ze stany te majg w tym kontekscie
charakter pobudzajacy kreatywnos¢), oraz niemozliwos¢é oszacowania
tego, w jakim stopniu poszczegolne osiggniecia jednostki sg jej wiasnag
zastugg, w jakim zas$ sg efektem dziatania srodkéw farmakologicznych.
Rzeczony zwigzek, zwtaszcza zas mozliwos¢ przypisania sobie wiasnych
sukcesow, majg bowiem kluczowe znaczenie dla samooceny jednostek.
Ta zas$ jest dla Fukuyamy istotna, poniewaz to wtasnie ona ttumaczy¢
ma historyczng zmiennos$¢ stosunkdw spotecznych, bedaca rezultatem
dziatan podejmowanych przez jednostki. Innymi stowy, jego sceptycyzm
wobec perspektywy rozwoju neurofarmacji i stosowania farmaceutykéw
do poprawy komfortu zycia, wynika z przywigzania do heglowskiej cha-
rakterystyki dziejéw jako walki o uznanie, ktére w tym kontekscie utoz-
samia Fukuyama wtasnie z samooceng'’. Potrzeba zapewnienia sobie
wysokiej samooceny to w jego analizach gtdwna motywacja, ktéra czyni
jednostke wartosciowg w kontekscie spotecznym i politycznym. Jesli
jednak obok tradycyjnych metod poprawy samooceny/walki o uzna-
nie, takich jak zdobywanie wyksztatcenia, robienie kariery, gromadzenie
débr bedacych wyznacznikiem statusu spotecznego, jednostki dostang
szybka droge na skréty w postaci farmaceutykéow — zdaje sie twierdzi¢
Fukuyama — moze to mie¢ bardzo powazne spoteczne, ekonomiczne

6 F. Fukuyama, dz. cyt., s. 15.
7 Tamze, s. 65.
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i polityczne konsekwencje'®. Oczywista, jak mogtoby sie zdawac, w tym
kontekscie obserwacja, ze doktadnie ta sama motywacja nader czesto
sprawia, ze jednostki staja sie dla spoteczenstwa niebezpieczne, zostaje
przemilczana.

Drugim z niepokojacych Fukuyame scenariuszy jest perspektywa
znacznego przedtuzenia zycia dzieki badaniom nad komdérkami macie-
rzystymi. Jej konsekwencjg bedzie bowiem radykalna przebudowa de-
mograficzna spoteczenstw. Przedsmak tego, czego powinnismy sie oba-
wia¢ mozna zresztg obserwowac juz dzis na przyktadzie starzejacych sie
spoteczenstw panstw rozwinietych, gdzie proporcje oséb w wieku pro-
dukcyjnym i postprodukcyjnym zmieniajg sie nieodmiennie: pierwszych
ubywa, przybywa za$ tych drugich. Znaczne wydtuzenie zycia dzigki
procedurom biotechnologicznym nie tylko tej tendencji nie powstrzy-
ma, lecz dodatkowo jg pogtebi, zwielokrotniajgc takze wynikajace z niej
problemy, takie jak koszty i ucigzliwosc¢ opieki nad osobami zaawanso-
wanymi wiekowo, czy ptynnos¢ wymiany pokoleniowej na stanowiskach
politycznych i w gospodarce. Ponadto, poniewaz elastycznos¢, otwar-
tos¢, kreatywnos¢ to cechy zwykle kojarzone z mtodoscia, zas starosci
przypisuje sie przywiazanie do wyznawanych pogladow, spoteczenstwa
z wysoka nadreprezentacja oséb starszych przestang by¢ innowacyjne
i konkurencyjne, co ostabi zarowno ich pozycje polityczng, jak i ekono-
miczna.

Wreszcie, trzecim z mozliwych w niedalekiej przysztosci zjawisk, ktére
zdaniem Fukuyamy moga okazac sie brzemienne w niepozadane przez
nas skutki, jest rozwdj inzynierii genetycznej umozliwiajgcy programo-
wanie cech kolejnych pokolen. Taka, niemal nieograniczona mozliwos¢
wpltywu na wyglad, cechy osobowosciowe oraz inteligencje nienarodzo-
nych jeszcze dzieci, skfoni zatroskanych o przysztos¢ swojego potom-
stwa rodzicéw do jej maksymalnego wykorzystania. Dla Fukuyamy ozna-
cza to widmo powrotu do skompromitowanej idei eugeniki, ktéra cho¢
zapewne rozni¢ sie bedzie od swych historycznych wers;ji'®, przyniesie
nie mniej kontrowersyjne nastepstwa. W szczegolnosci, doprowadzi¢
moze do rozrdznienia (najpierw de facto, niewykluczone, ze nastepnie
de iure) na ludzi pierwszej i drugiej, a nawet trzeciej kategorii. Taki po-
dziat ludzkosci na kategorie jest tym bardziej prawdopodobny, ze — jak
przewiduje Fukuyama — dostepnos¢ technik modyfikacji genetycznych
bedzie uzalezniona od stopnia zamoznosci, co w oczywisty sposoéb po-
gtebi istniejgce i wykreuje nowe nierdwnosci w spoteczenstwie. Co wie-

8 Tamze, s. 64-66.
9 Tamze, s. 112.
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cej, kontynuuje Fukuyama, swiadomos¢ jednostki, ze jej cechy fizyczne
oraz talenty czy potencjat intelektualny sg rezultatem swiadomych de-
cyzji i manipulacji starszych pokolen, sprawi, ze odpowiedzialno$¢ za
swe ewentualne niepowodzenia jednostka taka sktonna bedzie zrzucacé
wtasnie na swoich rodzicow. Ogolnym efektem wszystkich tych zjawisk,
bedzie wiec ponownie niebezpiecznie rozwarstwione spoteczenstwo
o tylez zr6znicowanym, ile niejasnym statusie prawnym swoich czton-
kéw — spoteczenstwo, ktére w diuzszej perspektywie moze sie okazac
niezdolne do efektywnego funkcjonowania.

Niejako wbrew wszystkim tym obawom, Fukuyama stara sie wywota¢
wrazenie, ze unika radykalizacji swojego sceptycznego wobec biotech-
nologii stanowiska, zauwazajgc ze ,stawia [ona] przed nami szczegodiny
dylemat moralny, poniewaz mimo wszelkich naszych zastrzezen wobec
postepu powinnismy bra¢ pod uwage niewatpliwe obietnice, jakie on
ze soba niesie”®. Jest jednak oczywiste, ze postep 6w moze zachowac
swojg atrakcyjnosc¢ o tyle tylko, o ile nie bedzie on réwnoznaczny z in-
gerencja w nature ludzka. Stad tez, Fukuyama postuluje wykorzystanie
instrumentéw politycznych do wypracowania regulacji, ktore czynityby
nature ludzka bezpieczng w obliczu rozwoju biotechnologii, rozrézniajac
jej dobre i zte zastosowania?'. Granica miedzy nimi ma przy tym w istocie
polega¢ na niewatpliwie problematycznym rozréznieniu miedzy takimi
dziataniami, jakie mozna by wciaz jeszcze uznaé za forme terapii, a tymi,
ktore prowadzityby do modyfikacji/ulepszenia (enhancement) ludzkiego
organizmu?,

Natura ludzka, czyli r6wnanie z jedng(?) niewiadoma

Czym jednak jest owa natura ludzka, ktorej mielibysmy w ten sposéb
broni¢? Co interesujace, jej charakterystyce poswieca Fukuyama skrom-
ne 21 stron, na kolejnych 36 rozwazajgc pojecie godnosci ludzkiej (dla
porébwnania, czarne wizje przysztosci nekanej negatywnymi skutkami
biotechnologicznej rewolucji rozwija na ponad 150 stronach).

Otoéz dla Fukuyamy ,natura ludzka jest sumg zachowan oraz cech
typowych dla gatunku ludzkiego, wynikajgcych z czynnikdw genetycz-

20 Tamze, s. 109. Interesujgce, ze charakteryzujac w innym miejscu te immanentna
rozwojowi technologii medycznych dwuznacznos$¢, siega Fukuyama po metaforyke
o ewidentnie religijnych konotacjach, zauwazajgc ze wykorzystanie tych technologii
oznacza ,w wielu przypadkach podpisanie cyrografu z diabtem” (devil’s bargain),
tamze, s. 15.

2" Tamze, s. 17.

22T, Sharon, dz. cyt., s. 22.
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nych, nie za$ srodowiskowych?®, gdzie za ceche typowa uznaje sie
te, ktdérej wystepowanie w populacji da sie wyrazi¢ w postaci wykre-
su o pojedynczym wierzchotku (medianie, bez kwartyli) oraz stosun-
kowo niewielkim odchyleniu standardowym?*. Innymi stowy, cecha ty-
powa wystepuje u zdecydowanej wiekszosci populacji, co wszelako
nie wyklucza jej wystepowania w réznym stopniu, a nawet istnienia
egzemplarzy, ktére posiadajg jg w stopniu znikomym lub zgota wcale.
Cho¢ bowiem zachowania i cechy typowe wynika¢ maja z czynnikow
genetycznych, nie oznacza to wcale, ze pozostajg catkowicie niewraz-
liwe na oddziatywania srodowiskowe — sg one raczej funkcjg obu tych
determinant (np. typowa cecha, taka jak wzrost, jest determinowana
genetycznie, ale podlega tez wptywom srodowiskowym, takim np. jak
dieta). W sporze dotyczgcym tego, czy ludzkie zachowanie jest catko-
wicie zdeterminowane genetycznie, czy tez ksztattowane zewnetrznie,
Fukuyama stara sie konsekwentnie podkresla¢ podstawowa role ge-
netycznej puli mozliwosci, ktére ze wzgledu na uwarunkowania $ro-
dowiskowe moga sie jednakze aktualizowa¢ w réznym stopniu. | wta-
Snie z takiego usrednionego zbioru cech populaciji, ktorych pojawienie
sie i rozwijanie umozliwia ludzki genom, wyrasta¢ ma co$ specyficznie
ludzkiego, co Fukuyama okresla jako istote cztowieczenstwa, czynnik
X, czy wreszcie godno$¢ ludzka (wzglednie zrédto owej godnoséci). Ow
tylez fundamentalny, ile tajemniczy komponent naszej ludzkiej egzy-
stencji sam w sobie nie ma juz statusu cechy typowej (wéwczas bowiem
istniataby grozba, ze poszczegodlne jednostki mogg posiada¢ godnoscé
ludzka w réznym stopniu), lecz jest wtasciwoscia niejako wytaniajgca
sie z catosciowego zestawu ludzkich cech. Cztowiek jest kompleksowa
catoscig, ztozeniem tych cech, i wiasnie w specyfice tego ztozenia kryje
sie jego istota. Wydaje sie wiec, ze w perspektywie Fukuyamy natura
ludzka, o ktdrej istnieniu jest on przeswiadczony, wymyka sie probom
precyzyjnego opisu, co bodaj najlepiegj ilustruje decyzja o okresleniu jej
wtasnie jako czynnika X.

Jezeli nasza godnos¢ oraz wyzszy od innych istot zywych status mo-
ralny zawdzieczamy faktowi, ze jesteSmy ztozong catoscig, nie zas suma
prostych czesci, woéwczas nie istnieje oczywiscie prosta odpowiedz na
pytanie czym jest czynnik X. Czynnika X nie mozna bowiem zreduko-
wac do posiadania moralnego wyboru, rozsadku, jezyka, sktonnosci do
taczenia sie w spotecznosci, odczuwania, emocji, Swiadomosci, czy ja-
kiejkolwiek innej cechy, ktora przedstawia sie jako fundament ludzkiej

2 F. Fukuyama, dz. cyt., s. 162.
24 Tamze, s. 162, 167.
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godnosci. Dopiero wszystkie te cechy potaczone w ludzkg catos¢ skfa-
daja sie na czynnik X5,

Krytyka

Nie jest to z pewnoscig wyczerpujgca charakterystyka, ale pozwala
na wskazanie pewnych trudnosci i sformutowanie kilku uwag krytycz-
nych. Zaczne od funkcji jaka natura ludzka zdaje sie petni¢ w argumen-
tacji Fukuyamy.

Fukuyama buduje wertykalng strukture uzasadniania, w ktérej idea
natury ludzkiej zabezpieczonej przed prébami ingerencji ze strony bio-
technologii, stanowi ostateczny, logiczny fundament wartosci i instytuciji
determinujacych rzeczywistos¢ spoteczno-polityczng. To w niej niejako
zbiegajg sie ludzka swiadomos¢, emocjonalnosé, zdolnosé komunikacii;
to w niej umocowane majg by¢ pojecie godnosci, idea politycznej row-
nosci, solidarnosci, a zatem podstawy porzadku spoteczno-polityczne-
go. Idea natury ludzkiej funkcjonuje wiec w analizach Fukuyamy podob-
nie do idei Boga w Nietzscheanskich analizach kultury: usuniecie tego
elementu (ktére Nietzsche problematyzuje w stynnej metaforze Smierci
Boga) oznacza stopniowy demontaz istniejgcego porzadku, postepujacy
na zasadzie efektu domina. Podjeta przez Fukuyame préba konstrukcji
pojecia godnosci ludzkiej, niezaleznego od przekonan religijnych, pole-
ga zatem w istocie na przejeciu religijnego modelu uzasadniania przy
jednoczesnym zastgpieniu fundamentalnej dla tego modelu idei Boga -
quasi-absolutng ideg natury ludzkiej. Poza tg modyfikacja, caty schemat
pozostaje jednak niezmieniony, oferujac wyjasnienia o ewidentnie meta-
fizycznym zabarwieniu®®. Godnosé ludzka ostatecznie okreslona zostaje
jako enigmatyczny czynnik X, qualitas occulta, niedostepna, nienazwa-
na, ale elementarna jako$é. Funkcjonuje zatem bez mata niczym deus
absconditus, w przypadku ktérego nawet nieobecnosc¢ i milczenie stajg
sie zrodtem absolutnej sankcji dla okreslonych norm zachowania. Nie
dziwi w tej sytuaciji fakt, ze w poczatkowych fragmentach swej ksigzki,
Fukuyama kilkakrotnie powtarza, ze tym, czemu tak naprawde rewolucja
biotechnologiczna zagraza jest nasza dusza?’. W takim kontekscie trud-
no nie traktowa¢ z nieufnoscia jego deklaracji o prébie wypracowania
koncepciji godnosci ludzkiej niezaleznej do przekonan religijnych.

Mozna chyba za to postrzegac to przedsiewziecie, jako rodzaj oso-
bliwej wariacji na temat esencjalizmu, ktéra niezmiennej istoty cztowie-

2 Tamze, s. 211.
26 Por. R.E. Aschcroft, dz. cyt.
27 F. Fukuyama, dz. cyt., s. 15.
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czenstwa doszukuje sie w usrednionej, genetycznej puli mozliwych cech
ludzkich — puli, ktéra jednak niejako ex definitione jest przeciez zmienna.
Oczywiscie rodzi to pewne trudnosci. Uparte obstawanie przy objeciu
zakazem modyfikacji biotechnologicznych scisle okreslonego zestawu
cech opiera si¢ na przekonaniu o dysponowaniu narzedziem, dajagcym
mozliwos¢ jednoznacznego i niebudzacego kontrowersji zdefiniowania
tego, co jest ludzkie, a co nie. Niemniej jednak, jesli o wyznaczeniu tego
zbioru majg decydowaé dane statyczne, powstaje pytanie o cztowie-
czenstwo osob, ktdére np. pod wzgledem wzrostu, czy jakiejkolwiek innej
cechy, ktéra Fukuyama bytby sktonny uzna¢ za typowa, nie mieszcza
sie w granicach jednego odchylenia standardowego (czy np. koszyka-
rze, ktérzy dos¢ znacznie odbiegajg od przecietnej, sg mimo to ludzmi?).
Zneutralizowanie tej trudnosci jest o tyle istotne, o ile zalezy od niego
powodzenie catego przedsiewziecia Fukuyamy. Jesli bowiem cztowie-
czenstwo ma by¢ definiowane przez zbidr genetycznie mozliwych cech
oraz usredniony zakres ich rzeczywistego wystepowania w populaciji, to
nie ma powodu zakazywa¢ modyfikacji genetycznych, o ile w ich rezul-
tacie, poddana takiemu zabiegowi jednostka, nie znajdzie sie poza tym
zakresem albo tez o ile zostanie w ich rezultacie w ten zakres wigczona.
Pozostaje jednakze problem polegajgcy na tym, ze granice tego zakresu
sg ruchome.

Poza watpliwosciami dotyczgcymi ewentualnej skutecznosci propo-
nowanych przez Fukuyame rozwigzan, moga one takze budzi¢ zastrze-
zenia natury metodologicznej. Fukuyama jest Swiadom, ze wypracowana
przez niego koncepcja natury ludzkiej, w rzeczywistosci oznacza zgode
na taki obraz gatunku, w ktérym jawi sie on jako zasadniczo zréznicowa-
ny. Uznaje jednak, ze tym co dla owego gatunku istotowe, esencjonalne
nie jest wtasnie owa réznorodnos¢, ale srodkowy punkt na skali rézno-
rodnosci. Ot6z takie rozstrzygniecie jest w najlepszym razie arbitralne, co
zdaje sie potwierdza¢ chociazby uwaga Alexandra Rosenberga, stwier-
dzajacego po prostu, ze wszystkie gatunki cechuja sie roznorodnoscia,
a uznawanie $srodkowego punktu na skali réznorodnosci za gatunkowa
istote czy esencje jest nieporozumieniem. Fukuyama ,odpiera” ten za-
rzut w jednym z przypiséw, argumentujac bagatelizujgco, ze ma on tak
naprawde charakter drobnego nieporozumienia natury semantycznej, bo
przeciez ,kazdy, kto pisat do tej pory o naturze czy esencji danego ga-
tunku, odnosit sie do srodkowego punktu na skali r6znorodnosci”. Nawet
jesli tak byto (cho¢ weryfikacja powyzszej tezy wydaje sie zgota niemozli-
wa), to mozna chyba jednak w tym miejscu retorycznie zapytaé, czy fakt,
ze jak dotad pewien watpliwy czy nawet btedny zabieg powtarzany byt
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wielokrotnie przez wielu myslicieli, badaczy i uczonych, czyni ponowne
siegniecie po 6w zabieg rzeczywiscie mniej watpliwym i usprawiedliwio-
nym?

Odrebnym rezerwuarem ukrytych przestanek, napedzajacych ar-
gumentacje Fukuyamy jest ideologia ekonomii liberalnej. Ewentualne
konsekwencje, jakie przynies¢ moze rewolucja biotechnologiczna dla
jednostki, rozpatrywane sg niemal zawsze w kontekscie jej uczestnic-
twa w grze wolnego rynku. Mozliwos¢ korzystania z odkry¢ i narzedzi
inzynierii genetycznej wpisana jest w logike konsumpcji, gdzie zyskuje
status towaru, stajgc sie dla jednostki podstawowym narzedziem reali-
zacji takich imperatywéw kapitalizmu, jak bycie spotecznie uzytecznym,
samorozwoj, czy zwiekszanie swych szans na rynku (w szczegolnosci
na rynku pracy). Te ideologiczng zaleznos¢ Fukuyamy wida¢ np. wow-
czas, gdy domagajgc sie regulacji i politycznej kontroli nad badaniami
z zakresu biotechnologii, uspokaja, ze regulacje te majg mie¢ charak-
ter wyjatku i dotyczy¢ jedynie nauki, poniewaz minimalizowanie kontroli
panstwa nad rynkiem i przeptywem kapitatu, to trwajacy od 30 lat ,,god-
ny pochwaty trend”?8. Jeszcze wyrazniej zaleznos¢ ta uwidacznia sie
w trosce Fukuyamy o idee réwnosci oraz jego przewidywaniach, zgod-
nie z ktorymi rozwdj biotechnologii miatby doprowadzi¢ do spoteczne-
go rozwarstwienia. Nie trzeba szczegdlnej przenikliwosci, by dostrzec,
ze rzeczywistym problemem nie jest tutaj wcale inzynieria genetyczna,
ani jej spodziewany rozwoj. Nauka i jej osiggniecia sg ze swej istoty de-
mokratyczne, dopiero realia ekonomiczne generujg bariery, utrudniajgce
czy wrecz uniemozliwiajgce okreslonym grupom spotecznym dostep do
nich. Rzeczywista troska o zniesienie czy cho¢by zminimalizowanie nie-
rownosci spoteczenstw nie powinna wiec chyba koncentrowac¢ sie na
pietnowaniu siegania po biotechnologiczne odkrycia, ale przemysle¢
warunki ekonomiczne, w jakich taka praktyka miataby sie realizowac.
Mimo utopijnej, czy raczej dystopijnej stylistyki, Fukuyama nie jest jed-
nak w stanie w swoich analizach przysztosci wykroczy¢ poza ramy, ktére
wyznacza liberalna ekonomia.

Wreszcie, nie sposob chyba unikna¢ wrazenia, ze Fukuyama prezen-
tuje mimo wszystko dos¢ jednostronng wizje przysztosci. Mozna posta-
wi¢ pytanie, dlaczego akurat prognoza Huxleya miataby by¢ ta, ktérg
winnismy uwaza¢ za najbardziej prawdopodobng? Dlaczego wsrdod
mozliwych zastosowan i konsekwencji biotechnologii nie wymienia sie
tych, ktére mogtyby przeciwdziata¢ spodziewanym badz juz wystepu-

28 Tamze, s. 18.
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jacym negatywnym zjawiskom? Innymi stowy, dlaczego remedium na
spodziewang atomizacje i zanik solidarnosci nie miataby by¢ np. gene-
tyczna modyfikacja wzmagajgca zdolnos¢ empatii, wspotczucia, tole-
rancji, umiejetnos¢ zawigzywania gtebokich relacji miedzyludzkich?*? Te
jednowymiarowos¢ spojrzenia Fukuyamy zaobserwowaé mozna w cyto-
wanym juz ogolnym katalogu zagrozen, jakie niesie postep w dziedzinie
biotechnologii. Przypomnijmy, ze w niemal apokaliptycznym tonie Fu-
kuyama wiesci m.in. pojawienie sie wielu spordéw, koniecznos¢ zmiany
myslenia o naszej osobowosci i tozsamosci, zmianeg hierarchii spotecznej
itd. Czy jednak spory nie sg w demokracji czyms$ normalnym? Czy reflek-
sja nad naszg tozsamoscig i osobowoscig jest czyms niepozadanym?
Czy obecny porzadek spoteczny rzeczywiscie jest na tyle doskonaty, ze
jakakolwiek jego modyfikacja z koniecznosci prowadzitaby do pogorsze-
nia naszej sytuacji? Jesli rewolucja biotechnologiczna rzeczywiscie wy-
musitaby rewizje naszych pogladdéw na te sprawy, dlaczego mielibysmy
za Fukuyama implicite zaktadac¢, ze nasze nowe spojrzenie na nie bedzie
gorsze od dotychczasowego?

W odpowiedzi na to ostatnie pytanie zacytowa¢ mozna chyba sa-
mego Fukuyame, ktory zauwazajac, ze rodzice bardzo czesto mylnie
definiujg to, co dobre dla ich dzieci, pozwala sobie na pointe: ,bardzo
powszechna jest niestety che¢ podporzadkowania sobie ludzkiej natury
— ze wzgledéw ambicjonalnych lub ideologicznych zatozen dotyczacych
tego, jacy powinni by¢ ludzie.
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Abstract

As one of the most prominent figures of dystopicposthumanism, Francis Fu-
kuyama views biotechnological revolution as presumably the most dangerous
challenges we are going to face in what he calls our posthuman future. In his opi-

2 Zob. R.E. Aschcroft, dz. cyt.
%0 F. Fukuyama, dz. cyt., s. 121.
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nion human modifications and enhancement will lead inevitably to some forms
of eugenic practices, blurring the difference between humans and other live
forms, posing the problems with legal status of modified individuals, etc. Hence
he calls for the establishment of a new regulatory instruments for controlling
biotechnological research and development. In his opinion, those instruments
should refer to his original notion of human nature. In the article | try to critically
examine the way Fukuyama constructs this notion.
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Projekt postmarksistowski: od Smierci
uniwersalizmu do agonistycznej demokraciji

stowa kluczowe: postmarksizm, dyskurs, uniwersalizm, agonizm, antagonizm

Przedmiotem niniejszego tekstu pragne uczyni¢ postmarksizm jako
projekt porzadku spotecznego. Przestanki tych rozwazan beda oparte na
tle ogtoszonego bankructwa wielkich metanarraciji z jednej strony, z dru-
giej zas préb uporania sie z upowszechnionym przyjeciem bezalterna-
tywnosci systemowego zespolenia demokracji i kapitalizmu. Nie jest to
wiec powodowane jedynie przedrostkiem post — ten czesto predestynuje
réznorakie projekty do identyfikacji ich jako propozycji na kryzys status
quo. Takie projekty sg wynikiem diagnozy, iz niektére elementy — wedle
autorow tych wizji — nie spetniajg swoich funkcji, nie dziataja, czy tez
nie sg adekwatne do by¢ moze zachodzgcych zmian. Tym niemniej sam
przedrostek sygnalizuje, iz bedziemy mieli do czynienia z jaka$ préba
rewizji — prébg poszukiwania nowych odpowiedzi. Trescig mojego arty-
kutu nie chce uczyni¢ ostatecznych sadéw, ktére miatyby jednoznacz-
nie sklasyfikowac¢ jako adekwatny lub nie 6w projekt postmarksistowski.
Chciatabym natomiast pochyli¢ sie nad postmarksizmem w kontekscie
tego, jaki tad, czy tez jakg wizje tego tadu nam oferuje. Podejme réwniez
probe wskazania na uzyteczno$¢ ram analitycznych, jakie sie z niego
wyfaniajg. Zamierzam takze zastanowi¢ sie nad perspektywa postmark-
sistowska w kategorii utopijnych wtasciwosci. Powyzsze punkty stano-
wig cele badawcze moich dociekan. Teze, jaka chce postawi¢ w tym ar-
tykule stanowi stwierdzenie, iz postmarksizm w wydaniu Ernesta Laclau
i Chantal Mouffe wygenerowat petna wizje fadu spotecznego, ktérego
mys$| przewodnia wyrosta na rewizji klasycznego marksizmu oraz w od-
niesieniu do zmieniajace;j sie rzeczywistosci spoteczno-politycznej, i jest
jednoczesnie dla badaczy nauk politycznych propozycja ujecia badaw-
czego. Zaznaczenia na wstepie wymaga fakt, iz nie jest mojg ambicja
filozoficzna wiwisekcja tego projektu (co zreszta jest rzetelnie czynione
w szerszym kontekscie — poststrukturalistycznym, przez wielu autorow?),
lecz podejscie politologiczne — teoriopolityczne, dla ktérego to, sformu-

" Zob. J. Bednarek, Polityka poza forma. Ontologiczne uwarunkowania poststruktu-
ralistycznej filozofii polityki, Poznan 2012.
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towane w ramach postmarksistowskiej perspektywy, kwalifikujace sie do
paradygmatu interpretacjonistycznego wizje, sg wazkie badawczo.

Postmarksizm - przestanki wyodrebniajace

Pierwsze zadanie, z jakim nalezy sie zmierzy¢, dotyczy samego po-
jecia postmarksizmu, ktérego stosowanie niesie ze sobg wiele trudnosci
i wzbudza watpliwosci badaczy. Fenomen ten bowiem charakteryzuje sie
wysokim stopniem efemerycznosci, a wiec i nieostrymi granicami. Bez
wzgledu jednak na labilnos¢ i problematycznos¢, wydaje sie, ze termin
ten zagoscit na state w szeregu zagadnien, tak filozofii politycznej, jak
i teorii polityki, co oznacza, iz nie mozna go traktowac jedynie jako po-
tocznego okreslenia?. Wpisato sie ono w katalog poznawczy zwtaszcza
filozoféw politycznych, ale tez z czasem zagoscito w swiadomosci teo-
retykdw polityki, przede wszystkim z uwagi na refleksje poswiecong po-
litycznosci, jako centralnemu problemowi (co zostanie szerzej zaprezen-
towane w dalszej czesci tekstu). | to wtasnie nadanie wagi tej kategorii
w konkretnym epistemologicznym kontekscie, w duzej mierze przyczynito
sie do wyksztatcenia postmarksistowskiej optyki. Tym niemniej, dylemat
zwigzany z klarownos$cia nurtu wydaje sie nierozwigzany w petni z uwa-
gi na wcigz toczace sie dyskusje, dotyczace wspomnianych prelimina-
riow, jak i zadawane przez akademikow pytanie, czy 6w ,postmarksizm”
w ogole istnieje oraz na ile uzasadniona jest koncentracja na nim.

W slad za Simonem Tormey’em i Julesem Townshendem, post-
marksizmem okreslatabym pewne koncepcje pod postacig swoistej
spraktyki intelektualnej”®, nie za$ jakiego$ konkretnego nurtu, czy tez
zwartej szkoty filozoficznej, stanowigc jednoczesnie o usytuowaniu w ra-
mach szerszej debaty akademickiej. Debata ta toczy sie w obrebie samej
mysli marksistowskiej, a dotyka tak wazkiej kwestii jak aktualnosc¢ tejze
mysli. Oznacza to przyjecie pewnego intelektualnego kierunku poszuki-
wan, jednoczesnie niezintegrowanego wewnetrznie z uwagi na subiek-
tywne zapatrywania poszczegdlnych badaczy. W konsekwencji, trudno
bytoby sporzadzi¢ nominalny wykaz preliminariéw, za pomocg ktérego
dokonatoby sie jednoznacznych kwalifikacji dociekan, ktorych elementy

2 Zob. Wspofczesne teorie socjologiczne, red. A. Jasinska-Kania, L.M. Nijakowski,
J. Szacki, M. Ziotkowski, t. 2, Warszawa 2006; tam odnajdujemy rozdziat poswiecony
tekstom autoréw postmarksistowskich (i neomarksistowskich). Dotyczy to takze
zagadnien z zakresu szkoty cultural studies: zob. Ch. Barker, Studia kulturowe. Teoria
i praktyka, Krakdw 2005.

3 8. Tormey, J. Townshend, Od teorii krytycznej do postmarksizmu, Warszawa 2010,
s. 13.
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sg nacechowane wywodami postmarksistowskimi. Zatem w moim prze-
konaniu, mowi¢ mozna o pryncypiach, ktérych pochodng beda uszcze-
goétowione projekty. Kazdemu z nich za$ mozna by $miato poswiecic
osobne teksty.

Artykut ten nie aspiruje do totalnej deskrypciji, dlatego tez za przed-
miot zainteresowania obieram, moim zdaniem, konstytutywny wycinek.
W zwigzku z tym, decyduje sie na zawezenie gruntu teoretycznego do
wspolnej pracy zmartego kilka miesiecy temu argentynskiego teoretyka
polityki Ernesta Laclau i belgijskiej filozofki polityki Chantal Mouffe, pt.
Hegemonia i socjalistyczna strategia. Przyczynek do projektu radykalnej
polityki demokratycznej z 1985 roku, z pewnymi elementami, ktére poja-
wity sie w tekstach publikowanych oddzielnie przez tych dwoje autorow
w poézniejszych latach. Moze to by¢ postrzegane jako nieco ograniczone
ujecie czy wrecz brutalny redukcjonizm. Takie zawezenie powodowane
jest kilkoma czynnikami. Otoz, Laclau i Mouffe dokonujg najpetniejszego
wytozenia kategorii, budujgcych porzadek spoteczny. Ich koncepcja za-
tem rysuje sie jako dojrzata i petnowymiarowa. Nazwanie ich postmark-
sistami nie budzi watpliwosci badaczy tematyki, a szczegolnie w okresie
powstawania Hegemonii i socjalistycznej strategii, ale tez i sami zaintere-
sowani przystali na taka nomenklature. Ponadto, recepcja ich prac zato-
czyta bardzo szerokie kregi, rowniez na polskim gruncie, jak to zaznacza
Joanna Bednarek®*, wiec mozna traktowa¢ ich koncepcje jako ugrunto-
wang naukowo. Dodatkowa zaletg jest fakt funkcjonalnosci badawczej,
zwtaszcza za$s w kontekscie nauk politycznych. Te wszystkie aspekty
znajdg swoje odzwierciedlenie w kolejnych partiach tekstu.

Bez wzgledu jednak na wszelkg heterogenicznos¢ postmarksizmu,
wskaze na kilka podstawowych elementow, swiadczacych o tym, iz do-
danie przedrostka post nie jest li tylko pustym gestem, ubarwiajgcym
retorycznie. Gdzie nalezy doszukiwac sie punktow, ktore niejako wywo-
taty dociekania Laclau i Mouffe? Oto6z, truizmem bedzie juz odwotanie
sie do czasu Paryskiej Wiosny, tym niemniej nalezy to uczyni¢, bowiem
wytonienie sie w tamtym czasie nowego paradygmatu, postugujac sie
diagnoza Clausa Offego®, poszerzyto sfere politycznosci, czy tez moze
bardziej adekwatnym stwierdzeniem bedzie: poszerzyto pole walki
0 nowe kwestie w dobie pewnego kompromisu, co do modelu gospo-
darczego. Polityka za sprawa ruchéw spotecznych, ruchéw kontesta-

4J. Bednarek, dz. cyt., s. 45.

5Zob. C. Offe, Nowe ruchy spoteczne: przekraczanie granic polityki instytucjonalnej
[w:] Wtadza i spofeczenstwo. Antologia przektadow z zakresu socjologii polityki,
red. J. Szczupaczynski, t. 1, Warszawa 1995, s. 226-233.
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cyjnych, wychodzi poza swoje instytucjonalne ramy, wymyka sie pan-
stwowym ograniczeniom. Doniosty konflikt spoteczny zaczyna toczy¢ sie
wokot partycypacji kobiet w zyciu publicznym, wolnosci obyczajowe;j,
zas to, co prywatne, okazuje sie by¢ w najwyzszym stopniu polityczne,
zeby postuzy¢ sie klasyczng frazg, pochodzaca z eseju Carol Hanisch.
W otoczeniu spoteczenstwa przemystowego mamy wiec do czynienia,
jak piszg Laclau i Mouffe, ze ,,zwielokrotnieniem walk demokratycznych”.
Nie ma tutaj jedynie dwdch wspodtrzednych, czyli klasy robotniczej i klasy
burzuazji posiadajgcej srodki produkcji oraz konfliktu ich ekonomicznych
interesow. To zwielokrotnienie konfliktdw i podmiotow, stanie sie jasniej-
sze po zebraniu kolejnych elementéw opisu w catosciowy projekt. Niwe-
luje to miedzy innymi perspektywe klasycznie Marksowska, w ktorej to
mamy do czynienia z tak wtasnie zarysowang walkg klasowa. Gtéwnie
dzieki temu mozna unaoczni¢ odejscie od dogmatyzmu (urzeczywist-
niajgce sie zwtaszcza w przewodniej roli partii), ktére zasila zbiér cech
postmarksizmu. Akcentuje te witasciwos¢ Aleksandra Jasinska-Kania,
dokonujac syntezy wyznacznikéw postmarksizmu, gdzie zwraca uwa-
ge, iz mysiliciele ci poszukiwali w marksizmie narzedzi do rozwigzywa-
nia wspotczesnych im probleméw. Dodaje réwniez, iz cata wyktadnia
postmarksistowska wcigz dokonuje sie na Marksowskim gruncie, lecz
dotyczy jak najbardziej wspotczesnych problemow. Otwartos¢ ta prze-
jawia sie rowniez w nieograniczaniu sie tylko do mysli marksistowskiej,
a korzystaniu réwniez z innych spuscizn na rzecz teoretycznej struktury
systemu polityczno-spotecznego. Idgc dalej, budowniczy tychze struktur
to teoretycy wtasnie, nie zas praktycy, co czesto zdarzato sie w przypad-
ku neomarksistow, (co jednak nie sprawia, iz ich intelektualna blisko$¢
zostaje jakos przekreslona), bowiem czestokro¢ ich dziatalnos¢ naukowa
W gruncie rzeczy nosi znamiona politycznej praktykie.

Czesc¢ z wyzej wymienionych punktéw sktada sie na kluczowy aspekt
tych koncepciji. Mianowicie, autorzy formutujg postulat porzucenia esen-
cjalistycznych rozstrzygnie¢ i redukcjonistycznych spojrzen. Propaguja
ujecia antyesencjalistczne, ktérych zatozeniem jest niemoznosc identy-
fikacji jedynej wiasciwej substancji — esencji danego pojecia, kategorii.
W konsekwenciji wiec okreslenia danych zjawisk stanowig umowne po-
taczenie, nie zas$ konieczny i nieroztgczny konglomerat. Obrazu dopet-
nia fakt, iz weztowym zagadnieniem jest odrzucenie determinizmu eko-
nomicznego. Oznacza to, ze nie mozemy mowié, iz to ekonomia jest
ostateczng instancja, zas wszystko pozostate stanowi jedynie jej wyraz,

6 A. Jasinska-Kania, Neomarksizm i postmarksizm. Wstep [w:] Wspdtczesne teorie...,
dz. cyt., s. 809-812.
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funkcje stosunkow produkciji. Ten aspekt koncepcji postmarksistow-
skiej wydaje sie kluczowy, rowniez ze wzgledu na to, z jakg moca jest
podkreslany przez Laclaua i Mouffe. W efekcie nadbudowa nie stanowi
tylko funkcji bazy, zas walki prowadzone wtasnie na poziomie nadbu-
dowy swojg waznoscig nie ustepujg miejsca tym dziejacym sie w sferze
ekonomicznej, a wiec w bazie. Kolejng sprawg jest odejscie od reduk-
cjonistycznego podejscia do podmiotu, a wiec zakwestionowanie klasy
robotniczej jako jedynego nosiciela dgzen emancypacyjnych i zarazem
partii jako emanaciji jej historycznych intereséw, co byto rozumiane jako
koniecznos$¢ dziejowa. Podmiot walczgcy wiec, moze wytoni¢ sie w opar-
ciu o réznorakie kryteria i typy intereséw. Doskonatym tego przyktadem
sg polityczne dagzenia kobiet, czy tez grup ekologicznych. W tym sen-
sie wiec ci, ktérych moglibysmy okresli¢ postmarksistami, dystansowali
sie od ortodoks;ji i dogmatyzmu, jaki w ich przekonaniu charakteryzowat
klasyczny marksizm dziewietnastowieczny wtasnie w tych aspektach’.
Przewartosciowania, jakich dokonali, zilustrujg sie niejako samoistnie
w omowieniu sformutowanego przez nich porzadku spotecznego.

Postmarksistowski porzadek spoteczno-polityczny

Przejdzmy teraz do scharakteryzowania samej wizji postmark-
sistowskiej. Nader owocnie w tym celu Laclau i Mouffe wykorzystujg
jezykoznawstwo. W ich przekonaniu kategoria dyskursu i konsekwen-
cje z tego wynikte sg fundamentalne dla funkcjonowania sfery spotecz-
nej. Czerpiac z tejze aparatury, dokonuja opisu struktury rzeczywisto-
Sci spotecznej. W konsekwenciji sfere spoteczng charakteryzuje daleko
idgca niestabilnos¢. Wynika to z tego, iz jest ona ustanawiana na bazie
praktyk dyskursywnych. W ich ramach materializuje sie usilnie daze-
nie do pewnej catosci, osiggniecie homogenicznosci, co jest po prostu
niemozliwe — spoteczenstwo jest niemozliwe, bowiem to, co spoteczne
jest ciagle niedomknietg catoscia, a wiec dyskursems. To wtasnie ta nie-
uchwytnos¢, wedtug Tormeya i Townshenda, stanowi swoistg konsty-
tucje dla owego projektu postmarksistowskiego®. Nieuchwytnos¢, czy
tez przygodnos¢, by postuzy¢ sie kategoriami stosowanymi przez sa-

” Problemom przewartosciowan i podstaw rewidowanych kategorii Laclau i Mouffe
poswiecajg wtasciwie pierwsze dwie czes$¢ pracy Hegemonia i socjalistyczna strategie.
Przyczynek do projektu radykalnej polityki demokratycznej, Wroctaw 2007. Opracowujg
je takze we wstepie S. Tormey, J. Townshend, dz. cyt.

8 E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemonia i socjalistyczna..., dz. cyt., s. 122, a takze
E. Laclau, Niemozliwos$¢ spoteczeristwa, http://nowakrytyka.pl/spip.php?article70,
dostep z dn. 8.05.2014.

9 S. Tormey, J. Townshend, dz. cyt., s. 8-12.
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mych autorow, zasilajg wokabularz, stuzacy deskrypcji ich pryncypiow.
Na ich gruncie mamy do czynienia z praktykami wigzania, ktére na wzor
Wittgensteinowskich gier jezykowych, moga przebiega¢ wedtug wielu,
a w zasadzie nieskonczenie wielu konfiguracji, by juz wprost odniesc¢
sie do tego trzonu jezykoznawczego. Jakie elementy sktadajg sie na
owe praktyki dyskursywne? Znaczone i znaczgace (ktére sg kategoria-
mi zaczerpnietymi z koncepcji systemu jezyka szwajcarskiego jezyko-
znawcy Ferdinanda de Saussure’a). Przy czym wystepuje nadwyzka
znaczacych — to one bowiem sg wyrazem, jak to okreslajg autorzy, spo-
tecznej polisemii, tworzac pole dyskursywnosci. Otéz, w obliczu tejze
polisemii ksztattuje sie dyskurs, dzieki ktéremu moze uksztattowac sie
jakas chwilowa spoteczna catos¢ wobec immanentnych sprzecznosci.
Jest ona wynikiem powigzania momentu i elementu, przez co stabilizu-
je sie chwilowo dane hegemoniczne znaczenie. Dokonuje sie to w wa-
runkach réznicy (co jest efektem jezykoznawczej spuscizny struktura-
lizmu). Oznacza to wygenerowanie danego znaczenia oraz stworzenie
na tej drodze dyskursu. Ciggte negocjowanie owych znaczeh czerpie
z ustrukturyzowanego pola dyskursywnosci, na ktére sktada sie wspo-
mniana nadwyzka znaczen. To tam wtasnie konstytuuje sie praktyka
dyskursywna, poprzez okreslenie relacji danego podmiotu do reszty.
W Swietle wczesniejszych wyjasnien stawka pozostaje uprawomocnie-
nie danego znaczenia. Skutkiem tak rozumianej sfery spotecznej jest
jej radykalna fragmentaryzacja, rozumiana jako daleko idacy pluralizm,
w wyniku czego nie moze zaistnie¢ zadne centrum, bowiem mamy do
czynienia z nieustannym przeptywem. Implikuje to zasygnalizowang
niestabilno$¢, materializujgca sie w mnogosci interpretaciji zjawisk, kto-
rym przynalezna jest opozycyjnos¢, a wiec znaczenie przeciwne. Co
wiecej, sama przestrzen spoteczna stanowi system strukturalnych roz-
nic. Antagonizmy sg wiec materig wtasciwg spoteczenstwu, stanowigc
jednoczesnie o jego nieprzekraczalnej granicy™.

Catoksztatt relewantnych i decydujacych instytucji, cata rzeczywi-
stos¢, stanowione sg poprzez pojecia, ich rozumienie, a wiec nasze
poznanie jest zaposredniczone poprzez jezyk i to, jak za jego pomoca
dokonujemy interpretacji. Dotyczy to zwtaszcza fundamentalnych pojec
takich jak np. demokracja czy prawa cztowieka, ktdérych znaczenie i to,
co obejmujg swoim zakresem definicyjnym sg nader istotne. Implikacja-
mi bowiem sg konkretne, tworzone w obliczu tresci przypisywanych tym
kategoriom, instytucje, ktére reguluja zasady odpowiadajgce za urza-

0 E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemonia i socjalistyczna..., dz. cyt., cze$¢ 3.

78



dzenie przestrzeni spoteczno-politycznej. Doskonatym zobrazowaniem
niech bedzie przyktad podany przez samych autoréw (powtérzony po-
tem przez samag Mouffe w Politycznos¢. Przewodnik Krytyki Politycznej).
Na Ziemie spada meteoryt. Jest to pewien fakt, ktory sie dokonat, ktory
mozemy zaobserwowacé, ma wiec charakter materialny. W tym sensie
ma on takze pewne znamiona obiektywnosci. Jednakze pojawia sie
pytanie, co my z nim uczynimy? Jak go umiejscowimy, a wiec w jakim
dyskursie go osadzimy? Bez wzgledu na naszg swiadomos¢, czy tez
intencje, wchodzimy w jego dyskursywnosg¢, jako ze mozemy przypisac
mu odmienne znaczenia. Mozna powiedzie¢, iz jest to skutek boskiego
gniewu, ale tez mozemy zreferowa¢ 6w fakt za pomoca wyjasnien, za-
czerpnietych z fizyki, praw fizycznych''. Do ilustracji analizy tej polisemii
powrdce jeszcze w nastepnej czesci tekstu.

Pokazuje to wiec tytutowg smier¢ uniwersalizmu. Taka pozycja bo-
wiem nie ma racji bytu z uwagi na wspomniang otwartos¢ tego, co spo-
teczne i ciagte podwazanie wszelkich tozsamosci. Nie ma pozycji, mo-
wigc kolokwialnie, czystej, nieuwiktanej relacyjnie. W sukurs w pewnym
sensie przychodzi Mouffe ze swoimi dociekaniami nad politycznoscig
i konfliktowag specyfika przestrzeni politycznych, postulujgc kategorie
agonizmu jako odpowiedz na wymog pewnych wspdlnych ram sym-
bolicznych, pod postacig ktérych rozumie demokracje — a konkretniej
model agonistyczny (pochodzi on z jej prac z lat dziewiecdziesiatych).
Kategorie politycznosci definiuje jako catoksztatt antagonizméw w spo-
teczenstwie, przypisujgc im jednoczesnie centralne miejsce w swojej re-
fleksji. Te bowiem maja by¢ konstytutywne dla zaistnienia jakiejkolwiek
polityki i funkcjonujacych w jej ramach zbiorowych tozsamosci, za$ ich
marginalizacja jest zniwelowaniem politycznych kategorii. Tak sie dzie-
je chociazby w obrebie koncepcji, ktére zaktadajg ogolne, racjonalne
porozumienie poza wszelkim konfliktem, z czego zawsze rodzi sie wy-
kluczenie, bedace wynikiem etykietowania, jako nieracjonalne tego, co
wymyka sie owemu porozumieniu. Tym niemniej dla pluralistycznej de-
mokracji niezbedny w przekonaniu Mouffe jest wspomniany agonizm™,
Dlatego tez okreslenie demokracji radykalnej zarezerwuje dla wspolnych
dokonan Laclau i Mouffe, zas méwigc o wspoétczesnych rozwazaniach na
temat konfliktowych przestrzeni demokratycznych, postuzymy sie okre-
Sleniem agonistycznego modelu.

" Ch. Mouffe, Polityczno$¢. Przewodnik Krytyki Politycznej, Warszawa 2005.
2 Zob. tamze; a takze Ch. Mouffe, Paradoks demokracji, Wroctaw 2005, rozdz. 1, 4;
Ch. Mouffe, The Return of the Political, New York 2005 (pierwsze wydanie 1993).
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Ramy analityczne in praxis

Pytanie, ktére przyswieca tej czesci artykutu odnosi sie do zdecydo-
wanie praktycznej odstony postmarksizmu: co nam daje postmarksistow-
ska koncepcja Laclaua i Mouffe? Za punkt wyjscia obieram tutaj ujecie
badacza nauk politycznych, ktdérego obiektem zainteresowania jest to,
co polityczne. W tym wymiarze, koncepcja ta dostarcza nam pewnych
narzedzi eksplanacyjnych. Mam tu na mysli przede wszystkim identy-
fikacje politycznosci i mechanizméw, ktore jg konstruujg. Kategoria ta
jest wazkim fenomenem, bowiem odnosi sie do ontologicznego wymiaru
spoteczenstwa, a wiec do podstaw stanowienia porzadku, wedle ktérego
funkcjonuje. Ponadto, jest tym elementem, ktéry plasuje sie na styku teo-
rii i filozofii politycznej, bedac jednoczesnie stawka w samych sporach™.
Fenomen ten poszerza zdecydowanie terytorium badawcze, wychodzgc
naprzeciw konwencjonalnej, instytucjonalnej polityce, zawezonej do ry-
walizacji partyjnej. Pytanie badawcze, jakie tutaj pada, tyczy sie tego, co
polityczne, a wigc tego, co odnosi sie nie do rzeczonej polityki instytucjo-
nalnej, gdzie gtéwnymi aktorami sg partie polityczne, lecz siega gtebiej
— do konstrukcji samej wspolnoty politycznej i organizujacych jg sprzecz-
nosci, ktére kolonizuja rozmaite obszary ludzkiej aktywnosci. Reszta zas
wedle stanowiska Laclau i Mouffe jest dziedzing postpolityki — nie realnej
politycznosci. Refleksja nad konfliktem jako rudymentarnym wymiarem
spoteczenstwa, dla niego konstytutywnym, a wiec politycznym par excel-
lence, dostarcza mozliwosci analitycznych. Praktyki polityczne dokonu-
jace sie poprzez wigzanie, mozna zegzemplifikowac na bazie dyskursow
swiatopoglgdowych. W tej sytuacji nad wyraz wazne wydaje sie to ze-
spolenie jezyka z praktykami politycznymi. Jasne jest, iz nie sposob do-
patrze¢ sie pozyciji, bedacych wyrazem totalnie zneutralizowanego osa-
du, bowiem te kwestie sg w najwyzszym stopniu warunkowane gteboko
zakorzenionymi przekonaniami. Znaczaco zinternalizowane wartosci, ty-
czace sie spraw obyczajowosci, granic wolnosci sg jednym z podstawo-
wych zarzewi konfliktéw spotecznych, uwidaczniajgcych réznice, ktoérych
uniewaznienie, tudziez zracjonalizowanie poprzez porozumienie jest nie-
mozliwe. W efekcie, doprowadza to do wyksztatcenia sie kolektywnych
tozsamosci, ktére nacechowane wprost politycznoscia, kreujg dyskursy,
w ktérych umiejscawiajg swoje interesy. Te za$ urzeczywistnig sie w po-
staci dominaciji przynaleznego im kanonu znaczeniowego. Tak sie dzieje
w przypadku najbardziej drazliwych spotecznie probleméw. Doskonatym
przyktadem jest aborcja i jej dopuszczalnos¢, dzieki czemu mozna zilu-

18 J. Bednarek, dz. cyt., s. 11; K. Minkner, Problem politycznosci jako metateoretyczne
wyzwanie dla politologii, ,,Athenaeum. Polskie studia politologiczne” 2014 [w drukul].
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strowa¢ wywotang wczesniej polisemie. Otéz, sama istota tego zabiegu
medycznego jest powszechnie znana, natomiast czym innym sa funk-
cjonujace wokét jego dopuszczalnosci dyskursy. Mozna wymienic trzy
podstawowe. Pierwszy, najpowszechniejszy z nich ma charakter centro-
wy. Jest nim obowigzujgcy stan prawny, okreslany tutaj kompromisem
i najczesciej forsowany przez srodowisko polityczne, bedace u wtadzy.
Drugi ujmuje ten zabieg jako morderstwo nienarodzonych, przez co po-
winien by¢ on catkowicie zakazany, a wykonywanie go surowo karane.
Trzeci dyskurs z kolei — postepowy, méwi o wyborze, wolnosci i nowo-
czesnosci, propagujgc dostepnosé tego zabiegu. Stawka jest domina-
cja w sferze symbolicznej i zarazem postulaty danych grup spotecznych.
Decyzja w tej sprawie zapada na niwie polityki instytucjonalnej w obliczu
nierozstrzygalnego sporu spotecznego. Dotyka ona najczesciej jednego
zjawiska, ale juz kilku dyskursow, ktére owe zjawisko obudowuja, nada-
jac mu swoje znaczenia'.

W obliczu tak zarysowanego instrumentarium badawczego, nalezy
stwierdzi¢, iz mylnym jest twierdzenie, iz kwestie swiatopogladowe sta-
nowig w dziedzinie polityki jedynie temat zastepczy, a moze ono by¢ po-
traktowane jako czes¢ strategii politycznej. Bowiem domena zagadnien
Swiatopogladowych jest jednym z petnoprawnych pél walk politycznych,
gdzie osiggana witadza nie jest mniej istotna od np. ekonomicznej domi-
nacji. Oznacza to wiec, iz nadbudowa nie jest czyms$ podrzednym, wtor-
nym, w stosunku do bazy, co dowodzi zasadnosci redefinicji w tej kwe-
stii, poczynionych przez autoréow Hegemonii i socjalistycznej strategii.
Dzieki temu mozemy identyfikowac polityczne znamiona wielu zjawisk,
ktore mniej lub bardziej intencjonalnie sa prezentowane, jako niepolitycz-
ne ze swej natury, co sprawia, ze ich oglad jest pozbawiony politycznych
kategorii i usuwa w cien dazenia do realizacji potrzeb i interesow wielu
grup spotecznych.

Utopijnos$é postmarksizmu
W tym punkcie pochyle sie nad utopijnymi wtasciwosciami projektu
postmarksistowskiego. Zatem na wstepie mozna zapytac nieco banalnie:

4 Opieram sig tutaj na tekscie mojego autorstwa: M. Ozimek, Politycznos¢ kwestii
Swiatopogladowych w ujeciu dyskursywnym, ,Refleksje” 2014, nr 9, s. 109-124,
a takze na pracy magisterskiej mojego autorstwa pt. Polityzacja kwestii Swiatopo-
gladowych, wykonanej pod opieka prof. K. Zuby i obronionej w Instytucie Politologii
UO, Opole 2013. Innym, acz pokrewnym przyktadem wykorzystania analitycznego
jest: M. Witkowski, Kategoria dyslokacji w analizie zmian zachodzgcych w polskim
dyskursie publicznym po katastrofie w Smolensku, ,Studia Socjologiczne” 2012,
nri,s.131-148.

81



czym jest myslenie utopijne? Moim przewodnikiem bedzie tutaj Zygmunt
Bauman, ktéry dokonuje trafnej deskrypciji. Stusznie bowiem podkresia
podstawowa funkcje utopii, ktorej trescig jest potencjat krytyczny wobec
status quo. Bauman ujmuje to jako ,,ujawnienie niekompletnosci”, co ty-
czy sie oczywiscie obowigzujacego porzadku. Demistyfikacja tejze nie-
petnosci popycha do mysilenia alternatywnego - projektujgcego. Przy tej
okazji czestokro¢ zostajg tematyzowane problemy spoteczne uwazane
za palace, jak na przyktad kwestie zwigzane z panstwem opiekunczym.
Skoro trwajacy stan nie spetnia oczekiwan, kumuluja sie dazenia do
sprzerwania ciggtosci” — jego trwania. Nalezy sobie tez zdawac sprawe,
iz konkretny projekt utopijny jest reprezentacjg konkretnych doswiad-
czen, w tym takze klasowych, tak wiec nie odnajdziemy w nim odbicia
petnego obrazu spoteczenstwa. Utopia bowiem zawsze jest czyjas - za-
wsze w odpowiedzi na co$. Dodatkowa implikacja jest takze pluraliza-
cja rzeczywistosci'®. Doda¢ mozna do tego Baumanowskiego opisu, ze
nierzadko utopia jest reprezentacja doswiadczen grup uposledzonych,
zmarginalizowanych, ktére znacznie szybciej dostrzegajg konkretne pro-
blemy, wysuwajg postulaty zmiany, gdyz problemy te dotykajg grupy te
bezposrednio. Tym samym zbyt daleko idgca jest ignorancja, z jaka cze-
sto spotykaty sie projekty utopijne, gdyz to tym projektom zawdziecza

Sadze, iz elementy myslenia utopijnego w kontekscie propozycji
postmarksistowskiej, mozemy postrzega¢ w dwaoch, nieco nieréwno-
rzednych wprawdzie, wymiarach. Pierwszy z nich, to ten dos¢ oczywi-
sty, a odnoszacy sie do poziomu samego projektu, czyli zdiagnozowa-
nie niekompletnosci, zeby postuzy¢ sie konsekwentnie Baumanowskag
specyfikacja. Identyfikacja pewnego wyczerpania w mniemaniu Laclau
i Mouffe wymaga wyartykutowania przewartosciowanych kategorii — jako
odpowiedz na wyzwania, ktére wigza sie z gtebokimi przemianowaniami
spoteczno-politycznymi — wytuszcza aspekt pluralizacji. Mam tu oczy-
wiscie na mysli krgg mysli marksistowskiej i sprawe jej przystawalnosci
do obecnego ksztattu polityki i konfliktow spotecznych. Uznanie przez
autoréw zasygnalizowanej przez Baumana niekompletnosci tej optyki,
popycha do wtasnych przeformutowan. Nie jest to rzecz jasna dziatanie,
ktére bezposrednio opisuje sie mianem utopii. Natomiast niech mi be-
dzie wolno spostrzec, iz dazenia o charakterze utopijnym pozwolity na
wyksztatcenie sie optyki postmarksistowskiej. Drugi wymiar natomiast,
ma charakter niejako programowy, ktéry zderza w sobie dwie sprawy

8 Z. Bauman, Socjalizm. Utopia w dziataniu, Warszawa 2010, s. 11-14.
6 Tamze, s. 6-7, 14.
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— projekcje i deskrypcje. Ot6z, Laclau i Mouffe rzeczywiscie dokonuja
opisu rzeczywistosci spotecznej, gdyz opierajg sie na jak najbardziej re-
alnych przemianach sfery politycznej, na ktore, tak jak wspominatam,
skfada sie zwielokrotnienie pol konfliktu spoteczno-politycznego, a przez
to wigczenie wielu kwestii w zakres tego, co polityczne. Pozwole so-
bie natomiast stwierdzi¢, iz koncepcja tychze autoréw idzie krok dalej,
zawierajgc w sobie takze projekcje. Bowiem demokracja radykalna jest
wtasnie projektem, gdyz porzadkuje, czy tez urzadza mechanizmy regu-
lujgce sfere spoteczng w obliczu jej faktycznych przeobrazenh. Ponadto,
sama Mouffe dookreslajgc paradoks demokracji zwraca uwage na do-
okreslenie agonizmu — przeciwnika jako pewnego przeksztatcenia anta-
gonizmu na rzecz wspolnej ramy symbolicznej. Co wigcej, przektadajac
to na logike architektury wizji postmarksistéw, nalezatoby wpisac¢ projek-
cje w praktyki dyskursywne. W ich ramach mozemy sie dopatrzy¢ propo-
zycji nacechowanych przymiotami utopijnymi, ktérych przejawem beda
usitowania podwazenia danych znaczen na rzecz odmiennych forsowa-
nych propozyciji, ktére bedg innowacyjne w odpowiedzi na te obowigzu-
jace, zas wigzac sie beda z wypetnieniem oczekiwan konkretnych grup
spotecznych. Jak podkreslajg sami autorzy, ,,utopia” stanowi niezbywal-
ny element pola politycznosci, ale i konieczny czynnik w podwazaniu
danego porzadku oraz czynnik budowy radykalnej wyobrazni, ktéra jest
konieczna przy aktach spiecia w hegemoniczng catos¢'”. Powotujac sie
na wspomniang innowacyjnos¢, mozna stwierdzi¢ wiec, iz myslenie, czy
dazenie utopijne jest czescig systemu, stanowigc jego immanentny ele-
ment. Utopie funkcjonujg wéwczas jako ideologie. Wyrazem takich da-
zen sg wtasnie praktyki wigzania, dziatajgce w duchu pewnych transcen-
dujgcych wyobrazen rozsadzajgcych system, powotujgc sie w tym miej-
scu na trop Karla Mannheima. Podtug tego badacza orientuja sie one na
to, czego dany byt nie zawiera. Myslenie utopijne jawi sie jako integralna
czes¢ dociekan teoretycznych — pewna podstawa nowych konceptuali-
zacji, ale i porzadku spotecznego jako takiego, wskutek czego krytycz-
na relatywizacja pozwala na wywrécenie nieadekwatnego systemu na
rzecz postulatow, niosgcych wyobrazenia o budowie bardziej komplet-
nej rzeczywistosci'®. W rezultacie, dostrzegam adekwatnos¢ elementow
specyfiki opisanego Mannheimowskiego utopijnego myslenia w sto-
sunku do negatywnych relacji pomiedzy tozsamoscig — immanentnego
niedomkniecia pozycji podmiotowej, ktéra moze by¢ podwazona, jak to

7 E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemonia i socjalistyczna..., dz. cyt., s. 199-200;
Ch. Mouffe, Paradoks..., dz. cyt., wstep i rozdz. 4.
8 K. Mannheim, Ideologia i utopia, dz. cyt., Warszawa 2008, s. 229-232.
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zostato wyrazone przez Laclaua i Mouffe, rdwniez poprzez wpisanie tego
w alternatywe dla nowej lewicy, ktérg ma by¢ wiasnie demokratyczna
rewolucja i stworzenie nowego hegemonicznego projektu’®.

Podsumowanie

W Swietle powyzszej analizy uznaje, iz projekt postmarksistowski
w wydaniu Ernesta Laclau i Chantal Mouffe stanowi dojrzatg wyktad-
nie ich wizji porzadku spoteczno-politycznego, stanowigc jednoczesnie
bardzo aktualny aparat pojeciowy, ale i catkiem aktualng diagnoze.
Operacjonalizacja fundamentalnych kategorii pozwala na dokonanie
charakterystyki catoksztattu spoteczenstwa i politycznych mechani-
zmow nim rzagdzacych. Dokonano tego w oparciu o ponowne przemy-
slenie dorobku marksistowskiego, uzupetniajgc go o wspédtczesne za-
gadnienia, ktére pojawity sie w polu polityki i spoteczenstwa, zarazem
korzystajac z doswiadczen, jakie w obrebie tej mysli politycznej miaty
miejsce: od praktyki politycznej po debaty akademickie. Ponadto, dy-
namika zmian i trudne, momentami kryzysowe doswiadczenia w tych
zakresach wpisuja te dociekania teoretyczne w mape myslenia o spe-
cyfice utopijnej. Punkty te pozwalaja na uznanie, iz cele postawione na
wstepie niniejszego tekstu zostaty w swej syntetycznej formie zrealizo-
wane, prowadzgc od odejscia uniwersalizmu na rzecz agonistycznego
ujecia domeny polityki. Tak zarysowany proces ilustruje owo przejscie,
zawierajgc w sobie czastka postulatéw utopijnych, ilustrujac porzucenie
uniwersalizmu — tak zawartego w kategoriach klasycznego marksizmu,
jak i w funkcjonujgcych ideologiach, narracjach, czy paradygmatach
opisujacych funkcjonowanie sfery politycznej — do agonizmu jako rewa-
loryzacji konfliktu politycznego i labilnosci, niestabilnosci w przestrzeni
spotecznej i polityczne.

Bibliografia

1. Bauman Z., Socjalizm. Utopia w dziataniu, Warszawa 2010.

2. Barker Ch., Studia kulturowe. Teoria i praktyka, Krakow 2005.

3. Bednarek J., Polityka poza forma. Ontologiczne uwarunkowania poststruktu-
ralistyczneyj filozofii polityki, Poznan 2012.

4. Laclau E., Niemozliwo$¢ spoteczenstwa, http://nowakrytyka.pl/spip.php?ar-
ticle70.

9 E. Laclau, Ch. Mouffe, Hegemonia i socjalistyczna..., dz. cyt., s. 199-200. W kon-
tekscie tekstéw samej Ch. Mouffe zauwaza to takze K. Minkner, Od antagonizmu
do agonizmu we wspofczesnej demokracji. Na marginesie ksigzki ,,Paradoks demo-
kracji” Chantal Mouffe, ,,Dyskurs” 2006, nr 3, s. 203-210.

84



5. Laclau E., Mouffe Ch., Hegemonia i socjalistyczna strategia. Przyczynek do
projektu radykalnej polityki demokratycznej, Wroctaw 2007.

6. Mannheim K., Ideologia i utopia, Warszawa 2008.

7. Minkner K., Od antagonizmu do agonizmu we wspdfczesnej demokracji. Na
marginesie ksigzki ,,Paradoks demokracji” Chantal Mouffe, ,,Dyskurs” 2006,
nr 3, s. 203-210.

8. Minkner K., Problem politycznosci jako metateoretyczne wyzwanie dla polito-
logii, ,Athenaeum. Polskie studia politologiczne” 2014 [w drukul].

9. Mouffe Ch., Paradoks demokracji, Wroctaw 2005.

10. Mouffe Ch., Politycznos¢. Przewodnik Krytyki Politycznej, Warszawa 2005.

11. Mouffe Ch., The Return of the Political, Verso: New York 2005 [pierwsze
wydanie 1993].

12. Offe C., Nowe ruchy spoteczne: przekraczanie granic polityki instytucjonalnej
[w:] Wtadza i spoteczeristwo. Antologia przektaddw z zakresu socjologii poli-
tyki, red. J. Szczupaczynski, t. 1, Warszawa 1995.

18. Ozimek M., Politycznos¢ kwestii Swiatopogladowych w ujeciu dyskursyw-
nym, ,Refleksje” 2014, nr 9.

14. Tormey S., Townshend J., Od teorii krytycznej do postmarksizmu, Warszawa
2010.

15. Witkowski M., Kategoria dyslokacji w analizie zmian zachodzgcych w polskim
dyskursie publicznym po katastrofie w Smolensku, ,Studia Socjologiczne”
2012, nr 1.

16. Wspdiczesne teorie socjologiczne, red. A. Jasinska-Kania, L.M. Nijakowski,
J. Szacki, M. Ziétkowski, Warszawa 2006.

Abstract

As a consequence of dynamic changes of socio-political space, the need for
revision was born — and not only revision in the area of political practices, but also
theoretical ones. Diagnosis of political reality and actuality of particular element of
classical, XIX" century marxist thought led to creation of post-marxist perspective,
being also at the same time consistent philosophical set. The fullest interpretation
of this direction of studies is made by Ernesto Laclau and Chantal Mouffe in their
Hegemony and Socialist Strategy. Towards a Radical Democratic Politics, written
in 1985 — and this is the reason for which this work will constitute the base for
following considerations. The main assumption of this paper is reflection over pro-
ject for socio-political order, its architecture and constitutive elements drawn by
authors mentioned before. The imporant point is also noticing the usefulness of
analitical frames that we find there. This usefulness will be considered from politi-
cal sciences perspective. Due to redefinition of key cathegories of political sphere
it is important to identify the utopian elements in postmarxism.
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Projekt etyki dyskursu Karla-Otto Apla jako
odpowiedz na wyzwania wspotczesnosci

stowa kluczowe: makroetyka, etyka dyskursu, dyskurs argumentacyjny, wspol-
nota komunikacyjna, wspétodpowiedzialno$¢

Postulat makroetyki

W Swiecie ponowoczesnym, w ktdérym zachwiane zostaty absolutne
i niekwestionowane dotychczas normy, reguty i wartosci — narazonym
na dowolnos¢ i daleko posuniety relatywizm; w Swiecie, w ktérym etyka
wydaje sie by¢ zredukowana w najlepszym wypadku do sfery lokalnej
lub subiektywnej — potrzeba nowej, powszechnie waznej i obowigzujgce;j
teorii moralnosci jest coraz czesciej akcentowang potrzeba naszych cza-
séw — zarowno wsréd filozofow, etykow, jak i obywateli. Jest to postulat
podyktowany realng kondycjg wspotczesnego swiata, bedaca efektem
dokonujgcych sie przeobrazen na gruncie spoteczenstw, panstw, naro-
dow i kultur. Jak zauwaza Janusz Sekuta, i na co réwniez zwraca uwage
Karl-Otto Apel, zyjemy w swiecie, w ktérym nastagpito zniesienie barier
czasowych i przestrzennych ,,oddzielajgcych dotychczas rézne spotecz-
nosci”'. Oznacza to, ze niewatpliwie mamy do czynienia z procesem
integracji, ktéry dotychczas uwidocznit sie na obszarach pozamoralne;j
dziatalnosci ludzkiej. Jak podkresla niemiecki mysiliciel:

Nie zyjemy dzi§ w quasi samowystarczalnych spotecznosciach czy tez

»poleis«, jak w okresie klasycznym cywilizacji greckiej [...]. Z punktu wi-

dzenia historycznego zyjemy raczej po raz pierwszy w cywilizacji pla-

netarnej, ktéra przynajmniej pod wieloma wzgledami kulturowymi — np.

w aspekcie nauki, techniki i gospodarki — jest ujednolicona w stopniu czy-

nigcym z nas cztonkéw rzeczywistej wspélnoty komunikacyjnejl...J2.

To wtasnie éw proces (jednoczenia sie ludzkosci) sktania do podjecia
refleksji nad ideg tadu moralnego w wymiarze ogoélnoludzkim. Co wiecej,
jak wskazuje ponownie Sekuta,

1 J. Sekuta, Etycznosc¢ globalna — utopia czy koniecznos$c¢? [w:] Idea etycznosci
globalnej, red. J. Sekuta, Siedlce 1999, s. 8.

2K.O. Apel, Problem uniwersalnej makroetyki wspdtodpowiedzialnosci,[w:] Wspél-
notowos¢ wobec wyzwan liberalizmu, red. T. Buksinski, t. XXV, Poznan 1995, s. 43.
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Podwaliny etycznosci globalnej sa juz potozone. Istotne jest to, ze ten
fundament tworza zjawiska pozamoralne. W szczegdlnosci wspotpraca
gospodarcza, $wiatowy handel, kontakty naukowe i artystyczne, powsta-
wanie ponadnarodowych struktur opinii publicznej, sport i turystyka niwe-
lujg odwieczne nastawienie wrogosci i obcosci miedzy ludzmi. Rozrasta
sie Swiatowa sie¢ powigzan miedzy instytucjami gospodarczymi i spo-
tecznymi. Zalazki etycznosci globalnej tkwia bezposrednio w prawie mie-
dzynarodowym, w szczegolnosci w paktach i konwencjach dotyczacych
ochrony praw i wolnosci cztowieka. Powyzej przytoczone prodromy oraz
wiele innych czynnikdw to rzeczywiste, obiektywne przestanki procesu
globalizacji, stwarzajgce szanse na urzeczywistnienie idei etycznosci glo-
balnej®.

Koniecznos¢ nowej, powszechnie waznej etyki dostrzega réwniez
Apel, kiedy stwierdza, ze:

Zyjemy w wieku nauki. Jej technologiczne konsekwencje zapewnity dzi-

siaj dziataniom ludzkim taki zasieg, ze nie mozemy juz dtuzej zadowoli¢

sie normami regulujgcymi wspotzycie w matych grupach, pozostawiajgc
stosunki miedzygrupowe walce o przetrwaniel...]. Rezultaty nauki stano-
wig moralne wyzwanie dla catej ludzkosci. Cywilizacja naukowo-technicz-

na postawita wszystkie narody, rasy, kultury bez wzgledu na ich specy-

ficzne wyobrazenia moralne przed wspdélng etyczng problematyka. Po raz

pierwszy w historii naszego gatunku staneli$my przed zadaniem podjecia
solidarnej odpowiedzialnosci za skutki naszych dziatan w wymiarze pla-
netarnyms®.

Postulat niezbednosci stworzenia nowej etyki® w wymiarze globalnym
generuje pytanie o to, jak powinna wygladac¢ taka ogdlnoludzka etyka?
Jaki ksztatt powinna przybra¢ i czym winna sie charakteryzowac? Zwa-
zajgc na problematycznosé tych pytan, kierujac sie ostroznoscia i nie
ograniczajgc makroetyki do jednej stusznej drogi moralnej, a majac na
uwadze wielos¢ i réznorodnos¢ form zyciowych, Sekuta wskazuje jedy-
nie na elementy, ktérych winna sie wspotczesna etyka wystrzegaé. Mia-
nowicie,

3 J. Sekuta, dz. cyt., s. 9.

4K.O. Apel, Transformation der Philosophie, Frankfurt 1981, s. 362, cyt. za E. Ko-
bylinska, Etyka w wieku nauki. O transcendentalno-pragmatycznej etyce dyskursu
Karla-Otto Apla, ,Kultura Wspétczesna. Teoria, interpretacje, krytyka” 1993,
nri,s.17.

5 Nalezy jednak pamiegtac¢, iz postulat globalnej etyki nie zawsze budzi powszechne
uznanie. Wiecej na ten temat: zob. J. Sekuta, dz. cyt., s.10. Por. K. O. Apel, Uni-
wersalistyczna etyka wspdtodpowiedzialnosci, ,Etyka” 1996, nr 29, s. 19-20. Por.
K. O. Apel, Problem uniwersalnej makroetyki..., dz. cyt., s. 37-38.
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Nie moze by¢ [...] systemem moralnym opartym na jednej doktrynie
Swiatopogladowej, z prostej przyczyny, ze zroznicowany kulturowo Swiat
nie zaakceptuje takiej wizji moralnosci ogélnoludzkiej; nie moze by¢ tez
sztuczng konstrukcja etyczng, oderwang od podtoza zastanych wielkich
systemow moralnych i religijnych. Trzeba zatem znalez¢é modus vivendi
dla zestrojenia tradycji ze wspoétczesnosciag, regionalnosci z globalnoscia,
réznorodnosci z uniwersalizmems.
Charakterystyka etyki dyskursu pozwoli wykazac, ze jest to koncepcja,
ktérej przyswiecajg te wiasnie cele i ktora wpisuje sie w nakreslone tu ramy.

Kondycja wspoétczesnosci i moralne wyzwania

Zanim jednak zostanie poddana analizie ta koncepcja etyki, warto
wpierw przyblizy¢ te problemy wspétczesnych spoteczenstw, o ktérych
wspomina Apel, a na ktére etyka dyskursu ma by¢ remedium. W kwestii tej
Apel nawigzuje do ewolucji spoteczno-kulturowej. To wtasnie efekty i kon-
sekwencje tego procesu, a zatem jego obecny stan, stanowig wyzwanie
dla wspotczesnej etyki, a doktadniej dla odpowiedzialnosci ludzkiej, ktdra
u Apla zyskuje status naczelnej kategorii etycznej, wyznaczajgc jednocze-
$nie cele nowej etyce. Ewolucja spoteczno-kulturowa zostata podyktowa-
na rozwojem nauki, ktéry z kolei przyczynit sie do rozkwitu techniki oraz
nowych technologii, powodujgc jednoczesnie wzrost zakresu i zasiegu po-
tegi ludzkiej. Innymi stowy, mozna zauwazyc¢, iz wszelka ludzka dziatalnos¢
i aktywnos¢ obecnie przybraty na sile, a skutki tej dziatalnosci obejmuja
coraz to wigksze obszary. Jak podkresla niemiecki filozof — Hans Jonas:

Nowoczesna technika, inspirowana coraz gtebsza penetracja natury i na-

pedzana sitami rynku i polityki, wzmocnita ludzkg potege do skali dotych-

czas nieznanej, o jakiej wczesniej nawet nie marzono. Jest ona wiadzg
nad materig, nad zyciem na Ziemi i nad samym cztowiekiem, a jej wzrost
postepuje z coraz wigkszg predkoscig. Nieskrepowane wykorzystanie
techniki w ciggu ostatnich mniej wiecej dwustu lat wyniosto material-
ny stan posiadania jej uzytkownikoéw i gtdwnych beneficjentéw, a wiec
mieszkancow industrialnego »Zachodu«, na wyzyny réwnie nieznane

w dziejach ludzkosci.

Rezultaty tej technologicznej ewolucji, zdaniem Apla, sg dostrzegalne
zaréwno w sferze przyrody, jak i sferze spotecznej. W pierwszym przypad-
ku mamy do czynienia juz nie tylko z poznawaniem i objasnianiem przyro-
dy, ale z ogdlnie rozumiana ingerencja w nature, w postaci jej uzytkowania,

6 J. Sekuta, dz. cyt., s. 11.
"H. Jonas, Zasada odpowiedzialno$ci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, Krakow
1996, s. 16.
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opanowywania i kontrolowania. Owa ingerencja uwidacznia sie m.in. w ta-
kich zjawiskach i procesach jak: rewolucja agrorolonicza czy dziatalnos¢
przemystowa, ktérych wynikiem sg wszelkiego rodzaju zanieczyszczenia
w postaci np. spalin czy sciekow. Ten ekspansjonizm w stosunku do przy-
rody powoduje rowniez wyczerpywanie sie jej zasobow, w konsekwenciji
doprowadzajac do kryzysu ekologicznego. W obszarze spotecznym z ko-
lei, Apel wskazuje na zjawiska takie jak: ,,[...] zmiany technologiczne w dzie-
dzinie ludzkich relacji spotecznych, siegajace od technologii prowadzenia
wojny przez technologie komunikacji az po technologiczng racjonalizacje
organizacji w sferze administracyjnej biurokracji i ekonomii”®. Zrodet wspo-
mnianej ewolucji dopatruje sie niemiecki filozof w przetamywaniu ,,przez
homo Faber barier instynktu zwierzecego”. Jak sam zaznacza

Pierwszy kierunek ewolucji kulturowej, jakoby od punktu zerowego,

mozna scharakteryzowac jako wytamanie sie homo Faber z naturalnej

réwnowagi pomiedzy [$wiatem oddziatywania] (,Wirkwelt”), zwigzanym

z kauzalnymi efektami jego dziatan, a [$wiatem postrzegania] (,Merkwelt”)

zauwazalnych znakéw, wywotywanych przez te dziatania (w kregu regut

zachowania zwierzecego)®.

Mozna uzna¢ — dodaje Apel, iz

[...] rownowage te zniosto definitywnie wynalezienie narzedzi, a szcze-

gdlnie broni, odstaniajgc caty obszar potencjalnych efektow dziatan, nie-

mozliwych w sferze zachowania instynktownego. Zamordowanie Abla
przez Kaina czy tez — innymi stowy — fenomen wojny mozna by¢ moze
wyttumaczyé — w przeciwienstwie do ograniczonych konfliktow zwierzat

— jako wykroczenie kauzalnej skutecznosci ludzkich dziatan poza pierwot-

ny zasieg znakéw, apelujgcych niegdys$ do instynktownych zahamowan.

Rozwdj ten doprowadzit w koncu do wynalezienia pociskéw nuklearnych,

ktérych potencjalnych efektow nie sposdb nawet przedstawi¢ przy po-

mocy postrzegalnych w pierwotnym swiecie cztowieka znakéw, beda-
cych w stanie wywotaé nasze quasi instynktowne uczucia.

Kolejnym etapem ewolucji byta zatem nieodzownos$¢ regulacji za-
chowan i dziatan ludzkich, ktore nie podlegaty juz instynktowi. Poczat-
kowo mozna byto tego dokona¢ za pomoca moralnosci konwencjo-
nalnych, zaréwno w postaci mikroetyki, jak i mezoetyki''. Jednakze,

8 K.O. Apel, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 10.

¢ Tenze, Problem uniwersalnej makroetyki..., dz. cyt., s. 34.

0 Tamze, s. 34-35.

" Dla Apla mikroetyka jest wyrazem istnienia matych grup spotecznych - rodzin
lub klanéw rodzinnych. Mezoetyka z kolei uwidacznia sie w postaci norm i praw
obowigzujgcych w wiekszych spotecznosciach - w panstwach lub narodach.
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w zwigzku z tym, ze postepujacy rozwoéj techniczno-technologiczny byt
skorelowany, zdaniem Apla, z rownoczesnie dokonujacym sie proce-
sem dyferencjacji'?, nastgpito wyfanianie sie nowych wymogéw mo-
ralnych, wyzwan i probleméw, ktérym moralnos¢ konwencjonalna nie
byfa i nie jest w stanie sprostac. W dziejach ludzkosci bowiem, zycie
spoteczne formowato sie w instytucje, ktére z czasem przeobrazity sie
w wielkie i ztozone podsystemy, funkcjonujgce do chwili obecnej (ist-
nienie tych instytuc;ji byto nie tylko gwarantem istnienia norm i wartosci,
ale réwniez je formowato i generowato). W efekcie procesu ewolucji,
instytucje te same staty si¢ nowym wyzwaniem dla moralnej odpowie-
dzialnosci. Dodatkowo proces dyferencjacji sprawit, iz funkcje najwyz-
szego, etycznego autorytetu stracito rowniez panstwo, cechujgce sie
wspotczesnie brakiem jednolitej i jednorodnej formy. Jak podkresla nie-
miecki filozof:

[...] dzis$ stalismy sie odpowiedzialni nie tylko za ryzykowne nastepstwa

i uboczne skutki wszystkich czynéw i przedsiewzie¢ technologicznych

podejmowanych na podstawie nauki, lecz nawet za same instytucje, czy

raczej za systemy spoteczne, ktére do chwili obecnej regulowaty zakres
naszej odpowiedzialnosci zawodowej. Dlatego tez, na poziomie postkon-
wencjonalnej czy posttradycyjnej formy moralnosci stalismy sie odpowie-
dzialni nie tylko za jaka$ szczegdlna forme rzadu czy administracji, jaka
kazdy z nas w swoim kraju ma, lecz takze za podejmowanie wtasciwych
wysitkdw w celu zorganizowania — opartego na prawie miedzynarodowym

i politycznym wspétdziataniu — porzadku globalnego [...]".

W konsekwencji pogtebiajacego sie procesu spoteczno-kulturowe-
go, wytonity sie trzy obszary trudnosci i wyzwan zarazem, ktorym spro-
sta¢ nie mogta juz zadna z dotychczasowych form moralnosci. Pierwszy
z tych obszarow dotyczy zakresu i zasiegu ludzkich poczynan. Wymiar
drugi odnosi sie do wiedzy eksperckiej. Trzeci natomiast dotyczy pod-
miotu odpowiedzialnosci.

2 Apel definiuje proces dyferencjacji jako réznicowanie sie zycia spotecznego
na funkcjonalno-strukturalne systemy spoteczne, zwane tez podsystemami, wéréd
ktérych wyrdznia: administracje polityczng, nauke, o$wiate, ekonomie czy prawo.
Dodatkowo, podkresla on, ze kazdy z tych obszaréw dziatania cechuije sie odrebnym
typem racjonalnosci, stanowiac jednoczesnie nowy rodzaj wyzwania dla ludzkiej
odpowiedzialnosci.

B K.O. Apel, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 10-11. Apel wspomina tu zaréwno
o porzadku ekonomicznym, ktory zapewnitby sprawiedliwy uktad handlu pomiedzy
Pierwszym a Trzecim Swiatem oraz o porzadku, ktéry powstrzymatby kryzys
ekologiczny.
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W pierwszym przypadku, nieustanne poszerzanie si¢ zakresu na-
szych dziatan przyczynia sie do zjawiska zaniku bezposrednich relacji
miedzy ludzmi. Oznacza to, ze wiezi miedzyludzkie sprowadzone zosta-
ty na wielu ptaszczyznach — w tym ekonomicznej i gospodarczej — do
sanonimowych stosunkéw oddalonych od siebie oséb”. To oddalenie
i brak bezposredniego kontaktu sprawiajg, ze ,[...] bardzo trudne staje
sie kompensowanie nastepstw utraty bliskosci wobec istot ludzkich na
przyktad przez wyobrazenie sobie cierpienia, ktére musiatby one dozna-
waé w rezultacie naszych czynéw lub aktywnosci”'. Rezultaty naszych
poczynan, czy to w przypadku systemu ekonomicznego — gdzie interak-
cje ludzkie sg sterowane przez ceny i pienigdze, czy w przypadku bomby
atomowej i dziatan wojennych, czy wreszcie niesprawiedliwych zasad
handlu miedzy Pierwszym a Trzecim Swiatem, powodujacych pauperyza-
cje — wszystko to wykracza poza granice naszej jednostkowej wyobrazni.
Nastgpita bowiem zatrata odczu¢ moralnych wobec innych istot ludzkich
witasnie ze wzgledu na brak owej bliskosci. Ponadto, dalekosiezne bez-
posrednie jak i uboczne konsekwencje naszych dziatan, implikujg kolejny
problem zwigzany z relacjg cztowiek-przyroda. Mianowicie — powodujg
wyczerpywanie sie zasobow naturalnych, ktére stanowiag ,[...] biosfere
cztowieka i sfere jego zapaséw ekonomicznych”?s,

Kolejny aspekt wspoétczesnych wyzwan etycznych dotyczy wiedzy
eksperckiej. Zdaniem Apla w moralnym podejmowaniu odpowiednich
(stusznych) decyzji nie wystarcza juz imperatyw gtosu wewnetrznego
— jednostkowego prawa moralnego. Ze wzgledu na dalekosiezne bez-
posrednie i nieprzewidziane implikacje naszej dziatalnosci — aby podej-
mowac stuszne decyzje moralne, winnismy sie odwotywa¢ do wiedzy
naukowej, dotyczgcej owych nastepstw oraz wiedzy dotyczgcej ewentu-
alnych — proponowanych rozwigzan. Wiedzy interdyscyplinarnej — bo nie
mamy juz do czynienia z odrebnymi i niezaleznymi od siebie dyscyplina-
mi, ale ze wzajemnym przenikaniem sie gatezi wiedzy o rzeczywistosci,
co z kolei wymaga kooperacji i wspoétpracy w przeciwdziataniu zagroze-
niom ludzkosci. Wszak

tym, co charakteryzuje wspétczesnych decydentow, zwtaszcza politykow

i menadzerdw, ale takze inzynierow i lekarzy, jest to, ze stale musza sie

konsultowac z innymi ekspertami — zaréwno z technikami i przyrodnikami,

jak i ze specjalistami w dziedzinie prawa, ekonomi, a nawet — na przykfad

w zakresie polityki rozwoju — antropologii.'®.

4 K.O. Apel, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 11.
s Tenze, Problem uniwersalnej makroetyki..., dz. cyt., s. 36.
6 Tenze, Apel, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 12.
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Kwestia ta staje sie dodatkowo problematyczna z dwéch powodow.
Po pierwsze, trudnosci nastepuja w momencie gdy pojawiaja sie wat-
pliwosci dotyczace solidnosci, rzetelnosci i wiarygodnosci owych eks-
pertow. Po drugie, problematycznos¢ jest spowodowana wystepujgcymi
odmiennymi, nierzadko sprzecznymi, ale i rbwnowaznymi rozwigzaniami
dla jednego problemu. Wszak, jak zauwaza Apel,

Istnieje dzi$ ogromna dziedzina wzajemnie powiazanych i skomplikowa-

nych probleméw wymagajgcych wiarygodnej ekspertyzy we wszystkich

wymiarach ludzkiej wiedzy, a skomplikowanie tych probleméw jest nie tyl-

ko nastepstwem réznych ekonomicznych i politycznych intereséw, w kto-

re sg uwiktane, lecz takze skutkiem réznych perspektyw i paradygmatow

badawczych, stanowigcych zaplecze ré6znych dyscyplin naukowych'.

Trzeci kontrowersyjny aspekt bedacy efektem z jednej strony proce-
sow technologizaciji, z drugiej natomiast procesu dyferencjacji, dotyczy
bezposrednio pryncypialnej dla Apla kategorii etycznej — odpowiedzial-
nosci. Odpowiedzialnosci za wspomniane juz nastepstwa, zaréwno te
bezposrednie jak i uboczne naszych aktywnosci w skali globalnej. Za-
sadnicze pytanie jakie sie tu pojawia brzmi: kogo uczyni¢ odpowiedzial-
nym? Kto winien zosta¢ podmiotem odpowiedzialnosci? W odpowiedzi
na to pytanie Apel zauwaza, iz

[...] ryzykowne skutki naszych codziennych poczynan i przedsiewzie¢
nie sg zwykle powodowane przez sprawcéw indywidualnych. W pewnym
sensie wiec sprawcy indywidualni nie moga tu by¢ uwazani za odpowie-
dzialnych za te poczynania i przedsiewziecia w taki sam sposéb, w jaki za
odpowiedzialnych za ich czyny uwaza sie konkretne osoby w moralnosci
tradycyjnej'.

Ponadto, jesli nawet jako jednostki czujemy sie odpowiedzialni za
wskazane skutki, nie mozna oczekiwa¢ od indywidualnych podmiotow
wziecia owej odpowiedzialnosci za catos¢ konsekwenciji i efektéw tych
poczynan. Wszak jednostka probujgca podjgc¢ osobistg odpowiedzialnos¢
za wskazane problemy czy nastepstwa naszych dziatan — doprowadzona
zostanie do poczucia bezsilnosci, przyttoczenia czy sparalizowania (nie
oznacza to bynajmniej, ze poczucie bezsilnosci, wynikajace ze zbytniego
nagromadzania tych skutkéw, powoduje, ze zostalismy jako ludzie zwol-
nieni z odpowiedzialnosci za te skutki w ogole). Nowa jakos¢ problemdw
i nowych typdéw sytuacji wymusza na nas i wymaga od nas powziecia
nowych etycznych rozwigzan. ,Po raz pierwszy stato sie jasne, ze musi-
my — przynajmniej w odniesieniu do naszej ekosfery — zorganizowac¢ cos

7 Tamze, s. 12.
8 Tamze, s. 13-14.
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w rodzaju zbiorowej odpowiedzialnosci za podstawowe i uboczne skut-
ki naszej dziatalnosci zbiorowej w ramach nauki i techniki”'® — konstatuje
Apel. Tym samym, nadszedt czas aby ponownie przemysle¢ normy i zasa-
dy obowigzujgce w spoteczenstwie, majgc na uwadze ich funkcjonowanie
w skali globalnej. Nie ograniczajgc przy tym naszej odpowiedzialnosci do
tej, funkcjonujgcej w ramach etyk zawodowych, ale czynigc to w ten spo-
séb zeby stworzy¢ dla nich podstawe i fundament. Nalezy uczyni¢ etyke
uniwersalng, powszechnie wazng, nie zatracajac przy tym bogactwa, roz-
norodnosci i odmiennosci form spoteczno-kulturowych.

Etyka dyskursu jako powszechnie wazna etyka

wspoétodpowiedzialnosci

W odpowiedzi na powyzsze problemy, Apel opracowuje koncepcje
etyki dyskursu, ktéra ma za zadanie dostarczy¢

[...] racjonalnej podstawy dla swych aspiracji do waznosci uniwersalnej

bez postugiwania si¢ tradycyjnym typem fundowania przez wyprowadza-

nie czegos z czegos innego, tzn. dedukcje, indukcje lub w drodze rozu-
mowania apagogicznego [abduction]. Miast tego opiera sie na transcen-
dentalno - filozoficznym i komunikacyjnym typie racjonalnosci®.

Ponadto, Apel pragnie wykaza¢, iz to wtasnie etyka dyskursu moze
stanowi¢ fundament dla globalnej, powszechnej etyki wspoétodpowie-
dzialnosci ,[...] tzn. dla odpowiedzialnosci poza odpowiedzialnoscia
przypisywang indywidualnie, ktérg zaktadamy w ramach funkcjonalnych
kontekstow instytucji lub systeméw spotecznych”?'.

Jezeli chodzi o pierwsze z tych zadan — aspirowanie etyki dyskursu do
waznosci uniwersalnej — Apel odwotuje sie w nim do projektu transcen-
dentalnej pragmatyki, ktéry stanowi transformacje filozofii transcenden-
talnej Kanta (inspirujac sie zarbwno analityczng filozofig jezyka, herme-
neutyka oraz amerykanskim pragmatyzmem, ktadzie on akcent na jezyk
i komunikacje w refleksji filozoficznej)?2. Postulowana przez niemieckie-
go mysiliciela transformacja transcendentalizmu Kantowskiego, u swych

19 K.O. Apel, Problem uniwersalnej makroetyki..., dz. cyt., s. 36.

20 Tenze, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 20-21.

2" Tamze, s. 21.

22 Wiecej na temat koncepcji transcendentalnej pragmatyki zob. K. O. Apel, Selected
Essays, Vol. 1, Towards a Transcendental Semiotics, New Jersey 1994. K. O. Apel,
Selected Essays, Vol. 2, Ethics and Theory of Rationality, New Jersey 1996, s. 68-
102. E. Mendieta, The Adventures of Transcendental Philosophy. Karl-Otto Apel’s
Semiotics and Discourse Ethics, Maryland 2002. B. Sierocka, Krytyka i dyskurs.
O transcendentalno-pragmatycznym uprawomocnieniu krytyki filozoficznej, Krakow
2008. K. O. Apel, Refleksja transcendentalno-pragmatyczna. Gtdwna perspektywa
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podstaw majaca za cel idee ostatecznego uzasadnienia etyki (wykazania
samo-fundowania jej podstaw), ugruntowana jest na zmianie kierunku
orientaciji filozofii w ogdle. Mianowicie, mamy tu do czynienia z uwzgled-
nieniem zaposredniczenia jezykowego, ktére nie sprowadza sie do pro-
stego uwzglednienia roli i funkcji jezyka w teoriopoznawczym aspekcie
filozofii, lecz do ukazania jego (jezyka) nowego statusu, a przez to spro-
wadzenia komunikacji do kwestii pierwotnej i fundamentalnej w filozofii
- ,[...] iezyk nie jest juz traktowany wytgcznie jako »przedmiot« filozofii,
lecz po raz pierwszy z catg powaga jako »warunek mozliwosci« w filozo-
fii"2%. Przyjecie jezyka jako pierwotnego medium komunikacji powoduije,
ze nie istnieje zadne znaczenie ani zadna mysl lub intencja, ktére miatyby
pre-lingwistyczny status czy charakter. Kazde nasze myslenie i dziatanie
zostaje ukonstytuowane przez jezyk. Jezyk nie bedzie juz w tym wypad-
ku jedynie srodkiem komunikacji, ale tez warunkiem intersubiektywnie
podzielanego znaczenia i rozumienia. Jak zauwaza sam mysiliciel:

[...] jesli pierwotna tres¢ znaczeniowa naszej mysli lub percepcji ma byé

zdolna partycypowac w tym, co intersubiektywnie obowigzujace, to musi

ona juz uczestniczy¢ w syntaktyczno-semantycznej strukturze systemu
jezykowego oraz w pragmatycznej strukturze jego uzycia jako $rodka ko-
munikacji”?4,

W przypadku refleksji transcendentalnej oznacza to, ze nie jest juz
ona zredukowana do aktu samotnego podmiotu, lecz moze si¢ dokony-
wac jedynie w wyniku aktu komunikacyjnego. Innymi stowy, w transcen-
dentalnej pragmatyce bazujacej na nieusuwalnym zatozeniu, o istnieniu
pierwotnej sytuacji argumentacyjnej jako takiej, proces komunikacji nie
tylko jest wczesniejszy wzgledem ,ja mysle”, ale rowniez owo ,ja mysle”
jest niemozliwe bez jezykowego zaposredniczenia®®.

Refleksja nad dyskursem argumentacyjnym pozwala wskaza¢ na ce-
chy 6w dyskurs konstytuujgce. Ot6z, mozna wiec dostrzec, ze ten, kto fi-

aktualnej transformacji filozofii Kanta [w:] Dwiescie lat z filozofig Kanta, red. M. Potgpa,
Z. Zwolinski, Warszawa 2006.

2 K.O. Apel, Die Idee der Sprache in der Tradition des Humanismus von Dante bis
Vico, Bonn 1963, s. 22, cyt. za B. Sierocka, dz. cyt., s. 19.

24 K.O. Apel, Komunikacja a etyka. Perspektywa transcendentalno — pragmatyczna
[w:] Komunikacja, rozumienie, dialog, red. B. Andrzejewski, Poznan 1990, s. 85.

2 W odniesieniu do etyki natomiast, przesunigecie akcentu z ,.ja mysle” na ,ja argumen-
tuje” moze stanowi¢ podstawe ostatecznego uzasadnienia etyki. Reguta ,.ja mysle”
bowiem, nie moze stanowi¢ fundamentu dla prawa moralnego, poniewaz to ostatnie
»l---] osiaga w sposob oczywisty swoj sens w regulowaniu intersubiektywnych
stosunkéw wielosci podmiotow”. K. O. Apel, Etyka dyskursu jako etyka odpowie-
dzialnosci — postmetafizyczna transformacja etyki Kanta, ,Principia” 1992, 1.V, s. 9.
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lozofuje nie wybiera przynaleznosci i uczestnictwa w dyskursie, on w nim
jest, znajduje sie w nim poniekad automatycznie.

W tym kontekscie (transcendentalnej semiotyki) wkraczania w dyskurs
nie wolno oczywiscie pojmowac jako incydentalnego aktu wyboru, ktéry
mozna takze poming¢ lub zaniedba¢. Bo, po pierwsze, nikt nie moze dys-
kutowaé bez uprzedniego wkroczenia w dyskurs argumentacyjny; a po
drugie, w bardziej radykalnym rozumieniu semiotyki transcendentalnej
trzeba nawet stwierdzi¢, ze nikt nie moze wkroczy¢ wen lub nie wkroczy¢;
poniewaz jako istota myslgca czy rozumna - zawsze juz faktycznie wen
wkroczyt?.

Co wiecej, pierwotnos¢ i nieusuwalnosc¢ sytuacji argumentacyjnej z fi-
lozofii sprawia, ze istnienia ,,Dyskursu argumentacyjnego nie moze [...]
odméwi¢ sceptyk lub relatywista, w tym znaczeniu, ze mogtby w nim
znalez¢ kontrargument przeciwko mozliwosci ostatecznego filozoficzne-
go uzasadnienia. Od sceptyka, ktéry nie argumentuje, nie moglibysmy
sie niczego dowiedzie¢”?’. W momencie, w ktérym zaczynamy argumen-
towac, uznajemy bowiem implicite, jako osoby argumentujgce, zatoze-
nia owego dyskursu. Ponadto, w opinii Apla éw dyskurs jest powazny
oraz tematycznie nieograniczony. Oznacza to, ze kazdy z uczestnikdw
dyskursu, bedac juz w tym dyskursie, jako oczywiste i niezaprzeczalne
przyjmuje pewna funkcje tego dyskursu. Owa funkcja ,[...] polega na
opracowaniu wigzacych rozwigzan wszystkich dajacych sie pomyslec
kwestii, ktére mogtyby by¢ poruszone w $wiecie zycia”?®. Innymi stowy,
Apel zaktada, ze partneréw dyskursu taczy i wigze ze sobg fakt, iz po-
dzielajg oni wzajemnie wszelkie mozliwe i dajace sie pomysle¢ jako moz-
liwe problemy, a tym samym, ze owi uczestnicy sg a priori zainteresowa-
ni rozwigzaniem dajgcych sie pomysle¢ problemow i kwestii waznosci
(Geltungsfrage). To z kolei znaczy, ze sg oni zainteresowani uzyskaniem
konsensu. Ponadto warto podkresli¢, iz dyskurs ten jest jedyng mozli-
woscig aby rozwigzywac problemy czy konflikty bez przemocy (jawnej
badz ukrytej) i bez manipulacji — zamiast tego, stosujac sie do wymogow
waznosci (Geltungsanspriiche). Apel, inspirujac sie w tej kwestii koncep-
cja Jurgena Habermasa, nawigzuje do wskazanych przez autora Teorii
dziatania komunikacyjnego, czterech roszczen do waznosci: 1) postulat
do wspodlnego z partnerami dyskursu rozumienia intersubiektywnie waz-
nego znaczenia. Jest to pierwsze roszczenie, ktérego spetnienie (dotrzy-
manie) umozliwi zaakceptowanie pozostatych wskazanych przez Apla;

26 K.O. Apel, Komunikacja a etyka..., dz. cyt., s. 88.
27 Tenze, Apel, Etyka dyskursu..., dz. cyt., s. 11-12.
28 Tamze, s. 12.
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2) postulat prawdy; 3) postulat prawdoméwnosci (szczerosci) aktow
mowy uczestnikdw dyskursu, wyrazajacy ich intencje; oraz 4) postulat
moralnie adekwatnej stusznosci. Rozwigzywanie problemow stosow-
nie do wymogoéw waznosci odbywa sie poprzez uzgadnianie ich przez
wszystkich zainteresowanych partneréw dyskursu. Dodatkowo wsréd
idealnych, niekwestionowanych i prawomocnych zatozen, ktére warun-
kuja prowadzenie dyskursu Apel wskazuje zaréwno na rownouprawnie-
nie wszystkich uczestnikow komunikaciji, jak rowniez

[...] wspdétodpowiedzialnos¢ wtasng i wszystkich potencjalnych partneréw

dyskursu — za rozwigzanie wszystkich dajacych sie w dyskursie rozwia-

zac problemow; a to oznacza takze takie problemy, ktére nie pomyslane

w refleksyjnej formie dyskursu — w $wiecie zycia mogtyby by¢ rozwigzane

tylko przez walke lub strategiczne rokowania®®.

Uczestnicy dyskursu, podejmujagc go w sposéb powazny, muszg
z koniecznosci argumentowa¢ w sposoéb rzeczowy, racjonalny — sto-
sownie do wymogow waznosci. Zatozeniem bowiem (apriori) dyskursu
argumentacyjnego jest, ze wszelkie ludzkie roszczenia nalezy uzasad-
niaé, tj. racjonalnie argumentowacé®. Ponadto, to wtasnie refleksja nad
argumentacjg uswiadamia kazdemu uczestnikowi dyskursu, ze jest on
cztonkiem wspolnoty komunikacyjnej, ,[...] a Scislej: pewnej konkretnej
realnej wspolnoty komunikacyjnej, a zarazem [elementem] kontrfaktycz-
nie zaktadanej, a nawet antycypowanej, idealnej wspdlnoty komunika-
cyjnej”®'. Jak zauwaza Ewa Kobylinska, ,Jezeli argumentacja w ogole
ma miec¢ sens, to musimy wyobrazi¢ sobie jednos¢ interpretacji zbiega-
jacych sie w nieograniczonej antycypowanej idealnej wspodlnocie argu-
mentujacych”2, Warto wiec w tym miejscu rozwazy¢ to zatozenie Apla
o istnieniu zaréwno realnej, jak i idealnej wspodlnoty komunikacyjne;j.

Zatozenie istnienia realnej wspdlnoty komunikacyjnej wiaze sie z tym,
iz kazda jednostka jest empirycznym, realnym bytem; istota, ktéra fak-
tycznie i rzeczywiscie przynalezy do okreslonej wspdlnoty, w ktorej obo-
wigzuje konkretny jezyk. Jest ona uwiktana w okreslone warunki czaso-
wo-przestrzenne oraz spoteczno-kulturowe i historyczne. Realna wspol-
nota komunikacyjna uwzglednia to wszystko,

[...] co hermeneutyka filozoficzna i pragmatyka jezykowa powiedziaty na

temat socjokulturowego i historycznie uwarunkowanego przed-rozumie-

nia $wiata i porozumienia z innymi, jako warunkéw wstepnych kazdego

2 Tamze, s. 14.

30 Por. E. Kobylinska, dz. cyt., s. 26.

31 K.O. Apel, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 22.
32 E. Kobylinska, dz. cyt., s. 26.
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konkretnego dyskursu; nalezg do tego takze zatozenia konkretnej, socjo-

kulturowej i historycznie uwarunkowanej moralnosci®.

To na ptaszczyznie realnej wspdlnoty komunikacyjnej realizujg sie
wszelkie dyskursy praktyczne. Jednakze kazda jednostka oprécz tego,
ze jest cztonkiem okreslonej wspdlnoty rzeczywistej i aktualnej, za kaz-
dym razem gdy chce powaznie argumentowac¢, musi wykracza¢ poza
te wspdlnote, w tym sensie, w jakim argumentacja kazdego uczestnika
dyskursu aspiruje do waznosci uniwersalnej i powszechnej. Tym samym
zatozenie o istnieniu realnej wspodlnoty uzupetnione zostato zatozeniem
kontrfaktycznie zaktadanej, idealnej wspolnoty komunikacyjnej, jako idei
regulatywnej i kryterium uzasadniania norm. Ten, kto w refleksji filozo-
ficznej chce argumentowac powaznie, winien stosowac sie do idealnych
i prawomocnych, nieprzypadkowych, niepodwazalnych warunkéw i zato-
zen, ktére okreslajg, wyznaczajg oraz warunkujg prowadzenie dyskursu.
Tym samym, idealna wspdlnota komunikacyjna funkcjonuje poniekad na
dwéch poziomach. Po pierwsze, jako wzorzec dla wszelkich dyskursow
praktycznych prowadzonych w obrebie realnej wspoélnoty komunika-
cyjnej, jak réwniez na poziomie uprawomocnienia — stanowigc warunek
wszelkiej argumentac;ji®*. Zatozona przez Apla wspoélnota ma charakter
dialektyczny i aprioryczny, co sprawia, ze stanowi swoistg prestrukture
argumentacji. Jak podkresla Apel, ta dwoista struktura wspoélnoty zakta-
da, ze

[...] jestem w stanie i musze zaakceptowac wszystkie argumenty zwrotu

lingwistyczno-hermeneutyczno-pragmatycznego odnoszace sie do faktu

mojego przynalezenia do danej konkretnej wspodlnoty oraz mojej zalez-
nosci od historycznie determinowanego przedrozumienia codziennego

Swiata wraz z jego konkretnymi normami i wartosciami. Z drugiej stro-

ny jednakze, aby moéc argumentowadé, nie tylko zmuszony jestem wigzaé

moja mysl z przygodna tradycja prowadzenia dyskursu i tworzenia kon-

sensusu, lecz musze sie tez odwotywac¢ do pewnych nieprzypadkowych
zatozeh pooswieceniowej metainstytucji [okreslajacych sposoéb i formy]
prowadzenia argumentacyjnego dyskursu®.

Innymi stowy, wedtug Apla

Dialektyczne zaposredniczenie polega [...] na tym, ze normatywne i ideal-

ne zatozenie transcendentalnej gry jezykowej nieograniczonej wspoélnoty

komunikacyjnej, jest z jednej strony postulowane wraz z kazdym argu-

3 K.O. Apel, Etyka dyskursu..., dz. cyt., s. 13-14.

34 Por. M. Skorczyk, Rozumienie kultury w $wietle filozofii komunikacji Karla-Otto
Apla, ,Lingua ac Communitas” 2011, Vol. 21, s. 111.

3 K.O. Apel, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 22.
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mentem, z kazdym ludzkim stowem (a doktadniej nawet z kazdym ludz-

kim dziataniem, ktére ma by¢ jako takie zrozumiate); z drugiej za$ strony

- trzeba je dopiero w historycznie danym spoteczenstwie zrealizowac?.

Zatozenie zaréwno realnej, jak i idealnej wspdlnoty komunikacyjnej
wiedzie do drugiego wspominanego zadania, ktére filozof stawia przed
etyka dyskursu. Mianowicie, do ukazania jej jako etyki wspoétodpowie-
dzialnosci. Odpowiedzialno$¢ u Apla bedzie wynikata z samej struktury
rzeczywistosci, z przynalezenia jednostek zaréwno do realnej, jak i ide-
alnej wspolnoty komunikacyjnej. Wspoétodpowiedzialnos¢ nie jest cechg,
zaletg czy cnotg, ktéra mozna naby¢ lub ktérej mozna sie wyuczy¢. Jest
aspektem kondycji ludzkiej, przypisanej cztowiekowi niejako automa-
tycznie — nie jest kwestig wyboru. Wspdétodpowiedzialnos¢ dokonuje sie
poprzez przynaleznos¢ i uwiktanie we wspdlnote komunikacyjng wta-
$nie. Samo przynalezenie do wspodlnoty komunikacyjnej $wiadczy bo-
wiem o tym, ze juz wspotodpowiedzialnos¢ jako podmioty podjelismy.
Jak konstatuje Apel,

[...] na poziomie dyskursu argumentacyjnego, ktéry dla wszystkich insty-
tucji, konwencji kontraktéw, a nawet funkcjonalnych struktur systeméw
spotecznych, stanowi [...] w istocie poziom metainstytucjonalny; my -
tzn. kazdy cztonek wspoélnoty komunikacyjnej — rzeczywiscie uznalismy
pewien rodzaj odpowiedzialnosci, czy raczej wspoétodpowiedzialnosci —
ktéra taczy nas a priori przez wytwarzanie [grounding] pewnej pierwotnej
solidarnosci ze wszystkimi ze wszystkimi mozliwymi cztonkami wspol-
noty argumentacyjnej. Ta pierwotna solidarno$¢ wspétodpowiedzialnosci
uwalnia wprawdzie pojedyncze osoby od nadmiernych ciezaréw, ale nie
pozwala wymigiwac sie — przez eskapizm czy pasozytnictwo — od [pono-
szenia] ich czesci odpowiedzialnosci®’.

Przyjete przez uczonego zatozenie w postaciidealnej wspolnoty komu-
nikacyjnej, okreslajgce forme i sposdb prowadzenia dyskursu argumen-
tacyjnego — wyznaczato niekwestionowany fundament dla etyki, stano-
wigc jednoczesnie te czes¢ etyki dyskursu, ktéra Apel nazywa czesciag A.
Jednakze, w zwiazku z tym, iz etyka idealnej wspdlnoty komunikacyjnej
(czes¢ A etyki) w realnym swiecie nie istnieje, poniewaz nie ma jesz-
cze dla niej warunkéw — bedzie z koniecznosci musiata implikowac cos,
co Apel nazwie czescig B etyki. Zadanie czesci B etyki, ktére wyptywa
z (pierwotnej) cechy wspotodpowiedzialnosci, podjetej juz na poziomie
dyskursu argumentacyjnego, formutuje Apel nastepujgco:

36 K.O. Apel, Wspdlnota komunikacyjna jako transcendentalne zatoZzenie nauk
spotecznych, ,Kultura Wspoétczesna. Teoria, interpretacja, krytyka” 1993, nr 1, s. 7.
87 Tenze, Uniwersalistyczna etyka..., dz. cyt., s. 25.
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Jest to zadanie delikatne, polegajgce na dostarczaniu regulatywnej zasa-

dy dla dziatania lub podejmowania decyzji w sytuacjach, w ktérych mu-

simy mediatyzowa¢ miedzy racjonalnoscig etyczng i strategiczna, gdyz

w naszej konkretnej sytuacji historycznej nie ma, badz jeszcze nie ma

warunkow do stosowania czystej etyki dyskursu®,.

Brak warunkoéw do realizacji idealnej etyki dyskursu uwidacznia sie
m.in. w prowadzonych debatach parlamentarnych czy konferencjach,
ktore przewaznie przybierajg posta¢ negocjaciji lub przetargéw. W zwigz-
ku z czym powstata czes¢ B etyki — jako konsekwencja faktu, ze idealna
wspolnota komunikacyjna nie istnieje w realnym swiecie — jest kontrfak-
tycznym postulatem. Uzupetnienie czesci A etyki czescig B, zasadza
sie na dwoéch elementach. Pierwszy aspekt dotyczy kategorycznego
rozdziatu pomiedzy dziataniami instrumentalno-strategicznymi i dziata-
niami komunikatywno-konsensualnymi, ktéry zdaniem Apla, w realnych
warunkach nie moze zosta¢ utrzymany, wtasnie ze wzgledu na éw brak
przestanek, ktére umozliwitby aplikowanie etyki idealnej wspdlnoty ar-
gumentacyjnej do konkretnej sytuacji spoteczno-kulturowej. Zamiast
takiego bezwzglednego rozdzielenia potrzeba jest metod, ktére umoz-
liwityby poprzez mediatyzacje i wspotprace tych dwéch rodzajéw dzia-
tan, rozwigzywanie kryzysow w sposéb skuteczny w mys| zasady ,,|...]
tyle postepu w sensie polegania na dyskursie, ile moze by¢ uzyskane
przy uwzglednieniu ryzyka i tyle strategicznych zastrzezen, ile wymaga
tego nasza wtasna odpowiedzialno$¢ za mozliwe do przewidzenia na-
stepstwa naszych dziatan”*. Drugi aspekt sktadajgcy sie na uzupetnienie
czesci A etyki ma z kolei za zadanie ,,[...] kompensowac problematyczne
implikacje zasady pierwszej"*°. Co oznacza, ze wszelkie dziatania, ktére
podejmujemy, powinny miec na celu, nie tylko skuteczne odpowiadanie
na wyzwania i problemy wspoétczesnosci, ale rowniez powinny by¢ ukie-
runkowane w ten sposob aby doprowadza¢ do takich zmian w sferze
spotecznej, ,[...] ktére umozliwig powstawanie warunkéw umozliwiajg-
cych stosowanie zasad etyki dyskursu i przyblizenie sie do ideatu wspol-
noty komunikacyjnej w ramach spoteczenstwa realnego”'.

Mozna zatem zauwazy¢, iz zasada wspotodpowiedzialnosci jest
u Apla obecna i zauwazalna na kilku ptaszczyznach i w kilku wymiarach.
Mianowicie, na poziomie dyskursu argumentacyjnego podejmujemy pier-
wotng odpowiedzialno$¢ za samo prowadzenie tego dyskursu. Oznacza

% Tamze, s. 21.
% Tamze, s. 27.
40 Tamze.
4 Tamze.
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to, ze przyjmujac normatywne warunki i zasady prowadzenia dyskur-
su jednostka staje sie odpowiedzialna zaréwno przed sama sobg, jak
i przed pozostatymi partnerami dyskursu za jego prowadzenie i w efek-
cie powodzenie, czyli za konsensus. Na poziomie dyskurséw praktycz-
nych z kolei, jestesSmy wspotodpowiedzialni za bezposrednie i uboczne
skutki naszych dziatan i przedsiewzie¢ w wymiarze globalnym. Ponadto
w obszarze dyskurséw praktycznych nasza wspotodpowiedzialnose zy-
skuje kolejny wymiar. Nie ogranicza sie juz ona bowiem jedynie do odpo-
wiadania za efekty i rezultaty naszych kolektywnych poczynan, ale réw-
niez wskazuje, ze powinnismy podejmowac¢ wspoétodpowiedzialnos¢ za
stwarzanie samych warunkéw, umozliwiajagcych stosowanie zasad etyki
dyskursu. ,,Wspétodpowiedzialnos¢ za stworzenie warunkéw umozliwia-
jacych stosowanie zasad etyki dyskursu wykracza wiec w istocie dale-
ko poza zakres tradycyjnej koncepcji odpowiedzialnosci indywidualnej
w ramach ustalonych instytucji”#2. Powstaje jednak pytanie o konkretne
rozwigzania na gruncie dyskurséw praktycznych, a doktadniej o to, jak
powinno wygladac¢ aplikowanie pierwotnej wspdétodpowiedzialnosci do
poszczegodlnych problemow, dylematow czy konfliktéw w obrebie fak-
tycznych dyskursow praktycznych. Owa wspoétodpowiedzialno$¢ na-
szych dziatan zbiorowych, na poziomie dyskursow praktycznych, zda-
niem Apla,

[...]Jwinna dzi$ polegac [...] na wypetnianiu tego zadania przez zwieksza-

nie w skali Swiatowej sieci formalnych i nieformalnych dialogow i konfe-

rencji, komisji i zespotéw pracujacych na wszystkich poziomach polityki
poszczegolnych krajéw, a zwtaszcza polityki miedzynarodowej, wiacznie
oczywiscie z polityka w sferze gospodarki, kultury i edukacji*®.

Wskazane dotychczas cechy koncepcji Aplowskiej tj. zaréwno jej ar-
gumentacyjno-dyskursowy, jak i wspétodpowiedzialny charakter, nie tyl-
ko czynig etyke dyskursu uniwersalng i powszechnie wazng, ale rowniez
uwypuklaja jej proceduralno-formalny aspekt. Jak podkresla autor,

[...] uznanie fundamentalnych norm idealnej wspoinoty komunikacyjnej
znaczy dokfadnie to, ze konkretne rozwigzania probleméw moralnych
zalezne od konkretnych sytuacji nie powinny by¢ antycypowane na po-
ziomie transcendentalno-pragmatycznych fundamentow. [...] rozwigzania
konkretnych probleméw moralnych winne by¢ raczej kwestig praktycz-
nych dyskursow prowadzonych przez uwiktanych w dang sytuacje ludzi
lub — zastepczo, jesli bytoby to konieczne — przez ich rzecznikow*.

42 Tamze, s. 28.
4 Tamze, s. 25-26.
4 Tamze, s. 24.

101



Idealna wspdlnota komunikacyjna, jako idea regulatywna na poziomie
meta-instytucjonalnym, stanowi punkt odniesienia i jedyng instancje dla
rozwigzywania wszelkich konfliktéw w obrebie dyskursow praktycznych,
dotyczgcych sprawiedliwosci i odpowiedzialnosci.

Oznacza to, ze poczatkowo etyka dyskursu jest etykg formalng i procedu-

ralng, ale nie — jak sie niekiedy powiada - ze jej zasady pozbawione sg ja-

kiejkolwiek substancjalnej tresci. Zasady te sa bowiem jasnymi zasadami
regulatywnymi stanowigcymi przepisy okreslajace procedure instytucjona-
lizacji norm i sposoby prowadzenia praktycznych dyskurséw na ich temat.

Dlatego etyka dyskursu, w odréznieniu od tradycyjnych typéw formalnej

etyki deontologicznej, zapewnia dyskursywny transfer tresci norm funda-

mentalnych niezbednych w procesie konstruowania norm materialnych*®.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz te racjonalne ograniczenia, kto-
re zostajg natozone zaréwno na indywidualne, jak i zbiorowe formy zycio-
we, nie wskazuja i nie zalecajg, a tym bardziej nie narzucajg okreslonych
koncepciji czy form dobrego zycia*. Etyka dyskursu nie definiuje bowiem
co jest dobre lub stuszne w danej sytuacji. Wszak ,[...] mozemy akcep-
towac pluralizm indywidualnych form zycia i nawet zobowigza¢ sie do
innego tak dtugo, jak dtugo kazda poszczegdlna forma zyciowa gwaran-
tuje respektowanie uniwersalnej etyki rownych praw i rownej wspotod-
powiedzialnos$ci za rozwigzywanie wspdélnych problemoéw ludzkosci”.
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Abstract

The aim of this article it to present conception of discourse ethics, which was
created by German Philosopher Karl-Otto Apel. Apel try to prove that disco-
urse ethics, which is semiotical-pragmatic transformation of Kantian transcen-
dental philosophy, is universalistic, formal and valid. Moreover, discourse ethics
respond to moral challenges of our times, such as: poverty of Third World or
ecological crisis. Apel shows that those novel, moral problems, which current ty-
pes of ethics cannot provide a response, are implication of human sociocultural
evolution. German thinker demonstrate that every person as a member of com-
munication community is obligated to take responsibility for the consequences
of modernization, especially for the risky effects and side effects of our activities.
Thereupon discourse ethics is concurrently macro-ethics of co-responsibility.
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Wstep: wieloksztattnosé postsekularyzmu

Refleksje postsekularng zwykto sie wigza¢ z oswieceniowa idea
Swieckosci. Sam termin sugeruje proste czasowe nastepstwo, we
wspotczesnej refleksji humanistycznej oznacza jednak, jak zobaczymy,
cos wiecej, mianowicie krytyczne, ale czesto dialogiczne odniesienie do
kulturowego dziedzictwa Oswiecenia. Mimo ze samo pojecie jest znacz-
nie starsze, oszatamiajgca kariera terminu postsekularyzm w naukach
humanistycznych rozpoczeta sie od gtosnego wystgpienia Jirgena Ha-
bermasa 14 pazdziernika 2001. W swoim wykfadzie Habermas, przestra-
szony technokratyzacja i instrumentalizacjg ponowoczesnego porzad-
ku spotecznego i politycznego, mowit o ,trwaniu religijnych wspolnot”
w nowych warunkach trwajgcej sekularyzacji, a takze o koniecznosci
dostosowania sie owych nowych form religijnosci do trzech wymogow
wspotczesnej zachodniej kultury: wielosci swiatopogladow, autorytetu
nauki oraz organizacji politycznej panstwa prawa opartego na swieckiej
moralnosci'. Podobnie sgdzi Charles Taylor, autor monumentalnej A Se-
cular Age?, ktory prébuje uchwyci¢ i przesledzi¢ zmiane, przenoszaca
,nas ze spoteczenstwa, w ktérym niemal niemozliwoscig jest nie wierzy¢
w Boga, do spoteczenstwa, w ktérym wiara, nawet dla najbardziej za-
gorzatego wyznawcy, jest jedna z wielu dostepnych dla ludzi mozliwo-
sci®. | na koniec jeszcze Tadeusz Stawek, w ktérego lapidarnej formule
spostsekularyzm to refleksja, w ktérej Swieckie przenikniete jest Swietym
i odwrotnie — Swiete podatne jest na wptywy Swieckiego”*. Definicje te sg
niezwykle ogolne i wydaje sie zarazem, ze jedyne, jakie mozemy podac

' J. Habermas, The Future of Human Nature, Cambridge 2003, s. 104.

2 Warto zaznaczy¢, ze ,sekularnos¢” jest dla Taylora synonimem tego, co dla
Habermasa oznacza postsekularnosc.

3 Ch. Taylor, A Secular Age, Cambridge 2007, s. 3.

4 T. Stawek, Ratujgce niebezpieczeristwo postsekularyzmu. Stowo wstepne [w:]
Drzewo poznania, red. P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Katowice 2012, s. 21.
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bez poddawania pojecia/zjawiska postsekularyzmu wiwisekcji rozczton-
kowujacej go na zlepek rézno- i wielorakich zjawisk, aspektow, teorii i ro-
zumien.

Problem z konceptualizacjg postsekularyzmu nie jest nowy i wiek-
szos$¢ badaczy rekonfigurowanej w swieckich warunkach religijnosci
ma jego dogtebng swiadomos¢. Bogalecki i Mitek-Dziemba, w znako-
mitym wprowadzeniu do zredagowanego przez siebie zbioru tekstow
postsekularnych i komentarzy do nich, zwracajg uwage na polimorficz-
nosc¢ zjawiska postsekularnej religijnosci i bedacej jego konsekwencja
humanistycznej refleksji nad przejawami postsekularnej religijnosci/
duchowosci. Okazuje sie bowiem, ze tudzaco proste i czytelne de-
klaracje Habermasa i Taylora skrywaja wieloksztattng magme tropow
i kontekstow, odnoszacych sie do rozmaitych zrodet, ale i stuzacych
kompletnie réznym celom. | tak, gdyby przyjrze¢ sie probom bardziej
szczegotowego uchwycenia fenomenu postsekularyzmu, to mozna go
rozumiec jako rekonfiguracje myslenia religijnego w nowych warunkach
spotecznych i politycznych (w duchu Taylorowskim), ale takze jako ,,0d-
rodzenie” badz ,,powrdét” religii (Derrida), akcentowanie emancypacyj-
nego potencjatu religii (Eagleton, Badiou), ujawnianie tresci teologicz-
nych i religijnych w tekstach i instytucjach kultury, teologie polityczng
(Schmitt, Taubes), renesans teologii judaistycznej (Bielik-Robson), za-
interesowanie katolickim modernizmem (Newman, Brzozowski, Mari-
tain)®, czy wreszcie jako probe ustanowienia nowej, szczatkowej du-
chowosci w witalistycznej mysli feministycznej®. Jak wida¢, poszcze-
gdlne rozumienia tego, co wtasciwie ma oznacza¢ postsekularnosc
i jak uprawia¢ naukowa refleksje na jej temat roznig sie w zaleznosci od
lokalnych konfiguracji celéw filozoficznych i politycznych. ,Kondycja
postsekularna jest czyms heterogenicznym i wewnetrznie zréznicowa-
nym”, pisze Rosi Braidotti’. Zapewne dlatego Jean-Luc Nancy wyra-
zit nieche¢ do terminu postsekularyzm jako do pojecia o ograniczone;j
funkcjonalnosci®. Mimo wszystko jednak da sie zapewne wskazac trzy
elementy posiadajgce mniejszy lub wiekszy udziat w kazdej formie my-
Slenia postsekularnego:

5 P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania. Wprowadzenie do mysli post-
sekularnej [w:] tamze.

¢ R. Braidotti, Wbrew czasom. Zwrot postsekularny w feminizmie [w:] tamze, s. 303-307.
"Tamze, s. 298.

8 B. Mytych-Forajter, Otwarcie. Adoracja. Ariadna [w:] tamze, s. 111. Z zarzutem
niefunkcjonalnosci tego pojecia polemizujg Bogalecki i Dziemba-Mitek [zob. tychze,
dz. cyt., s. 37-38).
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e kryzys (badz brak zaufania do) instytucjonalnej religijnosci, bedacy
konsekwencjg oswieceniowej sekularyzacji. Oswieceniowy sekularyzm
rozumie sie tu przede wszystkim jako radykalng promocje rozumu jako
bezbtednego $rodka poznania, dyskwalifikujacego epistemologiczny
status alternatywnych, odwotujgcych sie do pozaracjonalnej ducho-
wosci metod poznania. W sprzegnietym z tym rozumieniem wymiarze
ekonomicznym i politycznym o$wieceniowa sekularyzacja przyczynita
sie przede wszystkim do powolnej erozji autorytetu instytucji religijnych
w sferze publicznej. Nowoczesnose¢, czy tez ,Swiecka epoka”, jak na-
zywa jg Taylor, jest spadkobierczynig tych dwdch pradéw: racjonalizmu
i ekonomiczno-politycznej sekularyzaciji;

e powroét do transformacyjnej, rewolucyjnej mocy doswiadczenia religij-
nego, przejawiajacy sie w uwypuklaniu znaczenia aspektu etyczno-po-
litycznego mysli religijnej. Mysliciele postsekularni diagnozuja niepo-
wodzenie modelu budowy nowoczesnych spoteczenstw wytgcznie na
drodze radykalnie racjonalistycznego sekularyzmu, ktéry, szermujgc
hastami liberalizmu i humanizmu, doprowadzit do atomizacji spote-
czenstw zachodnich. Jak czytamy we wprowadzeniu do przytaczane-
go wyzej zbioru tekstéw postsekularnych, ,podstawowg troskg post-
sekularystow wydaje sie potrzeba odnalezienia trwatych fundamentow
zycia we wspolnocie™s;

e uznanie, ze tresci religijne sa w duzej mierze konstytutywne dla pono-
woczesnej (sekularnej) kultury i, ujawnione, moga sie stac¢ istotnymi
sposobami doswiadczania owej kultury i dziatania w niej. Oznacza to
m.in. przywotanie gtéwnego zatozenia teologii politycznej, czyli stano-
wiska gtoszacego, ze wszystkie fundamentalne pojecia teorii politycz-
nej sg zeswiecczonymi pojeciami teologicznymi.

Alternatywnie, mozemy wyrézni¢ dwie tezy postsekularne - stabag

i mocng. Staba méwic¢ bedzie o nowych warunkach religijnosci w dobie

sekularnej. Mocna — o koncu sekularyzmu jako projektu nowoczesnosci

w dobie renesansu religijnosci. Obie tezy sg ze sobg powigzane, choc¢

relacja nie jest przechodnia. Staba teza nie implikuje mocnej, ale moc-

na zaktada szczegotowa refleksje nad znaczeniem stabej. Jesli bowiem
mamy rozwaza¢ nowe reguty zycia politycznego, to musimy uwzglednic
wszystkie aktualne (i potencjalne) formy wyrazu przekonan religijnych

w wielokulturowosci wspoétczesnego Zachodu.

Tym, co mnie interesuje nie jest jednak sam postsekularyzm, ale raczej
to, jak jego niewatpliwa wieloksztattno$¢ uzmystawia koniecznos$c¢ prze-

® P. Bogalecki i A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania..., dz. cyt., s. 39.
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myslenia na nowo, a by¢ moze takze redefinicji tego, co pojmujemy jako
sSwieckie i co przez dwa stulecia przyjmowalismy jako dogmatyczna za-
sade porzadku kulturowego: ze publiczne ma by¢ z koniecznosci swiec-
kie, albo inaczej, ze swieckos¢ sfery publicznej jest niekwestionowanym
(i nienegocjowalnym) osiaggnieciem zachodniej kultury. Tymczasem, jak
przekonuje Graeme Smith w A Short History of Secularism, ,powinnismy
mysle¢ o sekularyzmie jako o ostatnim wyrazie religii chrzescijanskiej”°.
Jest bowiem postsekularyzm, jak trywialnie przekonuje nas etymologia,
czyms co nastepuje po sekularyzmie, odpowiedzig na zachodnig redefi-
nicje porzadku spotecznego i politycznego, ale jest tez przeciez — i to jest
w nim dla mnie jako dla osoby pozbawionej poczucia tego, co religijne
duzo bardziej interesujgce — swego rodzaju przymusem przemyslenia na
nowo tego, co swieckie, tak w wymiarze filozoficznym (jako odniesienie
sie do reaktywowanej metafizyki), jak i — przede wszystkim — politycznym
(lako rekonfiguracja post-oswieceniowych konsensuséw zwigzanych
z relacja tego, co religijne i tego, co panstwowe).

W niniejszym tekscie sprébuje najpierw, nawigzujac do refleksji Char-
lesa Taylora, omowi¢ rézne sposoby rozumienia sekularyzmu jako prak-
tyki spotecznej a zwtaszcza politycznej, a nastepnie skoncentruje sie na
kwestii wyzwania, jakie nowe rozumienie sekularyzmu rzuca aplikujacej
je praktyce politycznej oraz konceptualizujgcej je filozofii.

Sekularyzmy w dobie etnocentryzmu

Jesli przyjmiemy, za Habermasem, ze postsekularyzm winien kon-
centrowac sie na wyznaczaniu nowych horyzontéw religijnosci w dobie
sekularnej, to przeoczymy konieczno$¢ namystu nad tym, co wyznacza
ramy tego, co swieckie. Méwigc inaczej, podobnie jak Taylor uwazam,
ze btedem jest sztywne ujmowanie sekularyzmu jako jednego pojecia
filozoficznego i jednej praktyki politycznej. Oczywiscie, pewne ogdine
zatozenia sekularyzmu, zwtaszcza jako praktyki instytucjonalnej, nale-
zy przyja¢ niezaleznie od lokalnych kulturowych i politycznych réznic
miedzy regionami $wiata. Wydaje sig, ze te rudymentarne cechy do-
skonale ujmuja Taylor i Maclure: , Istnieje szeroki konsensus co do tego,
ze »sekularyzm« jest zasadniczg sktadowag kazdej liberalnej demokraciji
sktadajacej sie z obywateli, ktérzy wyznajg wielo$¢ koncepcji swiata
i dobra, niezaleznie od tego, czy koncepcje te sa religijne, duchowe czy
Swieckie”!.

0 G. Smith, A Short History of Secularism, London 2008, s. 2.
" J. Maclure, Ch. Taylor, Secularism and the Freedom of Conscience, Cambridge
MA 2011, s. 2.
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Zdaniem Maclure i Taylora, tak szeroko — i w duchu Rawlsowskim —
rozumiany sekularyzm, ,,[0]piera sie na dwoch gtéwnych zasadach, mia-
nowicie réwnosci szacunku i wolnosci sumienia, oraz na dwoch sposo-
bach dziatania, ktére czynig realizacje tych zasad mozliwa, to znaczy na
rozdziale kosciota i panstwa oraz neutralnosci panstwa wobec religii”*2.

Sam Taylor formutuje jednak powazne watpliwosci co do terminu
sekularyzm i jego rozumienia w nowoczesnej kulturze, czy moze raczej
wspotczesnego przekonania o jego pryncypialnosci. W waznym eseju
o0 znamiennym tytule Dlaczego potrzebujemy radykalnej redefinicji se-
kularyzmu zauwaza, ze sekularyzm jest modelem politycznym, ktérego
celem jest realizacja trzech badz czterech débr spotecznych, redukowal-
nych do triady francuskiego oswiecenia: wolnosci, rownosci i braterstwa.
Pierwszej odpowiada wolnos¢ (praktykowania) religii, drugiej — rownosé¢
wyznawcow réznych religii, trzeciej — przekonanie, ze gtos réznych ,,du-
chowych rodzin” winien by¢ réwno styszany i uwzgledniany w procesie
wyznaczania ksztattu spoteczenstw, co wigze sie z zapewnieniem wa-
runkdédw harmonijnej koegzystencji wyznawcédw réznych religii'®.

To ogdlne rozumienie sekularyzmu, nawet jesli nieco naciggane
w swojej dwuznacznej analogii do Rewoluciji Francuskiej, natrafia jednak
na trudnosci na tyle powazne, ze Taylor rozwaza — utopijnie, jak sam
przyznaje — stworzenie nowego terminu, ,,mniej zwigzanego z konkret-
na cywilizacyjng trajektorig”™*. Ma bowiem pojecie sekularyzmu dtuga
i dwuznaczng historie filozoficzng, ktéra mozna odtworzy¢, ale ktorej
nie mozna przywréci¢. Wymazanie historii i tresci zawartych w pojeciu
sekularyzmu jest niemozliwe, w przeciwnym razie moglibysmy bowiem
pomysle¢ sobie powrdét do jego pierwotnego znaczenia. Skazani wiec je-
steSmy na prace z pojeciem, ktérego kulturowe i historyczne znaczenie,
przemielone w trybach reformacji i Oswiecenia, zaktada nie tyle binar-
nos¢ porzadkéw, ile zdecydowany prymat tego, co realne (Swieckie), nad
tym, co urojone (religijne):

A zatem historia terminu »$wiecki« na Zachodzie jest ztozona i wielo-

znaczna. Najpierw jest on jednym z termindw w parze, ktéra rozréznia

dwa wymiary egzystencji, utozsamiajgc je z konkretnym typem czasu,
ktéry jest istotny dla kazdego z tych wymiaréw. Ale od samego poczatku

tej wyraznej dystynkcji miedzy tym, co immanentne i tym, co transcen-

2 Tamze, s. 20.

8 Ch. Taylor, Why We Need a Radical Redefinition of Secularism [w:] J. Butler et al,
The Power of Religion in the Public Sphere, New York 2011, s. 34-35.

4 Ch. Taylor, Western Secularity [w:] Rethinking Secularism, red. C. Calhoun,
M. Juergensmeyer, J. VanAntwerpen, Oxford 2011, s. 36.
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dentne, rozwija sie inna para, w ktérej »to, co Swieckie’ odnosi sie bezpo-

srednio do sfery samowystarczalnej, immanentnej i jest przeciwstawione

temu, co odnosi sie do dziedziny transcendentnej (czesto utozsamianej

z »religijng«). Ta opozycja ulega dalej kolejnym przeksztatceniom, poprzez

zaprzeczenie poziomu transcendentnego, i tworzy kolejng pare, w ktérej

jeden termin odnosi sie do tego, co rzeczywiste (»$wiecki«), a drugi do
tego, co jest tylko wymyslone (»religijny«); lub tez gdzie »$wiecki« odno-

si sie do instytucji, ktorych rzeczywiscie potrzebujemy, aby zy¢ na »tym

Swiecie«, a »religijny« lub »eklezjalny« do opcjonalnych dodatkéw, ktére

czesto przeszkadzaja w biegu zycia na tym Swiecie'®.

Ow prymat tego, co $éwieckie, czyli skuteczne zawtaszczenie rzeczy-
wistosci przez swiecki rozum, natrafia jednak na duza liczbe problemaow,
podobnie jak préby filozoficznej konceptualizacji samego pojecia seku-
laryzmu.

Po pierwsze, wspoétczesna kultura filozoficzna sktania sie, w przeci-
wienstwie do mysili religijnej, do tezy, ze nie istniejg uniwersalne probierze
etyczne, z czego wynika, ze nie istnieja takze pozaczasowe zasady orga-
nizacji politycznej, ktére mogtyby zapewni¢ funkcjonowanie panstwa wg
modelu naszkicowanego przez Taylora'. Zachodni dyskurs publiczny
zaktada wprawdzie fundamentalny charakter oswieceniowej triady, praw
cztowieka i obywatela, czy racjonalnej drogi poznawania rzeczywistosci,
w istocie sg one jednak lokalnymi, cho¢ rozpowszechnionymi, warto-
sciami konkretnej kultury, wiec konstruowane na ich podstawie modele
organizacji politycznej nie majg uniwersalnej epistemologicznej legityma-
cji. Nie istniejg uniwersalne pozaczasowe reguty polityczne, nawet je-
sli poszczegolne projekty realizowane srodkami politycznymi zdradzajg
uniwersalistyczne ambicje (jak wiasnie projekt zachodniej liberalnej de-
mokraciji). Namyst nad istotg sekularyzmu wymaga wiec ostatecznie wy-
zbycia si¢ charakteryzujacej filozofie hipokryzji: humanistyczne zatozenia
Oswiecenia, na podstawie ktérych modelowane sg zachodnie Swieckie
demokracje, sg w najlepszym razie protezami, uwarunkowanymi histo-
rycznie ideami regulatywnymi, a nie absolutnymi i nienaruszalnymi pod-
stawami rzeczywistosci kulturowe;j.

Wobec braku uniwersalnych probierzy jesteSmy skazani na mniej lub
bardziej lokalne, tymczasowe rozwigzania polityczne. Opieraja sie one
zawsze albo na kompromisie (konsensus), albo na narzuceniu woli (prze-

S Tamze, s. 34.
6 Ch.Taylor, Why We Need..., dz. cyt., s. 35.
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moc). Te etnocentryczne'” zatozenia uprzytamniaja, ze sekularyzmy beda
zawsze projektami ideologicznymi, projektami konkretnych przeksztat-
cen w obrebie tego, co prywatne, tego, co publiczne oraz tego, co po-
lityczne.

Wynika z tego, ze racjonalny ideat Swieckiej polityki jest podatny na
negocjacje. Niesie to z sobg niebezpieczenstwo (wrazliwos¢ na ataki
fundamentalistow), ale i szanse (otwarcie na inne sposoby zycia). Trzeba
przy tym pamietac, ze ideaty oswiecenia formujgce — przynajmniej po-
wierzchownie — ksztatt nowozytnej zachodniej sfery publicznej sg ideata-
mi filozoficznymi. Niezaleznie od ich egalitarnego potencjatu, maja one
elitarne, a nie ludowe zrédto. Ich konfrontacja z rozproszonymi w wie-
lokulturowej rzeczywistosci ,wolami ludu” moze przebiega¢ wielotoro-
wo, a jej rezultat nigdy nie jest zagwarantowany. Stanowi to powazne
wyzwanie dla instytucji regulujacych zycie polityczne pahnstw Zachodu.
Koniecznos¢ kazdorazowego rozstrzygania konfliktow i usuwania tar¢
na linii panstwo/organizacje religijne wymaga uwzglednienia pojeciowej
dwuznacznosci terminu sekularyzacja jako dziatania instytucjonalnego.
| tak, zdaniem Taylora, rozpada sie ono na dwa rozne elementy, da sie
bowiem w nim wyrdzni¢ ,,sekularyzacje polityczng” (laicization) i ,seku-
laryzacje spoteczng” (sécularization)'®. Ta pierwsza oznacza uniezalez-
nianie sie panstwa od religii, ta druga — erozje wptywu religii na zycie
cztonkéw wspolnoty. Taylor i Maclure sgdzg, ze panstwo powinno wspie-
ra¢ pierwszg i wystrzegac sie drugiej, tymczasem jakiekolwiek dziata-
nie w duchu pierwszej jest — nawet jesli nie wprost — zawsze dziataniem
w mysl drugiej. Popularnos¢ religii potwierdzana jest przez jej mniej lub
bardziej sformalizowany i zinstytucjonalizowany mariaz z tronem. Roz-
pad tego zwigzku sprzyja zatem sitom spotecznej sekularyzaciji.

Kolejny problem wynika z niepetnosci klasycznej definicji sekulary-
zmu jako oddzielenia panstwa od religii. Jest ona zbyt redukcyjna w tym
sensie, ze ustanawia jako osiowg dla praktyki politycznej binarng opozy-
cje tego, co swieckie i tego, co religijne. Tymczasem ideat czystej sepa-
racji nie moze by¢ osiagniety i to nie dlatego nawet, ze releguje ducho-
wosSC cztowieka poza obszar sfery politycznej, jak twierdzi np. Wayne

7 Przy czym terminu etnocentryzm uzywam w sensie neutralnym, na oznaczenie
stanowiska gtoszacego nieuchronnie lokalny charakter wszystkich przekonan
moralnych i religijnych, nie zas jako - silnie nacechowanego normatywnie — synonimu
europocentrycznego imperializmu kulturowego, ktéry moze, ale nie musi wynika¢
z przyjetego przeze mnie znaczenia terminu.

8 J. Maclure, Ch. Taylor, dz. cyt., s. 15.

111



Hudson', ale przede wszystkim dlatego, ze w dobie wielokulturowosci,
ktora z koniecznosci jest zarazem dobg pluralizmu religijnego, najwaz-
niejsza relacja nie zachodzi miedzy panstwem a gtéwna religia®®, ale mie-
dzy réznymi religiami. Historia konfliktow i przesladowan religijnych jest
historig przede wszystkim walk miedzy religiami, a nie miedzy panstwem
a religiami?'. W pluralizmie religijnym tkwi zatem zapalny potencjat, kto-
rego neutralizacja wymaga aktywnej polityki. W tej sytuacji oczekuje sie
od instytucji panstwa, ze beda przyjmowac na siebie role arbitra, sgdze
zatem, ze fundamentalna zasada sekularyzmu mowigca o neutralnosci
Swiatopoglagdowej musi zosta¢ zawieszona, a przynajmniej podporzad-
kowana. Jakiekolwiek decyzje podejmowane w podobnych sytuacjach
beda musiaty odwotywac sie do konkretnej koncepciji sprawiedliwosci,
ktora w zwigzku z tym musi by¢ uprzednia wobec zasady neutralnosci.
Najblizsze mi Swiatopoglagdowo rozwigzanie promowatoby ochrone sfab-
szych religijnych czy filozoficznych sposobéw zycia, cho¢ oczywiscie
samo pojecie ,stabosci” powinno sie sta¢ przedmiotem oddzielnej dys-
kusiji.

Kolejng trudnoscig w wypreparowaniu zamknietego znaczeniowo po-
jecia sekularyzmu jest to, ze sekularyzm de iure prawie nigdy nie impli-
kuje sekularyzmu de facto. Stany Zjednoczone, mimo tego, ze zrodta
ich panstwowosci majg charakter stricte sekularny (w Taylorowskim ro-
zumieniu sekularyzmu jako neutralnosci) sg panstwem, w ktérym naj-
wazniejsze decyzje polityczne, niepozostajgce bez wptywu na sytuacje
reszty Swiata, zapadajg nierzadko w kontekscie, ktéry smiato mozna na-
zwac religijnym. Wynika to, jak sadze, z nierealistycznego roszczenia se-
kularyzmu jako takiego: oczekiwania, ze ci, ktérzy podejmuja kluczowe
dla spoteczenstwa decyzje, nie beda sie kierowac¢ pobudkami religijnymi.
Zaktada sie tu radykalny podziat na sfere prywatng i publiczng i wskazuje
na odrebne reguty nimi rzadzace. Trudno jednak sobie wyobrazi¢, aby
taki model rzeczywiscie dziatat w praktyce: oczekiwanie sekularnej ela-
stycznosci od 0s6b religijnych jest zdecydowanie na wyrost.

Roszczenie to, zgtaszane tak przez radykalnych sekularystéw (nowi
ateisci), jak i postsekularystow (Habermas), polegajace na oddzieleniu

9 Zob. W. Hudson, Towards Post-Secular Enlightenment [w:] Secularisations and
Their Debates, red. M. Sharpe, D. Nickelson, Dordrecht 2012.

20 Nawet w swojej klasycznej, amerykanskiej postaci, mimo waznych i wcigz
przywotywanych stéw Thomasa Jeffersona, sekularyzm nie stuzyt faktycznemu
oddzieleniu panstwa od religii, ale zakonserwowaniu uprzywilejowanej pozyciji
kosciotéw chrzescijanskich, gtéwnie protestanckich, zob. Ch. Taylor, Why We Need
a Radical Redefinition of Secularism, s. 37-39.

21 Zob. P. Sloterdijk, Gorliwo$¢ Boga. O walce trzech monoteizmdw, Warszawa 2013.
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rozumu $wieckiego od rozumu religijnego w sferze publicznej wydaje
sie jednak konieczne, choc¢by jako idea regulatywna. Taylor twierdzi, ze
w wielokulturowej nowoczesnosci Zachodu religia jest jednym z wielu
przypadkéw, ktére musimy bra¢ pod uwage konstruujgc i rekonstruujgc
ptynny konsensus rozlegtych doktryn (Rawls) czy toczac konwersacje
ludzkosci (Rorty). W tym sensie, nie istnieje réznica miedzy utylitary-
zmem, kantyzmem a katolicyzmem. Nie wszystkie podzielane sg przez
cate spoteczenstwo. Dlaczego zatem uprzywilejowywac jedne, relegu-
jac inne w sfere prywatnego doswiadczenia? Taylor utrzymuije, ze re-
legacja ,rozumu religijnego” poza sfere publiczng nie ma uzasadnienia
filozoficznego, otwarcie krytykujac zatozenie podzielane przez Rawlsa,
Rorty’ego i Habermasa, ze jezyk polityki musi by¢ zrozumiaty dla wszyst-
kich i dlatego nie moze by¢ on jezykiem religijinym. Kwestionujac sam
epistemiczny rozdzwiek miedzy tym, co wyrazalne w jezyku $wieckie-
go rozumu a prawda religijnego doswiadczenia zauwaza, ze przyjmujgc
taka perspektywe nalezatoby takze stwierdzi¢, ze racjonalistyczny jezyk
kantyzmu czy utylitaryzmu réwniez nie spetnia warunkéw powszechnej
zrozumiatosci i zgody na osiggniete w jego obszarze konkluzje — mozna
by¢ osobg catkowicie racjonalng i nie podziela¢ konkluzji Kanta czy Ben-
thama dotyczacych moralnosci?2. Ale, jak stusznie zauwaza Habermas,
powdd dyskryminaciji racji religijnych w sferze politycznej istnieje. Oczy-
wiscie, w trywialnym sensie, jest tylko jeden rozum, i ,pracuje” on za-
réwno w mysli religijnej, jak i w $wieckiej filozofii?®. Rozum, czy moze ra-
czej dyskurs religijny odwotuje sie jednak do innego rodzaju uzasadnien,
niepodzielanych przez, ale i niezrozumiatych dla wszystkich cztonkow
wspolnoty. Stanowi to zasadniczy powdd, dla ktorego swieckie demo-
kracje majg sie opierac¢ raczej na rozumie swieckim, ktéry egzemplifikujg
utylitaryzm czy kantyzm, czyli, inaczej mowiac, swiecka filozofia, niz na
rozumie religijnym. Oznacza to po prostu, ze ratio filozoficzne, nawet je-
sli nie jest uniwersalnie podzielane, moze by¢ komunikowane i rozumia-
ne przez wszystkich racjonalnych cztonkéw wspdinoty. Warunek zgody,
ktory stawia Taylor jest zbyt mocny. Warunek rozumienia, cho¢ stabszy,
jest wystarczajagcy, a mimo to rozum religijny go nie spetnia.

Wida¢ wyraznie, ze problem z sekularyzmem jest nie tylko polityczny,
ale takze normatywno-filozoficzny. Dodatkowo, zdaniem Taylora, wadli-
wy jest sam model funkcjonowania sekularyzmu na Zachodzie, opiera
sie bowiem na zafiksowaniu sztywnego rozumienia rozdziatu panstwa

22 Ch. Taylor, Why We Need..., dz. cyt., s. 54.
23 J. Habermas, Ch. Taylor, Dialogue [w:] J. Butler et al, The Power of Religion in the
Public Sphere, s. 61.
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od religii. Jesli sekularyzm rozumiemy w ten sposoéb, tj. jako wyzsza za-
sade polityczng, z ktorej wyptywajg szczegdtowe ustalenia dotyczace
konkretnych religii i opcji $wiatopogladowych, to opacznie ujmujemy cel
uprawiania polityki, sensem tej ostatniej nie jest bowiem zapewnianie au-
tonomii wtadzy politycznej wzgledem religii, ale realizowanie woli wspol-
noty, ktorg ta wtadza reprezentuje. ,,Myslimy, ze sekularyzm (czyli laicité)
dotyczy relacji panstwa i religii, podczas gdy w rzeczywistosci dotyczy
on (prawidtowej) odpowiedzi demokratycznego panstwa na réznorod-
nos¢”24. Jesli btednie przyjmujemy pierwsze znaczenie sekularyzmu (jako
fetyszyzowanej formuty instytucjonalnej), pisze dalej Taylor, to wystarczy
okresli¢, jakie konkretne rozwigzania polityczne te formute spetniaja ,,i nie
ma potrzeby zastanawiaé sie nad problemem dalej’?. Tymczasem, zda-
niem Taylora, odwspodlnotowe, a nie odinstytucjonalne rozumienie polity-
ki jest warunkiem sensownosci wspotczesnego sekularyzmu.

Jednakze, filozofia i praktyka polityczna w dobie wielokulturowosci
i globalizmu zasadniczo zmienia swoj charakter, nie moze sie juz bowiem
odwotywac do powszechnej woli ludu, ktéra znajduje ucielesnienie w pra-
wie suwerennego panstwa narodowego. Zamiast tego, demokracja zakta-
da konsensus rozmaitych roszczen w ogolnej formule demokratycznego
panstwa prawa zbudowanego na zasadach wolnosci, réwnosci i praw
czlowieka. Tymczasem owe abstrakcyjne zasady stanowig w najlepszym
wypadku jedynie czes¢ kolektywnej tozsamosci ,,ludu”, ktéra jest wyma-
gana do tego, by méwi¢ o nowoczesnym panstwie demokratycznym?®. Na
pozostatg czes¢ sktadajg sie, nie podzielane przez wszystkich cztonkow
wspolnoty, normatywne przekonania wynikajace z tradycji, historii, religii,
filozofii, jezyka itp. O ile wykazujg one religijny charakter, a przy tym sa
sprzeczne z zasadami swieckiego panstwa prawa, o tyle demokracja za-
ktada pomieszczony wewnatrz niej konflikt racji i norm; konflikt, ktérego
nawet konsensualne rozwigzanie zawsze bedzie polegato na zawtaszcze-
niu przez jedna strone czesci terenu (ale nigdy catego terytorium) drugie;.
Wymaga to od regulacji politycznych subtelnosci i elastycznosci, aby nie
naruszac i nie ogranicza¢ wolnosci religijnej imigranckich mniejszosci?’.

Wiekszos$¢ powyzszych rozwazan dotyczyta sekularyzmu jako zasady
politycznej?®, lecz warto caty czas mie¢ na uwadze, ze znajduje on pod-

24 Ch. Taylor, Why We Need..., dz. cyt., s. 36.

25 Tamze, s. 40.

26 Tamze, s. 44.

27 Tamze, s. 48.

28 Co jest zrozumiate o tyle, o ile to zasady polityczne wywieraja na rzeczywistosé
spoteczng wptyw niepomiernie wiekszy niz zasady filozoficzne.
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toze w sekularyzmie rozumianym szerzej, jako zestaw przekonan swia-
topogladowych czy filozoficznych, na ktére sktada¢ sie moga (razem lub
w réznych konfiguracjach) przeswiadczenia w rodzaju: tezy o prymacie
i wystarczalnosci naukowego materializmu, tezy o relatywnym wobec
cztowieka, a nie Swiata charakterze wartosci, tezy o nieistnieniu ponadz-
mystowej i ponadczasowej rzeczywistosci i tym podobne?®. Ma zatem
sekularyzm podstawe filozoficzng i jest ona, w mniejszym lub wigkszym
stopniu, areligijna. Dla samego sekularyzmu wynikaja stad pewne napie-
cia, wspomniane wyzej, rzekomy swiecki konsensus jest bowiem zbu-
dowany przez spotecznosci, ktére sg w wiekszosci religijne. Ten para-
doks uzmystawia nam, jak wielkim i bezprecedensowym osiggnieciem
byt konsensus dotyczacy swieckosci sfery publicznej, ale zawiera w so-
bie zarazem ztowrézbng sugestie potencjalnej kruchosci nowoczesne;j,
Swieckiej politycznosci.

Nawet uwzgledniajac wszystkie te trudnosci, projekt Taylora jest
ciekawg propozycjg filozoficznego namystu nad sekularyzmem, projek-
tem, ktéry sugeruje podjecie na nowo, tym razem w postsekularnym
duchu, idei liberalizmu politycznego Rawlsa. Nowa teoria polityczna,
ktéra mogtaby powstac¢ na podstawie Taylorowskich sugestii musiataby
porzuci¢ westernistyczny liberalizm (mimo wysitkéw, nie udato sie tego
dokona¢ samemu Rawlsowi) i oswieceniowe rozumienie sekularyzmu
jako sztywnego rozdziatu panstwa i kosciota. Musiataby niejako sta-
na¢ w rozkroku: zarazem adaptowac sie do kulturowej ré6znorodnosci,
jak i kontrolowac jg, nie zapominajgc wszakze o jednej ze zrédtowych
przestanek oswieceniowego sekularyzmu: zagrozeniu dla demokra-
tycznego konsensusu generowanemu przez radykalne frakcje religijne.
O tym bowiem zdaje sie nie pamietac Taylor: stusznie biorgc w obrone
wolnos¢ umiarkowanych religijnie, nie dos¢ wiele uwagi poswieca reli-
gijnemu ekstremizmowi, ktéry lezy u podtoza wszystkich niemal religii
i jest, jak stusznie pokazujg nowi ateisci, niekompatybilny z zachodnim
porzadkiem demokratycznym, korzystajgc zarazem z kontekstu, ktory
swoimi roszczeniami do wolnosci religijnej zapewniajg umiarkowane
wspolnoty wiernych.

Sa zatem geograficznie, ideologicznie i politycznie rézne sekulary-
zmy, wyznaczane na styku roszczen rozmaitych sit i grup interesu. Sy-
tuacja, w ktérej zamiast, Habermasem, mowi¢ o quasi-transcendental-
nych nowych warunkach religijnosci, méwimy o lokalnych i zmiennych
warunkach $wieckosci jest z filozoficznego punktu widzenia niezwykle

2 C. Calhoun, Secularism, Citizenship, and the Public Sphere [w:] Rethinking
Secularism, red. C. Calhoun, M. Juergensmeyer, J. VanAntwerpen, s. 75.
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ciekawa, bowiem domaga sie nowej, pluralistycznej i etnocentrycznej
teorii sekularyzmu.

Zamiast zakonczenia: niemozliwos¢ teorii

Etnocentryczne rozumienie sekularyzmu (i postsekularyzmu) stanowi
wyzwanie dla filozofii, zwtaszcza dla filozofii kultury i filozofii politycznej,
w mniejszym stopniu dla filozofii religii. Jak pisze Creston Davis, ,teo-
logia dokonuje rekonfiguracji faktycznego stanu catosciowo pojmowa-
nej humanistyki”®. Nawet jesli w stowach tych jest sporo przesady, to
naruszajac oswieceniowy konsensus dotyczacy dogfebnie $wieckiego
ksztattu nowoczesnosci, postsekularyzm kaze filozofii jeszcze raz prze-
mysle¢ swieckie elementy jej podstaw. Wyraza sie to w koniecznosci
powrotu do namystu etycznego i politycznego. Zainteresowanie post-
sekularyzmu etyka, zwtaszcza etykg mitosci, wymusza ponowng analize
etycznych podstaw sekularnosci, ktoérych najczesciej dopatrywano sie
do tej pory w réznych formach utylitaryzmu bgdz deontologicznego ra-
cjonalizmu. Analiza ta moze dokonac sie tylko w obrebie filozofii, cho¢
udziat w niej wzig¢ muszg przedstawiciele innych nauk humanistycznych
i spotecznych.

Filozofia ma bowiem by¢ nauka ugruntowujaca, badajaca podstawy
konkretnych przeksztatcen i praktyk w obrebie kultury. Niemozliwos¢
stworzenia ogolnego pojecia sekularyzmu (poza najbardziej ogdlnym,
przytoczonym powyzej)®! i odnoszenie go — kazdorazowo — do konkret-
nej rzeczywistosci religijno-spoteczno-politycznej utrudnia, by nie rzec
uniemozliwia, stworzenie sensownej kategoryzacji. Tam, gdzie filozofia
jest bezradna, sprawy bierze w swoje rece praktyka polityczna. Dzieje sie
tak, jak widzieliSmy, poniewaz pojecie sekularyzmu, podobnie jak jego
praktyka, uwiktane jest w wiele rywalizujgcych ze sobag lokalnych dyskur-
sow i relaciji sit.

Jak sadze, konceptualnie spéjny jest jedynie wymog sekularyzmu ra-
dykalnego, tj. dotyczgcego wszystkich trzech sfer: prywatnej, publicznej
i politycznej. Ceng, jaka nalezatoby zaptaci¢ za owa $wiatopogladowa
spojnosc bytaby jednak polityczna przemoc, wymagana przy usuwaniu
rezydudw religijnosci z zycia jednostek i grup spotecznych. Niemniej
jednak radykalny sekularyzm, proponowany przez autoréow z kregu tzw.
nowego ateizmu, jest Swiatopogladem spoéjnym i racjonalnym. Odwotu-

30 C. Davis, Wielka Sobota czy Niedziela zmartwychwstania? Przygotowujgc debate,
ktdrej nikt sie nie spodziewat [w:] Drzewo poznania..., dz. cyt., s. 171.

31 Nawet ono moze budzi¢ uzasadnione watpliwosci, bowiem w praktyce politycznej
rzeczywista neutralnosc jest nieosiggalnym ideatem.

116



je sie do okreslonej wizji cztowieka (jako istoty zasadniczo racjonalnej),
historii (jako postepu tejze racjonalnosci) i nauki (jako racjonalnej pro-
cedury epistemicznej). Problemem tego stanowiska jest oczywiscie nie-
poszanowanie wolnosci religijnej, a tym samym naruszanie potocznych
intuicji dotyczacych sprawiedliwosci®?. Bedac otwarcie antyreligijny i de
facto domagajac sie uniewaznienia zasady wolnosci religijnej, wymusza
zatem regresywng — w kategoriach postsekularystéw — rekonfiguracje
rozumienia sSwieckosSci.

Lokalne konteksty sg zbyt mnogie i zréznicowane, aby zbudowaé
na ich podstawie jednorodne i mozliwe do zastosowania we wszystkich
sytuacjach pojecie sekularyzmu®. Moja propozycja redefinicji Taylorow-
skiego rozumienia swieckosci, polegajgca na odniesieniu sie do bardziej
fundamentalnego niz zasada neutralnosci pojecia sprawiedliwosci (kaza-
ca ingerowac panstwu w zycie religijne zawsze wtedy, gdy ktoras z grup
religijnych lub swiatopoglagdowych poddawana jest niesprawiedliwej
presji przez inng) popada w te same putapki etnocentryzmu, co pojecie
sekularyzmu jako neutralnosci swiatopogladowej panstwa i z racji swo-
jej ogolnosci moze byc¢ jedynie polityczng ideg regulatywng. Mowienie
o0 pozaempirycznych, filozoficznych warunkach czegokolwiek wymaga
porzucenia perspektywy etnocentrycznej, co mozna osiggng¢ na dwa
sposoby: uniwersalizujgc wtasne etnocentryczne roszczenia (czyli popa-
dajac w kulturowy imperializm), albo ignorujac geograficzne, kulturowe
i historyczne uwarunkowania naszych przekonan (filozoficznych i innych)
i poszukujgc fundujgcych absolutéw normatywnych i politycznych. To
drugie rozwigzanie ma jednak wiecej wspdlnego z magicznym mysle-
niem religijnym niz z istotg demokraciji.

Ktopoty z filozoficzng konceptualizacjg sekularyzmu sg oczywiscie
rewersem trudnosci z konceptualizacjg postsekularyzmu: wielorakosc
konkretnych rozstrzygnie¢ polityki sekularnej jest determinowana przez
wielorakos¢ publicznego uczestnictwa w kultach religijnych, ale takze
redefiniuje samo pojecie religijnej duchowosci, sytuujac jg po stronie —
najczesciej — prywatnych badz grupowych zainteresowan (podobnych
w istocie do zainteresowania muzyka alternatywng czy astrologia), a nie

%2 Jak pisatem wczesniej, teoria i praktyka sekularyzmu musza by¢ legitymowane
przez konsensualnie przyjeta koncepcje sprawiedliwosci.

3 Co nie oznacza, ze proby takie nie powstaja. Sam Taylor zdaje sie tworzyc¢
prolegomena do takiej teorii. Inng jej wersje proponuje Wayne Hudson, ktéry proponuje
wprowadzenie terminu ,,postsekularne Oswiecenie”, uwzgledniajacego ,postreligie”
jako element wspoéttworzacy instytucjonalne funkcjonowanie spotecznosci na wielu
poziomach, zob. W. Hudson, Towards Post-Secular Enlightenment.
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po stronie publicznych i instytucjonalnych realizacji religijnych stanow
przekonaniowych.

Nie wydaje sie zatem, by mozna byto utworzy¢ wyczerpujaca teorige
sekularyzmu, mimo ze, jak zaznaczytem, u podstaw sekularnej organiza-
cji porzadku politycznego lezg przekonania o zasadniczo filozoficznym
charakterze. Prolegomena do takiej teorii, zaproponowane przez Taylora,
nigdy nie zmienig swojego statusu — zawsze bedg wstepng genealogig
mniej lub bardziej lokalnych sensow i znaczen istotnych dla danej kultury.
Przystanie na teze postsekularng w mocnym sensie (,,sekularyzm jako
epoka juz sie zakonczyt”) stawia nas przed arcytrudna alternatywa: albo
bedziemy broni¢ sekularyzmu jako cywilizacyjnego osiagniecia, liczac sie
z tym, ze nieuchronnie ograniczamy tym samym wolnos¢ religijng grup
wyznawcow, albo porzucimy sekularny porzadek polityczny, prébujac
wypracowac taki model, ktéry w procesie praktyki politycznej uwzgled-
niat bedzie religijne preferencje rozmaitych grup obywateli. Problemem
pierwszej drogi jest jej niesprawiedliwos¢, problem drugiej — potencjalne
zagrozenie generowane przez dogmatyczne i zamkniete na dialog insty-
tucje i praktyki religijne.

Mozna sie zastanawia¢, czy proponowane przez Taylora odwrdocenie
kierunku myslenia w ramach polityki sekularnej (od potrzeb i roszczen
grup, takze religijnych, do urzadzen instytucjonalnych, a nie odwrotnie)
da sie przeprowadzi¢ w obrebie demokratycznych polityki i prawa. Pomi-
jajac juz watpliwag kwestie dopuszczenia uzasadnien i wartosci religijnych
w dyskursie publicznym, a zwtaszcza w panstwowym prawodawstwie,
implikuje ono duzg elastyczno$¢ wtadzy, wieksza jeszcze, jesli uwzgled-
nimy dynamiczny charakter zmian demograficznych we wspotczesnych
demokracjach. Nalezy tez pamigtac¢ o tym, ze roszczenia grup religijnych
maja z reguty charakter wykluczajgcy, stanowigc odbicie stosunku wiek-
szosci obywateli do Innego. Sprawiedliwe, demokratyczne prawodaw-
stwo nie moze tego ignorowac tworzac instytucjonalne regulacje w od-
powiedzi na zapotrzebowanie rozmaitych, czesto rywalizujgcych ze sobg
grup religijnych. Jak pisatem, radykalnie swieckie podejscie catkowicie
usuwa te trudnos¢, jest jednak niesprawiedliwe i w dobie religijnego
pluralizmu niewykonalne. Dynamika, elastycznosc, ale i subtelnos¢ poli-
tycznego podejscia do roszczen, praw, przywilejow i obowigzkow religij-
nych jest by¢ moze najbezpieczniejsza préba obejscia problematycznej
alternatywy, w ktérej wybor ogranicza sie do agresywnego sekularyzmu
lub ztowieszczej teokracji.
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Abstract

The paper analyses Charles Taylor’s reconstruction of the concept of secu-
larism. In modern political and philosophical culture the term postsecularism —
which is roughly synonymous with Taylor’s term secularism — is ambiguous, but
almost every author agrees that it has to do with the new conditions of religious
beliefs in secular political environments. After mentioning these differences in
understanding the term, | present Taylor’s redefinition of the concept of political
secularism. The need of this redefinition mostly rises out of the fact, that modern
liberal democracies are more and more multicultural and thus rely on consensus
of diverse world-views rather than on the fetish of the abstract political principle.
The new philosophical conception of secularism, if at all possible, must take this
cultural and thus religious diversity into account.
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Osoba ludzka w personalistycznej mysli
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Wstep

Personalizm jako system filozoficzny ukierunkowany na cztowieka
swoje odzwierciedlenie znajduje w starozytnosci. Dotyczy to antycznych
filozofow greckich np. Heraklita (540-480 p.n.e.), Anaksagorasa (500-430
p.n.e. ), Protagorasa (490-420 p.n.e.), Sokratesa (469-399 p.n.e.), Plato-
na (427-347 p.n.e.) i Arystotelesa (384-322 p.n.e.). Zbudowali oni funda-
ment antropologiczny w celu wyjasnienia, kim jest cztowiek.

Mysl personalistyczng odnajdujemy w sredniowiecznej twoérczosci
Augustyna (354-430), w filozofii Awicenny (980-1037). Szczegdine zna-
czenie miata chrzescijanska filozofia osoby w ujeciu $w. Tomasza z Akwi-
nu (1225-1274). W mysli nowozytnej Kartezjusz (1596-1650) uznat, ze
cztowiek jest w swej istocie mysla, intelektem i rozumem. Znajduje on
swoéj wyraz w fenomenie ludzkiej swiadomosci cztowieka'. Immanuel
Kant (1724-1804) wskazujac na imperatyw moralny odkryt w ludzkiej na-
turze nakaz czynienia dobra i doszedt do uznania zasady personalistycz-
nej, przez ktérg cztowiek powinien by¢ traktowany jako cel sam w sobie.

W Niemczech Friedrich Daniel Schleiermacher (1768-1834) uzyt jako
pierwszy pojecia personalizmu w Dysputach (1779). Podwazajgc pante-
izm Johanna Herdera stanat w obronie Boga Osobowego. Charles Re-
nouvier (1815-1903) opublikowat w 1903 r. w Paryzu dysertacje zatytuto-
wana Personalizm?. Personalizm francuski charakteryzuje sie dorobkiem
naukowym Henriego Bergsona (1859-1941), Mauricego Blondela (1861-
1949), Emmanuela Mouniera (1905-1950) i Pierra Teilharda de Chardi-
na (1881-1955). Zdaniem Krzysztofa Guzowskiego najwiekszy wptyw
na rozwoj personalizmu europejskiego miat francuski filozof Emmanu-
el Mounier®. To wokot tego filozofa uksztattowat sie ruch intelektualny,

' Zob. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, Krakéw 1958, t.1, s. 34.

2 Zob. Ch. B. Renouvier, Personalizm, Lublin 1999.

8 K. Guzowski, Personalizm polski na tle personalizmu europejskiego [w:] Personalizm
polski, red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 445.
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nazywany ruchem Esprit lub filozofia ducha. Mounier chciat pogodzi¢
personalizm indywidualistyczny z egzystencjalizmem i marksizmem oraz
probowat ujac filozofie chrzescijanska i teologie katolicka jako pozytyw-
na teorie i prakseologie przemian spotecznych. Zatozone przez niego
pismo “Esprit” zgromadzito wiele wybitnych postaci, jak: Jean Lacro-
ix (1900-1986), Jean M. Domenach (1922-1997), Henri Irénée Marrou
(1904-1977), Albert Béguin (1901-1957)%.

Nalezy odnotowac réwniez niemiecka mysl personalistyczng i takich
przedstawicieli jak: Rudolf Herman Lotze (1817-1881), William Stern
(1871-1938) i Max Scheler (1874-1928).

W Polsce personalizm jako kierunek i sposdb myslenia rozwingt sie
tworczo w lubelskiej szkole filozoficznej, skupiajacej srodowisko Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego. Nieoceniony wkfad w polski personalizm
wiozyli: Wincenty Granat (1900-1979)%, Karol Wojtyta (1920-2005)¢, Czestaw
Bartnik (ur. 1929)". Obecnie personalizm polski jest tworczo rozwijany przez
uczniéw Karola Wojtyly: Tadeusza Stycznia, Andrzeja Szostka i Tadeusza
Slipko. Niezaleznie od personalizmu Wojtyty rozwinat sie personalizm to-
mistyczny Mieczystawa A. Krgpca, kontynuowany m.in. przez Mieczystawa
Gogacza, Zofie Zdybicka, Wiadystawa Strézewskiego. Tworczo kontynuujg
personalizm poprzez synteze mysli chrzescijanskiej Stanistaw Kowalczyk,
Bogumit Gacka, Ignacy Dec, Krzysztof Guzowski i innie.

W Polsce obecnie znajdujg sie dwie katedry personalistyczne. Jedna
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawfa Il, ktérej dyrektorem
jest ks. prof. K. Guzowski, a druga na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego, ktérej przewodzi ks. prof. B. Gacka. Ks. prof. Gacka re-
daguje i wydaje poétrocznik ,,Personalizm” natomiast ks. prof. Guzowski
redaguje ,,Kolekcje personalizmu chrzescijanskiego”°.

4 K. Guzowski, Personalizm, dz. cyt., s. 448.

5W. Granat napisat nastepujace dysertacje: W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji,
Sandomierz 1961; Personalizm chrzescijaniski. Teologia osoby ludzkiej, Poznah 1985.
6 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969; Mito$¢ i odpowiedzialnos¢. Studium etyczne,
Lublin 2001; Elementarz etyczny, Lublin 1983; Wyktady Lubelskie, Lublin 1986.

7 Cz. Bartnik jest autorem: Personalizm, Lublin 1995; Hermeneutyka personalistyczna, Lublin
1994; Historia ludzka i Chrystus, Katowice 1987; Teilhardowska wizja dziejow, Lublin 1975.
8 Wincenty Granat w swojej monografii Personalizm chrzes$cijariski méwi o persona-
lizmie metafizycznym (William Stern), personalizmie etycznym (Nicolai Hartmann),
personalizmie moralno-spotecznym (Emmanuel Mounier), personalizmie religijnym
(Max Scheler, Romano Guardini, Dietrich von Bonhoeffer), personalizmie filozoficznym
(William Stern, Martin Buber, Gabriel Marcel), personalizmie teologicznym (Karl Rahner
Jean Mouroux). Zob. W. Granat, Personalizm chrzescijanski, Poznan 1985, s. 76.

9 W refleksji nad wspoétczesnym personalizmem zauwaza sie, ze nie jest to kierunek
jednorodny, ale obejmuje rozne nurty: tomistyczny, aksjologiczny, egzystencijalny,
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Osoba w filozofii personalistycznej

Personalizm wychodzi w swoich rozwazaniach od fenomenu osoby.
O wszystkim w filozofii personalistycznej decyduje jej rozumienie. Oczy-
wiscie, zachodzi tu sprzezenie zwrotne: rozumienie osoby wptywa na
opis rzeczywistosci, a z kolei rozumienie rzeczywistosci wptywa na opis
osoby. Ale mozna - i nalezy — mowi¢ osobno o rozumieniu samej osoby
— chociaz w swej gtebi stanowi ona misterium nie do ujecia'®.

Pojecie ,osoba” (gr. npécwnov, tac. persona) przyjmowato w dzie-
jach mysli europejskiej rozmaite znaczenia, uwarunkowane zazwyczaj
rozwojem koncepcji cztowieka. Z punktu widzenia klasycznej metafizyki
»,0s0ba” jest trwatg jednostkowa substancjg obdarzong (naturg ducho-
wa), wolng, zdolng do intelektualnego poznania rzeczywistosci, wyboru
okreslonych wartosci moralnych i zdolng do mitosci'.

W aspekcie spotecznym osoba jest podmiotem praw i obowigz-
kéw regulowanych kodeksami prawnymi. Jezeli popatrzymy na roz-
woj réznych koncepciji filozoficznych dotyczgcych osoby to mozemy
powiedzie¢, ze naturalistyczne szkoty przedsokratyczne wypracowaty
idee absolutnej i rozumne;j sity lezacej u podstaw rzeczywistosci swia-
ta fizycznego okreslajgc jg nawet terminem ,boskiej”. Badajgc tacinski
zrédtostow persona, docieramy do greckiego prosopon oznaczajacego
maske aktorow w starozytnej Grecji, zas w dobie hellenistycznej takze
oblicze, spojrzenie, wyraz twarzy. W kazdym razie nalezy stwierdzi¢, ze
tacinskiego persona pierwotnie uzywali ojcowie Kosciota. Odwotywato
sie ono do greckiego prosopon i odpowiadato w przyblizeniu phersu co
oznacza postac, oblicze, ekspresjei pochodzi od greckiego hypostasis
(podtoze, substrat)™.

W nowym Scisle filozoficznym znaczeniu pojecie persona wyrazit Bo-
ecjusz na przetomie Vi VI wieku. Od niego scholastycy przypisywali oso-
bie cechy konstytutywne: rozumnos¢, niepodzielnos¢, samoistnosé, nie-

spoteczno-ekonomiczny. W przestrzeni personalizmu mozemy mowic¢ za Stanistawem
Kowalczykiem o nastepujacych typach personalizméw: augustynskim (J. Hessen,
F.M. Siacca, F. Sawicki); tomistycznym (J. Maritain, C. Fabro), fenomenologiczno-
-aksjologicznym (M. Scheler, L. Lavelle, R. Guardini), egzystencjalnym (G. Marcel,
K. Jaspers, M. Buber, N. Bierdiajew); socjologicznym (E. Mounier, J. Lacroix);
teologicznym (K. Rahner, E. Schillebeeckx,). Polski personalizm zdaniem St. Kowal-
czyka reprezentuja: K. Wojtyta/Jan Pawet Il, W. Granat, St. Kowalczyk, T. Terlecki,
S. Swiezawski, M.A. Krapiec, Cz. Bartnik. Zob. St. Kowalczyk, Personalizm-postawy,
idee, konsekwencje, Lublin 2012, s. 24.

10 Zob. Cz.St. Bartnik, Personalizm, Lublin 2013, s. 167.

" Zob. M. Bardel, T. Gadacz, Osoba [w:] Stownik spofeczny, red. B. Szlachta, Krakéw
2004, s. 783-800.

2 Zob. tamze.
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udzielnosé. W znaczeniu przyjetym przez $w. Tomasza z Akwinu osoba
stanowi nieudzielalng egzystencje o naturze rozumnej, istniejgcg sama
przez sie stosownie do jedynego w swym rodzaju rozumnego sposobu
istnienia. Jej istnienie jest niekomunikowalne — pisze $w. Tomasz — ona
sama jest czyms niewyrazalnym wzgledem innego podmiotu, czyms
catkowicie zamknietym w sobie i istniejgcym przez siebie. Wedtug To-
maszowej mysli ,osobie” przynalezg trzy sktadniki: byt indywidualny, ro-
zumnos¢ i samoistnose.

Wraz z epoka nowozytng pojecie ,,0soby” ulegto gwattowanej interna-
lizacji. Nowy podmiotowy paradygmat w filozofii zapoczatkowany w dzie-
tach Kartezjusza skoncentrowat uwage badaczy na wewnetrznym wymia-
rze istoty ludzkiej. Pojecie ,osoba” ustgpito miejsca pojeciu ,ja”, a katego-
ria ,ja” odnosi sie do duchowo-rozumnej czesci istoty ludzkiej, przypisujac
jej istotng wtasnosc¢ przez tozsamos¢ i samoswiadomosé™.

Stynna definicja Johna Locke’a gtosi, iz ,osoba” to istota myslaca i in-
teligentna, obdarzona rozumem i zdolnoscig refleksiji, istota ktéra moze
ujmowac siebie myslg jako sama siebie, tzn.: jako te samg w réznych
czasach i miejscach rzecz myslaca'®.

Istniejg zastrzezenia co do tej definicji, poniewaz brakuje w niej ciele-
snosci i materialnej sfery cztowieka, a Locke odrdznit osobe pojeta jako
rozumne ,ja” od cztowieka, ktdrego okresla sie przede wszystkim przez
ksztatt i wtasnosci fizyczne'®. Mozna wiec powiedzie¢, ze o ile XVII -
wieczny empiryzm Locke’a zachowat jeszcze tradycyjne substancjalne
rozumienie osoby, to o tyle Dawid Hume odszedt juz od tej koncepcii
angazujac swoja filozofie osoby do wigzki wrazen. W filozofii Gottfrida
W. Leibniza osoba zyskata znaczenie moralne, natomiast Kantowska
filozofia Swiadomosci numerycznej skierowata ewolucje pojecia osoby
w strone problematyki prawno-spotecznej, otwierajac dla niej horyzont
wolnosci i odpowiedzialnosci. Kant okreslit osobe jako cel sam w sobie,
a wiec taki przedmiot namystu moralnego, ktérego wartosci nie moz-
na ocenia¢ z uwagi na jego przydatnos¢ jako srodka do celu. Jednak
osobe nalezy traktowac jako niepowtarzalng ,warto$¢ samg w sobie”.
Zdolnos$¢ etycznego wartosciowania w cztowieku, ktora decyduje o jego
godnosci i autotelicznosci, nazwat Kant osobowoscia, ale inng niz w filo-
zoficznym znaczeniu'’.

8 Zob. tamze.
4 Zob. tamze.
5 Zob. tamze.
6 Zob. tamze.
7 Zob. tamze.
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Personalizm, ktéry pojawit sie w XX wieku, traktuje cztowieka jako
osobe otwartg na swiat i Absolut. Na istnienie pierwszej i stworczej oso-
by. Emmanuel Mounier, ktéry rozwinat poglady Renouviera sformutowat
nastepujace zasady charakteryzujgce osobe ludzka: jest ona strukturg
psychofizyczna, egzystencjg wcielong, ktéra transcendentuje nature
i jest otwarta na innych i swiat dzieki komunikacji. Ma charakter dyna-
miczny, jest wolna, nieskazana na osobowe istnienie, moze je przyjac lub
odrzuci¢. Wartoscig osoby ludzkiej ,,jest jej godnos¢, jej prawa pocho-
dzgce z porzadku rzeczy uswieconych, ktore noszg pietno ojca bytow.”
J. Maritain nazywa osobg petna ,,indywidualng substancjg natury intelek-
tualnej, rzadzaca sie wtasnymi czynami, samoprawng, autonomiczng we
wiasciwym tego stowa znaczeniu™'é,

Osoba ludzka w mysli Karola Wojtyly

Personalizm chrzescijanski gtosi indeterminacje osoby ludzkiej w ra-
mach porzadku natury wraz z jednoczesnym uznaniem jej zaleznosci wo-
bec sfery ponadnaturalnej. Aspekt indeterministyczny w dziataniu czto-
wieka jako osoby znajduje szczegdlny wyraz w koncepc;ji przedstawionej
przez Karola Woijtyte, ktéra mozna interpretowac¢ w ten sposob, iz osoba
wyraza sie poprzez wolny i nieskrepowany czyn ludzki, poprzez realizo-
wane w nim dobro, ksztattuje ten wymiar cztowieczenstwa, ktéry okresla
sie mianem osoby. W koncepcji Wojtyty ,,osoba” jest definiowana jako
sprawca czynu, byt zdolny do samostanowienia, a wiec do decydowania
o sobie i panowania nad sobg samym. Cztowiek jako osoba zdolny jest
do uczestnictwa pojmowanego jako wchodzenie w relacje z drugg oso-
ba, w ktdrej nienaruszony zostaje przywilej samostanowienia obydwdch
cztonkow relacji™®.

Za podstawe swych rozwazan Karol Wojtyta przyjat definicje osoby
sformutowang przez Boecjusza, ktory powiedziat, ze ,0soba jest indywi-
dualng substancjg natury rozumnej, (oersona est naturae rationis indivi-
dua substantia)?®. Metafizyka moéwi, ze byt substancjalny jako konkretna

18 Zob. tamze.

19 Zob. tamze.

20 Zdaniem Cz. Bartnika, klasyczna definicja Boecjusza jest ,,nieporadna, jednostronna,
zbyt obiektywistyczna”. Bartnik krytykuje definicje Boecjusza z pozycji personalizmu.
Osoba jest czescig natury w ogdle, czescia catosci rzeczywistosci (natura rerum),
tkwi w naturze jako jej fragment i dlatego rozptywa sie i gubi w woluminie stworzenia.
Boecjusz jego zdaniem nie rozumie, ze osoba transcenduje nature, dlatego byt
uwazany za niechrzescijanina. Jednak osobe wyréznia z catosci stowo ,,indywidualna”,
ktére miesci w sobie odrebnos¢, niekomunikowalnos¢, samoistnos¢. Réwniez
stowo ,rozumnej” wystarczajgco podkresla wyzszos¢ osoby ludzkiej nad catg
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przyroda nierozumna. Rzeczywiscie, cztowiek jako rzecz nalezy do catego porzadku
wszystkich rzeczy, lecz w swéj specjalny sposoéb. Indywiduum dla Boecjusza to jakas
monada, niepartycypujaca w catosci $wiata, a nawet oddzielona od wszystkich
innych substancji. ,Boecjusz nie rozpracowat relacji indywiduum do innych oséb
stworzonych i niestworzonych. Niemniej podkreslenie »indywidualnosci« otwierato
droge dla sredniowiecza, ktére okresli osobe jako absolutng osobnosc¢ i szczegdlnose
(singularitas), jako bycie indywiduum dla siebie, izolowane wewnatrz od wszelkich
innych bytow”. Ale jak Bartnik moze pogodzi¢ ten zarzut z zarzutem a), ktory jest
diametralnie przeciwny? A wiec czy osoba rozptywa sie w catosci, czy izoluje sie
od catosci jako monada? Stowo ,,natury” podkresla jednos¢ wszystkich indywiduow
tej samej przyrody. Sredniowiecze nigdy nie rozumiato indywiduum i osoby jako
czegos odizolowanego, przeciwnie, podkresla si¢ zaleznos¢ miedzy sita immanencji
i sita w zawieraniu relacji zinnymi. ,Natura rozumna” u Boecjusza zdaje sig zaktadac
istnienie jakichs istot rozumnych nieosobowych, jakiej$s duszy Swiata, logosu
kosmicznego. Ale jest to niczym nieuzasadniona nadinterpretacja. Boecjusz rozumie
»,hature rozumna” jako substantia secunda, istote potencjalng, ktéra moze sie
aktualizowa¢ w poszczegdlnych osobach, ale nie istnieje sama w sobie jako jakas
idea platonska. ,Rozum” oznacza raczej tylko czynnos$¢ rozumowania, wnioskowania.
Dusza i jej wladze dziatajg w najrozniejszy sposob, jednak istotnym aktem, odroz-
niajgcym Boga, aniofa i cztowieka od wszystkich innych istot, jest rozumowanie,
rozum. Boecjusz nie umiat zharmonizowac¢ pojec¢ filozoficznych z teologicznymi,
bo pisze ,substancja”, a nie ,,supozyt”, nie rozwigzujgc tym problemu natury
ludzkiej.,,Dla Boecjusza osoba to indywidualny przypadek gatunku rozumnego,
a wiec cztowieczenstwo ujednostkowione dzieki duszy jednostkowe;j (platonizm). [...]
Oczywiscie, takie rozumienie osoby z trudnoscig mozna odnosic¢, cho¢by w dalekiej
analogii, do Tréjcy Swietej, gdzie Natura nie jest ogélnoscia, ani gatunkiem, a Osoba
nie jest »jednostka« czy »przypadkiem natury«”. [K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne, Lublin 2011, s. 120-122.]

Okreslenie Boecjusza nie jest okresleniem tej osoby, jaka w Bogu spotykamy. Ryszard
od $w. Wiktora (ok. 1110-1173) pisze: ,Osoba jest to kto$ sam jeden odrdzniony
od wszystkich innych swojg szczegdling wtasciwosciag”. [Cyt. za: Cz. Bartnik, dz. cyt.,
s. 81]. ,Kto$” wiec oznacza konkretng osobe, niepowtarzalna, niekomunikowalna,
ktdra istnieje przez ogoing, komunikowalng nature. ,,Osoba jest to egzystencja natury
niekomunikowalnej (Persona est naturae incommunicabilis existentia).” [Tamze.]
Sa tu podkreslone elementy: natura (istota), istnienie i niekomunikowalnos¢. Osoba
jest to najpierw istota (natura), ale ta, ktéra konkretnie istnieje, egzystuje jako cos
niekomunikowalnego. Niekomunikowalno$¢ to odrebnos¢ od wszystkiego innego,
niezmieszanie swej tozsamosci osobowej z gatunkiem, nieprzekazywalnos$c¢ siebie
innym osobom na sposéb bytowy, niezamienialno$¢ osobnicza. ,,Osoba jest to kto$
istniejgcy sam przez sie wedtug szczegdlnego sposobu istnienia natury rozumnej
(Persona est existens per se solum iuxta singularem rationalis naturae existentiae
modum)” [Tamze, s. 82]. ,Sam przez si¢” oznacza samoistnos¢, podmiot w sobie,
nie w czyms innym.

Podstawowym tematem personalizméw jest definicja osoby. Juz w wyjsciowym
punkcie naszych rozwazan dostrzegamy, ze definicji osoby w sensie klasycznym
nie mozna ustali¢ w sposoéb jednoznaczny. Osobe uwazamy bowiem za ,,misterium,
cos$ pierwotnego, danego” na sposob intuicyjny, ale realny, egzystencjalny, przede
wszystkim zas doswiadczalny. Nie beda to zatem definicje osoby, ale raczej préby jej
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substancja, istniejaca jest zespotem czynnikdédw konstytuujacych dany
byt, jest w swej wewnetrznej strukturze przyporzadkowana do dziatania,
bedacego swoistym sposobem wypowiedzenia sie bytu, a jednoczesnie
jest wewnetrznie (na mocy czynnikéw konstytutywnych) dysponowana
na doznanie oddziatywania na siebie?'.

Dziatanie i doznawanie bytu substancjalnego wigze sie z zachowa-
niem jego istnienia i tozsamosci. Substancja, majgc zespo6t czynnikow
przyporzadkowanych do dziatania i doznawania, jest przez to samo zro6-
dtem dziatania, czyli naturg, gdyz pierwszym dziataniem bytu substan-
cjalnego jest jego powstanie, narodzenie sig, co w jezyku tacinskim od-
daje wyrazenie ,natura”(od: nasci)?.

Karol Wojtyta — Jan Pawet Il moéwi, ze osoba, to ,wartos¢ catkiem
swoista i elementarna, a wiec niezaleznie od jej takich czy innych kwalifi-
kacji fizycznych czy psychicznych, od jej zewnetrznego czy wewnetrzne-
go »stanu posiadania«. Osoba w tym znaczeniu stanowi podmiot »swoj
wiasny«, pojedynczy i niepodzielny”2,

Mozna wiec sadzi¢, ze Wojtyta uwaza osobe ludzkg za integralng rze-
czywistos¢ cielesno-duchowa, substancjonalng, majaca dusze nieSmier-
telng i ponadhistoryczne przeznaczenie. Nalezy powiedzie¢, ze osoba
jest cztowiekiem ze wzgledu na to, ze jest Swiadomym siebie sprawca
swych dziatan. Osoba i natura sg w cztowieku dwoma podmiotami dwu
réznych dziatan: dziatan swiadomych i tego, co nieswiadomie zachodzi
w cztowieku. Inaczej méwiac, osoba jest wtasciwym ,tylko cztowieczen-
stwu sposobem jednostkowego bytowania”, natomiast natura ludzka

opisu. Opis ten, co nalezy podkresli¢, rozwija sie wieloaspektowo, bo i wieloaspektowa
jest struktura bytu osoby. Uwaga ta jest o tyle istotna, ze wyraza rozumienie osoby jako
struktury, a nie tylko jako substanciji, jak czyniono to w starozytnosci i Sredniowieczu.
Pojecie substancji nie wystarcza dzis do opisu osoby, dlatego poszerzamy je o kategorige
relacji, a sama osobe widzimy jako strukture wielowymiarowa w ujeciu E. Mouniera.
Zob. http://www.apologetyka.piusx.org.pl/artykul, dostep z dn. 20.02.2014. Zob.
takze: Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008, s. 79-86; T. Kobierzycki, Gnothi seauton:
dusza, charakter, jazn, osobowos¢, osoba. Dzieje pieciu poje¢, Warszawa 2001, s. 301.
21 Boecjanska definicja osoby nie bierze pod uwage podmiotowosci i samorealizacji
cztowieka. Podmiotowos$¢ cztowieka wyraza sie w jego strukturze cielesno-duchowej,
w bytowaniu substancjalnym, jednostkowym, a gtéwnym celem zycia cztowieka
jest jego $wiadome ukierunkowanie na samorealizacje, przez co cztowiek wyraza
dynamizm, swojg odrebnos¢ bytowa, niepowtarzalnos¢, wskazujac na te warstwy jego
struktury ontycznej, ktére odpowiadajg za horyzont aksjologiczny Zob. J. Tischner,
Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1994, s. 344.

22 Zob. M. Krgpiec, Substancja — istota — natura, http://www.ptta.pl/pef/pdf, dostep
z dn. 30. 01.2014.

2 Zob.K. Woijtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$¢, Lublin 1986, s. 109.
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jest ,podstawa istotowej spéjnosci” miedzy podmiotem dziatah i samy-
mi dziataniami?*.

Karol Woijtyta rozszerza mysl o osobie, mowigc, ze bycie osobg znaczy
by¢ sprawcag czynu i posiada¢ zdolnos¢ do samostanowienia, poznawa-
nia i rozumienia oraz uczestnictwa. ,[...] Osoba spetnia siebie przez swoj
czyn, uzyskuje jako osoba witasciwa sobie petnie, czy tez postac jest
to zarazem posta¢ samo-wiasnosci i samo-panowania. Przez czyn oso-
ba urzeczywistnia siebie jako »ktos« i jako »ktos« tez siebie ujawnia”?®.
sLudzkie suppositum staje si¢ ludzkim ‘ja’ i objawia sie jako takie sobie
dzieki Swiadomosci”?®. Zwigzek miedzy $wiadomoscig a sprawczoscia
polega na tym, ze czyn rozgrywa sie w polu swiadomosci i jest do gte-
bi przenikniety $wiadomoscig?. Cztowiek dziata $wiadomie i ma tego
swiadomosc¢. Refleksyjny charakter swiadomosci powoduje, ze kazde
JA ,przezywa” swoj czyn jako dziatanie, ktérego jest podmiotowym
sprawcg, przezywajac jednoczesnie samego siebie. Dzieki Swiadomosci
JA przezywa moralnos$¢ swych czynéw?.

Cztowiek przezywa siebie istniejgcego, aktualizujgcego sie wewnetrz-
nie i jednoczesnie jako dziatajgcego. Podmiotowos¢ wyraza sie w dzia-
taniu i w jednym akcie potrafi cata sie wyrazi¢. Jednoczesnie z ludzkiego
operari mozna uzyska¢ poznanie nie tylko tego, ze cztowiek jest pod-
miotem, ale takze tego, kim jest jako podmiot swego dziatania. Czyn
cztowieka, czyli jego swiadome dziatanie — zdaniem Woijtyty — nalezatoby
okresli¢ jako actus personae, poniewaz racja za tym przemawiajgca jest
moment sprawczosci, u podstaw ktérego stoi osoba. Dziatajgc swiado-
mie, osoba jest nie tylko sprawcg czynu oraz jego czynéw przechod-
nich badz nieprzechodnich, ale zarazem sama stanowi o sobie. Poprzez
sprawczos¢ — samostanowienia osoba nie tylko odstania sie przed nami
poznawczo, ale takze realnie sie konstytuuje sama w sobie. W kazdym
takim akcie samostanowienia wtasciwa cztowiekowi struktura niejako na
nowo sie urzeczywistnia i w tym sensie konstytuuje sie realnie konkretne
ludzkie ,ja”, ktére jest osoba®.

Osoba jest realnoscig w sobie samej, ale jednoczesnie posiada istotne
relacje do innych oséb. Zdaniem Wojtyty widzenie cztowieka w relacji do

24 M. Gogacz, www.fpt.uksw.edu.pl/biblioteka, dostep z dn. 14.06.2013.

25 K. Woijtyta, Osoba, dz. cyt., s. 201.

26 Tamze, s. 93-100, 122-125, 382.

2 Tamze, s. 51.

28 Zob. J. Galarowicz, Cztowiek jest osobg: Podstawy antropologii filozoficznej Karola
Wojtyty, Kety 2000, s. 14.

29 K.Woijtyta, Osoba, dz. cyt., s. 133.
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wspolnoty stanowi warunek, pod ktérym bytowanie i dziatanie cztowieka
-osoby ,wspdlnie z innymi” stuzy spetnieniu siebie. Bardzo istotnym ele-
mentem teorii wspodlnoty w jego personalizmie jest kategoria ,,uczestnic-
twa”, ktére rozumie dwojako: najpierw jako wtasciwos¢ osoby wyrazajgca
sie w zdolnosci nadawania osobowego wymiaru wtasnemu bytowaniu
i dziataniu, gdy cztowiek bytuje i dziata wspdlnie z innymi®. Z kolei uczest-
nictwo pojete jest takze jako pozytywna relacja do cztowieczenstwa, czyli
za kazdym razem jedynego i niepowtarzalnego ,ja” osobowego®'. Moze-
my wiec powiedzie¢, ze: ,,Osoba jest takim dobrem, ze wtasciwe i pet-
nowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mito$¢”*2. Innymi stowy,
»,0s0ba jest takim dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywanie, ktére nie moze
by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako srodek do celu”®.

Teorig uczestnictwa Karol Woijtyta ttumaczy wymiar spoteczny, rela-
cyjny osoby ludzkiej. Uczestnictwo w takim ujeciu oznacza personaliza-
cje stosunku cztowieka do cztowieka. Jak pisze Wojtyta:

Majac uczestnictwo w czyjej$ naturze, nie tylko zalezymy od niego, ale

nalezymy do niego w sposob bardzo wewnetrzny. JesteSmy z nim zwig-

30 W refleksji Jana Pawta Il byt osobowy ukazany zostat jako wartos$¢, jako dobro,
do ktérego jedynym petnowartosciowym odniesieniem jest mitos¢. W tym miejscu
godna szczegolnej uwagi wydaje sie teza, zgodnie z ktorag najwtasciwsza relacjg dla
ludzkiej struktury osobowej jest relacja mitosci rozumiana jako afirmacja jej wartosci.
Cztowiek jest bowiem ,bytem relacyjnym, pozostajgcym w Scistej relacji z innymi
osobami. W osobie jest obecny — zdaniem Karola Woijtyly — wymiar, ktory nazywa
on uczestnictwem. Jest to co$ wiecej niz spoteczny charakter cztowieka — to skie-
rowanie ku zyciu z innymi osobami, a w sposéb szczegdlny z Bytem Absolutnym.
Osobowa zdolno$¢ do uczestnictwa polega na tym, ze cztowiek istnieje i dziata
Z innymi osobami i ze wspdlnota w taki sposoéb, iz zachowuje swojg tozsamosc,
nie przestaje by¢ sobg, a jego wolnos$¢ (samostanowienie) nie ulega przekresleniu”.
Teorig uczestnictwa papiez zatem ttumaczy wymiar spoteczny, relacyjny osoby
ludzkiej. Uczestnictwo tkwi gteboko w osobie, jest jej wtasciwoscig. Osoba bowiem
urzeczywistnia siebie sama w relacji do innych osob oraz w odniesieniu do wspolnego
dobra. ,Osoba jest relacjg do innych oséb i do Boga, ale jest to relacja obdarzona
duzag miarg wolnosci. Na podstawie wolnosci i mitosci rozwija sie jej byt, autocelowosc
i doskonatos¢ moralna, co ostatecznie spotyka sie z wymiarem religijnym. Osoba
jest realnoscig w sobie samej, ale jednoczesnie posiada istotne relacje do drugiej
osoby, do innych oséb przede wszystkim do Oséb Niestworzonych. Cztowiek jako
osoba jest obrazem Tréjcy Swietej. Na linii poziomej za$ idzie relacja wspdinotowa,
aw chrzescijanstwie — eklezjalna”. Personalizm chrzescijanski, jak wynika z catego
nauczania Karola Wojtyty — Jana Pawta Il, uznaje spoteczny wymiar natury ludzkiej,
gteboko zakorzeniony w osobowym charakterze cztowieka.

81 G. Barth, http, Pojecie i rozwdj personalizmu, //hostin.az.pl/personalizm, dostep
z dn. 14.06.2013.

%2 K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s.42.

33 Tamze, s. 42.
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zani w ten sposéb, ze réwniez co$ z niego, z jego istoty jest w nas. On
tedy moze w nas niejako odnalez¢ siebie przez 6w rys czy tez przymiot,
przez ktéry my uczestniczymy w jego naturze. Co wiecej — przez takie
uczestnictwo sami wewnetrznie do niego sie upodabniamy, stajemy sie
poniekad drugim nim, oczywiscie — w takim stopniu, na jaki pozwala nam
samo nasilenie owego uczestniczenia. W tym wewnetrznym uczestnic-
twie wytania sie relacja wzajemnosci. Bowiem drugi moze w mojej istocie
réwniez uczestniczy¢ i cos z niej ,,mie¢”. Nie chodzi tu o przynaleznosc

w sensie utraty tozsamosci, ale wtasnie o jej zachowanie®*.

Wazna jest duchowosé cztowieka, bo w niej wyraza sie uczestnic-
two w zyciu Bozym. Zycie duchowe wskazuje na znak obecnosci Boga
w zyciu cztowieka, a Boég jest wyrazicielem godnosci osoby ludzkiej.
Ze wzgledu na zréznicowany sposéb orzekania o godnosci cztowieka,
mozemy mowi¢, ze powigzanie godnosci wyraza sie z rozumng naturg
cztowieka, zdolnoscig do rozwoju i doskonalenia moralnego, wolnoscig
w czynie: samostanowieniem, samoopanowaniem i samorealizacjag, two-
rzenie Swiata wartosci w obrebie nauki i kultury, relacjg cztowieka do
Boga i ludzi. Zdolnoscig do transcendenciji, czyli wykraczania poza swiat
natury. Transcendencja, wskazujgca na wymiar duchowy cztowieka,
umozliwia jego integralnosc¢ i tozsamos¢ jako bytu podmiotowego. Stad
whniosek, ze duchowos¢ stanowi o jednosci osobowej i bytowej cztowie-
ka. Fakt ten pozwala dojrze¢ w cztowieku jego ztozonos¢ bytows, sta-
nowigca ,nature ludzka”, a mianowicie ztozonos$¢ duszy i ciata. Osoba
ludzka jest wiec bytem o materialno — duchowej strukturze®®.

Personalizm Woijtyty jest modyfikacjg personalizmu metafizyczne-
go i liberalistycznego, nie bedac prostg ich suma, ale metodologiczng
syntezg filozofii klasycznej i filozofii podkreslajgcej znaczenie ,,subiek-
tywnosci”. Personalizm ten podejmuje wymiar ostatecznego wyttuma-
czenia bytowania osoby, jak i wymiar dostepnosci do bycia osoba na
drodze doswiadczenia. Analiza danych tego doswiadczenia prowadzi
do wniosku, ze cztowiek doswiadcza siebie jako bycia osobg w spo-
sob trwaty. Zawiera ona prawde, ktéra definiuje jej nature. Personalizm
ten stanowi afirmacje cztowieka i jego wolnosci, a zarazem zabezpie-
cza cztowieka przed naduzyciem tej wolnosci. Wyznacza on ludzkosci
nienaruszalna granice godnosci osobowej, a zarazem postuluje probe

341, Mizdrak, O smaku mitosci — wokdt rozwazan Karola Wojtyty i JOzefa Tischnera.
http://inga.mizdrak.uek.krakow.pl/, dostep z dn. 1.06.2013.

35 Jan Pawet Il, Do laureatéow Pokojowej Nagrody Nobla. Poszanowanie wolnosci
i godnosci cztowieka warunkiem pokoju [w:] Godnos¢. Antologia tekstow, Krakow
2011, s. 256.
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hipotetycznego zblizania sie kazdej osoby do swojej natury poprzez
kryterium czynu?é,

O osobie wigc wiemy tyle, ile o niej méwig jej czyny, czyli Swiadome,
wolne i podlegajgce ocenie moralnej dziatanie cztowieka znajdujgcego
sie w sytuacji etycznej, zwtaszcza przezywajgcego powinnos¢ afirmacji
wobec rozpoznanej wartosci osoby (drugiej lub siebie). Przez czyn autor
ksiazki Mito$¢ i odpowiedzialno$¢ rozumie swiadome dziatanie cztowieka
i twierdzi, ze

czyn jest szczegélnym momentem ogladu — czyli doswiadczenia — oso-

by... doswiadczenie to jest zarazem $cisle okreslonym rozumieniem. Jest

to oglad intelektualny, dany na gruncie faktu »cztowiek dziata«... takiego

dziatania, ktére jest czynem, nie mozemy stanowczo przypisa¢ zadnemu

innemu dziataczowi — tylko osobie®".

Czyn to zdarzenie rozgrywajace sie na tle Swiadomosci, poprzedza-
jace i towarzyszace jej, gdy jest spetniany, a takze po jego dokonaniu.
Swiadomos$é odzwierciedla czyn, powodujac jego przezywanie, ponie-
waz cztowiek jest Swiadom swego czynu, nawet wéwczas, gdy mu juz
nie towarzyszy®.

Aksjologie wyrdzniona stanowi prawda. Cztowiek staje sie Swiadkiem
prawdy i wyrazonej z nig wartosci moralnej. Powinnos¢ afirmowania sa-
mej wartosci prawdy danej w poznaniu jest swoistym pierwszenstwem
aksjologicznym, pierwotnym i obligujacym normatywnie do afirmaciji sa-
mego podmiotu tego poznania — konkretnej osoby ludzkiej. Oznacza to,
ze swiat cztowieka to swiat wielorakich wartosci. Kazde miejsce, obszar
w Swiecie jest aksjologiczne zabarwiony. Jednak specyfikg wartosci jest
to, ze promieniuje ona na swiat. ,Nie sposob jednak wskaza¢ na jakis
fragment ludzkiego Swiata, ktéry by byt zupetnie wolny od bijacych ze
zrodet promieniowan aksjologicznych”.

»,Gdy mowimy, ze nasz Swiat jest Swiatem wartosci, widzimy wokot sie-

bie sprawy i rzeczy konkretne, moze bardziej sprawy niz rzeczy. [...]

Nasz $wiat jest, w jakim$ blizej nie okreslonym zakresie, Swiatem hie-

rarchicznie uporzadkowanym. Sprawy, przedmioty, ludzie uktadaja sie

w nim dla nas wedtug mniej lub bardziej trwatego fadu hierarchiczne-

go”*. Przestrzen zycia cztowieka przenika wigec jaki$ aksjologiczny po-

% G. Barth, dz. cyt.

87 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, http://www..dominikanie.pl, dostep z dn.
14.06.2013.

% K. Woijtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 21.

39 J_ Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 2005, s.111.

40 Tamze, s. 483-484.
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rzadek. W tym sensie wartosci staja przed nami jako co$ niezaleznego

(idealnego), co zarazem domaga sie urzeczywistnienia w naszym zyciu.

»~Aby zachowac¢ sie wtasciwie w tym naszym matym sSwiecie, musimy

umie¢ czyta¢ wartosci”#'. ,[...] Nasz obecny $wiat jest niewatpliwie

Swiatem jaki$ wartosci, a my jestesmy istotami czytajacymi wartosci”#.

W samym s$rodku $wiata wartosci staje cztowiek jako osoba — persona.

Wocielajgc w zycie jaki$ obiektywny ideat, ktéry tu i teraz domaga sie

realizacji, cztowiek buduje zarazem siebie, wydobywa z wtasnego nie-

okreslonego wnetrza swa ludzko$¢™*.

Odkrycie tej powinnosci stanowi zarazem wspotodkrycie powinnosci
afirmacji kazdego innego bytu objawiajgcego osobowy sposéb bycia,
a wiec — w wymiarze moralnym — kazdej osoby ludzkiej. Mozemy w tym
przypadku mowi¢ o dwdch wymiarach bycia osoba: w wymiarze metafi-
zycznym, okreslajgcym statg (zadang) strukture ontyczna, aktualizowang
w trakcie zycia osobowego, oraz wymiarze dynamicznego stawania si¢
(fieri) moralnego osoby w czynach i poprzez czyny*.

Sprawczos¢ wtasciwa osobie ludzkiej jest zarazem samostanowie-
niem, jest to bowiem taka sprawczos$c¢, ktéra nie tylko inicjuje czyny i ich
skutki, ale takze przez to, ze jest dzietem wolnosci, odpowiada za ,sta-
wanie sie cztowieka w sensie moralnym”.

Jezeli jestem wolny, to znaczy, ze moge uzywac wtasnej wolnosci dobrze

albo Zle. Jezeli uzywam jej dobrze, to i ja sam przez to staje sie dobry,

a dobro, ktdre spetniam wptywa pozytywnie na otoczenie. Wolnosc¢ jest

ograniczana przez czynniki zniewalajgce: a. zewnetrzne (inni, przymus,

zagrozenie godnosci), b. wewnetrzne (popedy, namietnosci, kult posia-
dania, stosunki ekonomiczne, technika), c. zagrozenie antropologiczne

(grzech, negowanie mozliwosci uwolnienia sig)*.

Podstawa wolnosci, pisze Wojtyta, jest zaleznos¢ od wiasnego ,ja”,
a jej pochodng jest sprawczos¢. Dobro aktualizujgce wolnos¢ to cnoty:
roztropnosci, sprawiedliwosci, mestwa, wstrzemiezliwosci. Przez reali-
zacje tych cnot cztowiek czuje sie cztowiekiem spetnionym?6.

W ten sposéb cztowiek, bedac wolnym, ksztattuje siebie aksjologicz-
nie. Dopiero w relacji do warto$ci cztowiek staje sie kims. Godnos¢ i wol-

4 Tamze, s. 483.

42 Tamze.

4 J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei [w:] Wobec wartosci, red. J. A. Ktoczowski,
J. Tischner, Poznan 1984, s.66.

4 Zob. W. Chudy, Filozofia personalistyczna Jana Pawfa Il (Karola Wojtyty), www.
teologiapolityczna.pl/, dostep z dn. 20.08.2013.

4 K. Woijtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 146-149.

46 Zob. tamze.

132



nosc¢ rodzi w cztowieku powinnos¢ odpowiedzialnosci za czyn, w ktérym
realizuja sie ideaty aksjologiczne*. Jan Pawet Il pisze:

Cztowiek dlatego bywa odpowiedzialny za swe czyny i dlatego przezy-

wa odpowiedzialno$¢, poniewaz posiada zdolno$¢ odpowiadania wolg

na wartosc¢. Zachodzi powinnos$¢ odniesienia sie do przedmiotu wedle

jego prawdziwej wartosci, a w parze z nig rodzi sie odpowiedzialnos¢

za przedmiot pod katem jego wartosci - czyli odpowiedzialno$¢ za war-

tosc“e.

Godnos¢ cztowiek czerpie z rozwoju ducha ludzkiego, w ktérym moz-
na odnalez¢ pierwiastki zycia duchowego, a zarazem najistotniejsze
wtasciwosci osoby: rozumnosé, wolnosé, odpowiedzialnos¢, sumienie.
Dzieki poznaniu prawdy o sobie w kategorii godnosci, cztowiek doswiad-
cza wolnosci — ,moge — nie musze — chce”. Wolnos¢ ta jest darem, jed-
noczesnie zadaniem, w zwigzku z tym ,[...] trzeba jg stale zdobywag, nie
mozna jej tylko posiadac”.

W osobie jest obecny — zdaniem Karola Wojtyty — wymiar, ktéry nazywa

on uczestnictwem. Jest to cos$ wiecej niz spoteczny charakter cztowieka

— to skierowanie ku zyciu z innymi osobami, a w sposéb szczegdlny z By-

tem Absolutnym. Osobowa zdolnos$¢ do uczestnictwa polega na tym, ze

cztowiek istnieje i dziata z innymi osobami i ze wspdlnotg w taki sposob,

iz zachowuje swojg tozsamos¢, nie przestaje by¢ sobg, a jego wolnos¢

(samostanowienie) nie ulega przekresleniu®®.

Zakonczenie

Personalizm chrzescijanski, jak wynika z catego nauczania Karola
Woijtyly — Jana Pawta Il, uznaje spoteczny wymiar natury ludzkiej, gtebo-
ko zakorzeniony w osobowym charakterze cztowieka.

47 Godnos¢ cztowieka osadzona jest w akcie stwérczym Boga. Cztowiek poprzez
zycie etyczne moze te godnos¢ uzewnetrzniac. Etyke nalezy rozpatrywac przez dobro
i prawde, ale przyjmuje ona wtedy sad wartosciujacy i oznacza¢ bedzie zgodnos¢
naszych dziatan z prawda i dobrem. Pod wzgledem opisowym etyka oznacza
ustanowiony zespo6t norm i wzorow postepowania, statych i majgcych wartosé
bezwzgledna. Zadaniem etyki jest rozréznianie dobra od zta, tworzenie priorytetow
w $wiecie wartosci, preferowanie wartosci pozytywnych i ptyngcych z nich postaw,
zachowan i wzorcéw osobowych. Problem dobra i zta moralnego osadzony jest
na styku wolnosci i $wiadomosci wyboru czynigc cztowieka odpowiedzialnym
za swoje postawy moralne wobec Boga, samego siebie oraz drugiego cztowieka.
Podstawa odpowiedzialnosci jest uczciwo$¢ wewnetrzna, ktéra osadzona jest
W sumieniu cztowieka.

48 Zob. W. Chudy, Filozofia, dz. cyt., s.207.

4 A. Petka, Personalizm chrzescijaniski w ujeciu Karola Wojtyty — Jana Pawfa Il www.
szkolnictwo.pl, dostep z dn. 22.06. 2013.
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W strukturze osoby problem, jaki daje sie zauwazy¢, to problem sa-
mostanowienia, czyli dopetnienia sie etycznego cztowieka. Stuzy¢ temu
ma aksjologia. Jak zauwaza Karol Wojtyta, musza to by¢ wartosci nakie-
rowane na ducha cztowieka. Jednak, zeby samostanowienie stawato sie
dopetnieniem cztowieka, musi by¢ byt ludzki Swiadoma etyka przezywa-
nej wolnosci.

Problem, jaki daje sie zauwazy¢ w obecnej dobie, to egocentrycz-
na aksjologia wolnosci, ktora bardziej wynika z potrzeb cztowieka niz
z przezywanych wartosci prawdy, dobra i piekna. Egocentryzm siega
ideologii liberalizmu, a rzecznikami indywidualistyczno-liberalnej kon-
cepcji wolnosci sa: J.J. Rousseau, F. Nietzsche i J. P. Sartre. Szcze-
golnie w obecnej dobie powszechng akceptacje zdobywa wiadomosc¢
wolnosci opisywana w filozofii J. P. Sartre’a. Osoba ludzka jawi sie nam
w niej jako ,skazany na wolno$¢” cztowiek. Cztowiek w przestrzeni
wolnosci jest wolny z natury, dlatego nie moze nigdy przesta¢ by¢ wol-
nym ani tez nie moze scedowac swej wolnosci na rzecz nikogo: spote-
czenhstwa czy Boga. Pragnienie wolnosci nieograniczonej moze prowa-
dzi¢ cztowieka do tego, ze stanie si¢ niewolnikiem wtasnych aspiracji.
Przypisujgc najwyzsza warto$¢ wolnosci, cztowiek utrzymuje, ze moze
czyni¢ wszystko, co mu sie podoba. W ten sposéb staje sie niewol-
nikiem wtasnych namietnosci i przyczynia sie do zniewolenia innych.
Takie pragnienie zwigzane jest zazwyczaj z checig samopotwierdzenia
siebie, z wizjg samorealizacji, w ktérej wszyscy i wszystko podporzad-
kowane jest temu egoistycznie ujmowanemu celowi. Jest to maksyma-
listyczne rozumienie indywidualnej wolnosci. W jego filozofii wolnos¢
jest czyms niepodzielnym, dlatego cztowiek jest wolny catkowicie i na
zawsze lub nie jest wolny wcale®®. Stad dzisiejszy Swiat jest przesigk-
niety autonomiczna wolnoscia, ktéra nie moze mie¢ zadnych ograni-
czen. W tym miejscu rysuje sie powazny problem etyczny i moraliny,
bowiem moralnos¢ normatywno-uniwersalna jest nie do pogodzenia
z absolutna wolnoscig cztowieka®'.

Cztowiek wspodtczesny uznaje bowiem przyjecie jakichkolwiek norm
moralnych za zdrade samego siebie. Arbitralne decydowanie o grani-
cach dobra i zta ma stanowi¢ uprawnienie wolnego cztowieka, bowiem

wolnosc¢ cos »rozwigzuje« i do czegos »przywigzuje« — »odswajax« i »przy-

swaja«. W dziele tym nie podlega nikomu. A jesli podlega, to dlatego, ze
chce, a nie dlatego, ze musi. Ona nie czuje sie nigdy wartoscig najwyzsza,

%0 Zob. J. P. Sartre, Diabet i Pan Bdg, ,,Dialog” 1959 nr 41, s. 67.
5 Zob. S. Kowalczyk, Cztowiek a spotecznos¢. Zarys filozofii spotecznej, Lublin
1996, s.166.

134



poniewaz zawsze jest zawieszona miedzy konkretem a ideatem. Mimo to

czuje sie »absolutna«, poniewaz »nie ma na nig sity«®,

Piszac o przestrzeni wolnosci, mamy na mysli to, co cztowiekowi jako
osobie jest najblizsze i konstytutywne. Trudno bowiem mysle¢ o osobie,
wykluczajgc kategorie wolnosci. Osoba — od samych poczatkéw filozo-
ficznej refleksji — jest kims, kogo ma sie w sobie, jest czyms, co wyzna-
cza rozwj cztowieka, jest tym, ku czemu on dazy, jego celem, tym, czym
cztowiek sie karmi i czym zyje. Czy personalizm jest w stanie ukierunko-
wac osobe ludzkg na wolnos¢ przezywajacag dobro moralne w wymiarze
osobistego szczescia? Osoba - jesli tylko skojarzymy ja z wartosciami
— zawiera w sobie prawde, dobro i mitos¢, sama poniekad jest praw-
dag, dobrem i mitoscig, te za$ wartosci bez osoby pozostajg martwes®.
W chrzescijanskiej filozofii personalistycznej czesto wyréznia sie ontolo-
giczny i aksjologiczny sens wolnosci. Chrzescijanstwo zawsze stwierdza-
to transcendencje ducha wobec materii, zawsze uznawato ontologiczng
i aksjologiczng wolnosé. Personalizm Karola Wojtyty ukierunkowuje czto-
wieka do wewnetrznej przemiany, zrozumiatej przy afirmacji wewnetrznej
wolnosci cztowieka. Tak rozumiana wolnos¢ jest préba taczenia sie ze
wspolnotg bez rozbicia swej podmiotowosci i indywidualnosci, a dzieki
swej catkowitej relacyjnosci ubogacania sie®. Dobro moralne w relacjach
cztowiek-spoteczenstwo stanowi fundament na ktérym ubogacanie ,ku”
jest ubogacaniem ,ja” przez afirmacje wartosci humanistycznych.
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Abstract
Through the history, man has been a great cognitive puzzle to himself. Led by

a natural desire to learn the truth about reality, he not only inquisitively probed
into the world that surrounded him, but also penetrated and explored the mystery
of his human existence. The history of philosophy and science proves that in this
reflection on himself, he was always struck and amazed by the clear distinctive-
ness and superiority of a human being to other creatures in nature and the world.
In Karol Wojtyta’s opinion, each man is a person and this statement of K. Woj-
tyta expresses his entire scientific personalism. The personalism of K. Wojtyta is
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a modification of the metaphysical and phenomenological personalism, without
being a simple sum, but a methodological synthesis of classical philosophy and
philosophy which emphasizes the meaning of “subjectivity”. This personalism
undertakes a dimension related to the final explanation of being of a person and
the dimension of accessibility of being a person on a path towards experience.
An analysis of data pertaining to this experience leads to the conclusion that the
person experiences himself as being a person in a permanent manner. It contains
the truth that defines its nature. Rational nature subsists in a person, since it is
the subject of the existence of acting as opposed to nature. Therefore, when an
action, which was not present before, starts to exist, then there is a certain real
reason for which the action came into being. This reason, as a real cause of the
action, must throw the man from a state of passivity and become a motive for the
action to come into being. This motive is a certain real good, proportional to the
fact of a real action. Concrete, real good (good is something real) involves desire
as a result of previous cognition, which comes into being in orientation towards
good. This desire is the status of the so-called primary love, which triggers fur-
ther actions of the man®®. Karol Wojtyta’s book The Acting Person (Osoba i czyn)
constitutes a significant text in this set of concept, since it represents exactly the
image of the structure of a person. K. Wojtyta aims in this work at explaining the
person through the human action. He begins his philosophical considerations
in the same way as St. Thomas Aquinas, by explaining the notion of existence
which he uses interchangeably with the notion of esse (to be). This term means,
as Mieczystaw Gogacz writes, being. Being concerns both the existence and the
creature, i.e. the content defining the personal being. This fact provides a source
for the operari sequitur esse expression, which reveals the existential substance,
and Karol Woijtyta was not an existentialist. Rev. Wojtyta, referring to the existen-
tial substance, writes: to act, one has first to exist and action as such is some-
thing different that such an existence. This personalism is affirmation of the man
and his freedom, and at the same time, protects the man against abuse of this
freedom. It defines inviolable boundaries of personal dignity for mankind, and at
the same time, postulates an attempt at a hypothetical approach of each person
towards their nature through the criterion of action.

% Zob. M. Krapiec, Osoba, Source: www.ptta.pl/pef/pdf/o/osoba.pdf, stan z dn.:
2.02.2014.
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Podmiot nomadyczny Rosi Braidotti.
Postkryzysowa teoria podmiotu

stowa kluczowe: nomada, podmiotowos¢, tozsamos¢, feminizm, esencjalizm,
postmodernizm, réznica

Braidotti a feminizm

Mysl Rosi Braidotti', filozofki-feministki posiadajgcej podwojne oby-
watelstwo: wtoskie i australijskie, na co dzien mieszkajacej w Holandii,
a wyktadajacej na wielu europejskich uniwersytetach?, w Polsce wtasci-
wie nie bytaby szerzej znana, gdyby nie polskie ttumaczenie najwazniej-
szej ksigzki wspomnianej autorki pt. Podmioty nomadyczne3.

Na wyzej wspomniang publikacje, ktéra stanowi najlepsze przedsta-
wienie teorii podmiotu nomadycznego, stworzonej przez Braidotti, skta-
dajg sie wczesniejsze eseje filozofki, przedstawiajgce temat konstruowa-
nia nowej tozsamosci, gtownie kobiecej. Z tego powodu wspomniana
publikacja jest gtdwnym zrodtem, na ktérym opartam swojg analize teorii
podmiotu nomadycznego. Ksigzka Podmioty nomadyczne oryginalnie
powstata w jezyku francuskim, pdzniej zostata przettumaczona na jezyk
angielski, co zarowno publikacji, jak i samej autorce przyniosto duzg po-
pularnos¢. O ttumaczeniu, ktére powstato, Braidotti pisze, ze nie jest tyl-
ko i wytacznie ttumaczeniem, ale stanowi odrebne, nowe dzieto®*. Zresztg
we wstepie, ktéry Braidotti napisata specjalnie do polskiego wydania
swojej ksigzki, autorka dodaje, ze za kazdym razem czuje zadowolenie,
kiedy powstaje nowe, kolejne ttumaczenie ktérejs z jej ksigzek. Filozofka,
ktora tworzy w ramach tzw. Ill fali feminizmu, z zatozenia wspierajgcego
lokalne ruchy feministyczne i dyskursy mniejszosciowe, twierdzi, iz od-
czytywanie jej ksigzki w jezyku ojczystym zawsze dodaje nowa jakosc,
wzbogaca odbior publikacji o lokalny kontekst, itp.S.

" Rosi Braidotti - filozofka, teoretyczka feminizmu. Jest profesorkg Wydziatu Studiow
Kobiecych w Utrechcie, gdzie tworzy europejska sie¢ wspoétpracy w zakresie femini-
zmu, miedzy europejskimi uniwersytetami, http://cfhutrecht2013.com/rosi-braidotti/,
dostep z dn. 10.05.2014.

2 Ta charakterystyka jest bardzo wazna w zrozumieniu mysli Braidotti.

3 R. Braidotti, Podmioty nomadyczne. Uciele$nienie i rdznica seksualna w feminizmie
wspotczesnym, Warszawa 2009.

4Zob. tamze, s. 23.

5Zob. tamze, s. 17-18.
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Braidotti znana jest przede wszystkim ze swojego zaangazowania
w feminizm. Trzeba od razu zaznaczy¢, iz jakiekolwiek watki twérczosci
tej filozofki zawsze w jakiej$ mierze odnosza sie do sytuacji zwigzanej
z kobiecoscig. Nie inaczej jest w przypadku projektu podmiotu noma-
dycznego, ktory dla australijskiej filozofki jest przede wszystkim nowym
zdefiniowaniem podmiotu kobiecego. Co wiecej, Braidotti jest radykalng
feministkg w tym sensie, iz uwaza, ze feminizm jest przestrzenig zarezer-
wowana tylko i wytacznie dla kobiet. Autorka Podmiotdw nomadycznych
nie ma ztudzen — na tym polu mezczyzni i kobiety nie znajda porozumie-
nia, chociazby z tak prozaicznego powodu, iz mezczyzni nie maja wgla-
du w typowo kobiece doswiadczenie, w spoteczenstwie nie spotykaja
sie z opresjg, ktora dotyka kobiety.

Analizujac koncepcje podmiotu nomadycznego nie mozna nie zauwa-
zy¢, iz model ,nowego” zdefiniowania podmiotu kobiecego zapropono-
wany przez Braidotti moze by¢ takze przydatny w scharakteryzowaniu
podmiotu meskiego, co w pewnym sensie stanowi odstepstwo od pier-
wotnych zatozen autorki. Teoria podmiotowos$ci nomadycznej jest zde-
cydowanie bardziej uniwersalistyczna, niz wydaje sie to samej Braido-
tti. Charakterystyke podmiotu nomadycznego mozna rozszerzy¢ takze
na/o mezczyzn, co bede starafa sie wykazac.

»Podwaojny” kryzys podmiotowosci

Teoria podmiotu nomadycznego, ktéra rozwija Braidotti, przez sama
autorke jest traktowana jako odpowiedz, ,lekarstwo” na swoisty kryzys.
Odpowiedz na pytanie, o jaki kryzys w tym przypadku chodzi, nie jest
jednoznaczna, a przynajmniej nie jest oczywista.

Jak wspomniatam, Braidotti wywodzi sie ze srodowiska feministycz-
nego. Swoja intelektualng przygode z tym ruchem rozpoczyna w latach
osiemdziesigtych, co ma ogromne znaczenie dla jej twoérczosci. Koncep-
cja podmiotowosci nomadycznej pojawia sie jako efekt rozczarowania
Braidotti wspotczesng mysla feministyczng, sporami kobiet dotyczgcymi
ustalenia nowej wizji kobiecosci. Podziat miedzy feministkami z Europy
kontynentalnej a anglosaskimi myslicielkami zawsze byt widoczny i obja-
wiat sie chociazby tym, jak znaczaco odmiennie przebiegata Il fala w USA
i Europie. W ostatnich dekadach XX wieku feministyczne niesnaski przy-
braty postac¢ polemiki dotyczacej ustalenia ,nowej” tozsamosci podmio-
tu kobiecego, co jest zrozumiate. Spér ten w historii feminizmu jej znany,
jako spér pomiedzy esencjalistkami a konstruktywistkami®. Wspomniana

¢ Na gruncie rozwazan feministycznych nalezy uzna¢, ze esencjalizm i konstruktywizm
(czy tez konstrukcjonizm) to stanowiska z obszaru feminizmu akademickiego.
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dyskusja oznaczata dla feministek zadanie sobie pytania: czy feministki
w dalszym ciggu moga czerpac z koncepcji esencjalistycznych definiujgc
swoja pte¢, odnoszac sie do naturalnego zrodtfa i istoty kobiecosci? Czy
nieodwotywanie sie do biologii i kategorii r6znicy piciowej, a co za tym
idzie uznanie, ze charakterystyki obu ptci istniejace w spoteczenstwie sg
wypracowane kulturowo, bedzie dla ruchu feministycznego bardziej ko-
rzystne? To s3g pytania, na ktére prébowata odpowiedzie¢ takze Braidotti.

Mozna uzna¢, ze na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewiecdzie-
sigtych wspomniany spor konkretyzuje sig, to okres intensywnej debaty
prowadzonej pomiedzy teoretyczkami z obszaru gender studies a femi-
nistkami obstajgcymi przy koncepciji réznicy ptciowej’, réznie definio-
wanej, ktora ich zdaniem ma wieksze znaczenie niz kategoria gender
w charakteryzowaniu podmiotu kobiecego i ma decydowaé¢ o podmioto-
wej specyfice kobiety?®.

W najpowszechniejszym i uproszczonym rozumieniu esencjalizm oznacza przekonanie
o istnieniu odrebnej, pierwotnej istoty kobiecosci, co za tym idzie, specyficznie
kobiecych doswiadczen. Skupiajac sie tylko na rozwazaniach dotyczacych kwestii
zwigzanych z ptcig czy tozsamoscig seksualng, esencjalizm utrzymuije, iz to pte¢
biologiczna ma decydujace znaczenie w zdefiniowaniu tozsamosci seksualnej
cztowieka, a sama pte¢ biologiczna definiowana jest jako stata i niezmienna,
niepodwazalna podstawa kobiecosci i meskosci. Konstruktywizm jako stanowisko
opozycyjne w stosunku do esencjalizmu zaprzecza istnieniu statej podstawy meskosci
czy kobiecosci, i nie zgadza sie na méwienie o takim naturalnym fakcie jak istota
ptci. Zarowno pte¢ meska, jak i zenska sg konstruktami spoteczno-kulturowymi.
Konstrukty te wigza sie z okreslonymi zestawami cech, ktére mozna przypisaé
do meskosci i kobiecosci, gestami, zachowaniami, sposobami ubierania sie, itp.
Por. A. Burzynska, M.P. Markowski, Teorie literatury XX wieku. Podrecznik, Krakow
2006, s. 445-446.

7 Zdaniem tych pierwszych zaréwno pte¢ biologiczna, jak i kulturowa to konstrukty
kulturowe, nie istnieje zadne kryterium, wedle ktérego mozna by nadal utrzymywac
ich odmienne charakterystyki. Zamiast zawraca¢ ponownie w strone esencjalizmu,
w opisywaniu tozsamosci nalezy postugiwac sie antydualistycznymi okresleniami
takimi wtasnie chociazby jak gender. Z kolei zwolenniczki roznicy ptciowej uwazaja,
ze nie mozna slepo zaktada¢ braku rézni¢ pomiedzy kobietami i mezczyznami,
przy czym owe roznice muszg by¢ przedstawione w niezafatszowany sposoéb,
a co wiecej, feminizm w dalszym ciaggu powinien opiera¢ sie na pozytywnym cha-
rakteryzowaniu kobiecej cielesnosci, ktora jest zupetnie czyms innym niz cielesnosé
meska. Zob. A. Derra, Ciato — Kobieta — Rdznica w nomadycznej teorii podmiotu
Rosi Braidotti, http://repozytorium.umk.pl/bitstream/handle/item/932/A.%20Der-
ra%2c%20Cia%C5%820%20kobieta%20r%C3%B3%C5%BCnica%20w %20
nomadycznej%20teorii%20podmiotu%20Rosi%20Braidotti.pdf?sequence=1,
dostep z dn. 12.05.2014.

8 Zob. E. Hyzy, Kobieta, ciato, tozsamos¢. Teorie podmiotu w filozofii feministycznej
konica XX wieku, Krakow 2003, s. 76-77. O teorii roznicy seksualnej w feminizmie
Hyzy pisze nastepujgco:
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Kategoria réznicy ma ogromne znaczenia w pracach Braidotti. Filozo-
fka sama okresla swojg pozycje w mysli feministycznej, podkreslajac na
kazdym kroku, iz jest zwolenniczkg pozostawienia w dyskursie kategorii
réznicy ptciowej. Przede wszystkim réznice jako pewne pojecie nalezy wy-
zwoli¢ z negatywnych konotacji. Braidotti jako Europejka podkresla, iz réz-
nica zostata wciggnieta w dyskurs polityczny, wprost kojarzy sie z faszy-
zmem i nazizmem, z podkresleniem, wytapaniem i unicestwieniem tego,
Co gorsze, inne. Laczy sie z determinizmem biologicznym i eksterminacja®.
Zwigzek réznicy i wtadzy jest dla Braidotti ewidentny. Filozofka podkresia
jeszcze jedng wazng kwestie. W feminizmie, szczegdlnie w tym w wydaniu
europejskim, ale takze w tradycji filozoficznej majgcej swe zrodto w Europie
kontynentalnej, roznica ptci stanowita przyczynek do wielu intensywnych
rozwazan i polemik. Jednakze, w swych wywodach dotyczacych konsty-
tucji podmiotu kobiecego Braidotti nie odnosi sie do réznicy ptci w ogole,
do tego, jak byta ona zazwyczaj rozumiana w historii feminizmu. Nie po-
strzega réznicy seksualnej jako teorii, ktéra ma by¢ monolitem i wspierac
dysproporcje miedzy kobietami i mezczyznami. Réznice seksualng rozu-
mie jako teorie opartg na post-fenomenologicznym ujeciu seksualnosci,
ktdrej nie mozna sprowadzi¢ ani do biologii, ani do socjologii''. Braidotti
pisze: ,,Moja zdecydowana obrona projektu roznicy seksualnej jako pro-
cesu epistemologicznego i politycznego wyraza réwniez moje watpliwosci
co do odrzucenia przez wiele »radykalnych« feministek réznicy, uznajac jg
za pojecie beznadziejnie »esencjalistyczne«"'2,

Prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, jaki kryzys ma na uwadze Rosi
Braidotti, tworzac teorie podmiotu nomadycznego, opierajac sie na tym,
co sama pisze autorka Nomadic subjects, trzeba przyznac, iz dla filozo-
fki kluczowa kwestig jest kryzys wystepujacy w sSrodowisku feministycz-

steoretyczki roznicy ptciowej podkreslaja, ze wyzwolenie kobiet zalezy od zmobilizo-
wania kobiet wokot taczacej je wszystkie cielesnej specyfiki ptciowej [...] Wtgczajac
relacje pomiedzy kobieca seksualnoscia, jezykiem, symbolicznoscia i psychika
w obreb teorii, feministki réznicy (seksualnej) tworza nowa posta¢ materializmu,
ktory ktadzie szczegdlny nacisk na fakt cielesnosci i ucielesnienia mowigcego
podmiotu [...] Od analizy cielesnych korzeni kobiecej podmiotowosci mozna zaczynac
tu konstruowanie feministycznego projektu epistemologicznego”. Zob. tamze.

¢ Por. R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 179.

9 Mam w tym miejscu na mysli znaczng czes¢ filozofii francuskiej i podejmowanie
przez filozofow i filozofki francuskie kwestii zwigzanych z kategorig réznicy, ktora
stata si¢ niejako kamieniem wegielnych takich dziedzin nauki jak psychologia czy
psychoanaliza, w ktorej réznica pozwala odczytac¢ tozsamos¢ podmiotowa jako taka.
" R. Braidotti, J. Butler, Feminism by Aby Other Name. Interview. Rosi Braidotii with
Judith Butler, ,,A Journal of Feminist Cultural Studies”, 6, 2+3 (1994), s. 47.

2 R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 194.
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nym. Impas, w ktoéry popadt ruch feministyczny, Braidotti umiejscawia
w szerszym kontekscie. Chodzi mianowicie o kryzys w filozofii, dotycza-
cy przede wszystkim paradygmatu myslenia o podmiotowosci cztowieka
i dotykajgcy poniekad takze samej metodologii filozofii.

Wedtug Braidotti postmodernizm ustanowit wraz z koncem wielkich
narracji takze smier¢ podmiotu — a méwigc mniej dramatycznie — kres
teorii stawiajgcych sobie za cel przedstawienie kompleksowej teorii pod-
miotowosci lub przynajmniej zdefiniowania podmiotu jako takiego. Jak
trafnie pisze Aleksandra Derra:

Ogtoszenie »$mierci podmiotu«, w domysle podmiotu racjonalnego i kon-
trolowanego (logocentrycznego), oznaczato z jednej strony porzucenie
tradycyjnego filozoficznego pytania o istote podmiotu [...], a z drugiej
strony pozwolenie, by inne, w tym nieracjonalistyczne dyskursy, staraty
sie na nie odpowiadac lub wyjsciowe pytanie przeformutowag, i jak pisze
dalej, [plowyzszemu kryzysowi sitg rzeczy towarzyszyt kryzys europejskiej
tozsamosci zwigzany z rozmazywaniem homogenicznego i jednorodnego
wizerunku Europejczyka'.

Obrona kategorii podmiotowosci

Braidotti przekonuje, ze w dalszym ciggu nalezy tworzy¢ teorie
podmiotu, mimo wyraznie obecnego w naukach humanistycznych pa-
radygmatu postmodernistycznego, ktory, zdaje sie, ze mylnie jest od-
czytywany jako przypieczetowanie ,konca” podmiotowosci i ,Smierc”
teorii dotyczacych tozsamosci. Ruchy feministyczne, szczegodlnie te an-
tyesencjalistyczne, czesto szukajgce wsparcia teoretycznego w pracach
postmodernistéw, porzucajg konstruowanie koncepcji podmiotowosci.
Wedtug Braidotti jest to powszechny btad popetniany przez niektoére fe-
ministki.

Wiele feministek tworzacych w tym samym czasie co Braidotti — mam
tu na mysli okres od lat osiemdziesigtych XX w., stanowigcych tzw. lll fale
feminizmu - opierato swoje prace na postulatach postmodernistycznych,
jednak nie mozna, zdaniem Braidotti, wprost utozsamié¢ postulatow
wspotczesnych feministek z niektorymi zatozeniami postmodernizmu.
Co wiecej, to niejako przypadek sprawit, iz kryzys wartosci i tozsamosci
wyrazony w postmodernizmie zbiegt sie z kryzysem i podziatami w femi-
nizmie.

Braidotti niechetna jest, aby postugiwac sie w swoich pracach hastem
postmodernizm. Filozofka nie jest ostatecznie przekonana o kryzysie

3 A. Derra, dz. cyt., s. 6-7.
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wartosci i koncu narracji dotyczacych tozsamosci, co ogtosit postmo-
dernizm, uwaza takze, ze to hasto nieadekwatnie nazywa zjawiska przez
nig opisywane, dlatego sama uzywa innego pojecia: ,,Z powodu mojego
usytuowania w Europie, w kontekscie w ktérym postmodernizm doczekat
sie konsensusu jedynie jako pojecie architektoniczne, bede postugiwata
sie teraz pojeciem poststrukturalizm na okreslenie dyskursu teoretycz-
nego dotyczgcego kryzysu podmiotu. Zdaniem Braidotti poststruktu-
ralizm ma wiecej punktow stycznych z feminizmem niz postmodernizm
i uwaza, ze to, co wspolne dla obu kierunkdéw mysili,(tj. postmodernizmu
i poststrukturalizmu), to pragnienie porzucenia linearnego sposobu my-
Slenia, teologicznie nakazanego stylu argumentacii.

Braidotti, przekonana o wystepowaniu kryzysu podmiotowosci, nie
taczy tego zjawiska zresztg tylko z pojawieniem sie w historii postmoder-
nizmu, definiowanego przez filozofke, jak to przedstawitam powyzej. Jak
sugeruje Braidotti, dzis, na poczatku XXI wieku, zmienito sie pojmowa-
nie podmiotowosci jako pewnej kategorii, ktérej, zdaniem Braidotti, nie
mozna definiowaé na sposéb esencjalistyczny, czyli przez trwate i nie-
zbywalne kategorie, o ktdrych nie mozemy z catg pewnoscig orzec, skad
bierze sie ich niezaprzeczalny charakter, poza krotkimi stwierdzeniami,
iz sg naturalne lub takie byty od zawsze. W zwigzku z tym o programie
Braidotti Ewa Bihczyk pisze nastepujgco:

Krytyka podmiotu w wykonaniu Braidotti [...] jest skierowana w strone
monolitycznie pojetego, danego z gory Ja, tj. specyficznej, wewnetrznej
instancji (auto)refleksji, zrédta wolnej woli czy sprawstwa [...] Pojmowa-
nie podmiotu w kategoriach esencjalistycznych oznacza zatem uznanie
istnienia czegos przypominajacego Kartezjanskie cogito [...] Tak pojety
monolit Ja w ujeciu Braidotti czy Butler to artefakt filozofii'.

Przytoczony cytat uzmystawia, ze Braidotti przyjmuje taka wizje pod-
miotowosci, ktéra nie musi bazowac¢ na substancjalnym ego, podmiot
ujety nieesencjalistycznie moze swobodnie i efektywnie funkcjonowac
w spoteczenstwie; wysuwaé postulaty polityczne, swiadomie kreowac
swoje zycie. Stan nomadyczny jest uchwyceniem ,nowej” podmiotowo-
Sci opisywanej przez autorke Podmiotdw nomadycznych.

Projekt podmiotu nomadycznego stanowi element ogdlniejszych roz-
wazan Braidotti dotyczacych tozsamosci cztowieka w ogdle, nie tylko

4 R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 58.
s E. Binczyk, Uniesienia i potkniecia filozofii podmiotu. Projektowanie stanowisk
feministycznych poza zatozeniami esencjalizmu, ,, Teksty Drugie” 2011, nr 4, s. 71.

144



kobiety'®. Filozofka jest przekonana o wspotczesnym zaniku homoge-
nicznosci pochodzenia, dlatego uwaza, ze okreslajac swojg tozsamosc
dzi$ nie trzeba twierdzi¢, ze jest sie np. tylko Polakiem czy tylko Wto-
chem. Podmiot nie ma statego miejsca, moze przynaleze¢ do wielu
miejsc'’, Braidotti jednak zastrzega: ,,Stan nomadyczny definiuje oba-
lanie konwencji, a nie dostownie akt podrézowania”'®. Do tego watku
wracam w ostatniej czesci artykutu.

Braidotti, tworzac swéj program podmiotowosci nomadycznej, jedno-
czesnie zrywa z jej wyobrazeniem, ktére funkcjonowato do XX w., z pod-
miotowoscia, ktora po pierwsze — charakteryzowana byta w kategoriach
esencjalistycznych, po drugie — bedacej niejako spadkiem oswiecenio-
wych ideatéw’®. Dlatego wedtug Braidotti jedng z wazniejszych charakte-
rystyk podmiotu nomadycznego bedzie uznanie, ze podmiot nomadycz-
ny jest ucielesniony, ale ucielesnienia nie rozumie jako procesu, ktéry
bytyby ukonstytuowaniem podmiotu przez biologiczne czy tylko przez
socjologiczne kategorie z drugiej strony, ucielesniony podmiot noma-
dyczny wystepuje w jej pracach jako wypadkowa obu sfer®,

Wczesniejsza, metafizyczna charakterystyka podmiotowosci w pew-
nym momencie zostata podwazona, w pierwszej kolejnosci przez femi-
nistki. To dos¢ typowe, ze feministki przetomu Il i lll fali byty/sg odpowie-
dzialne za przedstawienie nowych koncepcji podmiotowosci, poniewaz
kobiety jako pierwsza ,grupa spoteczna” byty zainteresowane uzyska-
niem ,nowej” spotecznej reprezentacji swojej ptci. Wobec tego, nie jest
to zaskakujgce, iz Braidotti, autorka alternatywnej koncepcji podmioto-
wosci okresla sie w pierwszej kolejnosci jako feministka. Gwoli Scistosci
nalezy dodag, ze w $lad za feministkami poszty inne grupy spoteczne, jak
mniejszosci seksualne, etniczne, ktére takze chciaty uzyska¢ pozytywng
charakterystyke tozsamosci.

Mogtoby sie wydawag, iz Braidotti, czerpigc tak wiele z mysli post-
modernistycznej (nawet jezeli tylko i wytgcznie dla celéw krytycznych),
dodatkowo bedac filozofka piszaca na przetomie XX i XXI wieku, w ogole

6 Jednakze obiektywnie nalezy przyznac¢ i caty czas pamietac¢ o tym, ze filozofka
ostatecznie zajmuije sie tylko przedstawieniem nowej koncepcji podmiotu kobiecego.
7 Por. R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 17-22.

8 Tamze, s. 28.

9 Mozna nawet uznag¢, ze paradygmat racjonalnego podmiotu, ktéry jest odsepa-
rowany od swego ciata i poniekad od swiata zewnetrznego istniat wczesniej, czego
najlepszym przyktadem jest dualizm kartezjanski czy deprecjonowanie ciata przez
myslicieli starozytnych.

20 Zob. R. Braidotti, Metamorphoses. Towards a Materialist Theory of Becoming,
Cambridge 2002, s. 5-6, 33.
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nie bedzie préobowaé tworzy¢ jakiejkolwiek catosciowej teorii podmio-
towosci. Braidotti nie moze podpisac¢ sie pod sloganem nawotujgcym
do unicestwienia podmiotowosci, poniewaz wtedy kobiety ostatecznie
nie beda miaty szans zbudowa¢ od nowa swojej tozsamosci. Derra, ttu-
maczka pracy Braidotti potwierdza te teze:

[Braidotti] jako kobieta nie moze zgodzi¢ sie na »$mier¢ podmiotu«, wie

bowiem, ze w historii kultury zachodniej kobieta nie byta nigdy petno-

prawnym podmiotem. Nie mozna zdekonstruowa¢ podmiotu, ktérego nie
byto, ktéremu nie byto dane sie uprawomocni¢. Trzeba go najpierw stwo-
rzy¢ w teorii feministycznej [...]J*".

Ow cytat ze wstepu Podmiotéw nomadycznych przedstawia powody
stworzenia przez filozofke autorskiej koncepcji podmiotu, a co wazniej-
sze, pokazuje charakter tworczosci Braidotti i jej gtos w dyskusji pomie-
dzy feminizmem a postmodernizmem?2,

Kategoria nomady
Najwazniejszym pojeciem w teorii Braidotti jest nomada czy tez noma-
dyzm?. Wrtasciwe zrozumienie tego konstruktu jest kluczowe dla zrozu-

21 R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 8-9.

22 Jak pisze sama Braidotti: ,Figuracja nomady to forma interwencji w debate
pomiedzy feminizmem a postmodernistycznym kryzysem wartosci i reprezentacjami
podmiotu”. Tamze, s. 58.

2 Por. tamze, s. 27. Teoria podmiotowosci nomadycznej, ktéra przedstawiam
w artykule stanowi autorska koncepcje podmiotowosci stworzong przez Braidotti,
jednakze sama kategorie nomady/nomadyzmu filozofka zapozycza z filozofii Dele-
uze'a. W tak krotkim artykule nie sposéb wykazag, jak bliski jest Braidotti sposob
myslenia i postrzegania podmiotowosci przez wspomnianego francuskiego mysiliciela.
Charakterystyki nomady, dokonane przez Deleuze’a i Braidotti, majg punkty styczne.
Sa to swoiste sytuacije egzystencjalne podmiotu, ktére cechuje: przemieszczanie sie,
ciagte bycie pomiedzy, zmiana. Przychylam sie do zdania Bogdana Banasiaka, ktory
uwaza, iz wedle Deleuze’a kazdy element pozostajacy poza oficjalnym, instytucjo-
nalno-administracyjnym wymiarem realizuje model nomadyczny. Zob. B. Banasiak,
Nomadologia Gilles’a Deleuze’a, http://bbogdan.w.interia.pl/Nomadologia.pdf,
dostep z dn. 11.08.2014r. Po inne znaczenia nomady w filozofii Deleuze’a odsytam
do: G. Deleuze, F. Guattari, A Thousand Plateaus: Capitalism and Schizophrenia,
University of Minnesota Press 1987 (ttumaczenie z: G. Deleuze, F. Guattari, Capitalisme
et Schizophrénie 2. Mille Plateaux, Minuit 1980). Natomiast Braidotti w swych pracach
podkresla pozytywny wymiar nomadycznosci. Podmiot moze by¢ odczytywany jako
nomada nawet wtedy, gdy ksztattuje swojg tozsamos¢ niejako w zgodzie z normami
i instytucjami dyskursu spotecznego. Figuracje podmiotowosci nomadycznej
zdecydowanie bardziej przypomina inne pojecie z filozofii Deleuze’a — kategoria
zycia-kigcza. Zycie nomadyczne i zycie-kigcze, to takie ,sposoby” egzystowania
podmiotu, ktére nie wymuszajg na nim definiowania sie poprzez odgoérnie zatozone
kategorie. To ciggle bycie w procesie, zmierzanie do punktu, o ktérym wiadomo juz
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mienia catosci pomystu ,,nowej” tozsamosci podmiotowej stworzonego
przez filozofke, jak i dla catej filozofii Braidotti. Derra o programie filozofki
pisze nastepujaco: ,Nomadyczne sa tutaj rowniez zatozenia filozoficz-
ne: wyjsciowy antyesencjalizm, rezygnacja z poszukiwania istoty rzeczy
i niezmiennej prawdy, pochwata zmiennosci, roznorodnosci, innosci;
porzucenie dualizmu mysl/dziatanie, teoria/praktyka czy desakralizacja
ludzkiej natury”?4. Braidotti w Podmiotach nomadycznych analizuje rézne
znaczenia terminu podmiot nomadyczny, ktéry jest odpowiednig teore-
tyczna figuracjg® w odniesieniu do wspodtczesnych teorii podmiotowo-
$ci®’. W omawianym kontekscie figuracja wedtug Braidotti to nic innego,
jak sposob myslenia czy opisywania pewnych kategorii, ktéry wykracza
poza fallocentryczne rozumienie podmiotu, czyli takie, w ktérym mez-
czyzna i wszystko, co meskie, nie stanowi gtdwnego punktu odniesienia.

Braidotti pisze takze, iz podmiot nomadyczny jest mitem, jest fikcja
polityczna, ktéra pozwala autorce zastanowi¢ sie nad ustalonymi ka-
tegoriami i poziomami doswiadczenia, ,poruszac¢ sie w poprzek nich;
zmazywac granice bez palenia mostéw”. Figura podmiotu nomadyczne-
go ma by¢ symbolem, odnosi¢ sie do takiego krytycznego nastawienia
w mysleniu, ktére bedzie sie sprzeciwia¢ zamknietym i zakodowanym
spotecznie sposobom myslenia?’. Méwiagc inaczej, nomadyzm to alter-
natywny sposéb myslenia dla esencjalistycznych koncepciji tozsamosci,
a takze slepego wierzenia feministek w postmodernizm. To takze pewna
sytuacja egzystencjalna, ktora przektada sie na konkretny sposdb my-
Slenia.

W najwazniejszym, gtéwnym zdefiniowaniu nomady nie unikniemy
konotacji feministycznych. Owag nomada w historii, wedtug Braidot-
ti przede wszystkim jest/powinna stac sie kobieta. Nomada to projekt,
autorka sama nazywa go mitem, abstrakcja, ktéra pozwala zrewidowac
wczesniejsze postrzeganie podmiotu — kobiety, a takze dzieki korzysta-
niu z pomieszania réznych kategorii, w ktére uwiktana jest kobiecos¢,

na poczatku podrdzy, ze nigdy nie zostanie osiggniety, chociazby z takiej przyczyny,
ze jednostka zawsze moze zmienic¢ kierunek w swym dos$wiadczaniu, ksztattowaniu
podmiotowosci.

24 A. Derra, dz. cyt., s. 5.

% Figuracja — w teorii sztuki oraz literatury oznacza sposoéb przedstawienia, na ktéry
skfadajg sie nie tylko stosowne formy konkretyzacji dzieta, ale takze zwigzane z tym
sposoby konceptualizacji, co w petni odpowiada temu, jak rozumie owo pojecie
autorka. Jest to pojecie szersze niz »wyobrazenie« czy »obrazowanie«”. A. Derra,
Stownik wybranych pojec¢ [w:] R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 287.
26 Zob. tamze, s. 24.

27 Por. tamze, s. 28.
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takie jak wiek, klasa, rasa, potozenie geograficzne, stworzy¢ nowy model
tozsamosci kobiecej®. Dlatego Braidotti pisze, ze podmiot nomadyczny
jest postmodernistyczny, ale takze postkolonialny, postindustrialny, zale-
zy jaka kategorie jako gtéwna przyjmiemy w analizowaniu tego rodzaju
podmiotowosci. Przede wszystkim chodzi o to, by zadnego podmiotu,
ani kobiety, ani mezczyzny nie zamyka¢ w kategoriach, ktére prowadzg
do stabilnych, w negatywnym znaczeniu tego stowa, tozsamosci. Jak
mozna zauwazyc¢, projekt Braidotti nie jest dostepny tylko dla podmio-
tow kobiecych.

Niezwtocznie nalezy zaznaczy¢, iz ta kategoria moze mie¢ negatyw-
ng, jak i pozytywnag charakterystyke. Powracajgc do feministycznych
inklinacji filozofki, Braidotti zgodnie z wigkszoscig feministek uznaje, iz
podmiot kobiecy nie zajmowat odpowiedniego miejsca w spoteczen-
stwie, w tym kontekscie jedynym znaczgcym podmiotem byt mezczyzna.
Kobieta nie byta odpowiednio reprezentowana, nie mogta méwic¢ swoim
gtosem. Jezeli podejmowano préby scharakteryzowania ptci zenskiej, te
zawsze sprowadzaty sie do podobnych konstatacji: kobiety zdominowa-
ne przez swojg cielesnosc i biologie nie moga by¢ przedstawione po-
zytywnie. Nomada jako jednostka, ktéra nie jest na state przypisana do
zadnego miejsca wydaje sie wiec idealnym okresleniem sytuacji kobiety,
ktéra nie ma statego miejsca ani w dyskursie naukowym?®, ani w sferze
spotecznej, poniewaz zawsze jest podporzadkowana mezczyznie, ktory
ja zawtaszcza, ktory okresla jej miejsce w spoteczenstwie.

Kategorie nomady mozna odczytywac takze dostownie jako kategorie
polityczng. W takim rozumieniu nomada jest osoba, ktéra nie ma miej-
sca, nie jest obywatelem zadnego panstwa, ktos, kto nie jest do konca
poznany, jest podejrzany i niesie ze sobg strach®. Inaczej — nomada jako
obcy. Przede wszystkim nomada jest metafora, przez ktéra mozna spo-
tecznie odczytac kobiete, ale przeciez nie tylko. Braidotti, cho¢ tego nie
eksplikuje wprost, ma tu na mysli wszystkie te jednostki zyjace w spote-
czenstwie, ktére nie zgadzaja sie ze spotecznie przyjetymi normami, np.
tymi dotyczacymi ptci lub tozsamosci seksualnej, dlatego z powodze-
niem kategoria nomady opisuje jednostki homoseksualne albo wszyst-

28 Por. tamze.

2% Kobieta nie ma miejsca w owym dyskursie ani jako przedmiot tego dyskursu, ani
jako podmiot, ktory tworzytby np. nauke.

30 Braidotti przestrzega jednak przed radykalnym odczytaniem propozycji nomadyzmu
i zZtym zrozumieniem samego pojecia nomady. Por. R. Braidotti, Podmiotu noma-
dyczne..., dz. cyt., s. 50. Nomada to osoba, ktdra zmienia miejsce, rzeczywistosc,
kategorie i wtasnie sam moment zmiany dla Braidotti jest najbardziej interesujacy.
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kich tych, ktérzy nie daja sie wpisa¢ w gotowe schematy. Chodzi o jed-
nostki i zachowania, ktore sg wrecz niepozadane w spofeczenstwie.
Braidotti chce zmieni¢ to znaczenie nomadyzmu: ,Nomadyzm nie jest
zwigzany z bezdomnoscia czy uzaleznieniem od przemieszczania sie;
jest raczej figuracja dla podmiotu, ktéry zrzekt sie catkowicie idei uksztat-
towania, nie teskni za nim”3",

Nomada nie jest dla Braidotti absolutnym zaprzeczeniem podmioto-
wosci, rozproszeniem tozsamosci i jako taka nie musi posiadac tylko
i wytgcznie negatywnej konotacji. Feministka nie fgczy nomadyzmu z nie-
okreslonoscig, a raczej ze $wiadomoscig nietrwatosci kategorii, ktére sy-
tuuja podmiot®2. Kwestia pozytywnego zdefiniowania kobiecosci zajmuje
gtowny punkt rozwazan Braidotti. Jak zaznaczytam wczesniej, Braidotti
zrywa z podejmowaniem prob jednoznacznego okreslenia kobiety, ktdre,
jak to pokazuje Butler, moga prowadzi¢ do esencjalizmu na gruncie do-
okreslania tozsamosci ptciowej. Wracajgc ponownie na grunt feminizmu
trzeba zaznaczyc¢, iz Braidotti napomina: to, iz wystepuje réznica ptciowa
pomiedzy kobietami a mezczyznami jest kwestig raczej oczywista i bez-
dyskusyjna dla Braidotti, ale podkresla, ze tak samo donioste i znaczace
réznice wystepuja pomiedzy samymi kobietami. Wobec tego btedem jest
uznanie, ze jedna definicja, jeden sposéb okreslenia kobiecosci bedzie
adekwatny dla wszystkich kobiet®.

Kobiety nie tworza jednorodnej kategorii, wedtug Braidotti Zzadna jed-
nostkowa kobieta nie musi zdefiniowa¢ sie raz na cate zycie. Kobiete
w ciggu zycia zmieniaja doswiadczenia. Jednym z takich kluczowych do-
Swiadczen jest np. etap macierzynstwa, a takze doswiadczenia, ktore nie
muszg dotyczy¢ jej bezposrednio. Banalnym stwierdzeniem bedzie uwa-
ga, ze sama zmiana miejsca zamieszkania czy zmiana dotyczgca ciata
bedzie prowadzita do zmian w podmiotowosci kobiety. Co wazniejsze
- Swiadomos¢ tych zmian to wazna kwestia dla kobiety, poniewaz kazda
zmiana i przesuniecie kategorii wzbogaca i w ogole buduje tozsamos¢
podmiotu kobiecego. Istniejg takze takie wydarzenia w zyciu, przez ktore
podmiot sie okresla, a wcale nie musza by¢ skorelowane z pfcia, wymie-
nie chociazby moment ciezkiej choroby lub zmiang pracy.

Wida¢ wyraznie, iz w koncepcji podmiotowosci nomadycznej autor-
stwa Braidotti centralnymi kategoriami lub punktami sg ruch, przemiesz-
czanie sig, zmiennos¢ podmiotu. Braidotti nie uznaje tozsamosci skon-

31 Tamze, s. 50.

%2 Por. E. Binczyk, Uniesienia i potkniecia filozofii podmiotu. Projektowanie stanowisk
feministycznych poza zatozeniami esencjalizmu, s. 76.

38 Zob. R. Braidotti, Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 198-201.
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czonej, tzn. raz na zawsze z goéry okreslonej, ktora jest uksztattowana
przez schematyczne kategorie. Ksztattowanie sie tozsamosci podmiotu
to proces, ktéry nigdy sie nie koficzy. Ow nomadyzm takze wyraza sie
w tym, iz tozsamos$¢ podmiotu zawsze jest gdzies pomiedzy. Tozsamosc
podmiotu to bycie, dziatanie, znajdowanie sie w Swiecie, bycie pomiedzy
naturg a kultura, czyli podmiotowosc jest zawieszona pomiedzy sktadni-
kami esencjalnymi, fizjologig, a tym, co sztuczne, spotecznie narzucone.
Kazda tozsamosc istnieje pomiedzy meskoscig a kobiecoscig. Braidotti
nie chce przez to powiedzie¢, iz w czasach funkcjonowania niehetero-
normatywnych tozsamosci seksualnych zanika podziat na dwie odreb-
ne ptcie: mezczyzne i kobiete, a raczej udowadnia, iz jednostki, ktére
uosabiajg puryzm ptciowy, mam tu na mysli stuprocentowego mezczy-
zne i stuprocentowg kobiete, sa mitem. W spoteczenstwie kobiety re-
prezentuja cechy uwazane za meskie, tak samo mezczyzni — wykazuja
zachowania tradycyjnie kojarzone z kobiecoscia.

Jezeli wspomniane powyzej elementy (przypomne: ruch, zmiennosé
podmiotu, otwartos¢ kategorii stuzacych do opisywania podmiotowosci)
budujg tozsamos¢, mozna zadac¢ pytanie, czy tozsamos¢ przedstawia-
na przez filozofke staje sie spdjnag tozsamoscia, a co za tym idzie — czy
tozsamo$¢ nomadyczna nie oznacza chaosu i anarchii? Kategorie sta-
wania sie i bycia pomiedzy, ktoére zatozone sa przez nomadyzm, moga
sprawia¢ wrazenie, iz proponowana teoria podmiotowosci jest proble-
matyczna do przyjecia, poniewaz w tej koncepcji pozornie nie ma zad-
nej statej kategorii, ani poczgtkowego momentu, od ktérego zaczyna sie
konstytuowanie podmiotowosci. Braidotti powtarza, ze podmiotowos¢
nomadyczna jest spojng tozsamoscig. Spodjnosé gwarantuje cyklicznosé
ruchéw podmiotu, powtorzenia, ciagty przeptyw doswiadczen, ktére sg
zachowywane i przetwarzane przez pamie¢ podmiotu®t. Autorka wyraz-
nie zaznacza nie tyle co esencjalne elementy tozsamosci nomadycznej,
ale pewne momenty poczgtkowe, od ktérych podmiot moze zaczac
ksztattowa¢ swiadomos¢ nomadyczna.

Podmiot nomadyczny nie reprezentuje (pozornie) spojnej tozsamosci,
ale Braidotti, nawet na przyktadzie wtasnego zycia uwaza, ze tozsamosc¢
wcale nie musi by¢ spéjna. Co to oznacza w praktyce? Dla filozofki kazda
podmiotowos¢ jest sktadowg wielu czynnikow, pozornie niepasujacych do
siebie roznic. Doskonatym przyktadem potwierdzajgcym tezy Braidotti jest
szczegolny przypadek tozsamosci podmiotu, ktory nazwe tozsamoscig
kulturowa, opierajac sie na uwagach autobiograficznych samej Braidotti.

34 Por. tamze, s. 50-51.
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Tozsamosé kulturowa jako przyktad tozsamosci nomadycznej

Nie bez przyczyny na poczagtku podatam charakterystyke Braidotti,
ktora miataby wskazywac¢ na kosmopolityzm autorki. Braidotti przeby-
wajgc w Australii odkryta, ze czuje sie Europejka, ze to pochodzenie jg
definiuje. Teoria podmiotowosci nomadycznej, ktérg tworzy jest swo-
istym antidotum na kulturowy esencjalizm i rasizm, z ktérym zdaniem
Braidotti mamy do czynienia w Europie. Homogenicznos$¢ pochodzenia
na poziomie narodowym i pewna hermetycznos¢ spoteczenstwa jest dla
Braidotti faktem, mimo pozornej otwartosci Europy i prawa, ktére w tym
kontekscie zmienia sie na lepsze i umozliwia swobodny przeptyw ludno-
Sci z kraju do kraju.

W Swietle tego, o czym pisze autorka Podmiotédw nomadycznych na-
lezy uznac, ze tozsamosc¢ kulturowa, zaraz po posiadanej ptci przez pod-
miot, jest najwazniejszym wyznacznikiem tozsamosci podmiotu w ogole.
Pytanie, ktére w tym miejscu mogtaby zada¢ Braidotti, brzmi nastepuja-
co: czy tozsamos¢ kulturowa jest czyms, co jest podmiotowi narzucone,
czy takze i w tym kontekscie liczg sie osobiste doswiadczenia podmiotu,
i to jak jednostka ,,odczuwa” swoja przynaleznosc kulturowg?

Na swoim przyktadzie Braidotti takze si¢ zastanawia, co to znaczy
wiasciwie posiada¢ tozsamos¢ europejska? Jak mozna twierdzi¢, ze
odczuwa sie przynaleznosc¢ do catego kontynentu? Oczywistg kwestig
przeciez jest, ze nie mozemy mowi¢ o jednej tozsamosci europejskiej,
poza tym nie do konca dla Braidotti jest jasne, jak posiadanie paszpor-
tu danego kraju czy urodzenie sie w okreslonym rejonie geograficznym
ma przetozenie na tozsamos¢ kulturowa wyrazang przez jednostke®.
Zasygnalizowana kwestia w rzeczywistosci jest gtebszym, bardziej zna-
czacym pytaniem o to, co konstytuuje tozsamos¢ podmiotu: narzucone
przez spoteczenstwo normy, w tym takze te, dotyczace ptci kulturowej
czy osobiste doswiadczenia podmiotu, jego refleksyjne spojrzenie na
kwestie podmiotowosci? Wydaje sie, iz przynajmniej w Podmiotach no-
madycznych Braidotti udziela obszernych, lecz niejednoznacznych od-
powiedzi na postawione pytania.

Czytelnik zaznajomiony z pracami Braidotti zauwazy, ze nieprzypad-
kowo filozofka wspomina o podmiotowosci zaraz obok tozsamosci,

3 Braidotti jest zafascynowana ludzmi, ktérzy nie zmieniajg miejsca zamieszkania,
wychowali jest tylko w jednej kulturze. Taka homogeniczno$¢ pochodzenia przypomina
filozofce sfere symboliczng, o ktorej pisat chociazby Lacan. System symboliczny
sam w sobie jest czyms sztucznym, jakas mitycznag sfera, do ktorej odwotujemy sie,
by pewnym zjawiskom w naszym zyciu nada¢ uprawomocnienie. Zob. R. Braidotti,
Podmioty nomadyczne..., dz. cyt., s. 35-36.
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czyli te dwa terminy sa rozrdézniane przez Braidotti. Takze w tym punkcie
rozwazan Braidotti wida¢ zastosowanie kategorii réznicy w praktyce.
Kazda swiadomos¢ podmiotowa — zdaniem Braidotti najlepiej postu-
giwac sie takim terminem, jezeli opisuje sie elementy budujace tozsa-
mos¢ podmiotowa — sktada sie z dwoch, pozornie wykluczajgcych sie
wymiardw: z poczucia tozsamosci, ktére jest wewnetrzne, czesto niein-
tersubiektywne oraz nienormatywne i podmiotowosci, ktéra z kolei jest
kategorig ustanawiang politycznie. Swiadomo$¢ nomadyczna miataby
taczy¢ ze sobg te dwa poziomy?¢. Podmiotowo$¢ uzyskujemy wypet-
niajgc pewne role, dzieki ktorym podmiot uzyskuje uprawomocnienie
spoteczne, np. kobieta jest matkg, zong, w taki sposdb, jak wymaga
tego od niej kultura, w ktorej zyje lub wracajgc do tozsamosci kulturo-
wej, jestem Europejka, tzn. mam swiadomos¢é norm kulturowych, ktére
wystepuja na kontynencie europejskim, musze ich przestrzegac, jezeli
zyje w Europie. Z tozsamoscig mamy do czynienia wtedy, gdy dana
osoba czuje sie np. tylko zwigzana z miastem, w ktérym sie urodzita
albo w sytuaciji, mimo iz mieszka przez wiekszos¢ swego zycia w Eu-
ropie moze twierdzi¢, ze czuje sie np. Amerykanka, gdyz ma korzenie
amerykanskie, blizsza jest takze tej osobie kultura amerykanska. Roz-
réznienie tozsamosé/podmiotowosé, ktérym postuguje sie Braidotti
klarownie opisuje Aleksandra Derra:

Braidotti zajmuje sie w swojej teorii zarowno problematyka tozsamosci,

jak i podmiotowosci, ale je od siebie odréznia. Tozsamos¢ dotyczy kon-

struowania ,ja” i wiaze sie z procesami nieSwiadomymi, ktére nie pod-
legaja racjonalnej kontroli. Podmiotowos$¢ jest procesem, ktory zawsze
jest zaposredniczony spotecznie [...] ma ona takze charakter polityczny

i wigze sie ze $wiadomym wyborem?”.

Spawy komplikuja sie jeszcze bardziej, kiedy wspomni sie o kolejnym
sktadniku swiadomosci podmiotowej, mianowicie o orientacji seksual-
nej. Opierajgc sie chociazby na wypowiedziach oséb homoseksualnych,
wydaje sie, iz dla osoby, ktéra posiada orientacjg homoseksualng, to, ze
jest lesbijka albo gejem, staje sie gtbwnym wyznacznikiem tozsamosci,
mimo iz osoba homoseksualna nie uzyska podmiotowosci, poniewaz np.
homoseksualizm nie miesci sie w normach (takze prawnych) przyjetych
przez dang spofecznos¢, kraj, w ktorym zyje jednostka. Braidotti chce
przez to powiedzie¢, iz tozsamos¢ jest czyms, co zdobywamy w ciggu
zycia, Swiadomie ksztattujemy.

36 Por. tamze, s. 31.
87 A. Derra, dz. cyt., s. 4. Zob. przypis nr 8.
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Postowie

Podsumowujgc rozwazania nad teorig podmiotu nomadycznego
stworzong przez Braidotti ostatecznie nalezy przyznac, iz podmiot no-
madyczny jest otworzeniem sie na idee réznorodnosci w ogole. Jest to
wymiar koncepcji podmiotowosci nomadycznej, ktéry powinien byc¢
wazny dla wszystkich — bycie uwrazliwionym na roznice i docenianie
réznorodnosci, jaka panuje we wspoétczesnym Swiecie. Réznorodnosc
doswiadczen, zmiana, mobilnos¢ podmiotu, brak statych kategorii w opi-
sywaniu tozsamosci podmiotowej stanowig dla mnie wyznacznik post-
-postmodernistycznego scharakteryzowania podmiotu w ogoéle. Noma-
dyzm przektada sie nawet na postulaty epistemologiczne czy ogodlniej
rzecz ujmujgc — humanistyczne. Rozproszona podmiotowos¢ implikuje
rozsiewanie, przenoszenie idei z jednej strony, oznacza ptodnos¢ mysli
podmiotu, jego umiejetnos¢ przerzucania sie z jednego dyskursu na kolej-
ny. Bycie w statym ruchu, aktywne stawianie oporu skostniatym, krzywdza-
cym normom jest réwnie wazne dla autorki Podmiotdw nomadycznych®.

Analizujac koncepcje podmiotu nomadycznego autorstwa Rosi Bra-
idotti najwazniejsze jest aby pamietac, ze zaréwno tozsamosc¢, jak i pod-
miotowos¢ nie powinny by¢ statymi, raz na zawsze ustalonymi elemen-
tami tozsamosci podmiotowej. Szczegdlnie wazne jest to w kontekscie
podmiotowosci, ktéra jest kategorig polityczng. Podmiot nomadyczny
powinien swiadomie kreowa¢ swojg podmiotowos¢, przeciwstawiac sie
wszystkim tym kategoriom, ktore sg sztuczne i ograniczajag jednostke.
Oznacza to, ze pomyst Braidotti ma wymiar radykalnie praktyczny.
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Abstract

The text is devoted to the project of overcoming the crisis in the theory of
subject. To achieve her goal, the author uses Rosi Braidotti’'s concept of the
nomadic subjects. Braidotti’s works are compared with Judith Butler’s ideas and
both theoreticians are presented in the context of the tradition of feminism. Ja-
gusiak notices that the postmodern concept of a dead subject is impossible to
accept, as the category of subject has never really been defined and precisely
described. According to Braidotti, subject and identity are political categories
which have to be counciously created by particular individuals. The concept of
the nomadic subject is an ideal response to the idea of society based on diver-
sity and pluralism.
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Osobowos¢ Mutanta. Twérczosé i filozofia
Williama S. Burroughsa w perspektywie
posthumanistycznej

stowa kluczowe: posthumanizm, tozsamosé, literatura, przemiana

Podobno posthumanistyczny zwrot ma swoje korzenie w trosce
o ludzkos¢. Ulepszanie cztowieka, wizja humanizmu polegajaca na afir-
macji zmiany i wierze w moc transgresji, zrodzita fascynacje cyborgami,
ich antropologie, a przede wszystkim zatarcie antropocentrycznej gra-
nicy pomiedzy cztowiekiem a zwierzeciem. Refleksje na temat postulo-
wanych przez posthumanistow zmian niosg ze sobg potrzebe redefinic;ji
zastatej idei humanizmu. Edwin Bendyk pisze:

Czy w takim razie epoka posthumanistyczna, postludzka bedzie epoka an-

tyhumanistyczna, czy tez raczej nie-ludzka, lecz w istocie radykalizujgca,

a nie likwidujaca projekt humanistyczny? Czy wystarczg narzedzia liberal-

nej demokracji, by ochronic¢ sie przed tymi skutkami posthumanizmu, ktére

z dzisiejszej perspektywy oceniane sg za przerazajgce? Czy tez nalezy wy-

nalez¢ zupetnie nowe instytucje polityki lub nada¢ nowe znaczenia instytu-

cjom juz dziatajgcym, jak choéby demokracja przedstawicielska?

Co jednak poczac z wizjg przekraczania cztowieczenstwa, ktora ro-
dzi sie z nienawisci? Najpierw trzeba zniszczy¢ siebie. Co bedzie p6z-
niej? Zobaczymy. Twérczos¢ Williama Burroughsa jest wyrazem pogardy
dla idei humanizmu, jest pragnieniem zakonczenia zywota catego ga-
tunku, pogrzebania tradycji, odciecia sie od kultury. Metamorfozy ciele-
sne, transformacje ptciowe, a przede wszystkim chemiczne ingerencije
w umyst sg tutaj szalehczymi probami wyzwolenia si¢ od cztowieczen-
stwa. Poglady Burroughsa sg jak on sam petne sprzecznosci. Z jednej
strony skrywaja fascynacje przemiana, z drugiej lek przed nig. Ogarniety
obsesjami pisarz twierdzit, ze stowo jest wirusem, a przy tym wyrzucat
z siebie tysigce teorii. Jego posthumanizm sktada sie z paradoksoéw,
w ktérych metamorfoza jest jednoczesnie fantazja, jak i zrodtem najwiek-
szego przerazenia.

Rafat Ksiezyk w pierwszej polskiej monografii poswieconej sylwetce
Williama Burroughsa napisat:
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Ten facet po prostu odpadt. Najpierw opuscit amerykanski sen, a potem
atomowa cywilizacje. Pedat, ¢pun, zabodjca konkubiny. Twierdzit, ze nigdy
nie wierzyt w zadna religie, system spoteczny ani ekonomiczny. Kwestio-
nowat nie tylko panstwo, naréd i rodzine, ale po prostu gatunek ludzki,
ktory postrzegat jako biologiczng putapke. Jedyna szansa to mutowac!
Szukat wyzwolenia niczym kolejny lucyferyczny rebeliant kultury Zacho-
du, ale zerwat z nig i ukazat szokujaca perspektywe: pometafizyczng i po-
sthumanistyczna'.

W twoérczosci autora The Soft Machine mozemy odnalez¢ kilka eta-
pow porzucania tozsamosci. To wtasnie tozsamos$¢ staje sie jego pierw-
szym wrogiem. Warto przytoczy¢ definicje tozsamosci autorstwa Antho-
ny’ego Giddensa.

Aby zda¢ sobie sprawe z tego, czym jest tozsamos¢ jednostki nalezy
umiescic te kategorie w catosciowym obrazie psychologicznej konstytu-
cji jednostki. We wczesniejszych pracach sugerowatem, ze taki catoscio-
wy obraz najlepiej naszkicowaé w formie ,modelu stratyfikcji” (Giddens
1979, 2003). Przyjmijmy za nasz punkt wyjscia twierdzenie, ze bycie istotg
ludzka oznacza ciagta Swiadomos$¢, w kategoriach takiego badz innego
opisu, tego co sig robi i dlaczego. Konsekwencje przyjecia takiego stano-
wiska zostaly przesledzone w ramach perspektywy fenomenologii egzy-
stencjalnej i filozofii Wittgensteina. Wytwarzane i odtwarzane w naszych
codziennych dziataniach konwencje spoteczne podlegajg refleksyjnej
kontroli dziatajgcego, ktéra stanowi warunek ,radzenia sobie” w rozma-
itych sytuacjach zyciowych. [...] Ludzie nieustannie $ledza okolicznosci
wiasnych dziatan, co tworzy definicje tych dziatan. Jest to rozumowa, re-
fleksyjna kontrola dziatania?.

Burroughs w swoim zyciu i dzietach dokonywat nieustannych prze-
kroczeh. Na dtugo przed postmodernistycznym zakwestionowaniem
podmiotu pragnat porzucic role biatego, wyksztatconego i zamoznego
mezczyzny. Nie mozna jednak jego zabiegow i transgresji traktowac
jako prostego manifestu politycznego. Burroughs oczywiscie nie czut
sie dobrze jako przedstawiciel klasy, rasy oraz ptci uprzywilejowanej,
ale jego pragnienie transformacji siega gtebiej. Pisarzowi nie wystar-
czyto siegniecie dna, Swiadoma rezygnacja z dobrobytu i bezpieczen-
stwa. Pragnat catkowitego unicestwienia idei tozsamosci. Przewidy-
walnos¢, zwiazki przyczynowo-skutkowe, a takze wszechobecna nar-
racja (zbudowana ze stéw-wiruséw) byly jego najwiekszymi wrogami.
Ksiezyk pisze:

" R. Ksiezyk, 23 ciecia dla Williama S. Burroughsa, Gdansk 2013, s. 9.
2 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamos¢, Warszawa 2010, s. 57.
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Cisza to moment objawiania mozliwosci poprzez zawieszenie tozsamo-

Sci. Skoro to podmiot jest nosicielem wirusa, to nalezy go wyeliminowac.

Jak mawiali Deleuze i Guattari: lepszy watesajacy sie schizofrenik niz roz-

ciggniety na kozetce paranoik. Wirus — nieSwiadomos¢ - jezyk — tozsa-

mos¢ — oto stopnie naszej alienacji. A teraz zacznij odwarunkowywac je

w odwrotnej kolejnosci. Podmiot zostat stworzony przez jezyk, odtwarza

siebie w wewnetrznej narracji. Ale to nie jest nasz gtos — poprzez podmiot

przemawia obca sita®.

Autor w swoich dzietach i wyktadach wielokrotnie powtarzat, ze jezyk
jest narzedziem kontroli i wirusem (rozumianym jako realnie istniejace,
zywe stworzenie) zniewalajacym spoteczenstwo. Tozsamos¢ jako opie-
rajaca sie na wewnetrznej narracji* jest wiec swoistym inkubatorem wiru-
sa. Pisarz czut sie zniewolony w ciele, kulturze i wychowaniu. Nawotywat
zatem do odciecia sie od catej kulturowej przesztosci. Przez cate swoje
zycie praktykowat tak zwane Rutyny — rytuaty polegajace na wcielaniu sie
w rézne postaci, odgrywaniu rél. Podobno uzaleznit sie od nich, co do-
prowadzito go do granicy szalenstwa. ,Czemu nie sugerowac, ze fikcyjna
tozsamosc jest prawdziwa i ze nie ma zadnej innej?”® — zastanawiat sie
bohater Nagiego lunchu. U Burroughsa, tak jak u Baudrillarda, wszystko
jest symulacjg lub symulacjg symulaciji, nie istnieje zadne jadro, ktére
mozna by uzna¢ za prawdziwe i autentyczne. Bourroughs nie mogt sie
pogodzi¢ z uwiezieniem w cielesnosci — ptci, rasie, pozycji spotecznej.
Mijajac roéznice ptciowe, rasowe i klasowe, dotart w korcu do zaburzenia
gatunkowej klasyfikaciji.

Gdy Gregor Samsa obudzit sie pewnego rana z niespokojnych snow,

stwierdzit, ze zmienit sie w t6zku w potwornego robaka. Lezat na grzbiecie

twardym jak pancerz, a kiedy unidst nieco gtowe, widziat swoj sklepiony,
brazowy, podzielony sztywnymi tukami brzuch, na ktérym ledwo mogta
utrzymac sie catkiem juz zeslizgujaca sie kotdra. Liczne, w poréwnaniu

z dawnymi rozmiarami, zato$nie cienkie nogi migaty mu bezradnie przed

oczami®
pisat Franz Kafka w Przemianie. Wiele lat p6zniej William Burroughs w po-
wiesci pt. Pedaf zastanawiat sie: ,,Co sie dzieje, kiedy znikajg granice?

3 R. Ksiezyk, dz. cyt., s. 96-97.

4 O narracyjnosci tozsamosci pisat réwniez Anthony Giddens: Okazuije sie, ze toz-
samosc¢ jednostki jako spojna catos¢ zaktada narracje: narracja “ja” staje sie jawna.
Prowadzenie dziennika i przepracowywanie autobiografii to gtdwne zalecenia majgce
pomaéc w utrzymaniu spéjnego poczucia ,ja”. A. Giddens, dz. cyt., s. 109.

5 Cyt. za: R. Ksiezyk, dz. cyt., s. 27.

8 F. Kafka, Przemiana, Warszawa 2003, s. 5.
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Jaki jest los Krainy Gdzie Wszystko Jest Mozliwe? Mezczyzni zmienia-
jacy sie w ogromne stonogi... stonogi oblegajgce domy... cztowiek przy-
wigzany do kanapy; stonoga zwiesza sie nad nim. Czy to dostowne? Czy
nastgpita jakas ohydna metamorfoza? Jakie jest znaczenie tego sym-
bolu. Czy symbolem jest stonoga?”’. Cztowiek zmieniajacy sie w owa-
da, ciato przekraczajgce miesnosc¢, oddalajace sie od cztowieczenstwa
w strone — no wtasnie, w strone czego? Dzieto Kafki, odczytane przez
psychoanalize, przynosi diagnoze probleméw, lekéw i traum. Stonoga
Burroughsa, ktéra sama zadaje sobie pytanie o swoje znaczenie, odsyta
do probleméw zewnetrznych. Jezeli robak Kafki jest komentarzem do
relacji rodzinnych, miedzyludzkich (z psychoanalityczng interpretacija nie
zgodzitby sie zapewne sam Kafka, ktéry nazywat metode Freuda ,bezsil-
nym btedem?”), to stonoga Burroughsa skupia w sobie zagadnienia nega-
cji tozsamosci, krytyki amerykanskiej klasy sredniej i homoseksualnego
pozadania.

Temat owadzi pojawia sie w tworczosci Biatego Murzyna (jak mowit
o sobie sam autor) wielokrotnie. David Cronenberg w filmie Nagi lunch,
bedacym potaczeniem réznych dziet Burroughsa w jedna filmowa fa-
bute, zaczyna od historii pary uzaleznionej od substancji do zwalczania
insektéw. Joan méwi, ze to czego doswiadcza to bardzo literacki haj,
w stylu Kafki, czujesz sie jak robak, sprobuj. W ten sposéb zaczyna sie
opowiesc¢ o halucynaciji, uzaleznieniu, szalehstwie i procesie twérczym.
Cronenberg w estetyce charakterystycznej dla wczesnych lat dzie-
wiecdziesigtych ukazuje transformacje cielesne, postaci mugwumpow
(narkotycznych stworéw przypominajgcych gady), maszyny do pisa-
nia zmieniajgce sie w karaluchy. W filmie Cronenberga (ktory nakrecit
rowniez Muche — opowies¢ o naukowcu zamieniajgcych sie stopniowo
w owada), tak jak w pisarstwie Burroughsa, dochodzi do nieustanne-
go przekraczania granic ciata, ktére przestaje by¢ juz ciatem ludzkim,
a takze powierzchni przedmiotéw, ktdére obrastajg miesem i zaczynaja
zy¢ swoim zyciem. Granica pomiedzy tym, co zywe i nie-zywe prze-
staje istnie¢. Metamorfozy uzaleznionych oraz ich cielesne przemiany
stawiajg bohateréw i czytelnikow przed pytaniem o granice cztowie-
czenstwa. W Cpunie czytamy:

Pozniej powiedziata, ze jej dni sg policzone z powodu pewnej rzadko wy-

stepujacej choroby. — Odnotowano tylko dwadziescia szes¢ przypadkow.

Za kilka lat w ogdle nie bede mogta sie poruszac. Kapujesz, organizm nie

przyswaja wapna, kosci powoli sie rozpuszczajg. W korncu amputujg mi

”W.S. Burroughs, Pedaf, Gdansk 1993, s. 117.
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nogi, a potem rece. Istotnie miata w sobie co$ bezkregowego, jak gtebi-

nowe morskie stworzenie. Jej oczy zimne i rybie, patrzyly na cztowieka

przez jakis kleisty miazmat, ktéry zdawata sie z siebie wydziela¢. Bez tru-

du wyobrazitem sobie te oczy osadzone na bezksztattnej bryle protopla-

zmy, falujgcej pod powierzchnig morzad.

Przemiana w owada - swoisty refren w tworczosci Burroughsa — ma
zwykle zwigzek z transfiguracjg na poziome cielesnym, ale i spotecznym.
Robaki jako najbardziej niepodobne do ludzi stajg sie symbolem ucieczki
od kultury, regresu ewolucyjnego, czyli jedynego sposobu na uzyska-
nie upragnionej przez autora wolnosci. Karaluch ma budzi¢ obrzydzenie,
wywotuje rowniez uczucie bezradnej konfuzji. Jednym z podstawowych
atrybutow tego owada jest niezniszczalnos¢. Karaluch, silny i obojetny
na rzeczywistosc, trwa. Staje sie jednym z cztonkdéw spotecznosci, ktéry
od wewnatrz dokonuje jej stopniowego zatrucia. A moze stonoga Bur-
roughsa ma wiecej wspoélnego z robakiem Kafki, niz samemu autorowi
mogtoby sie wydawac? W literaturze amerykanskiego ojca beatnikow
mozna znalez¢ wiele dowoddw na to, ze tak naprawde (wbrew temu,
co chciatby autor) spoteczenstwo, cywilizacja i klasa srednia nie sg nu-
merem jeden posrod jego tematow. Lektura jego powiesci prowadzi do
whiosku, ze wszystko zaczeto sie od ciata.

~Opowiadatem ci kiedys o cztowieku, ktory nauczyt sie méwic tyt-
kiem?”. Tak zaczyna sie jedna z najbardziej popularnych, a zarazem
najbardziej przerazajgcych historii w dorobku Burroughsa. Opowies¢
0 mezczyznie, nad ktérym jego tytek przejat kontrole, mimo swojej ab-
surdalnosci odsyta w swiat pierwotnych lekéw.

Od tamtej pory facet budzit sie rano z przezroczystg btong na wargach.
Byto to tak zwane dzikie migso. Facet zrywat je z ust, a kawatki btony
przyklejaty mu sie do rak i wrastaty w ciato. W koncu usta zasklepity sie
i gtowa na pewno by odpadta, gdyby nie oczy, rozumiesz? Dupa nie mo-
gta tylko jednego: patrze¢. Potrzebowata ich. Ale nerwy z czasem ulegty
atrofii, tak ze mézg nie mogt wydawac juz polecen ciatu. Tkwit w czaszce
jak w wiezieniu, odciety. Przez jakis czas w oczach malowato sie nie-
me, bezradne cierpienie, ale wreszcie mézg musiat réwniez obumrze¢, bo
oczy zgasty i byly martwe jak u kraba®.

Strach przed uwiezieniem w ciele i przed przejeciem przez fizjologie
kontroli nad umystem zaowocowat projektem absolutnej ucieczki przed
ucielesnieniem. To wtasnie cielesnos¢ jest jednym z cyberpunkowych
tematéw wiodacych. Ciato wymaga porzucenia, przemiany, zmiany

8 Tenze, Cpun, Warszawa 2004, s. 44-45.
% Tenze, Nagi lunch, Warszawa 1995, s. 125.
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konsystenciji lub formy. Alicja Kepinska w tekscie pt. Ciato postludzkie
pisze:

Przekroczenie »genetycznego przeznaczenia« jest najbardziej alertujgcym

wektorem poszukiwan. Jest ono juz mozliwe dzigki »intruzji« technologii

do wnetrza ciata naturalnego, cho¢ nie ma jeszcze przyzwolenia spotecz-

nego na konstruowanie alternatywnych kodoéw genetycznych. Sam fakt,

ze na horyzoncie wyobrazni rysuje sie pragnienie wolnosci dostepu do

wiasnego kodu, pozwala moéwi¢ o zmierzchu fizjologii humanistycznej'®.

Burroughs wielokrotnie nazywany byt ojcem cyberpunku — William
Gibson, autor kultowego Neuromancera, cytuje go na pierwszych stro-
nach swojej powiesci. Technoanarchisci uwolnienie od materii widzieli
w przestrzeni wirtualnej. Burroughs zas zawsze pozostawat zanurzony
w organicznej materii. Sporo ich jednak taczy. Krzysztof Loska pisze:

Nowy cztowiek, homo cyber, marzacy o uwolnieniu sie z ograniczeh wita-

snego ciata, gardzacy nim, poszukujgcy spetnienia w innym, lepszym

Swiecie, w ktérym mogtby istnie¢ pod postacia bezcielesnej swiadomo-

sci, bedacej czyms$ na ksztatt wszechmocnego béstwa, wydaje sie by¢

w cyberpunkowe;j literaturze nowym wcieleniem mitu Narcyza (kowbo-

je konsoli to ludzie samotni, zamknieci w sztucznym $wiecie, niechetni

wszelkim formom kontaktu)''.

Bohatera Burroughsa faczy z Narcyzem wyalienowanie, ucieczka od
rzeczywistosci, samotnosc¢ i walka z wkasnym ciatem. Najcenniejszg war-
toscig w swiecie cyberpunku jest informacja, w swiecie Billa Lee — por-
cja narkotyku. Sposobem na przekroczenie wiasnej cielesnosci bedzie
u niego stan odurzenia, a substancjg w najdoskonalszy sposéb odcina-
jaca go od ciata — kokaina.

Pisarz swoich bohateréw umieszcza na gtebokich marginesach tak
zwanego normalnego zycia. Jego najwazniejsze powiesci — Nagi lunch,
Pedat i Coun w duzej mierze czerpig z zycia autora, ktéry — ciagle sie
przemieszczajgc — zazywat wszystkie substancje od kokainy, przez he-
roing, az po yagé. Jego programowa ucieczka przed tozsamosciag zna-
lazta swéj cel w postaciach, ktore, wytamujac sie wszelkim klasyfika-
cjom, przekraczajg podziat na ludzi i zwierzeta. ,Rozwoj swiadomosci
ostatecznie wiedzie do mutacji. Przez tysigce lat nigdy nie nauczylismy
sie operowac nasza wiasna maszynerig. Mutacja jest jedynym rozwigza-
niem” twierdzit na tamach Rolling Stone'. W jego twérczosci znajdziemy
wiele przyktadéw mutacji rozumianych dostownie, mogtoby sie wydawac,

0 A, Kepinska, Ciafo post-ludzkie, ,Kultura Wspotczesna” 2000, nr 1-2 (23-24), s. 150.
" K. Loska, Cztowiek i maszyna, czyli ciato technologiczne, tamze, s.156.
2 Cyt. za R. Ksiezyk, dz. cyt., s. 146.
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ze czytelnik doszuka sie praktycznych obrazéw rozwoju $wiadomosci,
tego, co nastgpi ,,po” metamorfozie. Mutanty zasiedlajace karty powie-
Sci Burroughsa nie dajg sie nazwac, nie reprezentuja zadnego konkret-
nego gatunku. Jedng z bardziej emblematycznych postaci Burroughsa
jest Mugwump. W Nagim lunchu czytamy:

Na stotkach barowych pokrytych biatg satyng siedza nadzy mugwumpo-
wie i ssg przez alabastrowe stomki barwne, przejrzyste syropy. Mugwum-
pwie nie maja watrob i zywig sie wytacznie cukrem. Waskie, fioletowo-
btekitne wargi zakrywaja dzioby z czarnej kosci; sg one ostre jak brzytwa
i mugwumpowie czesto rozszarpuja sie wzajemnie w walce o klientow.
Ich penisy wydzielajg w stanie erekcji fluid, ktéry wywotuje uzaleznienie
i przedtuza zycie, spowalniajgc metabolizm. [...] Osobnicy uzaleznieni od
fluidéw mugwumpéw to gady. Kilku z nich ptynie nad krzestami, porusza-
jac gietkimi kos¢mi obleczonymi w rézowa skore. Za uszami majg wa-
chlarze zielonych chrzagstek porosnietych sterczacymi wtoskami, ktérymi
absorbuja fluid. [...] Podczas Biennale Paniki, gdy miasto szturmuje bru-
talna Policja Snow, mugwumpowie chronig sie w najgtebszych zakamar-
kach muroéw i trwajg catymi tygodniami w letargu's.

Swiat prozy Burroughsa, chociaz zasiedlony przez dziwne stwory,
rzadzi sie takimi samymi prawami, co swiat rzeczywisty. Jest oparty na
uzaleznieniu i wtadzy. Tutaj ujawnia sie kolejna obsesja pisarza — kon-
trola.

W swoich fabutach malowat portrety stabych, samotnych ludzi, ktorzy
nieustannie ptawig sie w swoim samoupokorzeniu. To wiasnie niemoc
doprowadza ich do materialnych przemian. Silne pragnienie, uzaleznie-
nie od narkotyku lub pozadanie seksualne jest tym, co pozbawia czto-
wieczenstwa, co budzi obrzydzenie, zniewala. Policjant Bradley, boha-
ter Nagiego lunchu, uzaleznia sie od bliskosci fizycznej z narkomanami.
Przekracza granice swojego ciata, staje sie na wpot ptynny, w pewnym
momencie wchiania swojego szefa, ,asymiluje jego ciato”. — ,,Powinno
sie go trzymac w akwarium” mowi jeden z policjantéw. Czytamy:

Przypomina nietoperza-wampira: wydziela wilgotng zielong mgte, ktéra

znieczula ofiary i czyni je bezsilnymi. Zatatwiwszy kogos, kryje sie gdzies

na kilka dni jak nazarty boa dusiciel. W koncu przytapuja go, gdy trawi

szefa biura do walki z narkotykami, i niszcza miotaczami ptomieni. Komi-

sja dochodzeniowa wydaje werdykt, ze byto to uzasadnione gdyz Bradley
przestat by¢ cztowiekiem i stanowit zagrozenie dla catej branzy narkoty-
kowej™.

8 W.S. Burroughs, Nagi lunch, s. 59-60.
4 Tamze, s. 30.
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Innym bohaterem, ktérego dotyka konfrontacja z wtasng cielesnoscia,
konfrontacja odwrotna do cyberpunkowych marzen o uwolnieniu sie od
miesa, jest Czajnik.

Statem poza sobg, probujac podtrzymac siebie widmowymi palcami...

Jestem widmem i marze o tym, o czym marzy kazde widmo: o ciele. Dtu-

go ptynatem przez bezwonne aleje przestrzeni, gdzie nie ma zycia, tylko

brak koloru i brak zapachu $mierci... Nikt nie moze go poczu¢ przez rézo-

we jelita pokryte krystaliczng koronka, przez géwno czasu i krwiste filtry
ciata’s.

Koniec Czajnika przypomina wszystkie inne zakonczenia znane z pro-
zy Burroughsa:

Sad federalny skazuje Czajnika na mocy Ustawy o linczu i wysyta do spe-

cjalnego federalnego zaktadu psychiatrycznego dla widm: precyzyjna,

prozaiczna wymowa przedmiotow... miednica... drzwi... ustep... kraty...
oto one... to wtasnie to... same linie proste... nic poza... slepa uliczka...

i Slepa uliczka w kazdej twarzy... Zmiany fizyczne byty z poczatku powol-

ne, pézniej nagle przyspieszyty: odpadanie wiotkich tkanek, zanik ludz-

kich rysow... W krainie catkowitej ciemnosci usta i oczy stajg sie jednym
organem, ktory klapie przezroczystymi zebami... Zaden organ nie ma sta-

tej funkcji ani miejsca... Wszedzie kietkujg narzady ptciowe... Odbytnice

otwierajg sie i zamykaja... Cate ciato zmienia barwe i gestos¢...™.

Po raz kolejny mutowanie, ktére teoretycznie wydaje sie zbawieniem
i lekiem na impotencje cywilizacji, przybiera twarz makabrycznego eks-
perymentu, ktéry nie moze dobrze sie skonczyc.

Rafat Ksiezyk napisat: ,,Kontrolowany jako kobieta i kontrolujacy jako
mezczyzna. Kontrolujacy dawki narkotyku, by poddac sie jego kontro-
li. Migkka Maszyna i Zty Duch”"”. William Burroughs tkwit w rozkroku
pomiedzy tym, co méwit wywiadach, tym, co wygtaszat podczas setek
swoich wykfaddéw (z ktorymi podrézowat po Stanach), a przekazem, kto-
ry mozemy odnalez¢ w jego prozie. W filozofii pozostawat kontrolujgcym,
zas jego literatura jest portretem kontrolowanego uwiezionego we wta-
snorecznie zbudowanej utopii. Kazda mutacja okazuje sie by¢ bolesna,
zadna nie przynosi rozwigzan. Burroughs, uwiktany w swiat swojej me-
tafizyki, mistyki, literatury i filozofii, stworzyt cata sie¢ pogladéw, ktore
wynikajg z siebie tylko po to, by za chwile zaczg¢ sie wykluczac. ,,Zesztej
nocy obudzitem sig, czujac, ze ktos mnie sciska za reke. Byta to moja

5 Tamze, s. 22.
6 Tamze, s. 23.
7 R. Ksiezyk, dz. cyt., s. 122.
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druga reka...”'® — czytamy w jednej z jego powiesci. Mozna stwierdzic,
ze kazda z rgk Williama Burroughsa pisata inng opowie$¢ o mutowaniu.
Jedna byta basnia, a druga horrorem.
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Abstract

The text concerns the duality of William S. Burroughs’ perception of post-
humanism. Commentators often interpret his writing as the beginning of post-
humanism, introduction of the conception which had not been named yet. In
the interviews, lectures and articles, the author postulated liberating people
from their nature and from the notion of identity. He also promoted pushing the
boundaries of sex, class, race and species. In his opinion, mutation was the
only solution for the human problems. His works contain many descriptions of
transgressions, Kafkaesque metamorphoses into bugs and undefined creatures.
However, the image of change emerging from his literature is not really positive,
but destructive (and in this destruction — joyful). The kind of mutation we can
find in Burroughs’ novels is a nightmare. Bodily transformations from The Naked
Lunch, Queer, Junkie and other novels are filled with pain and fear. The text is
an attempt to present the contradictory views held by the author and those con-
tained in his prose.

8 W.S. Burroughs, Nagi lunch, s. 70.
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Dominika Kotuta
Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie

»Rece wytrze¢ o liscie”. Ekokrytyka i poeci

stowa kluczowe: ekokrytyka, ekopoetyka, poezja najnowsza, posthumanizm,
tozsamos¢é

Jeszcze kilka lat temu Julia Fiedorczuk, zapytana o obecnos¢ ekokry-
tyki w polskim srodowisku komentatoréw literatury, stanowczo odpowie-
dziata, ze tego rodzaju dyskurs jest w nim nieobecny. Razem z Grzego-
rzem Jankowiczem autorka Biatej Ofelii stworzyta nieoficjalny duet amba-
sadoréw szkoty od dawna popularnej wsréd krytykow anglojezycznych.
Opowiadata o niej w wielu tekstach i wywiadach, na ogét przedstawiajgc
przy tym siostrzany projekt ekopoezji' — obydwa zjawiska wpisuja sie,
naturalnie, w szerszy nurt, przez badaczy okreslany mianem biopoetyki?,
i w potencjalnie rewolucyjna zmiane postrzegania, jaka niesie za soba
refleksja posthumanistyczna. Przytaczajac najwazniejsze postulaty to-
warzyszace konsekwentnie zmieniajacej swoje punkty zainteresowania
szkole, Fiedorczuk szczegdlny nacisk ktadzie na wage relacji tgczacych
ludzi z ich srodowiskiem — niekoniecznie naturalnym. Poetka zauwa-
za, ze badacze zwigzani z tg orientacjg krytyczng stosunkowo szybko
przeszli od naiwnej analizy tekstéw prezentujgcych nature w bezposred-
ni sposob (mowa tutaj zwtaszcza o amerykanskiej tradycji transcenden-
talnej, Ralphie Waldo Emersonie i Henrym Thoreau — w Wielkiej Brytanii
reprezentantem tego nurtu bedzie William Wordsworth) do bardziej kom-
pleksowej interpretacji dziet o zréznicowanej tematyce. Przypomina, ze
obecnym krytykom bardziej niz o formutowane wprost zaangazowanie
ekologiczne idzie o sledzenie tekstualnych reprezentacji natury w celu
zrozumienia mechanizméw ich powstawania i sposoboéw oddziatywa-
nia na zyciowe praktyki. Jeden z najwazniejszych teoretykdéw nurtu, La-

'Zob. m.in. J. Fiedorczuk, Ekokrytyka: bardzo krdtkie wprowadzenie, ,Fragile. Pismo
kulturalne” 2010, nr 3 (9), s. 9-10; Jezyk catkiem dziki. O ekokrytyce z Gregiem
Garrardem rozmawiata Julia Fiedorczuk, tamze; J. Fiedorczuk, Cyborg w ogrodzie.
Uwagi o ekokrytyce, http://sdk.pl/wakat/nr24/JuliaFiedorczuk.html, dostep z dn.
12.05.2014.

2 Zob. m.in. P. Czaplinski, Resztki nowoczesnosci. Dwa studia o nowoczesnosci
i zyciu, Krakéw 2011.
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wrence Buell, preferujgcy nazwe environmental criticism, wprowadzit
do dyskursu wzorowane na Jamesonowskim pojeciu ,,nieswiadomosci
politycznej” okreslenie ,nieSwiadomosci ekologicznej”, sugerujac jed-
noczesnie, ze praktycznie kazdy tekst moze by¢ odczytany jako $wia-
dectwo stosunkéw pomiedzy cywilizacja a natura®. Do tej tezy z typowa
dla siebie dezynwolturg odnidst sie Jacek Podsiadto. Autor wyznania:
~Chciatbym zamieszka¢ w jamie wygrzebanej w lesie, z lisem, borsukiem
i owcg” zauwazyt, ze jesli kazdy wiersz opowiadajgcy o relacjach po-
miedzy dowolnymi srodowiskami mozna definiowac jako ekologiczny, to
za poezje nieekologiczng powinno sie uznawa¢ wytacznie te, w ktorej
podmiot w finezyjnych frazach opowiada o wyrzucaniu toksycznych od-
padéw na tagki‘. Mimo niewatpliwej perswazyjnej mocy tego spostrze-
zenia, definiowanie ekokrytyki, a tym bardziej ekopoezji, wcigz sprawia
odbiorcom literatury wiele probleméw — ma to prawdopodobnie sporo
wspolnego z powaznym zréznicowaniem wewnetrznym tego nurtu.

Z pewnoscig warto w tym kontekscie przywota¢ dwa gtosy, z ktérych
pierwszy nalezy do Rainera Marii Rilkego. W jednym z zebranych Listow
do mfodego poety wystepujacy z wdziekiem w roli autorytetu autor Elegii
duinejskich pisze:

Jesli bedzie sie pan trzymat natury, tego, co w niej proste, mate, ledwo

dla kogokolwiek widoczne, a co tak niepostrzezenie moze stac sie wielkie

i niezmierzone; jesli bedzie pan miat te mito$¢ tego, co nieznaczne, i je-

sli bedzie sie starat skromnie jak stuga zdoby¢ zaufanie tego, co wydaje

sie ubogie: wéwczas wszystko stanie sie dla pana fatwiejsze, bardziej

harmonijne i ze wszystkim bedzie fatwiej sie pogodzi¢. By¢ moze ufnosé

ta nie zadowoli rozsadku, ktéry — dziwigc sie — pozostanie w tyle, ale

wypetni ona panska najgtebsza swiadomos¢, panskie czuwanie i wiedze®.

Kolejny gtos, jak zawsze doskonale analityczny i porzadkujacy, nalezy
do Przemystawa Czaplinskiego. Zastanawiajac sie nad dystynktywnymi
cechami posthumanizmu, badacz zdefiniowat go jako krytyke koncepciji,
ktoére (od antyku czy renesansu) opieraty sie na wizji cztowieka jako prze-
ksztatcajgcego swiat wedtug wtasnej woli ordynatora zmian, ktéry sam
jednak zadnym zmianom nie podlega. Humanizm nie zakfadat, zdecydo-
wanie, zadnych wiekszych reform w legendarnej ,,naturze cztowieka”. Po-
sthumanizm, tymczasem, antropocentryzm zastepuje antropodecentra-

3 J. Fiedorczuk, Ekokrytyka: bardzo krdtkie wprowadzenie, dz. cyt., s. 9.

4 Spotkanie, podczas ktérego Podsiadto komentowat fenomen ekopoezji, odbyto
sie podczas Festiwalu Pora Poezji w 2009 roku. Poza nim w dyskusji uczestniczyli
Joanna Orska, Grzegorz Jankowicz, Julia Fiedorczuk i Edward Pasewicz.

5 R.M. Rilke, Listy do mfodego poety, Izabelin 1996, s. 83.
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lizacjg, natomiast jego reprezentanci przekonuja, ze aby zrozumie¢, kim
sg ludzie, nalezy przyjmowac poza-ludzkie punkty widzenia. Historycznie
uprzywilejowany cztowiek, znany z narracji humanistycznej, zmienia sie
z istoty hierarchicznie najwazniejszej w istote ulokowana konstelacyjnie
posréd innych. Staje sie bytem osadzonym w srodowisku, bytem prze-
niknietym i otoczonym. Autor Literatury i Zycia dodaje, ze o ile humanizm
szukat fundamentu cztowieczenstwa w rozumnosci, posthumanizm do-
strzega swiadomos¢ w uktadach ztozonych. Ponadto, dla humanizmu
nieciggtosc i niepewnosc¢ byly jak chwilowe przerwy w dostawach sta-
bilnosci. Posthumanizm tymczasem uznaje, ze to niepewnos¢ staje sie
nam obecnie najblizsza®. Abstrahujac od tego, czy stabilno$¢ faktycznie
zawsze byta tak bardzo reprezentatywna dla mysli humanistycznej, warto
zwrdci¢ uwage na inng kategorie, do ktérej odwotuje sie zaréwno Rilke,
jak Czaplinski. To rozumnos¢, inaczej nazywana rozsgdkiem lub racjonal-
noscig — w kontekscie wierszy te stowa zawsze brzmig odrobine zgrzy-
tliwie, zwtaszcza jesli ma sie w pamieci znang opinie Harolda Blooma,
wedtug ktérego Kartezjusz nie bez powodu jest przez reprezentantow
tradycji romantycznej uwazany za najwiekszego wroga wizji poetyckiej.
Czesto uwaza sie, ze kartezjanski przewro6t, skutkujacy nowoczesnym
dualizmem, zapoczatkowat powstanie odbierajacej mowe otchtfani, ktéra
otwiera sie pomiedzy podmiotem a przedmiotem. Autor The Western Ca-
non taczy te opinie z wtasng teza, zgodnie z ktora kartezjanskie redukcje
czasu i przestrzeni przyczynity sie¢ do odciecia rozumu, pojmowanego
jako czysta mysl, od Swiata, co skutkuje odczuwaniem przez umyst sa-
motnosci tak gtebokiej, jak jeszcze nigdy przedtem. Bloom wspomina
0 przerazajagcym continuum, o ,demonie ciggtosci”, ktéry sprawia, ze
terazniejszos¢ zamyka sie w okowach przesztosci i kreuje ,,uniwersum
Smierci”. Nastepnie zaznacza, ze poezja musi szuka¢ dla siebie miejsca
w nieciggtosci i stwarza¢ wiasny swiat na niej oparty, poniewaz jedynie
nieciggtos¢ moze oznaczac wolnos¢ — dlatego wtasnie gtosza jg najbar-
dziej przenikliwi filozofowie i najlepsi poeci’. Stanowi to ciekawy kontekst
dla rozwazan o ekokrytyce, ktérej istothg ambicjg jest nie tyle (a moze
raczej — nie tylko) popularyzowanie okreslonej tematyki, ale tez préba
wyksztatcenia nowych poetyk, ktére zmieniatyby relacje pomiedzy po-
ezjg a innymi dyskursami dotyczgcymi swiata fizycznego, a takze miedzy
poezjg i materig. Ekopoeci podkreslajg, ze cho¢ nie ma dla ludzi do-
Swiadczenia poza jezykiem, to jednoczesnie przeswiadczenie o jego, to
jest jezyka, sztucznosci, jest mitem opartym na opozycji natura-kultura,

6 Zob. P. Czaplinski, dz. cyt., s. 250-251.
" H. Bloom, Lek przed wptywem. Teoria poezji, Krakéw 2002, s. 82-85.
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zdaniem wielu wywodzacej sie z judeochrzescijanskiej wiary w wygna-
nie ludzi z naturalnego raju, z przestrzeni pozbawionej komunikacyjnych
potknie¢®. Prawdopodobna konfuzja, spowodowana podraznieniem czy
wytaczeniem rozsadku, o ktérej wspomina Rilke, moze zosta¢ wynagro-
dzona istotng zmiang stanu swiadomosci. Ekopoezja wydaje sie miec
pewien rewolucyjny potencjat i koniecznos¢ odsunigcie racjonalnosci na
dalszy plan nie wydaje sie wygérowang ceng za ten interesujgcy ekspe-
ryment. Zresztg, najwazniejsi liryczni rewolucjonisci nigdy nie mieli z de-
klasowaniem rozsgdku wiekszego problemu — wystarczy wspomniec
Rimbauda czy Chlebnikowa, ktéry, swojg drogg, w jednym z tekstéw
pisat:

Cztowiek odebrat powierzchnie kuli ziemskiej madrej wspolnocie zwie-

rzat i roslin i stat sie samotny: nie ma z kim bawi¢ sie w koétko graniaste

i w chowanki w pustym pokoju, wkoto ciemnos¢ niebytu, nie ma zabaw,

nie ma kolegow. Z kim tu figlowa¢? Wkoto jatowe «nie». Wygnane z tutowi

dusze zwierzat rzucity sie nan i swym prawem zagniezdzity sie w jego

Scianach®.

W innym z kolei doszukiwat sie mistycznych powigzan pomiedzy Swia-
tem realnym a mowa, dopatrujgc sie w ich pofaczeniach czegos$ wiecej
niz przypadkowych zestawien. Jezyk poetycki, oparty na pozarozumowe;j
grze fonemow i morfeméw, byt dla niego samowystarczalng strukturg,
sktadajaca sie z pieciu promiennych pasm, przypominajaca dfon z pie-
cioma palcami, specyficznie materialng i wchodzgca z rzeczywistoscia
w symbioze niemozliwg do racjonalnego przeanalizowania, ale gwarantu-
jaca porozumienie wszystkich zaludniajgcych Ziemie stworzen™.

Rowniez eksperymenty z tozsamoscig wyrdzniaty zawsze poetyckich
reformatorow. Rilke zwraca w swoim licie uwage na ,,czuwanie i wiedze”,
zyskiwane przez poete dzieki opuszczeniu dominujgcej pozyciji, dzigki po-
korze. Jego propozycja ma ocalajgcy wymiar — mozliwos¢ ,wypetnienia
najgtebszej swiadomosci” wydaje sie istotna w kontekscie wspomnianej
Bloomowskiej otchtani. To projekt w zatozeniu minimalizujacy samotnosg,
dajgcy szanse na wypowiedzenie pewnych nieuchwytnych tresci. O po-
dobnych celach wspominajg teoretycy ekokrytyki i ekopoeci.

sPrzyroda odkrywa przed nami poczucie zrédtowej nie-samotnosci
— pisze Anna Barcz — cho¢ ludzkiej, to w tym nowym sensie — otwar-

8 J. Fiedorczuk, Ekokrytyka: bardzo krotkie wprowadzenie, s. 10.

® W. Chlebnikow, cyt. za: J. Mueller, M&j Chebnikow powszedni. Abecediariusz
bedziariski w jezyku gwiezdnym spisany (fragmenty), http://sdk.pl/wakat/nr22/
JoannaMueller.html, dostep z dn. 9.05.2014.

10 Zob. M. Perloff, Modernizm XXI wieku. ,,Nowe” poetyki, Krakdéw 2012, s. 160-65.
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cia na doswiadczenie spotkania z innym gatunkiem (...) otwarcia i inten-
cjonalnego nastawienia na odbior swiata poza ludzkg podmiotowoscig
i konstrukcjg”''. Charakterystyczne, a jednoczes$nie typowo poetyckie
zblizenie. Niekoniecznie inna soczewka, ale z pewnoscia alternatywny
uktad sit. Estetyka reformujgca etyke. Odswiezona wrazliwosc. Mamy
tu do czynienia z, by¢ moze utopijng jeszcze, redefinicjg Swiadomosci,
z poszukiwaniem ludzkiej tozsamosci poprzez kwestionowanie przyje-
tych modeli reprezentaciji oraz poszukiwanie nowego imaginarium. Réw-
niez poprzez préby zmiany mechanizmu powstawania poszczegoélnych
wyobrazen. Projekt, ktéry na ptaszczyznie teorii wydaje sie, mimo swojej
ztozonosci, niezwykle spdjny, jest trudniej uchwytny w sferze praktycznej
realizacji pomystéw. W poezji poszczegdlnych autoréw dostrzegalne sg
na ogot jego elementy'? — chyba ze mowa o Julii Fiedorczuk, ktérej wier-
sze i proza zdajg sie by¢ tworzone doktadnie pod ekokrytyczny warsztat.
Moze to by¢ kwestia pewnych prywatnych predyspozyciji pisarki, ktéra
w swojej powiesci Biafa Ofelia stworzyta niezwykle sugestywny obraz
bohaterki dotknigtej przeswiadczeniem o wtasnym nieistnieniu. Anna
probuje je czasami, bez wiekszego zresztg przekonania, zniwelowac,
szukajgc potwierdzenia swojej egzystenciji we wrazeniach zmystowych
— smakach, zapachach i barwach oraz w otaczajgcych jg przedmiotach.
Bedac w stanie zapamieta¢ dotyk czy stany emocjonalne, nie umie jed-
nak przywotywac skonczonych obrazéw. Sama nie posiada okreslonego
ksztattu, granice jej ciata wydaja sie ptynne. Tylko przez chwile potra-
fi czu¢ sie ,konkretna, solidna i namacalna jak mebel”'®, na ogét jed-
nak musi ociera¢ sie o kanty rzeczywistosci, istnie¢ zawsze w relacji do
obiektéw, odbijaé ich $wiatto. Srodowisko jest jej niezbedne do istnienia.
W tekstach innych autoréw tozsamosci rzadko bywajg az tak mgliste
i zalezne od elementéw Swiata przedstawionego, jednak otoczenie row-
niez odgrywa w nich istotng rolg, a podmioty czesto zacierajg granice
pomiedzy sobg a tym, co wokot. Odczytywane przez relatywnie uniwer-
salny, ekokrytyczny klucz, wiersze zaczynaja nabiera¢ nowych sensoéw,
nie tracac jednoczesnie swojej autonomii. Z kolei osoby moéwigce — pod-
mioty liryczne o od lat problematyzowanym statusie — stajg si¢ dzieki tej

" A. Barcz, O ekokrytyce — uwagi szkicowe, http://www.academia.edu/1825492/0 _
ekokrytyce_-_uwagi_szkicowe, dostep z dn. 10.05.2014.

2 To wydaje sie najciekawsze w ekokrytycznym projekcie — jego, niekoniecznie
oczywiste, elementy obecne w liryce, jego interpretacyjny potencjat, pozwalajgcy
na znaczne poszerzenie pola analizy.

8 J. Fiedorczuk, Biafa Ofelia, Wroctaw 2012, s. 100. Charakterystyczna dla Anny
autodiagnoza pojawia sie wczesniej: ,,Podrozuje. Mijam domy i (...) drzewa. Widze
ksztatty, ale sama nie mam ksztattu.” [w:] tamze, s. 48.
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perspektywie nieco bardziej ,,obecne” i zaczynajg istnie¢ w coraz precy-
zyjniej opisywanym swiecie, co wydaje sie mie¢ niebagatelne znaczenie
w kontekscie ,,obligatoryjnej” od lat walki z referencja. Pamietajac o tym,
warto przyjrze¢ sie wierszowi Edwarda Pasewicza Strofy zalu:

Zeby wolno$¢ pisata sie przez wode,

jak przez btonki lisci wyschnietego kwiatu,

ktéry stoi na parapecie — szyderstwo

jest wpisane w ten parapet, niedopatki,

tluste slady.

Znaczenia podnosza gtowy jak piskleta.

Tutaj nie ja jestem wazny

raczej iskrzenia na styku,

Raczej linie, podziaty.

Chce czulej kotysac sie nad horyzontem.

Nie jest tak martwo,

Jak chca ci, co opisujg te przygody.

Wyjscie z miasta nie réwna sie jego porzuceniu.
Co innego krew przy goleniu,

co innego trawa przy bloku.

Powiedzie¢ ,tak” bez topotania flagami —
bo, wiesz, twoje oczy sa

w optakanym stanie,

gubernator juz nad nimi nie czuwa,

zaden pasterz nie spoglada ukradkiem.
W dtoniach sg rozpadliny,

Stopy sa skatami.

I mégtbym tak godzinami mnozy¢ poréwnania.
Powtarzam om tare tut tare

i kojarze Ontario z syropem klonowym.

W pogtosie mantry so ha

czuje jej dobroczynne dziatanie.

Jest sucho. Bezwietrznie.

Ten dzwiek nie zna granic.

Kto$ musi styszec,

musza by¢ stuchani

4 E. Pasewicz, Wiersze dla R6zy Przybytowicz, Wroctaw 2004, s. 8-9.
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Podmiot tego wiersza nieustannie uzywa poréwnan, w ktérych odwo-
tuje sie do poszczegdlnych obrazow zewnetrznego sSwiata i zestawia cia-
to z wybranymi ozywionymi elementami przyrody. Jego wyjscie z miasta,
nieréwnajgce sie bynajmniej porzuceniu, przypomina nieco pojawiajgce-
go sie w tytule tego szkicu Swietlickiego™. Swietlicki zadomowiony jest
w romantycznym kontekscie, co zaktada lokowanie natury w opozycji do
cywilizacji. Pasewicz takze zaznacza obecng pomiedzy nimi granice, jed-
nak ktadzie przy tym nacisk na zwigzane z ocieraniem si¢ o nig fenomeny:
siskrzenie na styku” i pragnienie czulszego ,,kotysania sie na horyzoncie”.
Nasuwajgca sie tutaj jako interpretacyjne skojarzenie buddyjska koncep-
cja rozpuszczania sie jednostki w sSwiecie oraz wieloptaszczyznowosci
i wielowymiarowosci podmiotu, a takze odczucie niewygody zwigzanej
z cztlowieczg tozsamoscia, ktéra tak niechetnie poddaje sie powazniej-
szym ewolucjom — wszystkie te elementy sg widoczne réwniez w wier-
szu Postne potrawy, w ktérym mowigcy taczy zal z obserwacjami:

Powinienem

lamentowac, ze nie spojrzat na mnie, ze sie

nie podziele spojrzeniem, zadnej jasnosci

nie bede miat w kwestii ziemniakéw w mundurkach.

Chciatbym tak oddycha¢ jak one milcza,

wstrzymuje wiec oddech, ale po chwili fizjologia

znéw dyktuje swoje prawa. chciatbym by¢ niepoprawny

w kwestii fizjologii.

(-.)

Goraczkowe szepty na nic sie nie zdadzg

ogtuchtym przedmiotom (...).

Sa tylko odchodzace od gtosu nitki innych gtosow,

Ktoére sie jeszcze bardziej rozszczepiaja

i nieprzyjemnie sie robi u podstawy czaszki'®.

Odniesienia do natury miewaja zatem u prébujacego dyskretnie wy-
mkna¢ sie tozsamosciowym ograniczeniom Pasewicza zyczeniowy,
w pewnym sensie, charakter. Warto zwréci¢ uwage na nieustanne pod-
kreslanie przez niego roli gtosu — pamietajgc, ze mowa jest forma na
0got preferowang przez ekokrytykow i ekopoetdéw, widzgcych w niej,

15 M. Swietlicki, Schizma, Poznan, 1994, s. 20. Cytowany Listopad rowniez przedstawia
nature w tej dos¢ konwencjonalnej opozycji. Podmiot wiersza jest obywatelem miasta
i jego marzenie o ,wytarciu ragk o liscie” jest typowo miejska fantazja, nie do konca
realng, za to symbolicznie niezwykle przydatna.

8 E. Pasewicz, Wiersze, dz. cyt., s. 42.
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za Heideggerem, dom bytu, ale jednoczes$nie odnotowujac, iz poeta
nieustannie przypomina o komunikacyjnych ktopotach i potknieciach
ludzi, zupetnie niepodobnych w tym do beztroskich ,,ogtuchtych przed-
miotow”.

Nieco inaczej przedstawia sie sytuacja liryczna w wierszach Justyny
Bargielskiej, poetki znakomicie wtadajgcej emocjonalnymi czestotliwo-
Sciami tekstu. Natura jest u niej obecna niezwykle czesto, na ogoét jako
petnoprawny uczestnik zaskakujgco okrutnej i jednoczesnie zachwyca-
jacej rzeczywistosci. Bargielska wielokrotnie daje wyraz jednej z istot-
niejszych réznic pomiedzy ludzkim a nie-ludzkim postrzeganiem — réz-
nicy w postrzeganiu czasu. W wierszu Piekna mfynarka nonszalancka
bohaterka konkuruje z pantera:

Lek jak ze starej ksigzki: ona sie boi, ze moze stac sie pantera

i wcale jej to nie podnieca, bo co robi pantera? Czy pantera moze

nie zamykac ust do zdjecia, czy moze i$¢ spa¢ w swoich nowych butach?

Pantera czerstwi chleb, na ktéry spojrzy, ma taki dar.

Mtynarka ma dar tez fajny, ze ozywia mieso.

Ale jedno chciataby mie¢ z pantery: gdy ktos przychodzi i méwi

pociag, ktéry istnieje tylko w rozktadzie, wtasnie odszedt, umie¢

powiedzie¢ ach, tak? A nie probowac zjes¢ stonce, zeby nie zaszto.

Z kolei w Przygodzie jedno po drugim pojawiajg sie liczne, pozornie
niezobowigzujace, a jednak istotne pytania o celowos¢ i poczatki wiel-
kich historycznych proceséw:

Czy Big Bang to byt tylko seks? Rodzajowa

pomytka, drgnienie wskutek drgan?

Chwile pdzniej poetka zestawia ze sobg idee czasu — obecna jest
koncepcija linearna i cykliczna, pojawia sie rowniez legendarny, inicjalny
bezczas™

Niech chér potwierdzi

energetyczny audyt: tutaj

zegar nie ma wskazéwek. Waz ma wskazéwke

zamiast gtowy, ale zwija sie w ktebek

7 J. Bargielska, Szybko przez wszystko, Wroctaw 2013, s. 97.

8 Tamze, s. 99. Odnotowujac nieuniknione réznice w postrzeganiu, Bargielska
zauwaza, ze czas i Smier¢ nie sg wytgcznie problemami cztowieka. Odnosi wrazenie,
ze wszystkie istnienia, a wtasciwie cafe istnienie $wiata, opiera sie na tym samym
pragnieniu: ,w pewnym sensie wszystkie elementy rzeczywistosci/ majg ten sam
status/ odwrotnie do ruchu wskazéwek zegara — wszystkie procesy/ maja na celu
odwrocenie biegu spraw,/ przekrecenie czasu, roztopienie w czasie,/ jakgkolwiek
metode rozwigzania wiecznego problemu czasu i tempa,/ i nieodwracalnosci tych
rzeczy.” [w:] tamze, s. 23.
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Bargielska zupetnie bezproblemowo (naturalnie, chciatoby sie powie-
dzie¢) eksperymentuje z ontologicznymi statusami swoich bohaterdw.
Z akceptacjag opisuje procesy pokrewne rozktadowi i ostroznie, ale z roz-
bawieniem, dotyka tematu smierci'®. W wierszu Wyspa na zagieciu pisze:

Wysoka fala zabiera¢ bedzie z niego tagodnie

pojedyncze przedmioty, az ty stanie sie tym,

aja — cieptym $niegiem, pod ktérym

od stworzenia swiata w tym celu gtodzony

teczowy pies nigdy niczego nie znajdzie®.

Mimo swojej wyrazistosci, podmiot wierszy Bargielskiej czesto wykra-
cza poza wiasne granice. Moze w tym przypomina¢ postaci projektowa-
ne przez teoretykdbw posthumanizmmu — niejednorodne i niezdefiniowa-
ne, ale moze rowniez odwotywac sie do znacznie starszych kategorii, jak
chociazby Keatsowska negative capacity. Niepouktadana, nieskoczona,
zacierajgca bariery pomiedzy gatunkami bytu i wymykajgca sie co sztyw-
niejszym strukturom jezyka tozsamos¢ pojawia sie w poezji od dawna.
Charakteryzuje ja to, co Pasewicz tak obrazowo nazwat iskrzeniem na
styku. Elementy literatury, na ktorych skupia sie ekokrytyka, prezentuja
nowe odstony cztowieczenstwa, czesto ulokowane na marginesach jego
dotychczasowego pojmowania. Pozwalaja takze zredefiniowa¢ huma-
nizm i odnalez¢ jego nieoczywiste realizacje. Generuja nowe interpre-
tacje. Z zatozenia otwarty projekt posthumanistyczny, w ktéry wpisuje
sie ekopoetyka, okresla cztowieka, kwestionujac jego nature. Rzadko,
a wiasciwie nigdy, nie dochodzi jednak w jego ramach do catkowitej
identyfikacji z przedstawicielami innych gatunkéw czy utraty esencjal-
nych. Nalezy zauwazy¢, ze poeci, mimo performatywnej mocy lirycznej
autosugestii, nie traca przytomnosci podczas oceniania swojego egzy-
stencjalnego statusu. W jednym z wierszy Bargielska podsumowata to,
z rozbawieniem ttumaczac potencjalnemu entuzjascie zbyt radykalnych
posuniec: ,Bardzo ci wspoétczuje, ale nie mozesz zamieszka¢ w dyni”.

19 ,Po zimie jest wiosna, a co$ w rodzaju $wigtecznego puddingu po $mierci” — dia-
gnozuje poetka, zblizajgc sie w tonie do Barttomieja Majzla, ktéry w jednym ze swoich
tekstow okreslit cztowieka przyjacielem kamienia i podatnym na rozpad ,,biatkiem
naznaczonym storicem”. ,Nie pisze o tych rzeczach dlatego ze istniejg” — finiszuje
spokojnie Majzel — ,,pisze o nich bo moga istnie¢ réwnie dobrze beze mnie” [w:]
B. Majzel, Biafa Afryka, Wroctaw 2006, s. 8.

20 J. Bargielska, Szybko przez wszystko, dz. cyt., s. 33.
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Abstract

The text treats about the latest Polish poetry and ecocriticism — a branch of
literary and culture studies that attempt to redefine notions such as “nature” or
“environment.” At first the representatives of this school of criticism focused on
nature-oriented literature (about provenance, especially Romantic). Then, topics
and the range of the analysed text were extended. Moreover, the initial enthu-
siasm transformed into gradual complication and distraction of the notions in
question. Currently, the attention is targeted at material reality and interactions
between humans and the environment (not necessarily the natural one) presented
in the analysed text, as well as at reading non-obvious texts (often canonical ones)
through ecocritical key. In the view of this, the latest Polish poetry presents itself
particularly interesting. Ecocriticism allows the reader to discover new interpreta-
tions, to connect poetry with the material elements of the surrounding (crucial, in
the context of the “obligatory” fight with reference), to reflect upon the status of
the subject and — what seems to be most important — to understand poetry as the
shining of the world and poetical speech as a particular way of dwelling.



Katarzyna Zarnowska
Uniwersytet Jagiellonski
w Krakowie

Fantazja ponad heteronorma.
O kobiecej twoérczosci typu slash jako
specyficznym wyrazie uniwersalnych uczuc¢

stowa klucze: fan, fanfiction, fandom, slash, homoerotyzm, homoseksualnos¢,
opowiadanie, tworczos¢ fanowska

We wspoétczesnym Swiecie, za sprawa dynamicznie zmieniajgcych sie
relacji miedzyludzkich, takze tych w zakresie kultury i szeroko pojetych
medidw, pojawia sie wiele zjawisk wymykajgcych sie dotychczasowym
definicjom i ocenom. Niektére z nich, dtugo funkcjonujgce w obrebie nie-
wielkich, zamknietych grup, byly zupetnie nieznane szerszej opinii pu-
blicznej i niezmiernie rzadko mogty liczy¢ na zainteresowanie swiata aka-
demickiego. W wielu dziedzinach ten stan rzeczy zostat radykalnie zmie-
niony przez rewolucje wynikajaca z powszechnego dostepu do Interne-
tu. katwos¢ w dotarciu do informacji o owych zjawiskach szta w parze
z mozliwoscig partycypowania w ich wspottworzeniu. Skomplikowany
obieg informaciji, szerokie mozliwosci wydawania opinii, reagowania na
nie, ksztattowanie sie specyficznych grup zainteresowan i spotecznosci
poswieconych okreslonym dziataniom — wszystko to znaczgco zmienia
naszg pozycje i miejsce w kontekscie bycia odbiorca i wspottworca kul-
tury, a zarazem wptywania na zjawiska i procesy w skali globalne;.

Jednym z tego rodzaju fenomenow, do niedawna pozostajgcym w nie-
wielkiej niszy, obecnie zyskujacym zaréwno stawe, jak i zainteresowanie
badaczy, jest zjawisko fanfiction' - literatury tworzonej przez fanéw. Na-
zwa wywodzi sie od angielskich stow fanatic fiction, oznaczajacych opo-
wiadania pisane przez mitosnikéw ksigzek, filméw, gier, komiksow i in-
nych tekstow kultury, opowiadania bazujgce na stworzonym przez kogos
innego swiecie lub bohaterach. Niemal zawsze ich autorami sg amatorzy,
niezwigzani zawodowo z pisarstwem, zazwyczaj tez nie czerpigcy z tego
typu twoérczosci zadnych profitow?.

"Nazwa ta funkcjonuje takze w postaci skrétéw i przerdbek, w jezyku polskim zwykle
uzywa sie stowa fanfik.

2 P. Potrykus-Wozniak, Stownik nowych gatunkow i zjawisk literackich, Warszawa
2010, s. 39.

175



Mimo ze od kazdej z powyzszych zasad zdarzajg sie wyjatki, mozna
pozostac przy tak zarysowanej definicji, probujac zarazem okresli¢ fan-
fiction mianem tak zwanej literatury ,,zapozyczonej”, stanowigcej osobny
gatunek, lub tez podgatunek literacki, ktérego najwazniejsza cecha jest
wtasnie czerpanie z juz istniejacych dziet, zazwyczaj bardzo popular-
nych. Do kategorii fanfiction w szerszym ujeciu mozna takze zaliczy¢ wy-
twory nie tylko literackie: fani danego autora lub tytutu nierzadko tworzg
w dziedzinach takich jak film, grafika, komiks, muzyka, teledyski, memy,
itp. Zdarzajg sie rowniez utwory pod wszelkimi wzgledami analogiczne
do fanfikdw, lecz dotyczgce prawdziwych i wspoétczesnie zyjacych oséb
- te nazywane sa real person fiction, i odnosza sie najczesciej do spor-
towcéw lub muzykows,

Niektorzy badacze prébuja szukaé genezy zjawiska fanfiction juz
w poczagtkach istnienia literatury, gdzie przekazywane ustnie mity i le-
gendy byly twérczo modyfikowane i rozszerzane przez poszczegolnych
przekazicieli czy interpretatorow. Niewatpliwie zjawisko to nasilito sie
w czasach literackich bestsellerow, gdy popularne wsréd czytelnikdw
ksiazki (jak np. Przypadki Robinsona Cruzoe) doczekiwaty sie czesto licz-
nych adaptacji, kontynuacji lub nawet plagiatow, podyktowanych che-
cig zarobku na odbiorcach zafascynowanych oryginalnym dzietem®. By¢
moze za rodzaj fanfiction nalezatoby uznac oficjalne kontynuacje cykléw
literackich, takich jak ksiazki o Jamesie Bondzie lub Sherlocku Holme-
sie, podjete po smierci ich autoréw przez innych pisarzy. Z jednej strony
jest to podyktowane checig zysku, ktéry przynosza popularne powiesci,
z drugiej wskazuje na swoiste ,,uniezaleznienie” sie Swiata przedstawio-
nego i bohateréw od pierwszego ich kreatora, przejscie ich do pewnego
stopnia na wtasnos$¢ odbiorcow, fanow i ewentualnych kontynuatorow®.
W ten sposéb wokot niektérych dziet powstaja zainspirowane nimi kolej-
ne wytwory, a jest to zwigzane (zarowno jako przyczyna, jak i jako skutek)
z rozwojem spotecznosci fanowskiej wokoét danego tekstu kulturowego.
Tego rodzaju spotecznos¢ nazywa sie wspotczesnie fandomem. Fan-
dom, w zaleznosci od wielkosci, stopnia zaangazowania i innych czyn-
nikdbw rozwija swojg wiedze na temat obiektu zainteresowania, ale takze
siega po bardzo réznorodng tworczos¢ na jego temat, o czym byta juz
mowa powyzej. Najpopularniejsze z tych form tworczosci i aktywnosci

3 B. Kulesza, Zagadnienie autorstwa w utworach fan fiction. Fandom jako kolektyw
twdrczy [w:] Remiks. Teorie i praktyki, red. M. Gulik, P. Kaucz, L. Onak, Krakéw
2011, s. 62.

4 B. Kulesza, dz. cyt., s. 63.

® P. Potrykus-Wozniak, dz. cyt., s. 39-40.
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sg grafiki i ilustracje, komiksy, oraz tworczos¢ literacka, prezentowa-
na m.in. w niskonaktadowych, fanowskich czasopismach - fanzinach.
Przed nastaniem epoki internetu to wtasnie fanziny byty jedna z nielicz-
nych mozliwosci dystrybuowania fanowskiej twoérczosci w fandomach.
Czasopisma te, nierzadko poswigcone wytacznie fanfikom, byty sprze-
dawane lub rozdawane na spotkaniach i zlotach fandomu, czyli konwen-
tach. Byt to wiec kontakt i wymiana ograniczona czasowo i przestrzen-
nie, co znacznie zmienito sie dzieki internetowi®.

Wspotczesnie zjawisko tworzenia i dzielenia sie fanfiction dotyczy
wielu spotecznosci fanow, ale zajmujg sie nim takze osoby pozostajgce
poza tego rodzaju spotecznymi interakcjami. Fanfiki mozna znalez¢ w In-
ternecie na duzych portalach’ czy forach, ale zarazem bardzo popularne
sg blogi, na ktérych jeden autor lub autorka publikuje swoja tworczose,
czesto odnoszaca sie do jednego zrodtowego dzieta. Internet umozliwit
z jednej strony dostep do ogromnej liczby fanfikdw napisanych przez
innych fanow, z drugiej — dat kazdemu chetnemu mozliwo$¢ napisania
czegokolwiek i pokazania tego swiatu. Efektem jest ogromne jakosciowe
zréznicowanie fanowskiej twoérczosci literackiej: od utworow bardzo sta-
bych (pod wzgledem literackim, stylistycznym czy ortograficznym cho-
ciazby), poprzez wiele przecietnych, az po utwory tak dobre jak oryginat,
a niekiedy nawet go przewyzszajgce. Zdarza sie, ze po takg tworczosc
siegajg nawet profesjonalisci: pisarka fantasy, Ewa Biatotecka stworzyta
kilka utworéw bazujacych na swiecie z ksiazek o Harrym Potterze®.

Rowniez tres¢ fanfiction jest niezwykle zr6znicowana; mozemy wy-
dzieli¢ w obrebie tego zjawiska caty szereg typow i gatunkdw, a niektore
z nich wydajg sie by¢ niezwykle interesujgcym materiatem dla badan li-
terackich czy psychologicznych (sic!). Oczywiscie, aby fanfik byt fanfi-
kiem, musi odwotywac sie w mniejszym lub wiekszym stopniu do tresci
oryginalnego dzieta®. Wyrézniamy wiec takie typy jak: kontynuacje (ciag
dalszy wydarzenh nastepujacy po zakonczeniu oryginalnej historii), alter-
natywne zakonczenia lub odmienne biegi wydarzen wewnatrz istniejgcej
fabuty, rozwijanie watkdéw pobocznych, opisywanie przygéd nowych po-
staci ,dodanych” do jakiego$ uniwersum (lub tez przenoszenie oryginal-
nych bohateréw do zupetnie innych realiow), czy tak zwane cross-over’y

6 B. Kulesza, dz. cyt., s. 63.

" Najwiekszym z nich jest fanfiction.net.

8 P. Potrykus-Wozniak, dz. cyt., s. 41.

¢ To zatozenie implikuje rowniez fakt, iz w fanfiku nie jest potrzebne szczegétowe
przedstawianie swiata i/lub bohateréw, gdyz utwor kierowany jest do oséb, ktére
wiedze na ten temat juz posiadaja.
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— krzyzowanie bohaterdw lub realidw z kilku réznych ksigzek, filmow czy
komiksow'™.

Jak wspomniano powyzej, literacka twoérczos¢ fanowska moze do-
tyczy¢ wszystkich tresci istniejacych w kulturze. Na stronach poswie-
conych temu zjawisku mozna wyrézni¢ kategorie takie jak ksigzki, filmy,
kreskéwki, gry, manga i anime, komiksy, sztuki i musicale, seriale tv, czy
mitologie. Czesto osobny dziat to fanowskie opowiadania o0 muzykach
czy sportowcach - te real person fiction wzbudzajg jednak pewne kon-
trowersje, gdyz odwotujg sie do prywatnosci zyjacych wspotczesnie
0so6b. Mimo to, wielu ,,bohaterow” tych opowiadan akceptuje ich istnie-
nie, traktujac je jako forme reklamy, a takze wyraz popularnosci i oddania
fanéw (zazwyczaj fanek).

Fanowskie opowiadania sg zwykle oznaczane odpowiednimi etykie-
tami czy ograniczeniami wiekowymi — po to, by potencjalni czytelnicy
mogli szybko znalez¢ doktadnie tego rodzaju tresci, jakich szukajg. Trze-
ba tez dodag, iz obok krotkich i srednio dtugich, wiele dziet to rozbudo-
wane, wielowagtkowe i wielorozdziatowe sagi, nierzadko tworzone przez
wiele lat. Nie bez znaczenia sg reakcje czytajgcych i catej spotecznosci:
potrafig oni wytkna¢ btedy jezykowe i rzeczowe, doradzi¢ poprawki lub
wieksze zmiany, niekiedy przez dotkliwa krytyke zniechecaja niektérych
do pisania''. Zarazem wyjgtkowo udane fanfiki stajg sie zywa reklama
swoich autoréw, przekazywane poczta pantoflowg w fandomie, niekiedy
nawet bywajg ttumaczone na inne jezyki'2.

Zjawisko fanfiction wymyka sie takze jednoznacznemu osgdowi
w kontekscie praw autorskich. Tworczos¢ literacka, bazujgca na wy-
tworach innej osoby, wydaje sie takie prawa famac. Wielu jednak twor-
cow dziet, ktére ,obrastajg” fanfikami, zgadza sie na ich istnienie, pod
warunkiem, ze fani nie beda tego rodzaju tekstow oficjalnie publikowac
poza Internetem, ani nie bedg czerpac z nich zyskéw. Tak uczynita J.K.
Rowling, autorka Harrego Pottera — ktory zarazem jest absolutnym re-
kordzista pod wzgledem liczby wyprodukowanych przez fanéw opo-
wiadan's. Z drugiej strony ta sama pisarka wytoczyta niejeden proces
o plagiat i czerpanie zyskéw z dziet bazujgcych na jej ksigzkach. Réw-

10 Zabiegi takie nie sg takze obce twdércom ,oryginatow”, gdzie $wiaty Batmana
i Supermana moga sie skrzyzowac, a bohaterowie réznych osobnych serii komik-
sowych moga na jaki$ czas potaczy¢ sity celem ratowania swiata.

" B. Kulesza, dz. cyt., s. 64-65.

2 Przyktadem moze by¢ fanfiction do HP, autorstwa Telanu pt. Seria Herbaciana (Tea
Series), napisane po angielsku, przettumaczone na jezyk polski na stronie yaoi.pl.
'3 Liczba utworéw dotyczacych $wiata Harrego Pottera na fanfiction.net siega 682
tysiecy. [stan na maj 2014].
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noczesnie wielu fandomowych twoércow tworzacych w oparciu o uni-
wersum Gwiezdnych Wojen przechodzi ,na druga strone”, doczekujac
wydania swoich opowiadan czy powiesci jako oficjalnych produkcji pod
egidg wtascicieli praw autorskich. Z kolei fenomenem na skale swiatowg
stat sie fanfik lekko zmodyfikowany (by ukryé bezposrednie inspiracje
Zmierzchem) i przekazany swiatu jako 50 Twarzy Greya.

Kolejne ciekawe zagadnienia w obrebie fanowskiej twérczosci literac-
kiej to podziat ze wzgledu na charakter (lub tez gatunek) danego opowia-
dania, wynikajgcy z dominujgcego w nim klimatu emocjonalnego. Moz-
na wiec wyrdzni¢ utwory przygodowe, komediowe (plus takze niekiedy
parodie) czy dzieta refleksyjno-liryczne. Bardzo wiele fanfikdw ma cha-
rakter romansu, czesto dotyczgcego relacji, ktérych nie byto w oryginal-
nym dziele. W jego obrebie wyrdznia sie podgatunek, nazywany (raczej
deprecjonujgco) Mary Sue, co oznacza utozsamianie sie autorki z jedng
z postaci (najczesciej jest to ,nowa”, dopiero co wprowadzana postac),
ktéra bierze udziat w romansie z jednym z bohateréw.

Istnieje wreszcie skomplikowany $wiat fanfikdw erotycznych. Tu
mozna znalez¢ zarowno erotyke w wydaniu hetero- jak i homosek-
sualnym, mniej lub bardziej dosadne (i mniej lub bardziej realistycz-
ne) opisy aktywnosci seksualnej, watki romantyczne przemieszane
z erotykg w réznych proporcjach lub tez czystag literacka pornografie.
W obrebie tych typéw wyjatkowe miejsce zajmuje grupa fanfiction doty-
czaca meskich romanséw homoseksualnych, okreslana mianem slash.

Slash fanfiction to opowiadania sugerujace lub opisujgce wprost ho-
moseksualne relacje miedzy meskimi bohaterami, ktérych to relacji nie
byto w oryginalnym dziele'*. Relacje te moga by¢ wyrazane w rézny spo-
sbéb: wytacznie na poziomie platoniczno-romantycznym; poprzez opisy
aktow seksualnych wynikajgcych z mniej lub bardziej skomplikowanej
fabuty fanfika; lub tez w postaci tzw. PWP (ttumaczonego jako Plot?
What Plot? czyli: fabuta? jaka fabufa?) — bardzo dosadnych opiséw sek-
su bez fabularnych uzasadnien, czesto zawierajgcych elementy BDSM
lub przemocy's.

Zjawisko slash fanfiction jest interesujgce pod wieloma wzgledami.
Intrygujaca jest jego geneza i droga do uzyskania popularnosci. Frapu-
jace jest, jaka czes¢ fandomu/fandomow owym zjawiskiem sie zajmuje

4 S. Youssef, Girls who Like Boys who Like Boys. Ethnography of Online Slash/Yaoi
Fans, b.m. 2004, s. 11.

5 K. Busse, K. Hellekson, Introduction. Work in progress [w:] Fan Fiction and Fan
Communities in the Age of the Internet, red. K. Busse i K. Hellekson, North Carolina,
2006, s. 11.
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i dlaczego. Wreszcie — niezwykte jest wspoétczesne osadzanie sie tego
fenomenu w gtéwnym nurcie kultury.

Geneza samego stowa, jak i catego zjawiska wigze sie z fandomem
serialu i filméw Star Trek. Fandom 6w, dziatajgcy preznie od lat 60. XX
wieku gtownie poprzez konwenty i wydawanie fanzinéw, zapoczatkowat
zjawisko fanfiction w jego wspotczesnej, znanej do dzis formie. W latach
70. i 80. te tworczos¢ zdominowaty kobiety, ktére w swoich opowiada-
niach ktadty wiekszy nacisk na emocje i relacje miedzy bohaterami niz
na kolejne ich przygody. Pod koniec lat 70. w jednym z takich fanfikow
narodzita si¢ idea wyttumaczenia pewnej sceny z serialu przez kontekst
uczucia taczacego dwéch bohaterdw, Kirka i Spocka. Kolejne opowiada-
nia rozwijajace ten watek oznaczano hastem Kirk/Spock (Kirk slash Spo-
ck), co pozniej ulegto skroceniu do samego slash. Nastepnie zas pojecie
rozszerzono do wszelkich fanfiction (a takze innych rodzajéw twoérczosci)
zawierajgcych homoerotyczny kontekst. Sam znak ,,/” uzywany jest (cza-
sem zamiennie z ,x”) do oznaczenia, jakie dwie postaci zostaty w danym
opowiadaniu zestawione w pare (tzw. pairing). Wspodtczesnie uzywa sie
niekiedy pojecia slash na zarowno meskie jak i zenskie pairingi, czesciej
jednak w obrebie pojecia slash pozostawia sie aspekt meskiego homo-
erotyzmu, zenski okreslajac mianem femslash®.

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze obecnie w kazdym fandomie
funkcjonuje wewnetrzna grupa zajmujgca sie twérczosciag typu slash. Naj-
bardziej predestynowane sg ku temu dzieta popularne (jak cykl o Harrym
Potterze, czy Wiadca Pierscieni) oraz te zawierajace znaczng liczbe zin-
dywidualizowanych meskich bohateréw lub, oczywiscie, utwory spetnia-
jace oba te warunki. Zjawisko to wspétistnieje z innymi, nieco podobny-
mi — jak przyktadowo rosngca popularnos¢ mang (japonskich komikséw)
z gatunku boys’ love, ktére réwniez odwotuja sie do opisdw meskich relacji
homoseksualnych. Fanki slash czesto sg takze fankami boys’ love i vice
versa. Bardzo istotny jest tez szerszy kontekst spoteczny: zmieniajgca sie
od lat 70. sytuacja oséb LGBT, ich walka o prawa, obecnos¢ w mediach
i wizerunek nie pozostaty bez wptywu na postawy wobec tych specyficz-
nych zjawisk literackich. Pojawiaty sie nawet proby, by za pomoca wize-
runkéw popularnych pairingdw (zwtaszcza tych ze Star Treka) dziata¢ na
rzecz toleranciji i praw oséb LGBT.

Powstaje pytanie, kto i dlaczego nalezy do fandomu slash? Tworza
go gtownie kobiety (cho¢ mezczyzni takze sie zdarzajg, niekoniecznie
homoseksualni, sg jednak rzadkoscia'”), w wieku od nastolatek do oséb

6 S. Youssef, dz. cyt., s 168.
" Tamze, s. 15.

180



dorostych. Niezwykle trudna do oszacowania jest ich liczba (zaréwno
fanek slashu w ogodle, jak i w obrebie poszczegdlnych fandomow), co
wynika z charakteru tej spotecznosci — rozproszonej i opartej o relacje
zaposredniczone przez Internet. Sa w tej grupie autorki licznych opowia-
dan, obficie zasilajgce blogi czy fora poswiecone fanfikom, sa tez oso-
by ktére, niczego nie tworzgc, oddajg sie czytaniu cudzych wytworow.
Niemniej, kazdy rodzaj udziatu w obiegu i funkcjonowaniu fanowskiej
tworczosci literackiej, choéby poprzez czytanie i komentowanie czyichs
fanfiction przemawia za przynaleznoscig do tej specyficznej wspdlnoty.
Niektére badaczki, jak Sandra Youssef w ksigzce Girls who Like Boys
who Like Boys. Ethnography of Online Slash/Yaoi Fans, wskazuja na role,
jaka odgrywa interesowanie sie tworczoscig slash w ksztattowaniu toz-
samosci poszczegolnych fanek, ich swiatopogladu, innych zaintereso-
wan i postaw wobec zewnetrznego swiata'®.

Tozsamos¢, ktorej istotng czescia jest bycie mitosnikiem czegos,
wynika z gtebokiego emocjonalnego zaangazowania w odbiér danego
tekstu kulturowego, zaangazowania po czesci wynikajagcego z walorow
samego dzieta, po czesci zas interakcji wytworu z wartosciami, wraz-
liwoscig oraz wyobraznia odbiorcow i odbiorczyh. Zaangazowanie to
kaze nieustannie pogtebiac i poszerza¢ wiedze na temat oryginatu i jego
kontekstu, ale takze umozliwia zaproponowanie przez fanéw réznorod-
nych mozliwych interpretaciji i reinterpretacji wydarzen czy swiata przed-
stawionego. Silne emocje towarzyszace odbiorowi dziet, ktére z réznych
wzgleddw uznajemy za wartosciowe, potgczone ze snuciem rozmaitych
refleksji ,co by byto, gdyby”, w kontekscie pozostawania w relacjach
(chocby tylko internetowych) z innymi fanami, skutkuje checia aktywne-
go uczestnictwa w dyskusjach i debatach, miedzy innymi poprzez dzie-
lenie sie wtasng tworczoscig literacka krgzgcg wokét jakiegos zrodta.
Jest to rodzaj przedtuzenia i poszerzenia mozliwosci obcowania z ulu-
bionym uniwersum i jego bohaterami, co przektada sie na teoretycznie'®
nieskonczong liczbe wytworéw innych fanéw, pozwalajgcych wcigz na
nowo pozostawa¢ w kontakcie z przedmiotem zainteresowania, wyra-
zac zwigzane z nim emocje i za jego pomocag zaspokajac¢ niektore swoje
potrzeby. To niespotykana wczesniej skala i stopien skomplikowania in-
terakcji miedzy dzietem i jego twérca a odbiorcami i ich twérczymi reak-

8 Tamze, s. 10-11.

9 W praktyce ich liczba zalezy od popularnosci danego dzieta i liczby fanéw/fanek
tworzgcych na jego temat, w kilku jednak przypadkach — jak uniwersum Harrego
Pottera - liczba istniejacych wytworéw daleko wykracza poza mozliwosci poznawcze
nawet najbardziej zaangazowanych odbiorcow.
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cjami na oryginat. Ten nowy stan rzeczy literatura anglojezyczna nazywa
mianem work in progress, podkreslajgc rozmywajgce sie granice miedzy
dotychczas wyraznymi sferami dziatania, rosngca aktywna role odbior-
cow i ich, niebagatelny czasem, wptyw na tre$¢ samego dzieta. Reakcje
fanéw, zaréwno te bezposrednie (komunikowanie sie z autorem przez
Internet badz bezposrednio, np. na konwentach) lub posrednie (przez
dominacje niektérych watkéw czy interpretacji w fanowskiej twérczosci)
moga stanowi¢ uzupetnienie autorskiej linii interpretacyjnej, moga jednak
tez by¢ zupetnie od niej odmienne, co niekiedy prowadzi nawet do kon-
fliktdw i roztaméw. Kazda jednak, nawet daleko idgca wariacja lub inter-
pretacja jakiego$ dzieta dodaje co$ nowego do mozliwosci rozumienia
tresci oryginatéw, i mimo ryzyka odrzucenia przez innych fanow, zawsze
ma zarazem szanse ha znalezienie uznania i poczesnego miejsca w fan-
domowej tworczosci®®.

Losy kazdego fanowskiego wytworu zalezg od wielu czynnikéw, za-
réwno poprawnosci jezykowej, czy sSwiezosci spojrzenia lub ogotem
sposobu jego rozprzestrzeniania sie wsrdd fanow, jak i ogolniejszych
tendenciji interpretacyjnych panujgcych w fandomie, lub jego lokalnych
czesciach. Bywa, ze w obrebie jednej spotecznosci istnieja rozne, ,,zwal-
czajgce sig” frakcje, na przyktad skoncentrowane na okreslonych pairin-
gach, lub tez preferujace slash i zwalczajgce go. Niekiedy nawet kon-
frontacje miedzy takimi frakcjami przyjmuja posta¢ burzliwych debat na
konwentach czy literackich pojedynkéw w sieci?'. Z systematyczna kry-
tyka spotykaja sie fanfiction z gatunku Mary Sue. Z kolei autorzy bardzo
stabych literacko lub zbyt daleko odchodzgcych od oryginatu opowiadan
majg szanse na szczegotowa, zazwyczaj dos¢ komiczng analize swoich
dziet na specjalnych stronach, zwanych analizatorniami, gdzie wszystkie
btedy i potkniecia, oraz nazbyt dziwne czy niekonsekwentne elementy
fabuty sg doktadnie wypunktowane, ku przestrodze i nauce (czesto takze
uciesze) reszty fandomu?2,

Roznorodnosé tematyczna, gatunkowa i jakosciowa jest niewatpli-
wie nieuniknionym nastepstwem egalitarnosci w zakresie bycia fanem
lub fankg czegos, oraz mozliwosci twérczego wypowiadania sie na 6w
temat. Z pewnoscig twoércze podejscie do wytwordw kultury jest warto-
sciowe, choc¢by poprzez zmiane nastawienia z pasywnego na aktywne.
Realizowanie tejze aktywnosci w kontekscie lokalnych i ponadlokalnych
spotecznosci pomaga budowac réznorodne relacje spoteczne, motywa-

20 K. Busse, K. Hellekson, dz. cyt., s. 7.
21 B. Kulesza, dz. cyt., s. 69
22 Tamze, s. 68-69.
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cja do stworzenia dobrego dzieta moze skfoni¢ do pogtebiania wiedzy
w okreslonych dziedzinach, zwigkszenia skali czytelnictwa czy syste-
matycznego rozwijania indywidualnego potencjatu literackiego, ktory nie
zawsze jest w stanie ujawni¢ sie poprzez obowigzkowg pisarska aktyw-
nos¢ szkolng. Sprzezenie zwrotne otrzymywane od innych fanéw moze
pomdéc wyrugowac btedy i poprawic¢ styl, otwierajac drzwi do witasnej
oryginalnej tworczosci literackiej — jak swiadczy przyktad (acz kontrower-
syjny) E. L. James, niektérym twdércom fanfiction sie to udaje. Powszech-
na dostepnosc¢ (kazdy moze zaczac¢ pisac — na komputerze lub otéwkiem
na kartce) i coraz szersza $wiadomos¢ istnienia fanfikdw (,skoro setki
ludzi je pisza, to ja tez moge sprébowac”) znaczaco zmieniaja relacje
w dotychczasowych strukturach funkcjonowania kultury, stosunkach
tworca-odbiorca, czy rozrdéznieniu miedzy wielkim dzietem a grafomania.
Zarazem trudno jeszcze na razie oceni¢, czy zmiana ta wyjdzie kulturze
na lepsze, czy tez wrecz przeciwnie.

Poza fascynujgcym zjawiskiem fanfictions jako takich, szereg kolej-
nych problemoéw pojawia sie, gdy prébujemy przyjrze¢ sie gatunkowi
slash. Dlaczego zyskuje sobie tak wiele zwolenniczek, wsréd gtownie he-
teroseksualnych mtodych i dorostych kobiet? Dlaczego tak wiele popu-
larnych tekstéw kultury ,,obrasta” tworczoscia tego typu tak dalece, ze
znaczaco zmienia interpretacje i oceny niektorych watkow nawet w po-
zostatej czesci fandomu/fandoméw? Jakie jest miejsce i perspektywa
tego zjawiska w gtéwnym nurcie kultury?

Istnieje wiele mozliwych odpowiedzi na te pytania, odpowiedzi za-
rowno wysuwanych przez sam fandom, jak i badaczy akademickich.
Zadna jednak nie doczekata sie jednoznacznego i powszechnego uzna-
nia, co wskazuje na skomplikowang nature problemu lub tez na zrézni-
cowanie potencjalnych przyczyn i motywacji do uczestnictwa w tego ro-
dzaju twoérczosci. Jednym z mozliwych wyjasnien jest zwrécenie uwagi
na miejsce kobiecej seksualnosci (a doktadniej méwigc na miejsce sek-
sualnosci opisywanej przez kobiety) we wspoétczesnej kulturze. Z jed-
nej strony sfera ta jest tabuizowana i uprzedmiotawiana — seksualnosc,
atrakcyjnos¢, ciato kobiece ma stuzy¢ przyjemnosci (cielesnej lub cho¢-
by wzrokowej) mezczyzny, narratora lub gtownego bohatera, kobie-
cosc¢ jest wiec podporzadkowana meskim celom i potrzebom. Z drugiej
strony wciaz niezbyt liczne przyktady otwartego méwienia w literaturze
przez kobiety o swojej seksualnosci, potrzebach czy problemach w tym
zakresie spotykajg sie z reakcjami oburzenia, sensacji czy skandalu. Ko-
bieca seksualnos¢ wciaz pozostaje swoistym tabu, a kobiety widzac,
ze moéwienie o niej wprost jest kontrowersyjne, uciekajg sie do innych
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metod?. By¢ moze wiec popularnos¢ erotycznego fanfiction ma gdzies
tutaj swoje korzenie. Czemu jednak przybiera to posta¢ slashu zamiast
opisow heteroseksualnych? Pozwala on na odejscie nie tylko od realiéw
otaczajgcego nas $wiata, ale takze od kulturowych i obyczajowych za-
sad obowigzujgcych kazda z ptci takze w sSwiatach przedstawionych
w oryginalnych utworach. Brak postaci kobiecej, z ktérg autorka mo-
gtaby sie utozsamic (nawet nieSwiadomie), oraz zastgpienie jej postacia
meska ,wyzwala”, otwierajgc szereg nowych mozliwosci interpretacyj-
nych dla ksztattowania emocjonalnej i erotycznej relacji miedzy bohate-
rami, relacji wolnej od zinternalizowanych, dualistycznych stereotypow
ptciowych. Mimo to, wcigz istnieje potencjat dla utozsamienia sie au-
torki z bohaterem meskim (jest to jeden ze statych i kontrowersyjnych
tematéw w fandomowych dyskusjach). Nadal jednak jest to odejscie od
szeregu narzucanych swiadomie lub nieswiadomie zasad spotecznych
obowigzujgcych poszczegolne ptcie (zwtaszcza nierdwnosci i dyskrymi-
nacji), a zarazem wciaz poszerzenie wyboru: mozna utozsami¢ sie z do-
wolnym meskim bohaterem, konstruujgc romans miedzy dowolnymi bo-
haterami, przetamujac wszelkie teoretyczne ograniczenia. Swiat przed-
stawiony staje sie blizszy i bardziej otwarty, a stosunek emocjonalny
autorki fanfika/czytelniczki wobec postaci czy catej historii przekracza
pewne archetypowe schematy, pobudzajgc wyobraznie oraz potencjat
interpretacyjny i tworczy?.

Inne interpretacje zjawiska slash podazajg w strone kobiecego inter-
pretowania i odbierania dziet kultury, ze szczegélnym zwrdéceniem uwagi
na emocje i relacje miedzy bohaterami. Tam, gdzie fabuta skupia sie
na akcji, a bohaterowie (zwtaszcza mescy) wydaja sie by¢ wystarcza-
jaco wiarygodni i skomplikowani psychologicznie, pojawia sie potrzeba
suzupetnienia” watkami romantycznymi lub romantyczno-erotyczny-
mi danej tresci, dodania tam elementéw, ktérych danej grupie odbior-
cow zabrakto, a chcieliby je zobaczy¢. W romans mozna przeksztatcic
zaréwno twardg meska przyjazn, jak i podszytg fascynacjg nienawisc
miedzy zaprzysiegtymi wrogami. Poprowadzona umiejetnie interpreta-
cja jest zresztg w stanie zasugerowac¢ zwigzek miedzy zupetnie abstrak-
cyjnymi bohaterami, niekiedy takze pochodzacymi z réznych tekstéow
zrodtowych (w tym specjalizuja sie cross-overy, ktére takze majg swoje
wersje slash).

Mozna wreszcie probowac interpretowac istnienie tego gatunku i jego
rosnaca popularnos¢ jako wyraz sprzeciwu — wyrazanego coraz bardziej

23 S. Youssef, dz. cyt., s 16.
24 K. Busse, K. Hellekson, dz. cyt., s. 19.
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wprost — wobec homofobii i mizoginii, wcigz mocno obecnych w kulturze
gtownego nurtu. Na ile niszowe, fandomowo-internetowe zjawisko moze
wptynaé na ogdt medidw, literatury, kina i innych dziedzin? Z pewno-
Scig obecnosc¢ slashu wptywa na wiekszg tolerancje i zrozumienie pro-
bleméw osob LGBT (cho¢ nierzadko tego typu tresci odchodza daleko
od realistycznego portretowania zycia oséb homo- lub biseksualnych),
szczegolnie wsrdd tworczyn/czytelniczek takich opowiadan, ale czesto
tez 0s6b z ich bezposredniego otoczenia. Z drugiej strony, tworcy kultury
gtbwnego nurtu dostrzegaja rozwdj i potencjat nowych zjawisk, i niekie-
dy wychodzg im naprzeciw — o czym $wiadczy wzrastajaca liczba wat-
kéw lub aluzji do meskiego homoseksualizmu w ksigzkach, filmach czy
serialach. Fandom slash inspiruje twércow, oni zas oferujg fandomowi
dwuznacznosci, dzieki ktérym fandomowi tworcy i tworczynie maja ma-
teriat interpretacyjny do rozwijania swojej ulubionej twoérczej dziatalnosci,
ktora z kolei moze wptyng¢ na zawartosc¢ kolejnych mainstreamowych
wytwordw. Relacje miedzy nadawca i odbiorca kultury takze i pod tym
wzgledem ulegty rozmyciu i komplikaciji.

Systematycznie wzrastajgca popularnos¢ zjawiska slash w kulturze
internetowej i ogolnej, znacznie wieksza niz kiedys$ tolerancja dla tego
nurtu w obrebie fandoméw, wychodzenie naprzeciw oczekiwaniom fa-
nek przez tworcow — to wszystko czynniki zmiany nieodwracalnie zacho-
dzacej we wspotczesnym Swiecie, zmiany zmierzajgcej w strone wiek-
szej roznorodnosci, wiekszego dopasowania do rozmaitych potrzeb od-
biorcow, wiekszego aktywnego udziatu w kulturze wszystkich chetnych,
a takze bardziej otwartego (choc jak widac, nie zawsze wprost) moéwienia
o relacjach spotecznych i strukturze naszej rzeczywistosci.
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Abstract

The text concerns fanfiction, a new cultural phenomenon connected with
changing the definitions of literature and categories of writer and reader. The
possibility of writing and participating in the process of creation allows readers
to become authors, to introduce new desirable types of protagonists and models
of their relations. It can also serve as a way of presenting women’s surprising
fantasies and homosexual content.
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Od zwierzecia do miesa i... z powrotem.
Casus prosiakéw w Makro

stowa kluczowe: mieso, zwierze, jedzenie, antropomorfizacja, posthumanizm

To, co jemy (a moze nawet bardziej to, czego nie jemy) odzwierciedla
nasz $wiatopoglad, przekonania kulturowe, system wartosci. Jak sie wy-
daje, najczesciej definicje tego-co-do-jedzenia sg nam nadane ,,0dgor-
nie” — kulturowo. Przyjmujemy je bezrefleksyjnie, jako rodzaj ,oczywisto-
sci”. Tymczasem, gdy sie nad tym zastanowi¢, nie ma nic oczywistego
w tym, ze jemy mieso niektérych zwierzat, a innych juz nie; podobnie, jak
w tym, ze nie jemy niektdrych roslin (lub fragmentdw roslin), cho¢ nie sg
one trujgce.

Czasami, pod wptywem okreslonych zdarzen, dyskusje — na co dzien
uspione — nad tym, co (i jak) mozna jes¢ wybuchaja ze wzmozona sita.
Dylematy te moga zreszta dotyczy¢ roznych aspektow kulinariow — za-
réwno samych produktéw, jak i ich wygladu, sposobu podania lub przy-
gotowania. W swoim artykule chciatabym przedstawi¢ przyktad takiej
dyskusiji. Analizie poddatam wpisy na forum serwisu pieniadze.gazeta.
pl, ktére zamieszczone zostaty pod artykutem Jakuba Watora Makro
sprzedaje cafte zafoliowane prosieta. Klienci w szoku opublikowanym
14 pazdziernika 2013 roku. Artykutowi towarzyszyta fotografia przedsta-
wiajaca rzeczony produkt’. Pod tekstem pojawito sie 436 komentarzy
(w zestawieniu pomijam odpowiedzi na komentarze gtéwne, ich celem
byto bowiem wejscie w dyskusje z przedmdwcag, a zatem nie zawiera-
ty one nowych watkéw). Analize prowadzitam w oparciu o metodologie
teorii ugruntowanej. Na podstawie szczegétowej analizy pierwszych Kkil-
kudziesieciu wpisdw wyrdznitam najwazniejsze watki i kategorie, w dal-
szych szukatam za$ przede wszystkim ewentualnych nowych kategorii
lub tez elementow dodatkowo nasycajgcych kategorie wczesniej wyrdz-
nione. Moim celem nie jest odnalezienie w okreslonych wypowiedziach
prawdy, ani tez préba odpowiedzi na pytanie, kto w tym sporze ma racje;
chodzi wytacznie o prébe rekonstrukcji pojawiajgcych sie w tej dyskusji

' http://pieniadze.gazeta.pl/Kupujemy/1,124630,14774621.html, dostep
zdn.1.05.2014.
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tokéw rozumowania i wnioskowania oraz podstawowych metod kon-
struowania argumentow.

Pokrétce przyblize sprawe. Sie¢ Makro Cash&Carry wprowadzita do
oferty produkt miesny — byty to prosieta o wadze od 3 do 10 kg, sprzeda-
wane w catosci i zafoliowane. Czes¢ klientow oprotestowata takg forme
sprzedazy miesa wieprzowego. Skargi wptynety m.in. do fundacji Mie-
dzynarodowy Ruch na rzecz Zwierzat ,Vival”. Po kilku dniach prosieta
zostaty wycofane ze sprzedazy.

Pierwsze generalne spostrzezenie po lekturze wpiséw: sama narra-
cja tgczy roézne strony sporu. Wtasciwie do tych samych argumentéw
odwotuja sie ,miesozercy”, jak i ci, ktérzy deklarujg, iz migsa nie jedza.
Wspolnota dyskursu przeciwnych stron wydaje sie waznym i intryguja-
cym aspektem. Wydaje sie to zresztg generalng tendencja, ktérg mozna
zaobserwowacg nie tylko w ramach omawianego przeze mnie przypadku.
Jak pisze Dariusz Czaja: ,,Prawdziwy spor o zwierzeta — wbrew temu, co
sgdzg nieprzejednani ideolodzy — nie przebiega dzis pomiedzy ociekaja-
cymi krwig rzeznikami a sentymentalnymi obroncami natury™2.

Wspdlne jest tez wyrazne emocjonalne nacechowanie wigkszosci wy-
powiedzi; wiele w nich stow ostrych i obrazliwych oraz agresywnych epi-
tetéw wobec oponentdéw. Niektore zdradzajg, czy adresatem wypowie-
dzi jest osoba jedzgca mieso (np. trupozerca), czy tez miesa niejedzaca
(np. ekoterrorysci, ekooszotom, zieloni idioci, pseudoekolodzy, zielono/
czerwono/wego/wago/waginy). Znaczna cze$¢ wypowiedzi ma jednak
adresata nieokreslonego w tych kategoriach (np. hipokryci, pétinteligen-
ci, zwykte debile, niedouczeni, oszotom, kretyni, banda kretynéw), cho¢
zdarza sig, ze 6w adresat jest jednak w miare konkretnie definiowany
(np. odmézdzone opozycyjne pieszczoszki, miastowe, paniusie). Czes¢
komentarzy kierowana jest bezposrednio do oséb wymienionych w ar-
tykule. Osobna grupe stanowiag te wypowiedzi, w ktérych ostrze krytyki
wymierzone jest bezposrednio w autora artykutu, ,,Gazete Wyborczg”
jako taka lub blizej nieokreslonych dziennikarzy w ogdle. Trzeba tu ko-
niecznie dodac, ze czesto komentarze tego typu zdecydowanie wykra-
czajg poza tematyke kulinarng; np.:

Pogieto czy po prostu wyszukujecie jakie$ pornograficzne dziwnosci do

zwiekszenia poczytnosci?®

Tak wiem, ze wiekszos$¢ redaktoréw tego brukowca nie je wieprzowiny ze

wzgleddw religijnych.

Wybidrcza szokujg martwe swinki, ale dzieci zabijane w tonie matek juz NIE...

2D. Czaja, Zwierzeta w klatce (jezykdw), ,Konteksty” 2009, nr 4(287), s. 3.
3 W przytaczanych fragmentach wypowiedzi zachowuje oryginalna pisownie.
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Dodam w tym miejscu, ze temat aborcji byt jednym z powracajacych.
Wrbce do tego w dalszej czesci analizy. Tymczasem przyjrzyjmy sie naj-
wazniejszym watkom i argumentom pojawiajacym sie najczesciej.

Z catg pewnoscig stowem-kluczem jest ,hipokryzja”. Pojawiato sie
ono szczegolnie czesto jako zarzut wobec protestujgcych przeciwko
sprzedawanym w sklepie prosiakom. Wiekszos¢ stanowity komentarze,
ktorych tematem byta krytyka (pozornej) nieswiadomosci co do pocho-
dzenia migsa. Ich autorzy odwotywali sie do argumentu, ktéry mozna by
stresci¢ w stowach ,,to przeciez mieso” albo ,stad sie bierze schabowy”,
np.:

Tak, tak, a szynka to ro$nie na drzewach - wiecie?*

Lo, matko i corko! To wieprzowina jest ze $wini???

Protestujacy klienci caty czas sa na etapie dzieciecej wersji »Swinka daje

miesko« i nie dotarto do nich, jak ona to miesko daje?

rozsgdek podpowiadatby, ze do tego wiasnie stuzy dziat miesny: do

sprzedazy martwych zwierzat.

szok!! klienci makro dowiedzieli sie skad pochodzi mieso

Swinia, to $winia... po to sie ja hoduje aby ja zjes¢!

Z tego typu komentarzami koresponduja wypowiedzi, ktérych auto-
rzy, krytykujgc nieswiadomos¢ pochodzenia produktoéw, odwotujg sie do
wtasnych doswiadczen i wspomnien z dziecinstwa, z wyrazng nutg no-
stalgii; np.:

Jak bytem maty, jezdzitem do rodziny na wies. Podgladatem jak sie rodzi

cielak, potem jak go zabijajg i oprawiajg (wujostwo nie pozwalali patrzec,

ale dziecka tatwo sie nie upilnuje). Widziatem jak ciotka obcina kurom
gtowy. Jak towitem ryby, to musiatem ryby ogtuszac i sprawiac. Norma —
samo zycie.

Jako mieszkajace na wsi dziecko bralam jako 6-7 latka udzial w swinio-

biciu i jakos nie $nia mi sie do dzis koszmary- wtedy zreszta tez nie snily,

traktowalam to jako normlany proces.

Czesto pojawia sie tez refleksja, ze przeciez w sklepach sprzedaje sie
inne zwierzeta w catosci i nikogo to nie szokuje. Jako przyktady takich
zwierzat zdecydowanie najczesciej podawane sa kurczaki i ryby. Przy-
ktady tego typu wypowiedzi:

Nie rozumiem... W kazdym spozywczaku mozna kupi¢ catego kurczaka,

zafoliowanego, zatackowanego badz luzem, w co drugim kupimy takaz

rybe. Dlaczego wiec akurat prosie tak szokuje?

4 Warto tu od razu dodag, ze sformutowanie o rzekomym przekonaniu, ze ,,mieso
ro$nie na drzewach” pojawiato sie szczegodlnie czesto jako frazeologiczny synonim
nieswiadomosci pochodzenia spozywanych produktow.
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czym sie rézni wyfiletowany toso$ od prosiaka ? bo jak dla mnie tylko

jednym: inaczej si¢ je przyrzadza...

A ryby z wybatuszonymi oczyma was nie szokuja? Hipokryci.

Kurczaki ich nie szokuja? Ryby ich nie szokuja? Dlaczego prosig ich szo-

kuje? Co to za jakas$ dziwna konstrukcja myslowa?

Jak to zwykle na forach bywa, pojawiaty sie takze wypowiedzi daleko
wykraczajgce poza tematyke kulinarng. Dla autoréw tego typu komen-
tarzy cata sprawa okazywata sie pretekstem do wyrazenia szeregu nie-
pokojéw natury raczej politycznej; np.: ,,| tym wtasnie sposobem rzadzg
nami ludzie dla ktérych na przyktad PRL-owskie wzorce staja sie proble-
mem kiedy w ich wyniku nastepuje katastrofa.”

Powracat tez watek holocaustu; np.:

2013: swinia — bardziej inteligentna — Zle wyglada martwa, ryba - mato

inteligentna — dobrze wyglada martwa.....

1940: Niemiec - bardziej inteligentny — Zle wyglada martwy, Zyd -mato in-

teligentny — dobrze wyglada martwy..... Szanowni »obroncy praw« — prze-

stancie by¢ hipoktytami i zacznijcie troche myslle¢ zanim znéw zakatego-
ryzujecie jakiekolwiek istoty na podstawie ich wygladu lub innych cech.

Jak mnie wkurza takie gadanie. Swiadomos$¢ rzeczywistosci jest pora-

zajaca. Podobnie jak u Nazistéw — nie zabija sie ludzi, tylko Zydéw. Byé

moze zbyt ostre poréwnanie, ale ta bezmys$inos¢ jest nie do ogarniecia.

Swojg obecnos¢ zaznaczyli tez tzw. obronhcy zycia:

Nie wiem czy to jeszcze smutne czy juz tragiczne ze ludzie i rézne orga-

nizacje tak masowo reaguja na te zdjecia i jednoczesnie ci sami ludzie

protestujg, gdy pokazuje sie podobne zdjecia zabitych ptodéw ludzkich.

Troszczymy sig, i stusznie, o zdehumanizowanie produkcji zywnosci mie-

snej, natomiast zabijanie nienarodzonych dzieci nie robi na nas zadnego

wrazenia.

hipokryzja pismakow jest powalajgca. Wyskrobane dzieci was nie bulwer-

suja, ale zafoliowany prosiak tak?

A dlaczego nie wolno nawet pokazaé usunietych ptodéw ludzkich... zwie-

rzeta majg wieksze prawa???

Pojawity sie takze wypowiedzi skierowane przeciwko okreslonym
grupom religijnym:

Kamienie wegielne pod budowe meczetow..

Uwazam, ze jest to odpowiedz propagandowa zwolennikéw uboju rytu-

alnego. Skoro Wy nie chcecie nam zezwoli¢ na ubdj rytualny, to My Wam

pokazemy co jecie w dotad nie pokazywany sposob.

Watki tajemniczo-spiskowe wystepowaty zresztg réwniez w innych
wersjach:
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Nikt z Was nie zauwazyt? Te prosiaki s jak zywe, wygladaja jakby ich nie
zabito. Nie ucigeto im gtowy. Wiec jaka smiercig zginety? Jak w sklepie
sprzedajg tzw. kurczaki w catosci, to sg bez gtowy. Jak rybe, to wiesz, ze
nie zyje, bo sie udusita, kiedy przebywata poza srodowiskiem wodnym.

A te mate swinki zakonczyty zycie w sposob niepokojgco tajemniczy. Dla-

tego patrzac na te martwe zwierzeta czujemy niepewnosc¢ i szok, co im

zrobiono

najbardziej dziwne jest posiadanie przez te prosiaki zasinien w okolicach

konhczyn i brzuchéw. swiadczy to o tym, ze doznaty obrazen jeszcze za

zycia. tym bym sie zainteresowat a nie tym, ze catego prosiaczka zafolio-
wano.

Z perspektywy mozliwosci badania kulinarnych przekonan oséb wy-
powiadajgcych sie na forum szczegdlnie interesujace wydajg mi sie ko-
mentarze takiego rodzaju:

A sprzedaz takiego migsa to przynajmniej dowod ze kupujemy migso

z danego zwierzecia a nie z kota albo psa.

to nie pies wiec z czego afera??

Ich autorzy przekazujg istotng informacje na temat kulturowego przy-
zwolenia, by jes¢ tylko okreslony rodzaj miesa, a konkretniej — tylko mie-
so okreslonych zwierzat. Ponadto, znajduje tu odzwierciedlenie przeko-
nanie o podziale zwierzat na ,lepsze” i ,gorsze”, w zaleznosci od rél czy
funkciji, jakie petnig; dodajmy koniecznie — jakie petnig wobec cztowieka.
Pies i kot to w naszej kulturze zwierze domowe, swinia zas — hodowlane,
a zatem niejako przeznaczone do zjedzenia jako wieprzowina. Dodac tu
trzeba, ze akurat swinia nie cieszy sie w naszej kulturze najlepsza stawg;
uznawana jest raczej za zwierze ,drugiej kategorii” — brudne i glupie. Na-
zwanie kogos ,$winig” jest przeciez jedna z popularnych obelg. Ryszard
Ciarka na podstawie badan terenowych i analizy materiatéw zrodtowych
dochodzi miedzy innymi do nastepujacego wniosku: ,[...] trudno bytoby
zdecydowanie wymieni¢ zwierze najmadrzejsze, ktore stoi w tej swoistej
hierarchii za cztowiekiem i pozostate zwierzeta, wsréd ktérych mozna by
zauwazy¢ stopniowe zmniejszanie sie »madrosci«. Jedno jest tylko pew-
ne, zdecydowanie na koncu tej »drabiny medrcow« znajduje sie sSwinia”>.

Wro¢my jeszcze do kwestii oddzielenia jezykowego zwierzecia od miesa,
wyrazanego w okresleniach takich, jak ,wieprzowina”. Warto tu podkreslic,
ze nie istniejg podobne jezykowe konstrukcje w przypadku zwierzgt domo-
wych. Sformutowanie ,dobra psina” przywodzi na mysl zdrobniate i petne
czutosci okreslenie psa-ukochanego pupila, a nie — smacznego miesa z psa.

5 R. Ciarka, O sposobach zabijania zwierzat, ,Konteksty” 1994, nr 3-4, s. 143.
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O ile wszyscy wiemy, ze kotlet jest z jakiegos zwierzecia, o tyle jednak jezyko-
wo to oddalamy i ukrywamy, spychamy do sfery kulinarnej nieSwiadomosci.
Tu wiasnie - jak sie wydaje — dochodzimy do sedna przyczyn owego ,,szo-
ku”, jakiego doznali klienci sklepu widzac na dziale migsnym nie ,,produkt”,
ale jednak ,zwierze”. Nagle dystans miedzy zwierzeciem a produktem zo-
stat zniesiony, a jezykowa bariera okreslenia ,wieprzowina” — przekroczona.
Zafoliowane prosie, to jednak wiasnie ,prosie”, a nie ,wieprzowina”. Daja
temu wyraz autorzy takich na przyktad komentarzy:

Hipokryzja czy nie, wyglada to koszmarnie. Ludzi wrazliwych taki widok

odrzuca, nawet jezeli jedzg mieso. Chodzi o forme, czego »dzicz« nie zro-

zumie.

tak, jem mieso, niemniej uwazam, ze taki sposob jego dystrybuciji jest co

najmniej niesmaczny.

mysle ze to o ta folie chodzi — byty by w folii i w kartonie — albo jako mro-

zonka — przeszto by. widok w folii groteskowy musze przyznac. na tacy

czy z rozna nad ogniskiem to jako$ spokojniej.

Przebija z tych wypowiedzi zarzut o dokonanie kulinarnej przemocy,
przez unaocznienie bezposredniego zwiazku miedzy zwierzeciem a mie-
sem, lub raczej nawet: zwierzeciem a potrawg na naszym talerzu, ktéra
najczesciej absolutnie zwierzecia nie przypomina. Na marginesie dodac
mozna, ze mowa tu rzecz jasna wytgcznie o symbolicznej przemocy wo-
bec klienta, bez wspominania o faktycznej przemocy wobec zwierzecia.
Doznania — gtéwnie estetyczne — konsumenta sg tu kluczowe, zas jakie-
kolwiek doznania zwierzecia w tym dyskursie w ogole nie istnieja.

»,Oddalenie” potrawy (produktu) od zwierzecia wydaje sie jedng z na-
czelnych zasad w sprzedazy miesa, ktére kupujemy podzielone (na
schab, karkowke, golonke etc.), przetworzone w wyrdb wedliniarski
(szynka czy kietbasa) lub jako niemal gotowg do spozycia potrawe (przy-
gotowane na tacce kotlety, ktére wystarczy podsmazy¢ lub podgrzac
w mikrofalowce). Wtasnie owo (pozorne) ,oddzielenie” zwierzecia od
produktu krytykujg autorzy takich na przyktad komentarzy:

Zabite nie, ale zabite i pocwiartowane, a najlepiej jeszcze zmielone i upie-

czone - to jak najbardziej. Hipokrycil!

[...] tak to wyglada, nasza paréwka, szynka czy kietbaska byta wczesniej

takim witasnie biednym prosiaczkiem i moze to kogo$ zaszokuje ale za-

pewniam ze ten prosiaczek aby wyladowat na naszym talerzu — musiat
zostac zabity - i to tez nie wygladato estetycznie — takie zycie.

W tym kontekscie za rodzaj jezykowej obrony mozna uzna¢ komentarze,
ktérych autorzy niejako probujg przywroci¢ sytuacje pierwotna, czyli spro-
wadzi¢ zafoliowane prosie do przedmiotowej funkcji produktu miesnego:
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Szok, phi. Tez. A pieczony prosiak to niebo w gebie i palce lizac.

Wreszcie wiem gdzie jechac po prosiaczka na ognisko! Dziekuje za infor-

macje ;-)

Ale mi smaka narobili na prosiaka z jabtkiem w pysku tadnie upieczonego

nadziewanego kaszg z mielonka:D

Mniammmmmsiu:D te delikatne migsko :D Mozna je jeszcze kupic?

Pieczone prosie - znacie jakie$ fajne przepisy?

Jak inaczej przygotowac prosie do pieczenia w catosci? Prosie pieczone

na $wigteczny stét. — SKLADNIKI: mtode 5-6 tygodniowe prosie, opra-

wione gotowe do pieczenia, 5-6 butelek piwa, sél do smaku, pieprz do

smaku, majeranek do smaku, kilka lisci laurowych, kilka kulek jatowca,

5-6 jabtek [tu podany byt link do przepisu — przyp. A.D.-S.]

Mamy tu do czynienia z zabiegiem, ktéry Matgorzata Hatadewicz
nazywa dewitalizacjg, a ktérego istotg jest zatarcie zwigzku zwierzecia
z produktem, ktéry z niego powstaje®.

W takim ujeciu swinia to nie zwierze, ale raczej inny stan wieprzowiny.
Krok dalej w probie tego typu symbolicznej obrony poszli ci, ktérzy do-
datkowo odwotywali sie do tradyciji kulinarnych:

Niektérzy zapomnieli, ze dawniej pieczone prosie byto tradycyjng potrawa

staropolska. Media tak im namieszaty w gtowach, ze jedliby tylko mirabel-

ki i szczaw. Stad takie oburzenie.

Przeciez wieprzowine jemy od tysigcleci.

juz od wiekow pieczono swiniaka na roznach i krzyku nie bylo!

Pieczone prosie (z jabtkiem w pysku) jest od wiekéw uwazane za danie

wykwintne.

Czesto podawanym przyktadem jest pieczone w catosci prosie jako
jedna z typowych atrakcji weselnych. Ten przyktad sam w sobie wydaje
mi sie dos¢ interesujacy, poniewaz pokazuje, jak bardzo nasze kulinar-
ne normy, takze te dotyczace sposobu podania potrawy, zwigzane sa
z przyzwyczajeniem i rodzajem bezrefleksyjnej akceptaciji. Wszak pie-
czone prosie zazwyczaj podawane jest tak, by wtasnie przypominato
zywe zwierze. Wydawatoby sie zatem, ze mamy tu do czynienia z trud-
nym do zaakceptowania przekroczeniem bariery mieso-istota zywa. Dla-
czego zatem nie razi to wiekszosci biesiadnikéw?

Na uwage w przytoczonych wyzej wypowiedziach zastuguje szcze-
golnie zaakcentowanie, ze osoby protestujace przeciwko sprzedazy
prosigt wystepuja przeciwko zasadom i normom, ktére wyksztatcity
sie w toku dtugotrwatego procesu. Okreslenia typu ,,0d tysiacleci” czy

8 M. Hatadewicz, Perty przed wieprze, ,Konteksty” 1994, nr 3-4, s. 153-154.
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»,0d wiekow” sygnalizuja, ze chodzi nie tylko o tradycje (zwigzang ze
sfera kultury), ale wtasciwie wrecz o sytuacje naturalng, przeciw kt6-
rej wystepowac nie nalezy. Z wypowiedziami tego typu korespondujg
komentarze, ktérych autorzy odwotuja sie juz bezposrednio do ,praw
natury” i fancucha pokarmowego lub wrecz na poty mistycznego obie-
gu materii:

Ludzie, przeciez my zyjemy tylko dlatego, ze inne istoty zyjace - rosliny

i zwierzeta - nam to umozliwiajg - dajac sie zjesc¢... kto tego nie rozumie

Od zarania dziejéw towarzyszy cztiowiekowi widok martwej zwierzyny,

cztowiek zabija zwierzeta zeby je jes¢ i nie powinno by¢ to dziwne.

Odwotywanie sie do natury jest zresztg czestym zabiegiem we wszel-
kich dyskusjach dotyczacych odzywiania; to chwyt o charakterze osta-
tecznego niepodwazalnego dowodu, ze cos jest wiasciwe. Jak pisze
Ryszard Ciarka: ,Zabijanie zwierzat czy roslin w celu ich spozycia jest
jednym z najpowszechniejszych aktow, jakie spetnia cztowiek w celu za-
spokojenia podstawowych potrzeb zycia, a fakt ten najczesciej umiesz-
czany jest w kodeksie praw »niepisanych« lub »naturalnych«, ktére kry-
tyce poddac najtrudniej™’.

| wreszcie, pojawiajg sie gtosy odwotujgce sie juz stricte do kwestii
miesa (wytacznie miesa) i jego jakosci; np.:

[...] przynajmniej kupujacy ma pewnosé, ze mieso ktére kupit nie jest na-

strzykiwane litrami wody z solg (i innym syfem, majacym na celu zwiek-

szenie masy). Ostatnio kupitem w »promocji« poledwiczki wotowe (rze-

czywiscie tanio, bo ponizej 40zt/kg)... podduszenie ich na gulasz jednak

ujawnito, ze przynajmniej 1/3 tego »40 za kilo« to woda byta

Zupetnie osobnym, bardzo czesto pojawiajgcym sie zabiegiem, jest
antropomorfizacja. Cel autoréw tego typu wypowiedzi wydaje sie jasny
i jednoznaczny — wywotanie przekonania, ze oferowany przez Makro pro-
dukt nie miesci sie w ramach rzeczy-do-jedzenia, poniewaz wykracza
poza kategorie ,rzeczy”. Jednym z jezykowych narzedzi tego typu jest
wskazanie czynnosci i doznan, ktére byly udziatem owych prosiakéw,
zanim staty sie produktem:

Kotlet tez kiedys$ hasat po chlewni a cielece paréweczki pasty sie na tace,

szanowni panstwo.

No i okazato sie ze szyneczka, goloneczka jest z zywego zwierzaka a nie

z kartonu, niesamowite! ze zwierzaczka co zyt, czut, patrzyt, styszat a po-

tem zostat po prostu zabity.

" R. Ciarka, O sposobach zabijania zwierzat, dz. cyt., s. 139.
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Krok dalej idg autorzy komentarzy, ktérzy w prosiakach widzg — jak to
ujmuje jeden z wypowiadajacych sie — ,dzieci swini”, lub wrecz wskazuja
podobienstwo zafoliowanych prosiat do ludzkich dzieci lub ptodéw. Na
przykfad:

Szok wynika z faktu, ze prosiaki to »dzieci«, sg wielkosci mniej wigcej

ludzkiego niemowlecia i moga troche przypomina¢ noworodka czy ptod

ludzki [...J8.

to jest bulwersujace! rozumiem gdyby w sklepie lezalo dorosle prosie, ale

to jest malenstwo przypuszczam dopiero co urodzone.

[...] mata swinia jest z wygladu (brak siersci, pior, naga skora) zdecydowanie

bardziej podobna do cztowieka niz np. ryba czy kurczak. [...] Mate mrozone

kurczaczki wywotatyby pewnie nieco kontrowersji, ale najwiecej wywotujg
mate mrozone prosiaczki. Bo sa dzie¢mi i sa podobne do ludzkich dzieci.

W wypowiedziach tego typu czesto pojawiajg si¢ zdrobnienia oraz inne

elementy jezykowe z wyraznym nacechowaniem emocjonalnym:

Kotlety, szynki i inne paskudztwa to tez m.in. takie kochane, male pro-

siaczki, cielaczki i inne zwierzatka!

jak was tak serduszka bolg to przestancie je$¢ mieso. Wtedy te mate

swinki nie beda sie wam $ni¢ po nocach.

Wydaje sie zresztg, ze wtasnie argument dotyczacy ,dzieciecosci”
sprzedawanego produktu byt przytaczany szczegdlnie czesto i traktowany
jako wyjatkowo mocny. Dotyczy to nie tylko omawianego tu forum inter-
netowego, ale takze szeregu innych wypowiedzi, w tym komentarzy osob
uznawanych za autorytety w dziedzinie etyki. Po takg wtasnie probe wyja-
Snienia oburzenia siegnat prof. Jan Hartman. Zapytany przez dziennikarke
radia TOK FM o to, dlaczego akurat sprzedawane w catosci prosieta wy-
wotaty fale protestow, odpowiedziat: ,Ssaki majg w naszej kulturze wyzszy
status etyczny. Poza tym prosig jest zwierzecym dzieckiem. To zwierzatko
nie miato w ogole zadnego zycia — urodzito sie i zostato zabite. | z tego
powodu jest nam jeszcze bardziej przykro™®. Zauwazmy, ze w przytoczo-
nej wypowiedzi znanego filozofa i bioetyka pobrzmiewajg te same dyskur-
sywne nuty, co w komentarzach z internetowego forum: dokonane zostaje
ucztowieczenie (takze w zakresie nazwania czynnosci zwigzanych z ubo-

8 Warto zauwazy¢, ze autor tej wypowiedzi, jakby sam wahat sie, czy nie uzywa zbyt
radykalnego poréwnania, czego wyrazem jest wziecie stowa ,,dziecko” w cudzystow.
® Anna Pawtowska, Prof. Hartman: Jestem etycznie zszokowany widokiem
martwego prosiecia. Ale ten widok jest potrzebny, http://www.tokfm.pl/Tok-
fm/1,103085,14781576,Prof__Hartman__Jestem_etycznie_zszokowany_widokiem.
html. dostep z dn. 1.05.2014.
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jem: ,urodzito sie i zostato zabite”), zastosowane jest zdrobnienie (,zwie-
rzatko”) i nastepuje odwotanie do emoc;i (,,jest nam przykro”).

Jak juz wspominatam, z punktu widzenia dyskursu, je sie ,,mieso”,
a nie ,zwierze”; tym bardziej zatem nie je sie ,kochanych zwierzg-
tek” czy ,matych swinek” lub ,matych prosiaczkéw”, ktére w dodatku
»S3 dzie¢mi i sg podobne do ludzkich dzieci”. Zastosowana tak an-
tropomorfizacja zbliza jedzenie miesa (w ogdle lub tego konkretnego
produktu) do aktu kanibalizmu i to w dodatku — w tym konkretnym
przypadku — dokonywanego na bezbronnej istocie. Oczywista jezy-
kowa konsekwencjg tak zarysowanej sytuaciji jest zmiana terminologii
zwigzanej z nazywaniem produktu oraz czynnosci — ze tak to ujme
— za sprawg ktoérej zwierze owym produktem sie stato. W ten sposéb
»,mieso” staje sie ,trupem”, a w wypowiedziach roi sie od ,$mierci”
i ,zabijania”:

[...] miecho, to taki wtasnie prosiaczek, ktérego kto$ musiat ZABIC, aby

dziecko mogto go szamag, droga pani...

Osobiscie jestem wegetarianka i moim zdaniem ktos kto nie je miesa, nie

bedzie zszokowany takim widokiem bardziej, niz widokiem innego trupa

na dziale miesnym, podanego w bardziej przystepnej formie

Rozumiem, ze widok poc¢wiartowanego trupa, jest dla wegetarian mniej

szokujacy, niz widok trupa w catosci.

Jesli juz jecie mieso, czyli zabite zwierzeta, to miejscie odwage spojrzec

prawdzie w oczy...

zabili go po to by go cztekoksztaltny zjadt mam wiec tylko nadzieje ze te

$mierci nie poszty na marne i nie wyrzuca ilus tam prosiakéw na $mietnik

bo sie przeterminuja.

Z catg pewnosci okre$lenie ,trup” ma silnie negatywne konotacje.
W dodatku odnosi sie przede wszystkim do zmartego ciata ludzkiego,
w mniejszym zas stopniu — zwierzecego. Dlatego w wielu codziennych
sytuacjach — w tym w dyskursie zwigzanym z kulinariami — jest zastepo-
wane innymi, mniej nacechowanymi. Pisze o tym choc¢by Louis-Vincent
Thomas: ,Do okreslenia trupa uzywa sie szczegdlnego stownictwa: na-
wet pobiezna analiza semantyczna potocznie uzywanych stéw odstania
nasze gtebokie popedy. Termin »trup« konotujacy idee rozktadu, budzi
tyle odrazy, ze Robert Sabatier powsciagliwie zapomniat umiesci¢ go
w Stowniku Smierci.” | dalej: ,,Oto nie odzywiamy sie trupem, lecz zjada-
my mieso [...]. Zreszta nawet wobec zwierzecia uciekamy sie do chwy-
tow jezykowych, wymieniajac spozywane czesci ciata”®.

0| .-V. Thomas, Trup, [w:] Antropologia ciata. Zagadnienia i wybdr tekstow,
red. M. Szpakowska, Warszawa 2008, s. 305, 306.
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Jak pisze Monika Bakke w tekscie Miedzy nami zwierzetami:

[...] powszechny proces »ucztowieczania« dos¢ skutecznie chroni zwie-

rzeta przed zjedzeniem, jednak nie produkuje sfery ich autonomii, a wrecz

odwrotnie, wpisuje je w kulturowo aprobowane mechanizmy wykorzysty-
wania ich przez ludzi dla wtasnych, emocjonalnie uwarunkowanych celow
czy wrecz zachcianek.

W dyskusiji, jaka rozgorzata na analizowanym przeze mnie forum, uwa-
ge zwraca fakt, ze zaden z komentujgcych nie zaproponowat wyjscia poza
perspektywe antropocentryczng. Przeciwnie, w charakterze ,,argumentu
ostatecznego” siegano witasnie do prob ,ucztowieczania” w réznych wy-
miarach — od opisywania produktu jako zwierzecego dziecka, przez przy-
pisywanie mu ludzkich odczu¢ (rados¢ zycia ,paréweczki pasgcej sie na
tace”), az do wspomnianego przeze mnie wczesniej kontekstu holocaustu
i aborcji, ktére przeciez tez sa w swej istocie antropomorfizujgce. To poka-
zuje, jak trudnym w gruncie rzeczy projektem jest szeroko rozumiany po-
sthumanizm. Tak wydawatoby sie juz ,okrzepty” i ,,przerobiony” w kregach
akademickich, wciaz jednak nieobecny w dyskursach codziennosci.

Bibliografia

1. Bakke M., Miedzy nami zwierzetami. O emocjonalnych zwigzkach miedzy ludz-
mi i innymi zwierzetami, ,, Teksty Drugie” 2007, nr 1-2(103-104), s. 225.

. Ciarka R., O sposobach zabijania zwierzat, ,Konteksty” 1994, nr 3-4.

. Czaja D., Zwierzeta w klatce (jezykow), ,Konteksty” 2009, nr 4(287).

. Hatadewicz M., Perty przed wieprze, ,Konteksty” 1994, nr 3-4.

. Pawtowska A., Prof. Hartman: Jestem etycznie zszokowany widokiem mar-
twego prosiecia. Ale ten widok jest potrzebny, na: http://www.tokfm.pl/Tok-
fm/1,103085,14781576,Prof__Hartman__Jestem_etycznie_zszokowany_wi-
dokiem.html.

6. Thomas L.V., Trup, [w:] Antropologia ciata. Zagadnienia i wybdr tekstow, red.

M. Szpakowska, Warszawa 2008.

7. Wator J., Makro sprzedaje cafe zafoliowane prosieta. Klienci w szoku, http://

pieniadze.gazeta.pl/Kupujemy/1,124630,14774621.html.

8. Wréblewski F., Jezykowy obraz zabijania zwierzat na przyktadzie karpia, ,Kul-

tura Wspotczesna” 2011, nr 1(67).

a b~ 0N

' M. Bakke, Miedzy nami zwierzetami. O emocjonalnych zwigzkach miedzy ludzmi
i innymi zwierzetami, ,, Teksty Drugie” 2007 nr 1-2(103-104), s. 225.

197



Abstract

What we eat (and what we don’t eat probably even more) reflects our world
view, cultural beliefs, value system. Most frequently definitions of things-to-eat
are imposed by our culture. We adopt them thoughtlessly, as a kind of obvious-
ness. Meanwhile, if we try to focus on it, there is nothing obvious in the fact that
we eat the meat of some animals, but not of others; just as in the fact that we
don’t eat some plants (or some parts of plants), although they are not poisonous.

Sometimes, certain events stimulates the discussions on what (and how) can
be eaten. These dilemmas can affect many different aspects of culinary sphere -
products, but also how they look like and how they can (or should) be prepared
and served. In my thesis | want to describe an example of this kind of discussion.
| analyzed inscriptions on pieniadze.gazeta.pl, put under the article “Makro sells
the whole piglets wrapped in foil. Customers shocked” by Jakub Wator.
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Zjawisko urban exploringu i jego miejsce
w obszarze nieSwiadomosci ekologicznej
na podstawie projektu artystycznego
,Opuszczone - Odzyskane”

stowa kluczowe: natura, cywilizacja, urban exploring, sztuka, ekologia

Celem artykutu bedzie analiza zjawiska urban exploring i préba odnie-
sienia go do pojecia ,,nieswiadomosci ekologicznej”. Analizowana pro-
blematyka odnosi si¢ do rzeczywistego zjawiska spotecznego, ktére do
tej pory nie doczekato sie rzetelnej analizy naukowej, przez co nie zostato
osadzone w konkretnej przestrzeni poznawczej.

Na wstepie postaram sie wyjasni¢ znaczenie i pochodzenie terminu
urban exploring, przyblizy¢ funkcjonowanie fenomenu nim okreslanego
w Polsce i na swiecie. Nastepnie nakresle charakterystyke pojecia ,nie-
Swiadomosci ekologicznej”, ktére wigze z fascynacjg ,,Opuszczonymi”.
Terminu ,Opuszczone” bede uzywa¢ jako uniwersalnego okreslenia po-
cywilizacyjnych przestrzeni. Postaram sie réwniez przyblizy¢é charakter
wtasnych poszukiwan tworczych, podjetych w trakcie realizacji projektu
artystycznego ,,Opuszczone — Odzyskane”.

Zawarte w artykule informacje dotyczace urban exploringu jako zja-
wiska spotecznego, w przewazajgcej mierze pochodzg ze zrddet pra-
sowych, wypowiedzi urbexéw na forach internetowych oraz wywiadéw
przeprowadzonych na potrzeby projektu. Refleksje zwigzane z mental-
nym podtozem tej aktywnosci sga wynikiem wtasnych poczynan arty-
stycznych oraz rozmow z osobami, ktére w podobny do mojego sposob,
doswiadczaja opuszczonych, zdegradowanych przestrzeni pocywiliza-
cyjnych.

W rozwazaniach chciatabym zastagpi¢ binarny uktad kultura — natura,
uktadem triadycznym natura — kultura — cywilizacja. W owej strukturze
okreslenie ,kultura” oznacza sfere idei i wartosci odniesionych w jakis
sposob do zjawisk naturalnych, tad narzucony przez cztowieka, podpo-
rzgdkowany ustalonym przez niego wzorom, potrzebom i celom. Pojecie
~Cywilizacja” odnosi sie do obszaru materialno-technicznego ludzkiego
zycia, efektow ingerencji konceptow zrodzonych w sferze kultury w na-
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ture. Przyjmuje zatem kontynentalng (przede wszystkim klasyczna, nie-
miecka), a nie anglosaska perspektywe w postrzeganiu kultury i cywili-
zacji. Nie traktuje tych poje¢ jako synoniméw. Przypomnijmy, ze Johann
Gottfried von Herder pojecie ,kultura” kojarzyt z postepem intelektual-
nym i moralnym. Wilhelm Humboldt termin ,cywilizacja” wigzat z roz-
maitymi urzgdzeniami, ktére umozliwiajg ludziom lepsze zycie. Wedle
Georga Wilhelma Friedricha Hegla Geist jest bliskoznacznikiem ,kultu-
ry”. Wilhelm Windelband, Heinrich Rickert i Wilhelm Dilthey byli tworcami
nauk o duchu, ktére miaty wigzac kulture z tym, co duchowe, cywilizacji
pozostawiajac fizyczng strone zycia ludzkiego. Wspétczesnie slady tego
podejscia widoczne sa w teoriach, wedle ktérych kultura jest rezerwu-
arem idei i wartosci, a cywilizacja dziedzing procesow i dziatah, poprzez
ktére cztowiek wpltywa na ksztatt natury'. Natomiast pojecie ,natura” ro-
zumiem jako ,catoksztalt rzeczy i zjawisk tworzgcych wszechswiat (bez
wytwordw pracy ludzkiej); ziemia, woda i powietrze wraz z zyjacymi na
nich i w nich roslinami i zwierzetami; przyroda”. Zdaje sobie sprawe, ze
natura jako ,stan pierwotny, [...] przyrody, nie zmieniony przez cywili-
zacje i kulture™, nie ma desygnatu w dzisiejszym, realnie istniejgcym
Swiecie. Jak pisze Anthony Giddens: ,,[...] nie mozna juz nawet mowic
o czyms takim jak natura, bo caty swiat zostat zmieniony przez ludz-
ka technologie™. Poza tym w moim ujeciu stowo ,natura” odnosi sie
do rzeczywistosci materialnej, ale zarazem konstruktu spotecznego (np.
dyskursowego). Tak, jak w ekokrytyce i postkonstruktywizmie kulturo-
wym. Tym samym uwazam, ze pomiedzy elementami uktadu triadyczne-
go kultura — cywilizacja — natura nie ma oczywistych i wyraznych granic.
Po prostu element materialny i spoteczny wspotkonstytuuja sig, czynniki
poza ludzkie i ludzkie sg dynamicznie powigzane®.

W rozwazaniach uzywam terminu ,ekologia”, ktéry w dyskursie o re-
lacji cztowiek — srodowisko zdaje sie by¢ zdegradowany i niejednokrot-
nie odrzucany jako nieaktualny i znieksztatcony przez jego wszechobec-

1Zob. A. Ktoskowska, Kultura [w:] Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, red. A. Kto-
skowska, Wroctaw 1991, s. 17-49.

2Zob. hasto: ,Natura” [w:] Stownik jezyk polskiego, t. 2, red. M. Szymczak, Warszawa
1979, s. 298.

3 A. Giddens, XXI wiek rozstrzygnie o losie ludzkosci, ,Dziennik. Europa” 26.07.2006,
s. 3.

4 W sprawie postkonstruktywizmu kulturowego zob. E. Binczyk, Technonauka
w spofeczenstwie ryzyka. Filozofia wobec niepozgadanych nastepstw praktycznego
sukcesu nauki, Torun 2012, s. 51-112; T.Sz. Markiewka, Problem dualistycznego
podziatu na nature — kulture. O postkonstruktywizmie i konstruktywizmie kulturowym,
»Przeglad Kulturoznawczy” 2013, nr 1, s. 100-110.
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nos$¢ oraz komercyjnos¢. Stowo ,ekologia” jest zbitka dwéch wyrazéw
greckich, oikos i logos. Etymologicznie znaczy tyle, co nauka o srodowi-
sku. Zgadzam si¢ z rozumieniem ekologii jako interdyscyplinarnej nauki
o strukturze i funkcjonowaniu przyrody na réznych poziomach organi-
zacji. W tym pojmowaniu ekologie zwykto sie definiowa¢ na dwa spo-
soby. Ekologia w waskim ujeciu to autekologia. Bada ona wptyw wa-
runkéw srodowiska na pojedynczy organizm, np. przedmiotem badan
czyni reakcje przedstawiciela jakiegos gatunku na zmiany temperatury
otoczenia, wilgotnosci czy nastonecznienia. Autekologia jest uznawana
za czes$c fizjologii, zwanej fizjologia ekologiczna. Ekologia w szerokim
ujeciu wypetnia cata tres¢ ekologii, bada zwiazki miedzy organizmami
tworzgcymi zbior oraz miedzy nimi i sSrodowiskiem abiotycznym; popu-
lacje; ekosystem; biosfere; status ontyczny cztowieka, normatywnie roz-
waza wzajemne oddziatywania miedzy cztowiekiem a przyroda, analizuje
kryzys ekologiczny, spekuluje na temat tadu spoteczno-politycznego,
kultury z punktu widzenia uktadu cztowiek (spoteczenstwo) — przyroda,
wypracowuje teoretyczne podstawy ekologicznego stylu zycia®.

Urban exploring

Terminem urban exploring okresla sie rodzaj aktywnosci zwigzane;j
z fascynacjg i czynnym obcowaniem z opuszczonym przestrzeniami.
Najwiekszg popularnoscig cieszy sie on wsréd mtodych ludzi, ktérzy
samotnie albo w zorganizowanych grupach zwiedzajg zdegradowane,
opuszczone, czesto niedostepne obiekty. Popularnosc tej pasji wzrosta
znaczaco od konca XX wieku i grono jej zwolennikéw ciagle sie powiek-
sza. Wsrdd urbexdéw, bo tym terminem czesto okreslani sg uczestnicy
tego typu aktywnosci, spotka¢ mozna zaréwno przystowiowych poszu-
kiwaczy przygod, jak i tych, dla ktérych wedréwka po zdegradowanych
przestrzeniach pocywilizacyjnych jest gtebokim doswiadczeniem mi-
stycznym. To witasnie ich doswiadczenia i relacje z ,,Opuszczonych” sa
dla mnie najbardziej interesujgce.

Samo zjawisko urban exploringu nie jest czym$ nowym. Mianem
pierwszego urbexa okresla sie czesto Philiberta Aspairta, ktoéry w 1793
roku samotnie zapuscit sie w katakumby pod Paryzem. Jego ciato odna-

5 Zob. R. Andrzejewski, Ekologia [w:] Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.
pl/haslo/3896979/ekologia.html, dostep z dn. 12.08.2014; Z. Hull, Problemy filozofii
ekologii [w:] Wprowadzenie do filozoficznych problemdw ekologii, red. A. Papuzinski,
Bydgoszcz 1999, s. 69, 81-82, 90-92; H. Ciazela, Czy ekologia demokratyczna musi
by¢ antropocentryczna? Wokot pogladdw Luca Ferry’ego?, ,,Problemy Ekorozwoju
— Problems Of Sustainable Development” 2009, Vol. 4, no 2, s. 89-94.
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leziono po jedenastu latach. Pierwszg udokumentowang, zorganizowang
ekspedycjg do opuszczonego miejsca byta wycieczka paryskich dada-
istow do kosciota St. Julien le Peuvre w 1921 roku.

Jednak idea $wiadomego eksplorowania ,,Opuszczonych” zostata
sformutowana dopiero pod koniec XX wieku przez kanadyjskiego guru
infiltracji Jeffa Chapmana, znanego pod pseudonimem Nijalicious. Z jego
inicjatywy powstat réwniez pierwszy magazyn internetowy (,Infiltation”)
poswiecony tej tematyce®. Obecnie na catym Swiecie dziataja nieformal-
ne grupy, dla ktérych tabliczki z napisem ,,zakaz wstepu” sg zaprosze-
niem do eksploracji.

Wielu eksploratoréow fotografuje odwiedzane miejsca. Zdjecia z wy-
praw opatrzone osobistym komentarzem pojawiajg sie na tematycznych
stronach internetowych. Informacje o lokalizacji obiektu z trasg dojazdu
sg wskazowka dla innych pasjonatow. Niezwykle interesujace bywajg
opisy osobistych doswiadczen czerpanych z przebywania w opuszczo-
nych przestrzeniach i czesto powracajgca opinia o tym, ze przebywanie
w postindustrialnej rzeczywistosci szybko staje sie rodzajem uzaleznie-
nia. Jeden z urbexéw pisze: ,[...] Poczatkowo byta to ciekawos$¢ i po-
czucie wyjatkowosci [...], ktéra szybko stata sie natogiem, bez ktérego
trudno zy¢ spokojnie. Teraz juz nie mozna przej$¢ obojetnie obok opusz-
czonego budynku. To jest jak choroba, wspaniate uzaleznienie™’.

W miare rozwoju zjawiska rozrastato sie rowniez spektrum odwie-
dzanych miejsc. ,Exploracja miejska” skupiona na zwiedzaniu obiektéw
wewnatrz metropolii z czasem ewoluowata. Dzisiejsi pasjonaci penetrujg
zaréwno obiekty poprzemystowe, militarne, ale i opuszczone szpitale,
hotele, budynki mieszkalne i gospodarstwa. Wsrod urbexéw z réznych
rejondw swiata funkcjonujg miejsca o szczegodlnym statusie, swoiste
~mekki” eksploracji. Niewatpliwie niezwykle bogatym w takie obiekty
obszarem sg Stany Zjednoczone, gdzie ,opuszczone” majg swéj spe-
cyficzny charakter. Pozostawione domy, koscioty czy szpitale sg w pet-
ni wyposazone, w odréznieniu od obiektow na terenie Azji czy Europy,
przez co robig wrazenie zatrzymanych w czasie. Ogromna przestrzen
eksploracyjna w postaci opuszczonych osiedli mieszkaniowych pojawita
sie tam wraz z ostatnim kryzysem ekonomicznym.

Niewatpliwym europejskim indywiduum pod wzgledem charakteru
i rozmiaru opuszczonej przestrzeni jest strefa wokét elektrowni w Czar-
nobylu oraz znajdujgce sie tam opuszczone wsie i 50-tysieczne miasto
Prype¢, wyludnione w kwietniu 1986 roku w ciagu jednego dnia.

6 Zob. J. Golis, Wyprawa do wroctawskich piwnic, ,,Gazeta Wroctawska”, 29.01.2010, s. 1.
" Human Tree & Chris, www.opuszczone.com, dostep z dn. 1.01.2014.
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Wsrod eksploratorow funkcjonuje niepisane prawo o poszanowaniu
zwiedzanej przestrzeni: ,niczego nie zabieramy, niczego nie zostawia-
my”. Moze to $wiadczy¢ o szczegdlnym stosunku do procesu destrukcji,
ktory dokonuje sie poza ludzka aktywnoscia, w ktérym cztowiek nie po-
winien uczestniczyc.

Odejsciem od tej zasady bywa aktywnos¢ artystyczna ,graficiarzy”.
Popularnos¢ wielu graffiti i murali zwigzanych z konkretnymi, opuszczo-
nymi miejscami jest wynikiem wielokrotnego dokumentowania przez
kolejnych urbexdéw i umieszczania na tematycznych stronach interne-
towych®. Innym dziataniem artystycznym sa cykle fotograficzne, obra-
Zujgce opuszczone miejsca z ich niepowtarzalnym klimatem (tego typu
tworczosc doczekata sie wielu publikacii).

W przestrzeni miejskiej opuszczone obiekty czesto bywajg miejscem
wydarzen artystycznych, petnig role galerii, pubow lub sg adaptowane na
inne potrzeby, w modnym obecnie postindustrialnym stylu. Jednak tego
typu dziatanie i komercjalizacja wyjmujg te obiekty z kregu zaintereso-
wan eksploratorow.

Eksploratorzy dzielg sie pod wzgledem preferencji zwiedzanych
obiektéw. Na gruncie europejskim znaczaca grupe stanowig pasjonaci
zabudowan postmilitarnych. Duzg popularnoscia cieszy sie rowniez eks-
ploracja opuszczonych szpitali i przestrzeni poprzemystowych. Wsréd
relacji fotograficznych znaczgaca czes¢ prezentuje ujecia degradacii
przestrzeni przemystowych na tle odbudowujacego sie srodowiska na-
turalnego. Wtasnie ten rodzaj ,,Opuszczonych” sktonit mnie do refleks;i
nad zwigzkiem zachodzacym miedzy pasja urbexow, a nieSwiadomoscia
ekologiczna.

Nieswiadomosé ekologiczna

Ekokrytyka jest systemem badan literackich i kulturowych czerpia-
cych inspiracje, a w przypadku niektorych krytykow takze orientacje ide-
ologiczng z ekologii®. Jest ona praktyka zaangazowanga, odpowiedzig na
kryzys w relacjach miedzy cztowiekiem, a jego naturalnym srodowiskiem.
Zaktada, ze lepsze zrozumienie mechanizmow jezykowych za pomoca
ktorych literatura méwi o ,,naturze”, moze mie¢ przetozenie na rzeczywi-
sta postawe ludzi wobec srodowiska. Ekokrytycy, analizujac literature ro-
mantyczna lub indianska poszukujga w niej doswiadczenia gtebokiej wiezi

8 Zob. www.99rooms.com, www.pripyat.com.

9 Zob. J. Fiedorczuk, Jezyk catkiem dziki. Rozmowa z Gregiem Gerrardem, ,Fragile”
2010, nr 3 (9), http://www.fragile.net.pl/home/jezyk-calkiem-dziki-o-ekokrytyce-z-
gregiem-garrardem-rozmawiala-julia-fiedorczuk/, dostep z dn. 28.09.2012.
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z ziemig. Inni skupiaja sie na krytyce tych aspektow naszego kulturowe-
go dorobku, ktére stojg w opozycji wobec ekologicznej rownowagi. Ta
grupa wskazuje na destrukcyjne dziatanie postaw antropocentrycznych
jako napedzajacych konsumpcjonizm.

Termin ,nieswiadomos¢ ekologiczna” (environmental unconscious)
pojawit sie na gruncie drugiej fali ekokrytyki, w potowie lat 90 XX wieku.
Jego ojcem jest Lawrence Buell, ktory wykreowat to pojecie, bazujgc na
funkcjonujgcym juz w obszarze badan literackich terminie ,nieswiado-
mosci politycznej” Frederica Jamesona. Buell definiuje ekokrytyke jako
forme badan literackich, ktéra analizuje interakcje pomiedzy tekstami,
a srodowiskiem naturalnym, czyni to w sposob ,,ekologicznie zaangazo-
wany”.

Wedtug Jamesona kazdy tekst mozna odnies¢ do pewnej sytuacii
historycznej, a przez to réwniez politycznej, a przemilczenia niektérych
kwestii sg tak samo wazne jak to, co zostaje wyartykutowane wprost.
Podobnie dziata nieSwiadomos¢ ekologiczna. To, w jaki sposéb tekst
milczy na temat degradacji naturalnego srodowiska, moze by¢ réwnie
ciekawe, albo nawet ciekawsze od komunikatu serwowanego bezpo-
Srednio™®,

Do powyzszego terminu odwotuje sie réwniez Theodore Roszak, for-
mutujac zasady ekopsychologii. Wedtug niego

[...] nieswiadomos¢ ekologiczna jest rdzeniem umystu, a wyparcie jej jest

zrodtem powszechnego szalenstwa w spoteczenstwie przemystowym.

Otwarty dostep do nieswiadomosci ekologicznej jest droga do zdrowia.

[...] Tak jak celem wczesniejszych terapii byto odkrycie wypartych tre-

sci nieSwiadomosci, celem ekopsychologii jest obudzenie wrodzonego

poczucia wspoizaleznosci z przyroda, ktore kryje sie w nieSwiadomosci
ekologicznej'.

Powyzszy termin miat do tej pory zastosowanie gtéwnie na gruncie
ekokrytycznych badan literackich, natomiast moim zatozeniem jest za-
adoptowanie go do rozwazan o urban exploringu. Nie bez znaczenia jest
tu fakt, ze ekokrytyka, odcinajac sie od jednoptaszczyznowego poznania
(opartego na logicznym rozumowaniu), dopuszcza do gtosu rowniez sys-
temy poznawcze oparte na intuicji i odczuwaniu. Badajac relacje czto-

0 Zob. tez, Ekokrytyka: bardzo krotkie wprowadzenie, ,Fragile” 2010, nr 3 (9), http://
www.fragile.net.pl/home/ekokrytyka-bardzo-krotkie-wprowadzenie/, dostep z dn.
12.02.2014.
" Th. Roszak, Ekopsychologia:osiem zasad, ,Dzikie Zycie” 2007, nr 4/154, http://
pracownia.org.pl/dzikie-zycie-numery-archiwalne,2156,article,3149, dostep z dn.
23.05.2008.
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wieka ze swiatem naturalnym, np. roslinnym czy zwierzecym, traktuje
jako zrodto wiedzy inne formy intelektualnej aktywnosci, w tym réwniez
sztuke.

Projekt artystyczny ,,Opuszczone — Odzyskane” moze by¢ w tej sytu-
acji traktowany jako aparat poznawczy, analizujgcy eksploring jako zja-
wisko spoteczne i odnoszacy je do skonfliktowanej przestrzeni miedzy
naturg a wspoétczesng cywilizacja.

,»Opuszczone - Odzyskane”

Projekt ,,Opuszczone — Odzyskane” byt sposobem na sformutowa-
nie i postawienie sobie pytan dotyczgcych fascynacji pocywilizacyjnymi
przestrzeniami, gtebokiej analizy mentalnej tego zjawiska i usytuowania
go w spotecznej swiadomosci ekologicznej. Przeprowadzone w trakcie
realizacji poszukiwania byly wynikiem osobistych doswiadczen, kiedy
ekscytacja ,,Opuszczonymi” pochtoneta zupetnie mojg uwage, alienujac
mnie z normalnego, codziennego zycia. Doswiadczanie swego rodzaju
obsesji zwigzanej z potrzebg obcowania ze zdegradowanymi miejscami,
sktonito mnie do podjecia préby poszukania racjonalnego uzasadnienia
dla tego stanu. Jednym z rezultatow tych poszukiwan byty informacije
o istnieniu miedzynarodowej spotecznosci urbexéw, skupionej wokot
foréw internetowych, poswieconych interesujgcej mnie tematyce. Ska-
la tego zjawiska i wypowiedzi fascynatéw oraz uczestnikow eksplora-
cji wskazywaty na jego gtebokie konceptualne podfoze. Ksztattujaca sie
w tym obszarze swoista subkultura, kreowata obraz dekadenckich grup,
zafascynowanych apokaliptyczng wizjg cywilizacji, czerpiacych z do-
Swiadczania opuszczonych przestrzeni doznania estetyczne i emocjo-
nalne.

Realizacja projektu ,,Opuszczone — Odzyskane” przebiegata w latach
2009-2012, obejmujgc dziatania tworcze (prace koncepcyjne i realizacje
dziesieciu obrazéw zwigzanych ze zgtebiang problematyka), prezentacije
— wystawy i przygotowanie publikacji. Integralng czescig dziatan byta
instalacja muzyczna stworzona przez Adama Pietruszko. Autor kontem-
plujac i zapisujgc dzwieki opuszczonych, postindustrialnych przestrzeni,
poddajgc je nieznacznej obrébce elektronicznej zbudowat kompozycije,
ktora niewerbalnie opisuje klimat postcywilizacyjnego swiata.

Jednym ze zrédet inspiracji byty podréze artystyczne do miejsc cie-
szgcych sie najwiekszg popularnoscia w srodowisku eksploratoréw.
Wsréd wielu wyjazddéw znalazta sie podréz do zamknigtej strefy wokot

2 Zob. A. Dronska, Opuszczone-Odzyskane, Olsztyn 2012.
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Czarnobylskiej elektrowni atomowej. Doswiadczenia z tej wyprawy wpty-
nety znaczaco na catoksztatt przedsiewziecia.

Przemyslenia zgromadzone podczas wypraw, towarzyszace im uczu-
cia i refleksje, zaowocowaty cyklem dziesieciu obiektéw artystycznych,
obrazéw strukturalnych, ktére za pomoca symbolicznego dialogu mie-
dzy materig przemystowg, czy raczej poprzemystowa, a elementami na-
turalnymi, konstruujg pytania o miejsce cztowieka w obecnym systemie
cywilizacyjnym. Relacje miedzy tym, co naturalne a tym, co przemysto-
we kresla model uktadu, w ktorym rzekoma kruchos¢ i stabos¢ tego, co
biologiczne bierze goére nad tym, co wytworzone w wyniku cywilizacyj-
nego postepu.

Kolejne elementy cyklu snuja opowiesc o konkretnych miejscach i sy-
tuacjach, w ktérych nieobecnos¢ cztowieka pozwolita na samoistne od-
radzanie sie srodowiska naturalnego.

»Mieszkanie Bestii”

Praca ,Mieszkanie Bestii” jest in-
. spirowana wyprawg do Czarnobyla.
. To transpozycja na s$rodki wizualne
doznan i refleksji, bedgcych wynikiem
wizyty w bezposrednim sagsiedztwie
sarkofagu nad czwartym reaktorem
(centrum katastrofy w 1986 roku).
Monumentalny obiekt w ktérego bu-
dowe zaangazowane zostaty tysiace
ratownikow (wielu z nich przyptacito
te prace zdrowiem i zyciem) oraz nie-
przeliczone $rodki finansowe i ma-
o terialne, po dwudziestu kilku latach
ulega dziataniu warunkéw atmosferycznych i czasu. Sama w sobie kon-
strukcja tej olbrzymiej budowli, jej postsowiecki, siermiezny charakter
sg swego rodzaju pomnikiem porazki, jakiej doswiadczyta nasza cywili-
zacyjna préznos¢. To poczucie poteguje jeszcze odradzajgce sie na po-
wierzchni tego monumentu zycie. Skorodowane $ciany sarkofagu pora-
stajg rosliny i bardzo wymagajace pod wzgledem czystosci srodowiska,
porosty i mchy.
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»Porosty”

Porosty bytowaty na Ziemi dtugo
przed pojawieniem sie na niej roslin.
Fragmenty tych organizméw odkryto
w skamielinach sprzed 50 milionéw
lat. Ich wtdkna mozna znalez¢ zato-
pione w bursztynie. Badania nauko-
we dowodzg, ze grzyby majg natu-
ralne predyspozycje do ewoluowania
w kierunku porostoéw, i ze w historii
zycia na Ziemi proces ten odbywat sie
wielokrotnie. To organizmy potrafigce
przetrwac w skrajnie trudnych warun-
kach, pozbawione wody, powietrza
i substancji pokarmowych. Sg réowniez bardzo czutym biowskaznikiem
(bioindykatorem) czystosci atmosfery. Specjalna skala porostéw pozwa-
la, na podstawie ich sktadu gatunkowego, okresli¢ stopien zanieczysz-
czenia $rodowiska'. W duzych skupiskach ludzkich wystepuja rzadko,
jakby nie stuzyto im nasze towarzystwo. Jednak paradoksalnie, ogrom-
ne kolonie tych organizmow porastajg budynki w czarnobylskiej strefie.
W najblizszym sasiedztwie skorodowanego sarkofagu otulaja postindu-
strialne zabytki organicznym ptaszczem.

»Ptaki”

Obraz ,Ptaki” mozna traktowac
jako kontynuacje refleksji zawartych
w poprzedniej pracy. Tu roéwniez
podstawg inspiracji byt czarnobylski
sarkofag. Bodzcem do przemyslen
stata sie obserwacja ptakow, ktoére
zamieszkujg skorodowane szcze-
liny w tej radioaktywnej wcigz bu-
dowli. Kontemplacji tego zjawiska
niezmiennie towarzyszyto poczucie
ludzkiej porazki, ale jednoczesnie
pokora wobec matych, wattych or-

18 Zob. http://pl.wikipedia.org/wiki/Porosty, dostep z dn. 12.07.2014.
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ganizmow (sarkofag zamieszkujg gtéwnie jezyki), ktére pozbawione wy-
edukowanej swiadomosci, zdajg sie kpi¢ z naszej radioaktywnej histerii.
Ptaki wrécity do strefy juz pierwszej wiosny po katastrofie. Od tamtej
pory ich populacja ciggle rosnie. Nie sg tu dokarmiane ani chronione.
Bytuja w warunkach nieprzychylnych dla zywych organizmow, jednak ich
najwiekszym sprzymierzencem jest nieobecnos¢ ludzi.

»,Karaczany”

Refleksja nad kondycja swiata zwie-
rzecego w opuszczonej przez ludzi
przestrzeni jest rowniez praca ,Kara-
czany”. Skonstruowana z fragmentow
autentycznej starej, tuszczacej sie farby
i zasuszonych ciat karaluchéw. Jest to
czes¢ opowiesci o znakomitej kondycji
zwierzgt w miejscach, opuszczonych
przez ludzi, ale rowniez pytanie, czy na
dzisiejszym poziomie rozwoju cywiliza-
cyjnego i mentalnego jest mozliwa bez-
konfliktowa koegzystencja swiata zwierzecego i cztowieczego. Zniena-
widzone przez nas karaczany przetrwaty w niemal niezmienionym stanie
300 milionéw lat. To gatunek pamietajacy wymieranie dinozauréw i kolej-
ne zatamania klimatyczne. Fantastycznie przystosowujacy sie do niedo-
godnosci srodowiskowych. Na naszych oczach ging tysiace gatunkéw,
jednak karaczan wydawat sie by¢ odporny nawet na dziatania cztowieka.
Od kilkunastu lat obserwuje sie jednak ich masowe wymieranie. Powo-
dem drastycznego spadku liczebnosci tej populacji jest prawdopodob-
nie pole elektromagnetyczne emitowane przez nasze urzadzenia komu-
nikacyjne. Czy jest to kolejny gatunek, ktéry przegrywa z nami w walce
o przestrzen zyciowag?

W czarnobylskiej strefie ewakuacja ludzi przeksztatcita to miejsce
w niezwykty rezerwat przyrody. Bez naszej ingerencji i gornolotnych
akcji ratowania srodowiska naturalnego, caty proces odbudowy eko-
systemu zadziat sie sam. Powrécity gatunki, ktére wytepit tu cztowiek
przed katastrofa (rysie, wilki, niedzwiedzie, orty bieliki). Samoistnie wy-
regulowaty sie relacje ilosciowe miedzy drapieznikami, a ich ofiarami.
Bez zadnego programu naprawczego i wspomagajgcego odradza sie
naturalny ekosystem typowy dla tej szerokosci geograficznej. W ciagu
dwudziestu kilku lat organizmy zwierzece przystosowaty sie do pod-
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wyzszonych dawek promieniowania, podczas gdy gdzie indziej przez
stulecia nie udato im sie przystosowaé¢ do obecnosci cztowieka. Czy
kategoryczne oddzielenie miejsc bytowania ludzi od przestrzeni zwie-
rzecej nie jest jedyna droga do zachowania wspomnien o tym, co kie-
dys nazywalismy naturg?

,Lustro”

| Praca ,Lustro” to kompozycja ze
2\ sttuczonego lustra i fragmentéw grzy-
béw. Relacja widza z obrazem ma
dawac¢ mozliwos¢ iluzorycznego zna-
lezienia sie w jego wnetrzu poprzez
lustrzane odbicie wiasnej postaci. Jest
ona jednak zaburzona przez destruk-
cje lustrzanej tafli i przez wydostajgce
sie z nieregularnych peknie¢ fragmen-
ty grzybdéw. Ich rolg jest zaistnienie
w przestrzeni miedzy lustrem, a prze-

~ gladajacym sie w nim obserwatorem.
Nie jest to ingerencja nachalna, a jej skutecznos¢ polega na odcigganiu
uwagi ogladajgcego od wtasnego odbicia i skoncentrowaniu jej na nie-
zwyktych organizmach ,,wyrastajgcych” spod szkia.

Gteboka analiza funkcjonowania grzybow i ich bytowania w naszej prze-
strzeni, moze by¢ kolejng proba zdegradowania pozycji cztowieka i pod-
wazenia jego wyjatkowosci. Grzyby byty pierwszymi zywymi organizmami,
ktore pojawity sie na naszej planecie okoto 1,3 miliarda lat temu. Pierwsze
rosliny byty tu kilkaset milionéw lat pézniej. Na terenie Arabii Saudyjskiej
odkryto skamieniato$¢ grzyba sprzed 420 miliondéw lat. Lezgc mierzyt ok
1,5 metra. Podobno cata Ziemia usiana byta takimi gigantami.

Obecnie najwigkszym zywym organizmem jest wtasnie grzyb, zajmuje
powierzchnie 900 ha, a jego grzybnia ma ponad 2000 lat. Wedtug tradycji
szamanskiej grzyby majg zdolnos¢ porozumiewania si¢ miedzy sobg, ale
réwniez komunikuja sie z innymi organizmami. Potwierdzity to wspotcze-
sne badania naukowe. Paul Stamets, wybitny badacz i znawca grzyboéw,
nazywa je Internetem Matki Ziemi'.

Wyrafinowane gatunki grzybni potrafig Swietnie egzystowac w skraj-
nie nieprzychylnych warunkach, zasiedlajg sktadowiska odpadow ra-

4 Zob. P. Stamets, Mycelium Running. How Mushrooms Can Help Save the World,
Berkeley 2005, s. 65.
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dioaktywnych i wysypiska $mieci. Wedtug Gastona Guzmana na naszej
planecie istnieje ok 2,5 miliona gatunkéw grzybow. Dotychczas zbada-
lismy jedynie 5% tego bogactwa. Zdajemy sie nie docenia¢ krélestwa
tych niezwyktych organizméw. By¢ moze dlatego, ze egzystuja zawsze
na drugim planie, nie rzucajgc sie w oczy. Jednak niewidzialna siec
grzybni oplata swiat i z jakiego$s powodu uczy sie naszych niedoskona-
tosci, analizujgc ubytki w ludzkim systemie odpornosciowym.

Projekt ,,Opuszczone — Odzyskane” zostat zrealizowany w ramach
grantu NCBIR. W catosci prezentowany byt jedynie trzy razy. W 2011 roku
w Galerii Sztuki Miejskiego Osrodka Kultury Warszawa-Zabki, w 2012
roku w Galerii Sztuki Wspoétczesnej BWA w Olsztynie oraz w 2013 roku
w Centrum Ekspozycyjnym UWM Stara Kottownia. Ponadto wielokrot-
nie prezentowane byty poszczegdlne elementy cyklu, m.in. w 2011 roku
podczas wystawy pokonkursowej Olsztynskiego Biennale Sztuki (gdzie
prace z projektu Opuszczone-Odzyskane zdobyty Grand Prix) oraz
w roku 2013 w Galerii L11 w Paryzu w ramach wystawy kuratorskiej ,,De-
sign Polonaise”. Obrazy pozostajg w posiadaniu autorki.

Podsumowanie

Czego szuka wspotczesny cztowiek w miejscach, ktére moga by¢ do-
wodem na porazke ludzkiej cywilizacji? Czego swiadomie lub podswia-
domie doswiadcza, przemierzajgc opuszczone przestrzenie, wdychajgc
wilgotne, zatechte powietrze niszczejacych, pustych budynkéw? Czym
powodowany jest zachwyt dla specyficznej apokaliptycznej estetyki?

Jednym z aspektow, ktére zdajg sie ttumaczy¢ tesknote za przeby-
waniem w ciszy i spokoju opuszczonych miejsc jest doswiadczanie cza-
su. Wspoétczesna cywilizacja, wpychajaca nas do rozpedzonej maszyny
nowoczesnego zycia, nie pozostawia chwili na przystowiowe ztapanie
oddechu. Pokornie zgodziliSmy sie na podréz rozpedzonym pojazdem
postepu, gubigc po drodze wszystkie wartosci wymagajace refleksji
i wewnetrznego doswiadczania. Podswiadomie jednak wiemy, ze to
sztucznie wysrubowane tempo jest dla nas toksyczne i ze naturalnie je-
stesmy predysponowani do doswiadczania kazdej chwili w catej okaza-
tosci jej trwania. W opuszczonych miejscach czas zwalnia, a ci ktorzy
uciekajg w pocywilizacyjne przestrzenie, mogg sprébowac¢ oddychac
w najlepszym dla nas tempie, nieomylnie zaplanowanym przez nature,
ktore mamy zakodowane gteboko w nieswiadomosci ekologiczne;.

Magnetyzujgca jest réwniez cisza, ktorej kazdy podswiadomie
potrzebuje, a ktéra stata sie dla nas prawie niedostepna. Egzystujac
w Swiecie permanentnego szumu i hatasu, zatracamy zdolnos¢ stu-
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chania samego siebie. Nie styszymy réwniez komunikatow, ktére wy-
syta do nas swiat. W histerycznym systemie ,zarabiania i wydawania”
zapomnielismy, ze jestesmy niewielkg czastkg ogromnego, naturalne-
go systemu, bez ktérego zatracimy sie sami w sobie, a ktéry bez nas
doskonale sobie poradzi. Ta Swiadomos¢ godzi bolesnie w nasze an-
tropocentryczne poczucie wyjgtkowosci. By¢ moze dlatego nie mowi
sie o tym zbyt czesto, nie jest to temat modny ani chodliwy. Jednak
poczucie jednosci z ogromng naturalng catoscig jest nierozerwalnym
aspektem naszego istnienia, ukrytym gteboko w nieswiadomosci eko-
logicznej. Szukajgc doswiadczen mogacych to potwierdzi¢, przemie-
rzamy zdegradowany, ,postludzki” $wiat, gdzie odradzajaca sie natura
tagodnie wskazuje nam nasze podrzedne miejsce w systemie przycho-
dzenia i odchodzenia, bycia i niebycia.
Dr Ryszard Kulik zajmujacy sie ekopsychologia, poproszony o prze-
analizowanie zjawiska urban exploringu napisat:
Jednym z podstawowych praw rzeczywisto$ci, jest to, ze wszystko ma
swoja druga strone. Po drugiej stronie dnia jest noc, po drugiej stronie
wdechu jest wydech, po drugiej stronie zycia jest $mier¢. [...] Rozwijajac
cywilizacje, ktérej podstawowa funkcja jest maksymalizowanie dobrosta-
nu i ograniczenie cierpienia, rozrywamy to, co pierwotnie stanowi jed-
nos¢. W ten oto sposob po drugiej stronie naszego czystego, uporzad-
kowanego $wiata pietrza sie goéry $mieci, a my wsréd dobrobytu bolesnie
doswiadczamy nudy, pustki i niespetnienia.
Jednak zerwane wiezi z pierwotng catoscig u coraz wiekszej ilosci ludzi
budza jaka$ szczegdlng tesknote. To dlatego niektérych z nas pociaga
penetrowanie miejsc, ktore kiedys byty oznaka ludzkiej sity, a obecnie po-
wracajgc do krwiobiegu natury obnazajg naszag stabos¢. Bo jakkolwiek
stato$¢ mami nas obietnicag bezpieczenstwa, to poddanie sie zmiennosci
jest zaproszeniem do petni zycia. Tam, gdzie jest zmiennos$¢ nieuchronnie
pojawia sie perspektywa przemijania, zniszczenia i $mierci. Ale to wtasnie
tutaj moze urodzi¢ sie nowe. [...] Trwanie po stronie wtasnej mocy jest
budowaniem iluzji...bowiem nie da sie oszuka¢ prawidet natury.
Poszukiwanie drugiej strony, doswiadczanie wiasnej stabosci, konfronto-
wanie sie z perspektywa smierci, odkrywanie miejsc, w ktérych ludzka
arogancja i iluzja wszechmocy rozpada sie jak domek z kart jest dla nas
okazjg do przebudzenia sie z duchowego letargu oraz budowania petne-
go doswiadczenia. To w tym punkcie przeciwienstwa tacza sie w jednosc
i pozwalajg wyraznie zobaczy¢ kim jestesmy...™.

5 R. Kulik [w:] A. Dronska, dz. cyt., s. 57.

211



Zwiagzane z realizacjag projektu ,,Opuszczone — Odzyskane” podréze
przez wyludniony swiat, staty sie lekarstwem na lek przed biodegradacja
i destrukcyjnymi zapedami naszej populacji. Obcujac z odradzajacy sie
w zrujnowanych metropoliach przyroda, nabiera sie przekonania, ze na-
wet zaawansowana technologicznie i naukowo cywilizacja nie jest w sta-
nie trwale uszkodzi¢ i zatrzymac¢ odwiecznego spektaklu zycia. Werner
Herzog, od lat negatywnie nastawiony do pychy cztowieka, przeswiad-
czonego o swoim nadrzednym miejscu w swiecie, mowi:

Z wielu powoddw nasza obecnos$c¢ na planecie wydaje sie niemozliwa do

podtrzymania. Za sprawa rozwoju techniki staliSmy sie bardzo stabi [...].

Wielu badaczy zgadza sig, ze koniec ludzi na Ziemi jest pewny. Istnie-

nie ludzkosci to jeden z elementéw wiecznego tancucha katastrof, jedna

z nich byto wymieranie dinozauréw. Teraz chyba nasza kolej'®.

Podobne stanowisko zajmuje James Lovelock, autor hipotezy Gai
twierdzac, ze ludzkos¢ jest jak ,infekcja dla Ziemi”. Jednak tylko po-
zornie Ziemia jest bezradna wobec naszego gatunku i w krytycznym
momencie uruchomi mechanizmy obronne'. Niepokojacy jest fakt, ze
nie bedziemy swiadkami tego procesu naprawczego, mozemy tylko do-
Swiadczy¢ namiastki spektaklu reorganizacji $wiata ,,po ludziach”, kon-
templujgc atmosfere ,,Opuszczonych”.

Zrédet wewnetrznej sktonnosci do eksploracji postindustrialnych
przestrzeni mozna doszukiwac¢ sie w obszarach psychoanalizy Zyg-
munta Freuda, ktéry pojecie nieSwiadomosci wprowadzit do psycho-
logii. Wedtug tej teorii wtasnie w obszarze nieswiadomosci funkcjonujg
tresci ktorych znaczenia i sensu czesto nie jestesmy w stanie zrozu-
mie¢. Ich transponowanie na ptaszczyzne s$wiadomosci moze sie od-
bywac za pomoca analizy marzen sennych, swobodnych skojarzen, ale
réwniez badania wewnetrznych stabosci i pozornie nieuzasadnionych
ekscytacji. Psychoanaliza zaktada, ze nieswiadomos¢ kumuluje gtéw-
nie tresci wyparte, to znaczy takie ktérych z jakiego$ powodu nie po-
trafimy albo nie chcemy przyja¢ do wiadomosci. Miejsce ekologii w tym
systemie mozna uzasadni¢ w dwojaki sposéb. Jednym z nich moze
by¢ wypieranie z pola Swiadomosci poczucia winy, swoistego gatunko-
wego wstydu i poczucia odpowiedzialnosci za degradacje naturalnego
srodowiska. Tu obcowanie z przestrzeniami stanowigcymi materialny
dowdd na kruchos¢ naszej cywilizacji moze tagodzi¢ poczucie winy
i budzi¢ nadzieje na mozliwos¢ samoistnego zrekonstruowania sie
tego, co zostato zniszczone.

6 Encounters at the End of the World, rez. W. Herzog, Stany Zjednoczone 2007.
7 Zob. J. Lovelock, The Vanishing Face of Gaia, New York 2009.
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Drugim z nich jest nieuswiadomione poczucie wiezi z naturalnym
porzadkiem sSwiata, ktéra zostata zerwana tylko pozornie przez zagtu-
szajagce dziatanie cywilizacji. To wtasnie obezwtadniajacy urok postepu
i wygodnego zycia utrzymuje te wiez w obszarze nieSwiadomosci. A ob-
cowanie z odradzajgca sie w miejscach opuszczonych przyroda moze
by¢ skuteczng metoda na jej zrozumienie.

Rozpatrywanie zjawiska urban exploringu w kontekscie nieswiado-
mosci, a zwlaszcza jej obszaréw zwigzanych z ekologiga mogtoby by¢
jednym z wielu sposoboéw odbudowania gatunkowej odpowiedzialnosci.
Wzrost popularnosci tego typu aktywnosci moze swiadczy¢ o rodzeniu
sie wewnatrz naszych, mentalnych struktur gatunkowych, gotowosci na
zrewidowanie naszej postawy wobec naturalnego porzadku swiata.
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Abstract

Urban Exploring term means fascination with deserted post-humanistic
spaces and activity inspired by it. It’'s not a new phenomenon but its populari-
ty grew during last years of XX century creating subcultural international com-
munity. Scale of the growth and the level of emotional engagement of Urbexs
seems to indicate it’s not a fad. The need to witness fragility and destruction
of civilization artifacts is based on intuition, followed by deep reflection. This
article aims to present relationship between Urban Exploring and Lawrence’s
Buelle, the term “environmental unconscious” used so far for ecocritical literacy
analysis. In this article it will be used to analyze wider sociological phenomenon.
A deeper understanding of this relationship will be availed through incorporation
results of art practice based research Abandoned-Reclaimed, analyzing Urbexs
subculture. One of the thesis of research was to present relationship between
fascination with degrades civilization spaces and subconscious need for self-re-
vitalizing power of nature.






Renata Dopierata
Uniwersytet £6dzki

»otaé sie pustym oznacza stac sie bogatym” -
minimalizm jako (nowy i utopijny?)' styl zycia

stowa kluczowe: minimalizm, styl zycia, tozsamosc, biografia, metamorfoza

Cytat zamieszczony w tytule pochodzi z ksiazki Sztuka prostoty Do-
minique Loreau. Jest to pierwsza i zarazem najbardziej przekrojowa po-
zycja autorki propagujgcej minimalizm. Poza wspomniang, na rynku pol-
skim jest dostepnych kilka innych jej ksiazek, m.in. Sztuka umiaru, Sztu-
ka minimalizmu w zyciu codziennym, Sztuka planowania. Rozwijaja one
szczegotowo kwestie istotne dla minimalistycznego sposobu zycia: go-
spodarowanie rzeczami, odzywianie, umiejetnos¢ efektywnej organizacji
czasu itp. Jak sugerujg tytuty bycie minimalistg jest rodzajem ,,sztuki”,
dlatego istniejg zasady, ktérych poznanie pozwala te sztuke przenikngc.

Celem opracowania jest zaprezentowanie minimalizmu jako jednego
z istniejgcych wspoétczesnie styldw zycia?. Zamierzenie to jest realizowa-
ne przez: (1) rekonstrukcje jego zatozen, w szczeg6lnosci zobrazowanie
przemiany, jaka winna dokonac¢ sie w jednostce i wokét niej, aby mogta
definiowac sie jako minimalista oraz (2) prébe okreslenia, naile jest to styl
nowy i czy jest mozliwe jego urzeczywistnienie w petni. Materiat Zrodtowy
stanowi Sztuka prostoty, ktéra sktada sie z trzech czesci: ,,Materializm
i minimalizm”, ,,Ciato”, ,Umyst” — analizie poddano dwie z nich, pierwsza
i trzecig. Omoéwienie przekonan Loreau i komentarz do nich sg poprze-
dzone syntetycznym wprowadzeniem w problematyke stylu zycia.

Styl zycia w refleksji socjologicznej

Cho¢ styl zycia jako zjawisko i zwigzany z nim aparat pojeciowy
jest obecny w refleksji socjologicznej od dawna, to w ostatnim cza-
sie pojawia sie z wigkszg czestotliwoscia. Jest to kategoria wiodaca

' Pytania postawione w tytule sg bezposrednim odwotaniem do nazwy konferenciji
»Narracje postkryzysowe. Nowe utopie”.

2 Nie jest to jego wytaczne okreslenie. W blogach poswieconych minimalizmowi,
pojawia sie watek zwigzany z proba demokratycznego, zbiorowego okreslenia
czym on jest. Pozostate, poza stylem zycia, propozycje to: ideologia, idea, sposob
zycia, doktryna, swiatopoglad, www.wystarczy-mniej.blogspot.com, dostep z dn.
29.03.2014.
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w dociekaniach nad wspoétczesnoscia, niezbedna dla uchwycenia jej
specyfiki.

W klasycznym rozumieniu zaproponowanym przez Andrzeja Sicinskie-
go styl zycia oznacza ,,zakres i formy codziennych zachowan jednostek
lub grup, specyficzne dla ich usytuowania spotecznego, tzn. manifestu-
jace potozenie spoteczne oraz postrzegane jako charakterystyczne dla
tego potozenia, a dzigki temu umozliwiajgce szeroko rozumiang spotecz-
na lokalizacje innych ludzi®. W definicji tej jest dostrzegalne — zwigzane
z kontekstem czasowym, w ktérym powstata — makrospoteczne ujecie
stylu zycia, jego powigzanie ze spoteczno-demograficznymi atrybutami
jednostek obrazowane przez kategorie potozenia/usytuowania spotecz-
nego. Reprezentowany przez rozne klasy i warstwy styl zycia pozwala
na odrdznianie sie zbiorowosci miedzy soba, a tym samym nalezacych
do nich jednostek. Styl zycia tworzy wigzka kilku czynnikéw: sg to zréz-
nicowane zachowania ukierunkowane na osigganie okreslonych celow,
motywy lezace u podstaw dziatan (nadawane im znaczenia i odniesienia
do wartosci) oraz rzeczy i ich funkcje, ktére sg powigzane z wymieniony-
mi czynnosciamit. Ostatnia charakterystyka jest szczegdlnie istotna dla
minimalizmu, bowiem przedmioty i stosunek do nich sg jednym, cho¢ nie
jedynym, z jego wyrdznikow. Praktykowany przez jednostke styl zycia
jest wiec efektem selekcji wzoréow codziennego postepowania sposrod
repertuaru dostepnego w danej kulturze. Jako strategia zyciowa opie-
ra sie na swiadomosci istnienia alternatyw i mozliwosci dokonywania
wyborow przejawiajgcych sie w poznawczych, behawioralnych i emo-
cjonalnych komponentach postaw®. Korzystajgc z typologii stylow zycia
zaproponowanej przez Sicinskiego, minimalizm mozna zaklasyfikowac
do kilku wyrdznionych przez niego typow: poszukiwania drogi zyciowej,
orientacji na okreslone wartosci oraz nastawienia na dziatania majgce na
celu dokonanie zmiany?.

Wedtug diagnoz badaczy spotecznych, w spoteczenstwach ponowo-
czesnych styl zycia nabiera szczegdlnego znaczenia; wiaze sie to z prze-
obrazeniami spoteczno-kulturowymi manifestujgcymi sie m.in. kulturali-
zacja réznic spotecznych’. Ich cecha wspding jest akcentowanie i do-

3 A. Sicinski, Styl zycia — problemy pojeciowe i teoretyczne [w:] Styl zycia. Koncepcje
i propozycje, red. A. Sicinski, Warszawa 1976, s. 15.

4Tenze, Styl zycia a kultura [w:] Styl zycia, kultura, wybor, red. A. Sicinski, Warszawa
2002, s. 23.

5 Tenze, Styl zycia: perspektywa homo eligens [w:] Styl zycia, kultura, wybdr,
red. A. Sicinski, Warszawa 2002, s. 79.

6 Tamze, s. 85-86.

7M. Jacyno, Kultura indywidualizmu, Warszawa 2008, s. 19.
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minacja czynnikéw kulturowych w identyfikacji jednostek i zbiorowosci,
np. etnicznosci, seksualnosci, orientacji Swiatopogladowych (styl zycia
jest tu emblematycznym przyktadem), przy jednoczesnej marginalizaciji
wymiaréw spotecznych, politycznych i ekonomicznych, takich jak kla-
sa, warstwa, wyksztatcenie. Przesunigcia te wigza sie z podstawowag
charakterystykga wspotczesnych spoteczenstw — indywidualizmem, poj-
mowanym jako autonomia i niezalezno$¢ jednostki oraz emancypacja
od tradycyjnych uwarunkowan spotecznych. Wtasciwy wspoétczesnosci
proces indywidualizacji, czyli poszerzania obszaréw, w ktérych moga
manifestowac sie odrebnos¢ i odmiennos¢ jednostek, jest dialektycz-
nie powigzany ze stylem zycia. | jedno, i drugie zjawisko opiera sie na
mozliwosci, niekiedy wrecz koniecznosci wybierania. Wybor jest konsty-
tutywnym elementem odnoszacym sige do planowania i organizacji zycia
jednostkowego, ich przejawem jest z kolei preferencja dla okreslonego
stylu zycia. Intensyfikacja proceséw decyzyjnych dotyczacych réznych
aspektow egzystencji wynika z detradycjonalizacji (problematyzowania
tradycji, jej wymywania i ostabiania, nie zaniku), demokratyzacji, plura-
lizacji i dyferencjacji systemow aksjologicznych, zaposredniczenia do-
Swiadczen (dostepnosci réznych form zycia upowszechnianych poprzez
media), refleksyjnosci, w ktérych to, co dotad uznawane za niepodwa-
zalne i obowigzujace staje sie kwestig namystu (wyboru wtasnie). Styl
zycia pozostaje zatem w relacji zwrotnej z posttradycyjnym porzadkiem
spotecznym; im bardziej takie sg spoteczenstwa, tym mocniej i gtebiej
przenika on tozsamosc¢ jednostki.

Teoretyk wspotczesnosci, Anthony Giddens definiuje styl zycia jako
»~mniej lub bardziej zintegrowany zespét praktyk, ktére podejmuje jed-
nostka nie tylko dlatego, ze sg uzyteczne, ale takze dlatego, ze nadaja
materialny ksztatt poszczegdélnym narracjom tozsamosciowym?™s. Tworza
one cato$¢, w obrebie ktorej wybrane opcje uktadaja sie we wzglednie
spojny, uporzadkowany wzoér. W definicji tej (w przeciwienstwie do po-
przedniej) jest przede wszystkim dostrzegalny instrumentalny, pragma-
tyczny wymiar stylu zycia, wigzacy go z ksztattowaniem i przeksztatca-
niem tozsamosci. Poza tym, ze styl zycia jest emanacjg réznic spotecz-
nych, w nim manifestujg sie podziaty klasowe, to jest on rowniez narze-
dziem kategoryzowania doswiadczen wynikajacych z zajmowanej przez
jednostke pozycji spotecznej. Tak pojmowany ma dwa wymiary: jest
sposobem uwalniania sie z tradycyjnych ograniczen spotecznych i srod-
kiem autoidentyfikacji jednostki. Poprzez wybér okreslonego stylu zycia

8 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. Ja i spoteczeristwo w péznej nowoczesnosci,
Warszawa 2001, s. 113.
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moze ona stwarzac i wyrazac siebie, testowac rézne wersje Ja, ktérym
towarzyszy uniezaleznianie sie od oczekiwan innych. Wraz z indywidu-
alizmem, styl zycia tworzy podstawy polityki zycia, ktéra wedtug Gid-
densa jest zarazem ,,polityka stylu zycia” i ,politykg decyzji zyciowych™®.
Zgodnie z jej zatozeniami, spotecznie zaprojektowanemu przebiegowi
biografii przeciwstawia sie akcentowanie samookreslenia jednostki i po-
szukiwanie alternatywnych sposobéw funkcjonowania. Polityka zycia
zostata zainaugurowana przez ruchy kontrkulturowe, ktére zdekonstru-
owaly ideg ,konwencjonalnego szczescia” okreslajacg podporzagdkowa-
nie zycia jednostkowego zasadom oraz hormom spotecznym nie w petni
przez nie uznawanym. W efekcie wytwarzat sie pozér zadowolenia z ma-
terialnego stanu posiadania, ktéry skrywat duchowg pustke i brak kon-
taktu ze sobg, prowadzace do niemoznosci przezywania zycia w pemni'®
(watek ten bedzie rozwiniety w dalszej czesci tekstu).

Wzbogacaj raczej swoje ciatlo we wrazenia, serce w uczucia,

a umyst w wiedze niz swoje zycie w przedmioty"

To przekonanie zawarte w Sztuce prostoty mozna uzna¢ za motto
procesu transformacji biograficznej i $wiatopogladowej, a zarazem wy-
ktadnie minimalizmu en bloc. Poczatkowym etapem metamorfozy jest
bowiem diagnoza aktualnej sytuacji w wymiarze indywidualnym i spo-
tecznym.

Loreau rozpoczyna rozwazania od krytyki spoteczenstwa wspoétcze-
snego, ktore charakteryzuje powszechnos¢ postaw materialistycznych
i konsumpcyjnych, nadmiar dobr materialnych i ich nieustanna cyrkula-
cja. Rzeczy nie sa ,tylko rzeczami”, sg no$nikami okreslonych znaczen
i petnig rozne funkcje. Gromadzenie przedmiotéw jest formg budowania
kapitatu, zaspokajania potrzeb adaptacyjnych, prestizowych i wizerun-
kowych, jest réwniez sposobem zapewnienia poczucia bezpieczenstwa,
ciggtosci i trwatosci pokoleniowej. Nadprodukcja powoduje poszerzenie
i zroznicowanie oferty, ktora wymaga podejmowania decyzji i dokony-
wania wyborow. Ze swej istoty sg one pozytywne, gdyz przejawia sie
w nich prawo do wolnosci, ale z drugiej strony, ich zwielokrotnienie utrzy-
muje konsumpcje w ciggtym ruchu. Nabywanie, kolekcjonowanie i kon-
sumowanie stajg sie dominujacymi wzorami zachowan nie tylko w odnie-
sieniu do przedmiotow, ale takze sg praktykowane w innych obszarach

® Tamze, s. 292.

M. Jacyno, dz. cyt., s. 30-33.

" Q ile nie zaznaczono inaczej wszystkie zamieszczone cytaty pochodza z ksigzki
D. Loreau, Sztuka prostoty, Warszawa 2011.
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rzeczywistosci (np. w relacjach interpersonalnych). Zbyt duza ilos¢ wy-
twarzanych rzeczy odpowiada za ich marnowanie (gtdwnie zywnosci),
a impulsywne kupowanie skutkuje posiadaniem wielu niepotrzebnych
i nieuzytkowanych produktéw. Sg to zarazem przyktady nieumiejetne-
go gospodarowania rzeczami, ktére wigze sie z koniecznoscig pdzniej-
szego pozbywania si¢ ich. Wymienione praktyki prowadzg do nadmier-
nej eksploatacji zasobéw naturalnych i zanieczyszczenia $rodowiska.
Wspotczesnosc cechuje takze dazenie do osiggania zysku jako gtéwna
motywacja dziatan, konkurencja wypierajgca kooperacje, preferencja dla
zachowan rynkowych i zmienno$¢ maéd. Nie mniej istotne sg zwigzane
z tak funkcjonujacymi mechanizmami politycznymi i gospodarczymi nie-
rozpoznane i fatlszywe pragnienia oraz potrzeby jednostek.

Panowanie rzeczy nad jednostkg prowadzi do wyksztatcenia sie po-
staw o réznym natezeniu: od ,przywigzania” i ,przyttoczenia” do ,0sa-
czenia” i ,zniewolenia”. Z fizycznym wigze sie stan mentalny, ktéry Lo-
reau okresla jako ,przyzwyczajenie”, ,bezrefleksyjnos¢”, ,ograniczenie”,
»Zaslepienie”, ,odwracanie uwagi’. Taka egzystencja charakteryzuje
sie nawykowo wykonywanymi czynnosciami i rutynowo przyjmowany-
mi schematami myslowymi narzucanymi przez system kapitalistyczny,
edukacje, socjalizacje. Koncentracja na rzeczach i ukierunkowanie przez
nie myslenia zaktéca wtasciwg perspektywe czasowa dziatan i skutkuje
zyciem przesztoscig (uwiktanie w pamiatki), zapominaniem (o terazniej-
szosci), zamykaniem sie (na przysztos¢). Z zyciem zdominowanym przez
przedmioty wigzg sie emocje i odczucia, gtownie te o walencji negatyw-
nej: ,niepewnos¢”, ,troska”, ,zmeczenie”, ,biernos¢”, ,smutek”, ,mar-
twota”, ,apatia”. Ale stan ten nie jest niemozliwy do zmiany, gdyz ,zmie-
niac sie to znaczy zy¢. JesteSmy naczyniem, a nie jego zawartoscig”.

Aby zaczg¢ zy¢ we wiasciwy, czyli minimalistyczny sposoéb niezbedne
jest przede wszystkim dokonanie ,,oceny” siebie i sytuacji, w jakiej znaj-
duje sie jednostka, a w konsekwenciji ,surowej selekcji” i ,wymagaja-
cych, bolesnych wyborow”. Ocena dotyczy dotychczasowego sposobu
zycia i oznacza refleksyjne przyjrzenie sie mu, eliminacje tego, co utrzy-
muje jednostke w niekorzystnych dla niej warunkach funkcjonowania,
niejednokrotnie towarzyszy temu koniecznos¢ podejmowania trudnych
decyzji (dotyczacych nie tylko usuniecia niepotrzebnych rzeczy, ale row-
niez przemodelowania myslenia). Realizacja zmian wymaga odpowied-
niego nastawienia psychicznego i mentalnego, odmiennego od tego wia-
sciwego dla egzystencji poprzedniej, dlatego wazne jest ksztatcenie dys-
pozyciji, takich jak ,rozsadek”, ,odwaga”, ,silna wola”, ,przenikliwos¢”,
~wysitek”, ,kontrola”, ,dyscyplina”, ,doktadnos¢”, ,kategorycznosc”,
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~stanowczos¢”. Akcentuja one wage determinacji, niepoddawania sieg,
wytrwatosci, ktorych celem jest ,oderwanie sie” od materialistycznie poj-
mowanej rzeczywistosci i wyzwolenie siebie w wielu ptaszczyznach.

Trzeba zacza¢ od pozbycia sie zbednych mebli, urzadzen, garderoby
i pozostawienia jedynie tych rzeczy, ktére sg faktycznie uzywane i majg
rzeczywista (a nie wyimaginowang lub narzucong) przydatnos¢, ktére sg
konieczne dla zamieszkiwania i sprawnego funkcjonowania gospodar-
stwa domowego. Wytrawny minimalista posiada okoto stu przedmiotéw
lub tyle, ile zmiesci sie w jednej lub dwdch torbach podréznych. Pomoc-
ne przy okreslaniu podstawowych i niezbednych rzeczy jest przygotowy-
wanie list ,inwentaryzacyjnych” — obrazujg one skale posiadania tego, co
obcigzajgce i nieprzydatne.

Przestronna aranzacja przestrzeni, skromne, nieprzesadne umeblo-
wanie, meble zaprojektowane wedtug indywidualnych potrzeb miesz-
kancow, jeden stylowy, odpowiednio wyeksponowany akcent zdobniczy,
lekkie tkaniny, przyjemne faktury, szlachetne i naturalne materiaty, tagod-
ne oswietlenie oraz zgaszona kolorystyka czynig wnetrze przytulnym
i harmonijnym. Mieszkanie, ktére jest ,skondensowane”, ,wygodne”
i ,praktyczne” umozliwia poruszanie sie¢ w nim bez przeszkdd. Dbanie
o dom i utrzymywanie w nim porzadku stuzy temu, by zapewni¢ komfort
psychiczny i fizyczny jednostce. ,Jezeli zrezygnujemy z posiadania zbyt
wielu rzeczy, bedziemy potrafili lepiej doceni¢ to wszystko, co przynosi
satysfakcje duchowa, emocjonalng, intelektualng”. Oprocz niewielkiej
ilosci i prostych form, istotny jest réwniez styl tego, czym sie otaczamy.
Zdaniem autorki lepiej jest by¢ wiascicielem kilku, ale wysokiej jakosci
przedmiotéw (o odpowiednio wysokiej cenie), niz wielu pochodzacych
z masowej produkciji, dlatego jej wersja minimalizmu jest okreslana nie-
kiedy jako ,elitarna, luksusowa”'2. Kluczowa zasada w minimalistycznej
organizacji zycia jest fgczenie prostoty z umiarem, ma ona zastosowanie
réwniez do sposobu ubierania sie; tu powinna dominowac elegancja,
klasyka, wybdr rzeczy zbieznych z charakterem, odzwierciedlajacych
gust jednostki i zharmonizowanych z catosciowo pojmowanym stylem
zycia.

W konsekwencji emancypacji od materialistycznych uwiktan zycie
zyskuje odmienne charakterystyki; staje sie ono tatwiejsze (prostsze),
podwyzsza sie jego jakos¢, osigga sie jego petnie. W ten sposob re-

2 Takie opinie mozna znalez¢ na blogach (np. www.wystarczy-mniej.blogspot.
com), w ktérych przeciwstawia sie minimalizm ,wysublimowany” reprezentowany
przez Loreau (pejoratywnie identyfikowany z ,pedantyzmem, wyidealizowaniem,
odrealnieniem, potyskiem, ostentacjg”) minimalizmowi ,umiarkowanemu”.
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alizuje sie ideat prostoty, czyli ,,doskonatego potgczenie pigkna z tym,
co praktyczne i odpowiednie”. Nie mniej wazne sg inne atrybuty mini-
malistycznego zycia: ,estetyka”, ,,wygoda”, ,funkcjonalnos¢”, ,uzytecz-
nos¢”, a takze ,niezbednos¢” i ,0szczednosé”, ktbre w przyttoczonej
przedmiotami rzeczywistosci nie miaty szansy ujawnienia sie.

Oczyszczenie przestrzeni domu, pokoju jest symbolicznym obrazem
przemiany wewnetrznej, ktérej istotg jest osiggniecie rownowagi i har-
monii. Zgodnie z analizami proksemicznymi wzory ksztattowania i orga-
nizowania przestrzeni oddziatujg na samopoczucie i dziatania jednostek
oraz zbiorowosci. Dlatego tak wazne jest uzyskanie odpowiedniosci mie-
dzy srodowiskiem a umystem jednostki — eliminacja chaosu i nadmia-
ru w obu ma pozytywne skutki. Dzigki takim dziataniom ,,odstaniajg sie
nowe perspektywy”, mozliwe jest ,nadanie gtebi podstawowym czyn-
nosciom”, ,,stworzenie miejsca dla spraw najwazniejszych”, ,skupienie
sie na tym, co wazne”, ,intensywne przezywanie chwil”. We wszystkich
przytoczonych zaleceniach i postulatach wida¢ zanegowanie rutyno-
wych, automatycznych zachowan i preferowanie swiadomej, refleksyjnej
egzystencji, ktérag osigga sie m.in. dzieki kontemplacji i medytacji. Sprzy-
ja ona ,wolnosci”, ,niezaleznosci”, ,rozwigzaniu wielu problemoéw”, za-
pewnia ,mozliwos¢ rozwoju i doskonalenia” siebie.

Niezajmowanie sie przedmiotami tworzy przestrzen dla faktyczne-
go, autentycznego i nieskrepowanego ,poznawania siebie”, ,,zagtebia-
nia sie w swoje mysli, marzenia”. Jednostka uczy sie woéwczas rozpo-
znawac swoje potrzeby i cechy, klarownie definiowa¢ motywy dziatan
oraz formutowac¢ zgodne z nimi cele. Tym samym rozwija sie poznawczo
(,podtrzymuje zdolnosci umystowe”), biologicznie (,,dba o ciato”) i inte-
rakcyjnie (,radzi sobie z osobami i sytuacjami”) osiggajac ,,niewzruszona
pewnos¢” i doskonalgc ,kreatywnos¢”. Dla minimalizmu wtasciwa jest
wiec holistyczna wizja jednostki, w ktérej jej dobrostan tworzg zestrojone
wymiary: psychiczny, fizyczny, mentalny, ale réwniez interpersonalny.

Jedyny cel, ku ktéremu zmierzamy i do ktérego powinnismy

zawsze niezmiennie dazy¢ to ,ja”. Jest w naszej mocy, by

kontrolowac siebie, doskonali¢ sie i w ten sposob odnalez¢

petnie

W stawaniu sie i byciu minimalista zmiana sposobu myslenia jest nie-
zbedna, jest jego podstawowym elementem. Polega ona przede wszyst-
kim na modyfikacji postrzegania siebie i oznacza ,,zajmowanie sie sobg”,
poprzez przygladanie sie stanom i analizowanie przezy¢. Nie jest to
program propagowania egoizmu i narcyzmu, ale zaprzyjaznienia sie ze
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sobg, odnoszenia sie do siebie z szacunkiem. Samopoznanie ma skut-
kowac otwarciem na innych i uregulowaniem kontaktow spotecznych.

By zmieni¢ dotychczasowe niewtasciwe praktyki myslowe nalezy je
przeformutowac: schematyczne, btedne myslenie zastgpi¢ przekazem
pozytywnym. Oczyszczanie umystu polega na niekoncentrowaniu sie na
destrukcyjnych myslach, nieskupianiu sie na nich nadmiernie; zajmowa-
nie sie nimi sprawia, ze ,wzrastajg” i nie pozwalajg uwolni¢ sie od wy-
wotujacych je doswiadczen blokujgcych rozwdj. Znieksztatcajgce wzory
myslenia sa niekorzystne dla jednostki, podobnie jak niezdrowe nawyki
zywieniowe, utrzymujace sie natogi, niehigieniczny tryb zycia. Wywotu-
ja one negatywne emocje: ,nhiepokdj”, ,ztos¢”, ,pogarde”, ,,zazdrosc¢”,
sfrustracje”, ,zal”, ktére wymagajg od jednostki koniecznosci podjecia
pracy emocjonalnej. Jej celem krotkoterminowym jest ich przepraco-
wanie (by pojawity sie konstruktywne stany), dtugofalowym natomiast
doskonalenie siebie i rozwéj duchowy. Nieroztadowane emocje zaktéca-
ja funkcjonowanie organizmu, przyczyniaja sie do powstawania choréb
somatycznych (zaburzenia metabolizmu, dysfunkcje roznych organéw
etc.) i zaburzen nastroju (nerwice, depresje, stany lekowe). Istotne jest
zatem uswiadomienie sobie nieprawidtowych wzoréw myslowych i od-
czu¢ emocjonalnych, ich adekwatna identyfikacja i refleksja nad tym,
czego sie chce naprawde.

Myslenie konstytuuje rzeczywistos¢, dlatego tak wazne jest, by mysil
byta ,klarowna, swiadoma, odpowiedzialna” - tylko pod takim warun-
kiem stwarza korzystne warunki dziatania. Poniewaz swiat zewnetrzny
jest odbiciem swiata wewnetrznego, wiec jesli podda sie myslenie kon-
troli i selekcji, tzn. zdecyduje sie o tym, ze chce sie by¢ ,radosnym”,
~Szczesliwym”, . kochajgcym”, ze zdarza sie pozytywne sytuacje, to
rzeczywisto$¢ bedzie emanacjg takiej postawy. Niepowodzenia sg nie-
zbedne, by méc sie rozwijac, korygowac cele i motywy, pokazywaé nie-
prawidtowosci w dziataniu, dystansowac sie do sytuacji. Dlatego, jesli
sie pojawiajg, nalezy je akceptowac i prébowaé czerpac z nich wiedze.
Wszystko, co sie dzieje jest konsekwencja myslenia, wiec kazda osoba
ma w sobie stosowne narzedzia do panowania nad swoim zyciem. Jesli
ono nie jest satysfakcjonujgce, to ona jest za to odpowiedzialna ze swo-
imi niewtasciwymi myslami — moze to zmieni¢ przez przeprogramowanie
procesdw poznawczych. Do dokonywania wtasciwych wybordw, pode;j-
mowania samodzielnych decyzji, bycia tworczym i petnym inwencji nie-

8 Termin ,,praca emocjonalna” jest stosowany w znaczeniu nadanym mu przez
Arlie Hochschild (2009), wedtug ktorej jest to takie zarzgdzanie uczuciami (np. ich
hamowanie, wzmacnianie), by uzewnetrznity sie w ekspresji cielesne;j.
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zbedna jest ,sita charakteru”, ,poczucie bezpieczenstwa” i ,madros¢”.
Mozna je osiggnac¢ dzigki praktykowaniu medytaciji.

Minimalizm w relacjach interpersonalnych to kolejna czes¢ dociekan
Loreau zawartych w Sztuce prostoty. ,Zerwij bezowocne znajomosci.
Zakoncz te, w ktérych nie znajdujesz oparcia. W mitosci nie badz nie-
wolnikiem drugiej osoby. Unikaj ludzi, ktérym brak inteligencji — nigdy
nie bedziesz mogta by¢ pewna tego, co myslg, ani tego, jak zareagu-
ja”14. Zalecenia te moga brzmie¢ nieco kategorycznie, ale porzadko-
wanie i oczyszczanie konieczne jest takze w tej sferze zycia. Wartoscia
dla minimalisty jest krag bliskich, zaufanych osob, z ktérymi tworzy re-
lacje autentyczne, wzmacniajgce i oparte na wzajemnosci. Inne osoby
moga ,przeszkadzaé¢” w rozwoju, dlatego nalezy zmniejszac ich zna-
czenie, a tych, ktérzy majg niekorzystny wptyw na jednostke, powin-
no eliminowac sie z grona znajomych. Gtéwng zasadg funkcjonowania
jest mentalne uniezaleznienie sie od innych, co jest oznakg osiggniecia
dojrzatosci psychicznej. Przejawia sie ona niedostosowywaniem sie
»Za wszelkg ceneg”, niebraniem nieustannie pod uwage potrzeb innych
i niedostrzeganiem wtasnych, w koncu nieprzejmowaniem sie tym, co
mysla inni oraz jak reaguja na jednostkowe decyzje i wybory. Jest to
réwniez powsciagliwos¢ komunikacyjna, czyli nieujawnianie wszelkich
informacji o sobie, kontrolowanie tego, co i jak sie moéwi, preferencja
dla ,milczenia nad kakofonig” (majg tu zastosowanie Goffmanowskie
kategorie rezerwatu informacyjnego i konwersacyjnego)'s. Minimalista
akceptuje stabosci i niedoskonatosci wtasne oraz innych, umie wyba-
czac, nie krytykuje, nie osadza, nie dgzy do zmiany tych, ktérzy pre-
zentujg inne poglady - ,nie przyttacza sobg innych”. Niezbedne jest do
tego dostrzeganie wtasnej wartosci, lubienie siebie i analogiczne trak-
towanie innych, a przede wszystkim bycie odpowiedzialnym za siebie
i za swoje zycie. Dziata tu zasada: im bogatsze zycie wewnetrzne, tym
wiekszy szacunek dla siebie i wiecej do zaoferowania innym. Minima-
lizm to umiejetnos¢ zostawienia tego, co miato znaczenie w pewnym
okresie zycia, ale nie okresla nas aktualnie i nie jest zbiezne z obecnymi
potrzebami. Nie bycie tym, kogo oczekujg inni, ale tym, kim sie same-
mu chce by¢; bazuje to na wspomnianym wczesniej faktycznym po-
znaniu siebie, utrzymywaniu robwnowagi miedzy dawaniem i przyjmo-
waniem (,,im bardziej wyrzekamy si¢ siebie, tym bardziej tracimy wiasnag
site”), dostarczaniem sobie przyjemnosci i radosci nieobarczonych po-
czuciem winy. Bycie niezaleznym to takze umiejetno$¢ powstrzymy-

4 D. Loreau, Sztuka prostoty, s. 201.
S E. Goffman, Relacje w przestrzeni publicznej, Warszawa 2011, s. 60-62.
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wania sie od reagowania, by nie pozbawia¢ innych mozliwosci samo-
dzielnego dziatania, przy zapewnieniu im wsparcia, uwagi i obecnosci.
Podsumowujgc, dojrzata osoba nie dziata schematycznie, wykorzystu-
je zdolnosci, wierzy w siebie dzieki czemu rozwija niepowtarzalne Ja.
Jesli watpi w siebie traci wowczas energie, a obawy i leki zamykaja ja
w starych przyzwyczajeniach.

Zycie w sposoéb pelny zaktada catkowite pobudzenie umystu,

zawsze wolnego i otwartego

W minimalizmie jako stylu zycia znajdujg odzwierciedlenie niemal
wszystkie charakterystyki wspotczesnosci. Jest on przyktadem reflek-
syjnosci praktyk spotecznych, ktoéra polega na nieustannym dokony-
waniu korekt i zmian w dotychczasowej wiedzy o swiecie, uwzglednia-
jacych nowe o nim informacje. Ptynno$¢ wiedzy przektada sie na ela-
stycznos¢ postaw jednostek (ktérym towarzyszy wzrost niepewnosci),
negocjowanie i problematyzowanie wyboréw, dostosowywanie ich do
potrzeb indywidualnych i warunkéw systemowych. W tym kontekscie
wzmacniajgca role odgrywa indywidualizm, ktory zapewnia jednostce
swobode podejmowania decyzji dotyczacych jej zycia. Oba zjawiska
sg konsekwencjg detradycjonalizacji — ostabienia wptywu tradycji na
organizacje zycia spotecznego i przebieg indywidualnej biografii. Od-
powiada ona za relatywizacje i dyferencjacje systemow aksjonorma-
tywnych, manifestujgca sie wtasnie pluralizacja sposobdéw zycia i sys-
temow swiatopogladowych. Minimalizm to przyktad orientacji na war-
tosci postmaterialistyczne; istotne jest w nim m.in. dobre zycie, rozwo;j
tozsamosci, samorealizacja, autentycznos¢, satysfakcjonujace relacje
interpersonalne. Konstytuujg one jednoczesnie wczesniej wspomniang
polityke zycia.

Zanik uwspolniajacej wyktadni zycia spotecznego, powoduje wytania-
nie sie konkurencyjnych i konkurujacych ze sobg systemow eksperckich,
ktore wytwarzajg i dostarczajg sfragmentaryzowane narracje o rzeczy-
wistosci i miejscu w niej jednostki. Z tej perspektywy minimalizm bytby
rodzajem tak pojmowanego systemu, ktory tworza przekonania, spojne
z nimi zachowania i regulujgce je zasady. Przejawia sie w nim takze porad-
niczo-terapeutyczny charakter kultury; obie profesje sg zarazem przykta-
dami systeméw eksperckich. Poradnictwo opiera sie dzi§ na dziataniach
wspierajgcych che¢ jednostki do zajmowania sie swoim zyciem, podej-
mowania autonomicznych decyzji i ksztattowania tozsamosci. Obejmuije
ono takze wskazania dotyczace ,sztuki zycia” — jego samodzielnego kon-
struowania i wieloaspektowego doswiadczania pozwalajgcych na przezy-
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wanie zycia w pemi'. Zakres porad dostarczanych przez minimalizm jest
szeroki i obejmuje niemal wszystkie aspekty egzystenciji: odzywianie sie
(nawyki zywieniowe, diety, komponowanie positkow), wyboér okreslonych
produktéw, alternatywne formy komunikacji, efektywne gospodarowanie
rzeczami, organizacje i aranzacje przestrzeni domowej, higiene (zabiegi
pielegnacyjne, wybor wiasciwych kosmetykéw), dobdr garderoby, spe-
dzanie czasu wolnego, rozwdj osobisty, kontakty z innymi, itd. Doradcami
w zakresie minimalistycznego (dobrego) zycia sg eksperci (przedstawicie-
le systemoéw abstrakcyjnych) — bytaby nim m.in. Loreau, ale zalecenia sg
réwniez formutowane zbiorowo przez uzytkownikéw blogéw, forow po-
Swieconych minimalizmowi. Idee pochodzace z tych dwoch zrédet pozo-
stajg w dynamicznej relacji, np. wiele kwestii prezentowanych przez autor-
ke jest krytycznie dyskutowana przez internautow.

Minimalizm ilustruje rowniez potaczenie miedzy globalnoscia i lokal-
noscig — splot miedzy decyzjami podejmowanymi w zyciu codziennym,
ktore moga mie¢ skutki ogdlnoswiatowe (np. preferowanie rzeczy wyko-
nywanych recznie i samodzielnie, promowanie tradycyjnego rzemiosta,
nie kupowanie wyrobow firm miedzynarodowych). Powoduja one — przy-
najmniej w subiektywnym poczuciu — uniezaleznienie od rynku, korpora-
cji, dbatos¢ o srodowisko i zrownowazony rozwoj (dziatania lokalne jawia
sie jako alternatywa dla neoliberalnych wzoréw globalizacji). Postawy
takie nie oznaczajg uniewaznienia mechanizméw rynkowych w ogdle,
produkty pochodzenia naturalnego, ekologiczne podlegajg wszak takim
samym prawom ekonomicznym, jak pozostate.

Odpowiadajgc na pytania postawione w tytule; czy minimalizm jest no-
wym stylem zycia, tzn. wlasciwym wspoétczesnosci? Raczej nie, 0 czym
Swiadczg przywotywane przez Loreau zréznicowane antecedencije i inspi-
racje: filozofia starozytna (stoicyzm, epikureizm), orientalne systemy reli-
gijne: buddyzm, taoizm, Zen, konfucjanizm. Wielokrotnie odwotuje sie ona
do kultury Japonii (w ktorej mieszka od kilkudziesieciu lat) i innych spote-
czenstw azjatyckich, ktérych organizacja jest dla niej emanacjg prostoty
i umiaru. W omawianych ksigzkach znalez¢ mozna takze odniesienia do
pogladoéw i pism Ralpha Waldo Emmersona i Henry’ego Davida Thore-
au. Sa to gtéwne zrodfa watkow, ktére byty artykutowane juz wczesniej
W rozproszeniu, ale nie sktadaty sie na wyodrebniony styl zycia. Wiekszosc¢
przekonan i postaw byta reprezentowana przez ruchy kontrkulturowe lat
60. XX wieku — zapoznanie si¢ z nimi dobrze obrazuje te zbieznosci.

6. Drabik-Podgoérna, Poradnictwo dobrego Zycia w kulturze indywidualizmu — miedzy
etykg a estetykg [w:] Poradnictwo w kulturze indywidualizmu, red. E. Zierkiewicz,
V. Drabik-Podgérna, Wroctaw 2010, s. 90.
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Odrzucone zostaty jako wartosci: pieniadze i przedmioty, zakwestio-
nowano w ogdle wartos¢ posiadania i zasade wtasnosci. Zanegowano
wartos¢ kariery, sukcesu, prestizu, a wraz z nimi wszystkie srodki prowa-
dzgce do ich osiggniecia. Zakwestionowano takze sens jalowego perfek-
cjonizmu lub poswiecenia na rzecz czegokolwiek innego niz konkretny
cztowiek. Najwyzsze miejsce w nowej hierarchii wartosci zajety: wtasna
i cudza egzystencja, przezywanie $wiadomosci w kazdej chwili, »ja-sam«
i inny cztowiek, przyroda, zjednoczony $wiat istot zyjgcych — ludzi, zwie-
rzat i roslin, przeciwstawiony »plastikowej pustyni« i »asfaltowej dzungli«,
czas uwolniony od rytmu produkcja-konsumpcja'’.

Wskazujac negatywne aspekty kapitalizmu autorka mimowolnie zbliza
sie do recepcji rzeczywistosci dokonanej w Szkole Frankfurckiej, gtow-
nie przez Theodora Adorno, Maxa Horkheimera i Herberta Marcuse’go.
Przywotujgc syntetycznie ich poglady istotne w kontekscie podjetej te-
matyki — krytykowali oni zestandaryzowanie i masowos¢ produkciji, ktora
wyksztatca ujednolicone postawy (niwelujac réznorodnos¢ i odmiennos¢
jednostek), bedace przedmiotem manipulacji ze strony systemow po-
litycznego i ekonomicznego. Celem tych zabiegéw jest ksztattowanie
jednowymiarowych, bezrefleksyjnych jednostek, ktére nie tylko nie roz-
poznajg autentycznych potrzeb, tkwigc w tych narzuconych, wiec fatszy-
wych, ale nie majg w ogdle wyobrazenia o istnieniu ,innej, nieznieksztat-
conej” rzeczywistosci. Nie odczuwajg zatem represyjnosci systemu,
ktdry poprzez przemyst kulturowy transmituje i reprodukuje unifikujace
wzory zachowan, socjalizujgc jednostki gtéwnie do roli (zadowolonych)
konsumentow, przy jednoczesnym sztucznym wytwarzaniu deprywacji —
poczucia niedostatku zasobéw, mimo ich faktycznego nadmiaru. Cykl:
potrzeba - realizacja — gratyfikacja — nowa potrzeba utrzymuje produkcije
i konsumpcje dobr w ciagtym ruchu, wzmacnia tym samym niewiedze
o prawdziwych mechanizmach funkcjonowania kultury w szerokim ro-
zumieniu. Produkty i mozliwos¢ ich nabywania oraz posiadania petnig
takze inne funkcje; nie tylko kanalizuja pragnienia i zapewniaja pozadane
spotecznie sposoby ich zaspokajania, ale podporzadkowujg jednostke
systemowi, mobilizujg dla niego poparcie'®.

Cho¢ minimalizm tworzag przekonania, ktére uktadajg sie we wzgled-
nie spojny system myslowy, to mogg one istnie¢ rowniez samodzielnie
i przejawia¢ sie w identyfikacjach i dziataniach jedynie w wybranych ob-
szarach. Tak jest przede wszystkim z ekologig, wegetarianizmem, po-

7 A. Jawtowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, s. 149-150.
8 M. Horkheimer, T. Adorno, Dialektyka O$wiecenia, Warszawa 1998; H. Marcuse,
Czfowiek jednowymiarowy, Warszawa 1999.
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stawami antyglobalistycznymi. Jak podkreslaja na blogach minimalisci,
kazdy rozumie go inaczej i dostosowuje do indywidualnych oczekiwan
i preferenciji.

Postulaty antyglobalistow sg czesciowo tozsame z tymi gtoszonymi
przez minimalistow. Nalezg do nich: krytyka globalizacji, materializmu,
ekonomizacji zycia (wprowadzanie wzoréw witasciwych dla transakcji
ekonomicznych, np. bilansu zyskéw i strat, do innych sfer rzeczywisto-
sci m.in. relacji miedzy jednostkami, wartosci), podwazanie sensownosci
prywatyzacji roznych dziedzin (dominacja korporacji i organizacji o swia-
towym zasiegu) i przeksztatcania zasobow publicznych w prywatny,
policzalny towar, sprzeciw wobec homogenizacji kultury preparowanej
zgodnie z wzorami korporacyjnymi'®. Alternatywa jest dazenie do ,lep-
szej” rzeczywistosci opartej na ideach wolnosci, sprawiedliwosci, row-
nosci, réznorodnosci, ktérych fundamentem jest Swiadomy stosunek do
rzeczy.

Czy minimalizm jest utopijny? Odpowiedz na to pytanie jest skom-
plikowana, co wynika z wieloaspektowosci zjawiska. Wydaje sie, ze
o ile mozna nauczy¢ sie sprawowac kontrole nad rzeczami, decydowac
o tym, co i w jakiej ilosci sie posiada, umiejetnie wybiera¢ okreslone pro-
dukty i ustugi, innych natomiast unika¢, stosowac okreslona diete, o tyle
dokona¢ zmiany sposobu myslenia i zachowania jest juz trudniej. Taka
postawa — uwzgledniajgca wszystkie postulaty sformutowane przez Lo-
reau — wigzataby sie z wycofaniem jako typem przystosowania spotecz-
nego (odrzuceniem i celéw, i srodkéw okreslajgcych dziatania jednost-
kowe), wskazywataby takze na samowystarczalnos¢, ktéra jednak nie
jest mozliwa do osiggnigecia w ztozonych, opartych na podziale pracy
i zinstytucjonalizowanych spoteczenstwach. Jak pokazata dynamika roz-
woju ruchow kontrkulturowych projekty zmiany rzeczywistosci spotecz-
nej i transformacji mentalnej udato sie urzeczywistni¢ jedynie fragmen-
tarycznie.

Minimalizm charakteryzowatoby zatem poczucie wiekszej $wiadomo-
Sci proceséw i mechanizméw funkcjonowania systemu spoteczno-kultu-
rowego; jego wybor jako stylu zycia bytby formg kontestacji powszech-
nych i dominujgcych wzoréw zachowan.

W taki sposéb, tzn. w codziennych praktykach podejmowanych przez
jednostki, moze wspoétczesnie przejawiac sie bunt. Jest to sytuacja wta-
sciwa dla nowych ruchéw spotecznych (jest dyskusyjne na ile minimalizm
mozna tak zdefiniowag); ich cechg jest zacieranie granicy miedzy rolami

' J. Stiglitz, Wizja sprawiedliwej globalizacji. Propozycje usprawnieri, Warszawa
2007, s. 27-28.
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petnionymi publicznie i prywatnie. Nie mozna wéwczas wyraznie wyod-
rebnic¢ pola, w ktérym dziata sie dla dobra wspdlnego i obszaru, w kto-
rym jednostka dokonuje samorealizacji. Przez naktadanie i przenikanie
sie tych dwoéch wymiaréw tworzg sie specyficzne formy subkultury?,
np. kupowanie towaréw u lokalnych sprzedawcow nie tylko ogranicza
dochody koncernéw, ale takze buduje tozsamos¢ indywidualng i spo-
teczng. Pozostaje otwartg kwestig, w jakim stopniu dziatania te prowa-
dzg do realnej zmiany systemu spotecznego. Minimalizm wykazywatby
zatem wtasciwosci utopii heroicznych (dostarcza narzedzi do przebudo-
wy $wiata zgodnie z autentycznymi potrzebami jednostek), jednoczesnie
obecne sg w nim elementy charakteryzujace utopie eskapistyczne (for-
ma ochrony przed swiatem).
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Abstract

The aim of this article is to consider minimalism as one of contemporary life-
style by reconstructing and examining some of its key aspects. In the first part,
| define the term “lifestyle” and briefly discuss concepts of lifestyle. In this sec-
tion | also describe the conditions of postmodernity (social differentiation, detra-
ditionalization, individualization, reflexivity and the politics of life), that are impor-
tant in the context of the minimalism. In the second part, | analyze fragments of
Dominique Loreau’s book “The Art of Simplicity” (chapters “Materialism”, “The
Body” and “The Mind”). In the third part, | examine two issues — whether the
minimalism is completely new lifestyle and whether the minimalism is a kind of
utopia. In the conclusion, | state that minimalism is not new (many of its aspects
appeared in the counterculture and nowadays in new social movements, for ex-
ample anti-globalization movement), but it can be perceived as a form of utopia.






