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Gaudium de veritate as an approach and measure of university freedom.

SUMMARY:

In the today’s philosophical discourse, the place for theoretical considerations is being
taken by practical effectiveness. This change leads to alteration of the role of the univer-
sity treating it more like a company. If a university is divided into non-similar units, it
blurs the universitas nature. On the other hand, the impossibility of evaluation in the
sphere of theoretical endeavours blurs the sense of freedom. These assumptions reveal
problems worth pondering over. This is why the key point in this article could be pre-
sented by the series of questions: could the search for the truth be the basis for a univer-
sity? Could the ability to evaluate could be the measure of its freedom? Argumentation
in this article is based on a selection of texts by Pope Benedict XVI.
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W obrebie uniwersytetu zauwazalna jest erozja jego misji'. Prima facie mozna
wskazaé przynajmniej dwie przyczyny tego zjawiska. Pierwszy czynnik dobrze obra-
zuje sytuacja cenzury wykladu Benedykta XVI na Uniwersytecie La Sapienza w Rzymie.
Wydawalo sie, ze akademia?® o tak zobowiazujacej historii, bedzie otwarta na to, co ma
jej do zaoferowania Tradycja chrzescijariska, z ktérej sama wyrosta, by w ten sposéb za-
chowa¢ akademicka gotowos¢ do poszukiwania prawdy. Zamkniecie sie na drugiego,
na to co ma do powiedzenia, jest w konsekwencji odrzuceniem dialogu i ograniczeniem
rozumu wylacznie do tego, czemu samemu przyznaje sie za racje.

t Swiadomie uzywam stowa ,misja”, zamiast rola czy zadania, gdyz jestem przekonany, ze celem uni-
wersytetu, obok czysto ,technicznego” wymiaru, pod ktérym rozumiem przekazywanie wiedzy, jest budo-
wanie kultury mysli, dialogu, wspétpracy. Ponadto winien on ksztaltowa¢ odpowiedzialnych, samodzielnie i
krytycznie myslacych ludzi, zdolnych do budowania odpowiedzialnego spoleczenstwa, co przeklada sie row-
niez na ksztalt polityki.

2 Poje¢ ,uniwersytet” i ,akademia” uzywam w niniejszym artykule zamiennie, zakladajac ich synoni-
micznoscé.
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Drugi nurt przyczyniajacy sie do powolnego rozkladu uniwersytetu zwigzany
jest z czynnikami ekonomicznymi. Mozna go zaobserwowac na gruncie polskiej na-
uki. Gléwne dziatania wigkszosci polskich uczelni maja obecnie charakter ilosciowy.
Oscyluja one wokot troski o iloé¢ studentéw (gwarantuje to odpowiednig do ich ilo-
Sci subwencje paristwowa) oraz ,, produkcji” punktéw (te z kolei gwarantuja dotacje na
prowadzenie badari naukowych).? Ich skutkiem jest uzaleznienie akademii od warun-
kéw ekonomicznych, co z kolei przyczynia sie do upadku idei wspdlnoty, ktéra orga-
nizowala si¢ wokoél pojecia prawdy, tak aby w ramach jednego universitas poszukiwac
odpowiedzi na pytanie o rzeczywistos¢.

W swietle powyzszych egzemplifikacji ujawniaja sie problemy dotyczace rozu-
mienia podstaw wolnosci uniwersytetu, ktére mozna przedstawic za pomoca pytan: co
jest podstawa wolnosci uniwersytetu? Czy moze by¢ nig prawda? Jesli tak, to czy po-
szukiwanie prawdy moze stanowic¢ kryterium decydujacym o wolnosci uniwersytetu?
Czy zdolnoé¢ wartosciowania jest miara jego wolnosci? Ponizsza préba podejmuje te
kwestie w oparciu o wymagania stawiane uniwersytetowi przez Benedykta XVI. Nie
brakuje w niej odniesiei do teoretycznych poszukiwan innych mysélicieli. Podstawo-
wym Zrédlem jest jednak zbojkotowane, a w konsekwencji odwotane, przemoéwienie
papieza na rzymskim Uniwersytecie.

1. ,Podziemny” uniwersytet i rados$¢ z prawdy

Pierwsze wskazoéwki dotyczace roli uniwersytetu mozna znalez¢é w historii fi-
lozofii. Pierwsi filozofowie dazyli do odkrycia zasady porzadkujacej rzeczywistosé.
Wysitkom tym towarzyszylo umilowanie madrosci dla niej samej, nie za$ dla wiadzy.
Negatywnym przykladem tego drugiego sposobu korzystania z wiedzy, moga by¢ cho-
ciazby dzialania faraonéw i ich aparatu pafstwowego, wykorzystujacych astronomicz-
na wiedze do zastraszenia poddanych. Préby pierwszych filozofé6w zwigzane byly z za-
sadami logicznego myslenia i pochodnymi kategoriami prawdy i falszu. Mozna zatem
powiedzieé, ze teoretyczne poszukiwania rozumu ludzkiego staly sie fundamentem
starozytnych akademii, ktérych zadnie polegato na ksztaltowaniu zdolnosci rozwiazy-
wania probleméw i porzadkowania tez dotyczacych rzeczywistosci.*

W obecnym dyskursie filozoficznym, jezeli dobrze obserwuje, miejsce teoretycz-
nych rozwazan zastepuje praktyczna skutecznoéé. Zmiana ta dokonuje sie takze w ob-
rebie roli uniwersytetu, kierujac ja w strone przedsiebiorstwa. Pierwotna fascynacja rze-
czywisto$cia zastepowana jest ekonomiczng skutecznoscia. Dotyczy to takze polskich
uniwersytetow, co prébowalem zarysowac¢ powyzej. Sytuacje te dobrze oddaje analiza
Johna Maxwella Coetzee. Przywolujac polskie doswiadczenia pisze tak:

3 Redukgja ta jest przeze mnie zamierzona. Nie chodzi bowiem o analize zjawiska, lecz o wskazanie za-
grozenia, ktére niekontrolowane moze doprowadzi¢ do upadku idei uniwersytetu.

4 Roman Majeran wskazuje, ze w szkole Platona, zalozonej w 387/6 roku przed Chrystusem, filozofia
odgrywala znaczaca role. Za jej pomocg uczniowie poznawali nature rzeczy, uczyli sie postepowac moralnie i
odpowiedzialnie. Szkola przyjela charakter sokratejski. Zgodnie z tym duchem, uczniowie zdobywali wiedze
samodzielnie, rozwigzywali wspdlnie problemy pod okiem mistrza. Platon nie byl mistrzem w tym sensie,
ze czlonkowie szkotly musieli poznac jego doktryny, lecz oddzialywal na uczniéw silg moralnego autorytetu,
zachecajac do badan i stuzac radg oraz oceng samodzielnych wysitkow: R. Majeran, Akademia Platona - poszuki-
wanie prawdy we wspdlnocie, ,,Ethos”, 2009, t. 22, nr 85-86, s. 159-168.
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Kiedy w Polsce panowal komunizm, tamtejsi opozycjonisci organizowali we wia-
snych mieszkaniach wieczorne zajecia - seminaria na temat pisarzy i filozoféw
wykreslonych z oficjalnego kanonu. Nikt nikomu nie wreczal pieniedzy, chociaz
mogly istnie¢ jakie$ inne formy zaplaty. Jezeli duch uniwersytecki ma w ogdle
przetrwaé, moze trzeba bedzie zainicjowac tego rodzaju dzialalnos¢ w krajach, w
ktérych wyzsze studia catkowicie zdominowalo kryterium dochodowosci. Innymi
stowy, moze sie okaza¢, ze prawdziwy uniwersytet musi si¢ przenie$¢ do prywat-
nych mieszkan i wydawac dyplomy zawdzieczajace swoja waznosc jedynie nazwi-
skom uczonych, ktérzy je podpisza.’®

Z historycznego kontekstu tezy poludniowoafrykariskiego pisarza wynika, ze
uniwersytet, aby mogl spetnia¢ swoja role, potrzebuje wolnosci od panstwa, czyli od
polityki, oraz wolnosci od zaleznosci finansowych. Jego celem jest budowa przestrzeni
wolnosci do opisywania i porzadkowania rzeczywistoéci. Koniecznym jej elementem
jest zdolnoé¢ wartosciowania, czyli odrézniania prawdy od falszu. W przeciwnym ra-
zie, wartoéciowanie w obrebie teoretycznych dociekan poddane zostanie partykular-
nym interesom, co w konsekwencji prowadzi do rozpadu jednosci i zniewolenia. Prze-
$wiadczenie to podziela réwniez Joseph Ratzinger. Jego zdaniem wolna przestrzen dla
ducha, ktéry podlega jedynie wlasnym regutom, bedac wolny od zewnetrznych norm,
jest konieczna i nabiera wagi w spoleczeristwie naznaczonym wotaniem o wolnosé.® Do
natury uniwersytetu nalezy zatem autonomia, a jego jedynym autorytetem jest praw-
da.” Tak rozumiana akademia zbliza sie w swoich zalozeniach do tej platoriskiej szkoty,
gdzie refleksja nad sensem rzeczywistosci odbywata sie w przestrzeni wolnej od ze-
wnetrznych uwarunkowar.

Opisany przez Coetzee’ego mechanizm przypomina sytuacje pierwotnego Ko-
Sciota. Apostotowie gromadzili sie w prywatnych domach, aby tam przekazywac nauke
Jezusa i modli¢ sie, gdyz nie mogli tego czynié¢ publicznie. Ich wspdlne przeswiadczenie
o prawdziwosci Wcielenia, byto Zrédtem odwagi podjetych misji. Przekonanie to towa-
rzyszylo réwniez Pawlowi. Wyjasnia On madroé¢ Boza w nastepujacy sposéb:

Gdzie jest medrzec? Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co doczesne? Czyz nie
uczynit Bég gtupstwem madrosci §wiata? Skoro bowiem $wiat przez madrosé nie po-
znal Boga w madrosci Bozej, spodobalo sie Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zba-
wié¢ wierzacych. Tak wiec, gdy Zydzi zadaja znakéw, a Grecy szukaja madrosci, my
glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem
dla pogan, dla tych zas, ktérzy sa powolani, tak spoéréd Zydéw, jak i sposréd Grekéw,
Chrystusem, moca Bozg i madroscig Boza.®

Przekonanie to zyskuje wiekszy stopiei pewnosci, gdy weZmie sie pod uwage,
nie tylko przemiane Apostola, lecz przede wszystkim jego meczeriska $mieré. Abstra-
hujac od jego pogladéw religijnych, to co niejako narzuca sie - to jego autentycznosé,
rozumiana jako harmonia miedzy poznaniem, a zyciem. Ciekawoéc¢ budzi fakt, iz prze-
konanie o odkryciu prawdy w Chrystusie ksztalttowalo Jego zycie, widoczne byto w

5 .M. Coetzee, Zapiski ze ztego roku, przet. M. Klobukowski, Krakow 2008, s. 37-38.

§ J. Ratzinger, Prawda w teologii, przet. M. Mijalska, Krakow 2005, s. 33.

7 Benedykt XVI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy, ,,Ethos”, 2009, t. 22, nr 85-86, s.
123-130.

® Pierwszy List do Koryntian, [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, Poznan 2000,
1 Kor 1, 20-24.
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stowach i potwierdzone zostato przez Jego czynny. Jednos¢ miedzy teoretyczng pewno-
Scig, a praktycznym dzialaniem byla swoistq weryfikacja poznanej prawdy.

Z tych religijnych intuicji mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze my$lenie ma nie tyl-
ko charakter etyczny, wyrazajacy sie w etosie naukowca, lecz takze nosi w sobie ceche
teoretyczna, gdyz wyraza przekonanie, ze istnieje prawda, ktdra jest celem’. Aposto-
tom towarzyszyl zachwyt, ktéry mozna by okresli¢ jako gaudium de veritate, rados¢ z
odnalezienia prawdy. Obecnie za$, duchowa odwaga jej poszukiwania, zastapiona zo-
stala ekonomiczna silg skutecznosci. Uniwersytety nastawione obecnie na waska spe-
cjalizacje, czesto skoncentrowane wokot szeroko rozumianych nauk przyrodniczych,
wyrazaja nieche¢ wobec teoretycznych dociekari oraz sceptycyzm wobec prawdy." Je-
zeli uniwersytet dzieli si¢ na niepowiazane z soba poszczegdlne jednostki, zaciera de
facto charakter universitas Ich ducha, jak zauwaza Wladystaw Jézwicki powotujac sie na
twierdzenie Franka Furedi, oddaje pogarda wobec ,idei wspélnoty uczonych poszuku-
jacych prawdy”". Z kolei Leszek Kotakowski zauwaza, ze ,najwiekszym zagrozeniem
[...] jest inwazja mody umystowej, ktéra chce uniewazni¢ kryteria poznawcze wiedzy
i sama warto$¢ prawdy w sensie ustalonym w kulturze naszej”'%. Moda ta wplywa na
utwierdzanie relatywizmu, ktéry zatacza coraz wieksze kregi w poszczegélnych dyscy-
plinach uniwersyteckich.

2. Stuchanie prawdy

Benedykt XVI, siegajac do historycznych poczatkéw akademii, zauwaza, ze wy-
rosta ona z ciekawosci oraz checi odkrywania pryncypiéw. Pierwotna potrzeba wiedzy,
wyjasnienia czym jest to, co otacza czlowieka, byto i nadal jest przyczyna powstawa-
nia uniwersytetéw.”® Poszukiwaniom tym towarzyszyt mitosny zachwyt, na co zwraca
uwage w jednym ze swoich przeméwien:

Instytucje uniwersyteckie cechowaly sie zawsze umitowaniem wiedzy i poszu-
kiwaniem prawdy, ktore jest rzeczywistym celem istnienia uniwersytetu, przy czym
zawsze odwolywaly sie do wizji chrzescijariskiej, ktéra postrzega czlowieka jako ar-
cydzieto stworzenia - albowiem uksztalttowanego na Bozy obraz i podobieristwo (por.
Rdz 1, 26-27). Charakterystycznym elementem tej wizji bylo zawsze przekonanie, ze
istnieje gtebokie powigzanie miedzy prawda a dobrem, miedzy spojrzeniem rozumu i
spojrzeniem serca: »Ubi amor, ibi oculos« mawiat Ryszard od Swietego Wiktora (por.
Beniamin minor; n. 13) - to milos¢ sprawia, ze widzimy. Uniwersytet narodzit sie z umi-
towania wiedzy, z ciekawosci, ktéra pragnie poznawac, chce wiedzieé, czym jest $wiat
i czlowiek. Ale takze z wiedzy, ktéra prowadzi do dziatania, a ostatecznie do mitosci.**

® R. Lezohupski, Wokét idei ,,universitas”. Tozsamos¢ wspotczesnego uniwersytetu, ,Teologia praktyczna”,
2011, t. 12, s. 208.

10 W. Jozwicki, Relatywizm - $miertelny wrog uniwersytetu, ,Rzeczy Wspélne”, 2012, nr 4 (10), s. 76. Wia-
dystaw Jozwicki wskazuje, ze najwiekszym zagrozeniem dla uniwersytetu jest relatywizm. Przejawia sie on
m.in. w grupowym solipsyzmie, ktéry polega na afirmacji odmiennosci, przy jednoczesnej rezygnacji z poszu-
kiwania wspolnoty; obojetnosci, ktéra zabrania pytac o to, co jest dobre, a co zte; w upadku idei humanitas i
zwigzanych z nig naukami humanistycznymi, ktéry to upadek przyczynia sie do degradacji kultury mysli. W
takim kontekscie nauka nie jednoczy wokét prawdy, nie stuzy wyborowi lepszych rozwigzan.

1 Tbidem.

12 L. Kotakowski, Po co uniwersytet?, ,Gazeta Wyborcza”, 1994, nr 61, s. 10.

% Benedykt XVI, Papiez..., op. cit., s. 125.

14 Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow seminarium zorganizowanego przez Kongregacje Edukacji Kato-
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Zwiazek prawdy i dobra zostat zachwiany, a moze wrecz rozerwany wraz z re-
dukcjonistyczng wizja rozumu ludzkiego i nowym pojeciem nauki, ktérego szczyto-
wym wyrazem jest my$l Emmanuela Kanta®. Jedynym kryterium rozstrzygajacym o
naukowosci jest wynik wspoétdziatania matematyki i empirii.’® Redukcjonizm jest takze
efektem niecheci Zachodu wobec fundamentalnych pytan o jego wiasna racjonalnosé.”
Skierowanie poszukiwan w strone poznania zmystowego powoduje, Ze etos zostaje ze-
pchniety w sfere indywidualnej dowolnosci.® To z kolei prowadzi do patologii rozumu
i religii. Benedykt XVI zauwaza, ze ,Rozum, ktéry pozostaje gluchy na to, co boskie, i
spycha religie w sfere subkultury, nie jest zdolny wlaczy¢ sie w dialog kultur”*.

Papiez jest daleki od przekreslania osiagnie¢ rozumu ludzkiego w dziedzinach
techniki. Nie chce on wréci¢ do pojecia nauki sprzed oswiecenia. Dostrzegajac jednak
pewne objawy choroby, na ktéra zapadt ludzki rozum, proponuje antidotum na impas
pomiedzy naukami szczegélowymi, a teologig, ktéra moze uchodzi¢ za przedstawiciela
nauk humanistycznych. Ma ono znacznie, gdyz nauki humanistyczne dostarczaja teo-
retyczne podstawy, ktére daja z kolei narzedzie do dokonywania rozumowar oceniaja-
cych. Namyst ten jest gwarantem wolnosci, gdyz umozliwia czlowiekowi dokonywanie
wyboréw.

Rozwigzaniem zaproponowanym przez Benedykta XVI jest wlasna koncepcja
rozumu i zaangazowania go w wysitek poszukiwania prawdy. Jej podstawowym po-
stulatem jest przezwyciezenie ograniczeri, ktére wyrosly w $wiadomosci Zachodu, a
tym samym poszerzenie rozumu przez otwarcie si¢ na racje wypracowane chociazby
w obrebie religii. Benedykt XVI zaklada, ze panowanie nad zagrozeniami mozliwe jest
jedynie wéwczas, gdy rozum i wiara zjednocza sie w nowy sposob, jezeli ograniczone
pojecie rozumu do tego, co doswiadczalnie sprawdzalne uda sie przetamag, tak aby wy-
zwoli¢ caly potencjal ludzkiego rozumu.” Pokazuje jednoczesnie, ze cztowiek kazdego
dnia zmaga sie z przejawami zla, a takze z samym soba. Poszukiwanie prawdy, jako
wymaganie zbyt wygérowane, czy wrecz niemozliwe (z punktu widzenia agnostycy-
zmu), ustepuje miejsca wiedzy. Benedykt XVI odczytuje te zagrozenia:

Droga cztowieka nie jest jednak nigdy zakoriczona, a niebezpieczenistwo odczto-
wieczenia nie zostato nigdy po prostu zazegnane, co pokazuje panorama historii na-
szych czaséw! Niebezpieczefistwem grozacym $wiatu zachodniemu - ograniczajac sie
tylko do niego - jest to, ze czlowiek, wiasnie ze wzgledu na swa wielka wiedze i potege,
moze sie podda¢ w kwestii prawdy. A to oznacza zarazem, ze rozum ostatecznie ulega
naciskowi intereséw i poddaje sie wymogowi uzytecznosci, i jest zmuszony uznac ja za
ostateczne kryterium?.

lickiej, ,,L'Osservatore Romano” [wyd. polskie] 2006, nr 8 (285), s. 21.

15 1. Babinski, Interpretacje ratyzboriskiego przemowienia Benedykta X VI, ,Studia Gdanskie”, 2009, nr 24, s. 87.

¢ Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet - wspomnienia i refleksje, ,L'Osservatore Romano” [wyd. pol-
skie] 2006, nr 11, s. 25-29.

¥ Ibidem.

18 Tbidem, s. 26.

19 Tbidem, s. 29.

20 J. Babinski, op. cit., s. 88.

2 Benedykt XVI, Wiara...., op. cit., s. 29.

2 Benedykt XVI, Papiez..., op. cit., s. 129.
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Jezeli natomiast poznanie mierzy sie uzytecznoscia, to znajduje ono swoje uza-
sadnienie nie w sobie, lecz w celach, ktérym stuzy.?® Wéwczas miara czynu i myslenia
nie jest prawda, a jedynie konsumpcja.* Jesli tak, to poznanie zyskuje walor ekonomicz-
ny, a jego celem nie jest zrozumienie $wiata i cztowieka, a jedynie potrzeba zysku.

Benedykt XVI zauwaza, ze wolnoé¢ czynienia wszystkiego jest wolnoscia nie-
wolnikéw, gdyz opiera sie na przymusie. Pisze tak: ,juz tylko potrzeby i uzytecznos¢
panuja nad cztowiekiem - nawet jesli okazuje sie to p6zno i diugo trwa, zanim bedzie do
tego stopnia wyeksploatowana, ze znajdzie sie przy strgkach przeznaczonych dla $win,
zmuszona im zazdroscié, bo nie podlegaja przekleristwu wolnosci”?. Dlatego wolnos¢
dziatania jest tylko pozorna wolnoscig. Wyjsciem z tej sytuacji, wedtug Ratzingera, jest
wolnosé prawdy, jej obowigzywanie samej w sobie.?®

W ten sposéb uwidacznia sie problem, ktéry mozna wyrazi¢ za pomoca stéw
Pitata: ,,C6z to jest prawda?”? Czy mozna ja w ogéle poznaé? Czy jest ona dostepna
rozumowi ludzkiemu? Czy odejscie od prawdy jest wyzwoleniem czlowieka?

Rozwazanie przez Ratzingera pojecia prawdy prowadzi do konkluzji, ze stucha-
nie prawdy jest procesem, ktéry ksztattuje cztowieka jako byt.?® Uwidacznia sie w jego
zyciu w sposob, w jaki doswiadczali tego uczniowie w przytoczonym wczesniej obrazie
pierwotnego Kosciota. Prawda zbliza ludzi, otwiera ich na drugiego. W ostatecznym
rozrachunku, zauwaza Ratzinger, prawdy nie da si¢ zrozumie¢ bez pojecia Boga. ,Nie
da sie utrzymac bycia soba i godnosci prawdy, od ktérej zalezy godnos¢ ludzi i $wiata,
jesli nie nauczy sie dostrzegania w tym bycia soba i godnosci zyjacego Boga”?. Wraz-
liwosé¢ na prawde jest takze istotna w zyciu politycznym, co zauwaza Benedykt XVI
wskazujac, ze Jurgen Habermas przywraca filozofii idee prawdy, uznajac wrazliwosé
na prawde za konieczny element dyskusji politycznej.*® Porzadkowanie rzeczywistosci
bowiem nie moze odbywac sie bez teoretycznych poszukiwan i umiejetnosci odréznia-
nia prawdy od falszu, dobra od zla.

3. Uniwersytet a Wspoétpracownik Prawdy

Z tego szerokiego kontekstu wylania sie pytanie: czym zatem powinien by¢ uni-
wersytet? ,Doswiadczenie universitas [...] a wiec doswiadczenie tego, ze my wszyscy,
mimo podziatu na specjalizacje, ktére czasem sprawiaja, Ze nie umiemy sie porozumie¢,
tworzymy jedna catosé i pracujemy w sferze jednego i tego samego rozumu, z jego réz-
nymi wymiarami, a tym samym ponosimy takze wspolng odpowiedzialnoé¢ za wiasci-
we korzystanie z rozumu”* nalezy do istoty uniwersytetu. Polega ona na budowaniu
jednosci w obrebie jednej prawdy. Jego zadanie nie polega na potwierdzaniu tozsamosci
jakiej$ grupy spotecznej lub specjalnosci, ale opiera sie na mozliwosci reprezentowania

2 ], Ratzinger, op. cit., s. 38-39.

24 Tbidem, s. 39.

25 Tbidem, s. 40.

26 Tbidem, s. 41.

27 Ewangelia wg $w. Jana, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, Poznari 2000, 18,
38.

2 ] Ratzinger, op. cit., s. 43.

2 Tbidem, s. 44.

%0 Benedykt XVI, Papiez..., op. cit., s. 127.

3 Benedykt XVI, Wiara..., op. cit., s. 29.
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prawdy.*? W przeciwnym razie, rozum ludzki zyskuje namiastke wolnosci, ktéra nie re-
alizuje sie w wyborze na drodze namystu, lecz aktualizujaca sie na podstawie emocji. Za-
danie uniwersytetu polega na dostarczaniu instrumentéw pozwalajacych uczestniczy¢ w
kulturze. Jedli tak, to jego podstawowym celem jest wyksztalcenie umystowej zdolnosci
poruszania sie w obrebie prawdy.

Przezwyciezenie partykularyzmu uniwersytetu mozliwe jest za pomoca dialogu.
Umiejetnos¢ ta jest niezbedna, gdyz uniwersytet jest to, jak twierdzi Hannah Arendt,
przestrzen dialogu, zaréwno z historia jak i teraZniejszoscia, a takze miejsce zachecajace
do namystu, a wiec do dialogu z samym sobg.* Zdolnosé do dialogu jest to - jak pisze
Ratzinger - , pewna umiejetnos¢ bycia”*. Zaklada ona gotowos¢ do stuchania drugie-
g0, wyrazajaca sie w akceptacji innego, w asymilacji jego stowa, w przemianie wlasnego
bytu. Pozwala przekroczy¢ ciasna przestrzen wlasnego ,ja” i otwiera na to, co ma do po-
wiedzenia ,,inny”. Pozbawiony za$ wstuchania w Prawde pozostaje dysputa gtuchych.®
Ponadto, dialog pokazuje, ze ,ja” moze sie myli¢, Ze istnieje ,ty”, ktére réwniez ma co$
ciekawego do powiedzenia. Dzigki tej otwartosci mozna budowaé wspdlnote, ktéra dazy
do wyjasnienia rzeczywistosci.

Ratzinger, rozwazajac opowiadania biblijne o wiezy Babel i dniu Pie¢dziesiatnicy,
dochodzi do wniosku, Ze jednoé¢ w réznorodnosci, ktéra opiera sie na wladzy, samoafir-
magji i ,stawie” jest wytworem techniki i jest falszywa, gdyz nie bierze pod uwage au-
tentycznej wielkosci cztowieka. Swiat, a takze uniwersytet oparty o nia, jest ujednolicony,
mysli takimi samymi kategoriami techniki, tworzy jednolity jezyk i jednolita kulture.®
Ostatecznie, zauwaza Ratzinger, taka ,jednos¢” prowadzi do terroryzmu.” Niemiecki
teolog nie poprzestaje jedynie na krytycznym ujeciu i wskazuje réwniez sens prawdziwej
jednoéci. Polega ona na poruszeniu od wewnatrz, na otwarciu serca, aby w ten sposéb
nie niszczy¢ réznorodnosci, lecz ubogacac wszystkich przez wzajemne dawanie i branie®
- tak, jak ma to miejsce w dialogu. Odnoszac te przestanki do misji uniwersytetu mozna
powiedzie¢, ze jest on miejscem jednoczacym cate bogactwo osiagnie¢ ludzkosci. Bedac
W nieustannym napieciu miedzy darem a zadaniem, uniwersytet buduje przestrzeri wol-
nosci, jednoczac wszystkich, wstuchujac sie w glos réznych kultur.®

%2 F. Furedi, Gdzie si¢ podziali wszyscy intelektualisci, Warszawa 2008, s. 50.

% H. Arendt, Myslenie, Warszawa 1991; W. Jozwicki, op. cit., s. 82.

% ]. Ratzinger, Prawda..., op. cit., s. 36.

35 Tbidem, s. 37.

% Ratzinger przedstawia to w taki sposob: ,Wszyscy jednakowo myslg, jednakowo méwia, jednakowo
sie ubieraja i jednakowo sie zachowuja”: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. VIII, przel. W. Szymona, Lublin 2013, s.
183.

%, Ale wlasnie ten uniformizm prowokuje do buntu, mogacego sie uzewnetrznia¢ w terroryzmie, w
rozmaitych formach buntowania sie przeciw egzystenciji, ktéra z pozoru daje wszystko, a w istocie wszystkiego
odmawia, wprowadza cztowieka na droge wladzy i przyjemnosci, i wtasnie w ten sposéb czyni go bezsilnym
i smutnym”: Ibidem.

38 Tbidem, s. 182-184.

¥ Budowanie jednosci nie moze jednak opierac¢ si¢ na dowolnosci. Z natury rzeczy musi ono podlega¢
pewnym obiektywnym kryteriom, czynigcym mozliwym sprawdzalnoéé¢ (o mniejszym lub wiekszym stopniu
pewnosci - o pewnosci twierdzen wiary zob.: S. Wszolek, Sposoby objasniania racjonalnosci wiary religijnej w
dobie nowego ateizmu, [w:] Filozofia religii, red. S. Janeczek, Lublin 2012.) przestanek. Metody te nie moga jednak
ograniczac sie do pewnosci eksperymentalnej, gdyz ograniczaja rozum w jego wielkosci. Celem uniwersytetu
nie jest bowiem realizowanie , dyktatury relatywizmu”, ktéra uprawnia do wyrazania wszystkich pogladow,
z wyjatkiem tych ktére dokonujg wartosciowania tych sadéw, z uwagi na mozliwoé¢ poznania prawdy i jej
obiektywnego istnienia. W $wiecie kakofonii idei, nic juz nie jest ciekawe, gdyz kazda teza jest réwno upraw-
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Uniwersytet, jako spotecznosé skupiona wokoét prawdy, winien odwaznie otwie-
rac sie na caly zakres mozliwosci rozumu, nie moze odrzucaé jego wielkosci® - to jest
program, jaki przynosi refleksja Benedykta XVI nad miejscem teologii w porzadku nauk
uniwersyteckich, a tym samym zadar, jakie stoja przed akademia. Elementem tozsamo-
$ci uniwersytetu jest wiec walka rozumu o poznanie calej prawdy, ze swiadomoécia, ze
prawdy nie mozna posigs¢, tak jak posiada sie jaka$ rzecz. Jest to zatem pewien stan
ducha, ktéry biorac pod uwage argumenty budowane przez inne dziedziny w obrebie
jednego universitas, wyraza gotowosc i otwartoé¢ do poszukiwania prawdy.

Program ten otwiera jeszcze jeden problem, ktéry nalezy podjaé. Dlaczego w
ogoble papiez moze stawia¢ wymagania uniwersytetowi? W odpowiedzi na to pytanie
mozna pomingé elementy historyczne, wyrazajace sie nie tylko w fundowaniu akade-
mii przez wladze koscielna, lecz takze sredniowieczng zwierzchnosé Kosciota nad aka-
demiami. Poza tym, w rozwigzaniu tego problemu wyraza sie takze otwartoé¢ na to, co
Biskup Rzymu ma do powiedzenia w tej waznej kwestii. Zupelnie poboczna, cho¢ nie
bez znaczenia, jest kwestia poruszona przez Witolda Bajarskiego, méwiaca o tym, iz
Kosciél tworzac klimat filozoficzno-intelektualny, konieczny dla wnikliwego badania
$wiata, przyczynit sie do rozwoju nauki w Europie.*!

Pierwsza propozycja uwidacznia si¢ w analogii do roli Papieza w Kosciele. W
najprostszym ujeciu ma On umacnia¢ braci w wierze, zacheca¢ do poszukiwania Boga.
Ta prosta redukcja pokazuje, ze zadanie Biskupa Rzymu nie polega na narzucaniu w
sposob autorytarny wiary. Poniewaz jest ona indywidualng odpowiedzia na dar Boga,
moze by¢ przyjeta jedynie w wolnosci. Podobnie jest z prawda, ktéra moze by¢ poszuki-
wana w wolnosci. Zadanie papieza, polega zatem na podtrzymywaniu wrazliwosci na
prawde i zachecaniu do jej poszukiwania.* Jest ona bowiem ,zasada przewodnig wol-
nosci”®. Papiez zauwaza, ze podstawa glebokiego i nieustajacego dialogu jest wzajem-
na potrzeba $wiata rozumu i §wiata wiary.* Z tego przekonania zrodzilo si¢ najprawdo-
podobniej wezwanie zamieszczone w herbie papieskim - ,, Wspétpracownik Prawdy”.

Mozliwa jest réwniez druga odpowiedZ na postawione wyzej pytanie. Jej sens
dobrze oddaje John Rawls. Autor ten zauwaza, ze za stusznoscig doktryny chrzescijan-
skiej, ktoéra uosabia papiez (generalnie jako urzad), przemawia odpowiedzialna i uza-
sadniona tradycja, w ktérej na przestrzeni dtugich lat wypracowane zostaly dostatecz-
nie dobre argumenty.*

niona i nie ma obiektywnego punktu odniesienia. Tam, gdzie zamiera ciekawo$¢, zamiera réwniez uniwersytet.
W ten sposéb wraca problem poszukiwania prawdy, bez ktérej ,,(...) czlowiek skazuje sie na empiryczna i scep-
tyczng wizje zycia, niezdolng wznies¢ sie ponad praxis, poniewaz nie interesuje jej dostrzezenie wartoéci — a
czasem nawet znaczen — dzieki ktérym mogtaby ja osadzac i ukierunkowac” (Benedykt XVI, Caritas in veritate,
Rzym 2005, n. 9.). W takim ograniczonym $wiecie, uniwersytet przeradza si¢ w swoisty jarmark idei, gdzie
kazdy moze gtosi¢ swoje zdanie, nie odnoszac sie przy tym do pogladow drugiego; kazdy ma swoja , prawde” i
moze ja ,sprzedac”, jezeli tylko znajdzie kupca (por. O. Szczypinski, Podstawy demokracji w ujeciu Benedykta X VI,
[w:] Praworzqdnos¢ w dobie kryzysu, red. J. Luty, R. Piestrak, Stalowa Wola 2013, s. 236-252.

40 Benedykt XVI, Wiara..., op. cit., s. 29.

4“1 'W. Bajerski, Nauka a wiara wczoraj i dzis, Olsztyn 1990, s. 60.

42 Benedykt XVI, Papiez..., op. cit., s. 130.

43 Benedykt XVI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu kulturowego, L'Os-
servatore Romano” [wyd. polskie], 2009, nr 11-12 (318) s. 13.

4 Benedykt XVI, Swiat rozumu i §wiat wiary potrzebujq siebie wzajemnie, , 1’ Osservatore Romano” [wyd.
polskie], 2010, nr 11 (327), s. 26-28.

4 Cyt. za: Benedykt XVI, Papiez..., op. cit., s. 125. Rocco Buttiglione interpretuje przywotanie Rawls’a
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Podwoéjne rozwigzanie powyzszej kwestii dopelnia Jarostaw Babiniski dodajac,
ze , papiez [Benedykt XVI - O. 5z.], wzywajac do otwierania sie na caly zakres mozliwo-
§ci rozumu, tworzy przestrzen dla spotkania ponadkulturowego, ponadreligijnego czy
wyznaniowego, ktérego gtéwnym celem jest stuzenie cztowiekowi przez odkrywanie
prawdy”#. Papiez rozwaza mozliwo$¢ przezwyciezenia kryzysu naukowego poprzez
przywrécenie sensu rozumowi ludzkiemu.* Tworzac program dla uniwersytetu odwo-
tuje sie do ,rozumu etycznego”. Rozum ten taczy sie z wiarg, gdyz dotyczy zycia, ktére
toczy sie w Swiecie, a wierzacy poddaja normy etyczne wypracowane przez Kosciél
proébie zycia i pod wplywem tych norm ich zycie sie¢ zmienia.*® Jest to préba, ktérej
$wiadkiem byl cytowany wczesniej sw. Pawel.

Max Horkheimer w Krytyce instrumentalnego rozumu ostrzegal przed zagrozeniem
ze strony czlowieka, ktéry poprzez nauke moze zrobi¢ wszystko czego pragnie, lecz nie
wie juz, czego pragna¢ warto.* Benedykt XVI, znajac powyzsza diagnoze, wskazuje na
prawde, jako na pierwotne pragnienie rozumu ludzkiego, ktérej pragnac¢ warto dla do-
bra nauki, a co za tym idzie dla dobra czlowieka. Przywracajac rozumowi cel, wskazuje
tym samym sposob przezwyciezenia kryzysu nowozytnosci - zagubienia czlowieka w
$wiecie ograniczonym do doczesnosci. Méwi on réwniez, ze chrzeécijanie majg prawo
do uczestnictwa w dyskusji o $wiecie i do wnoszenia w nig wlasnego doswiadczenia
racjonalnosci.

O podziemiu — zamiast zakonriczenia

Poszukiwanie podstaw wolnosci uniwersytetu nie jest proste, szczegélnie wow-
czas, gdy uwzgledni sie kontekst kulturowy i spoteczno-ekonomiczny. Ztozonos¢ pro-
blemu $wiadczy zatem o potrzebie poszukiwan majacych na celu okreslenie teoretycz-
nych pryncypiéw wspoélczesnego uniwersytetu. Jest to jednak mozliwe tylko wowczas,
gdy ta wolnos¢ nie jest pozorna, czyli ograniczona do wyboru, méwiac obrazowo, po-
miedzy jabtkiem czerwonym a zielonym, gdzie decydujaca role odgrywa subiektywne
przekonanie zdobyte na podstawie doznania smakowego, czy méwiac szerzej, odczucia
przyjemnoéci. Taki pozorny wybér, wzmocniony aparatem panstwa, ktéry rozstrzyga,
ktore jablko powinien czlowiek wybraé, prowadzi do tego, ze ludzie zaczynaja wymie-
nia¢ sie dobrami poza oficjalnym obiegiem. Wynika to z naturalnej potrzeby wolnosci.

Opozycjonisci, o ktérych wspomina Coetzee, spotykali sie w prywatnych miesz-
kaniach, gdyz w przestrzeni publicznej istnial ,monopol prawdy” zawlaszczony przez
system totalitarny. Spotykali sie, aby prowadzi¢ dysputy i rozmysla¢ o podstawach
panstwa i spoleczenstwa. Z historii wiadomo, ze nie brakowato wsréd nich , elementéw
wiary”. Na drodze dialogu poszukiwali prawdy, wspdlnych podstaw, pryncypiéw,
ktére czynityby z ludzi odpowiedzialnych za losy narodu. Swiadomosé¢ doniostosci -
kulturowej, etycznej i spolecznej towarzyszyla tym spotkaniom. Duch uniwersytecki

przez papieza tak: ,Jesli nie mamy absolutnych pewnikéw, jesli nie istnieje wiedza absolutna o tym, co powin-
ni$my czynic, interpretowana przez kaste absolutnych medrcéw, trzymajmy sie tej niewielkiej, podatnej na
blad i wzglednej wiedzy, ktérg zgromadziliémy jako dos§wiadczenie historyczne”: R. Buttiglione, Racje papieza
Benedykta X VI, przet. P. Mikulska, , Ethos”, 2009, nr 1-2 (85-86), s. 145.

46 J. Babiniski, op. cit., s. 93.

47 R. Buttiglione, op. cit., s. 140.

48 Ibidem, s. 144-145.

4 M. Horkheimer, Krytyka instrumentalnego rozumu, przet. H. Walentowicz, Warszawa 2007; R. Buttiglio-
ne, op. cit., s. 147.
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sprzyjat aksjologicznemu namystowi i dawal humanistyczne oraz spoteczne ukierun-
kowanie w strone demokratycznych przemian. Bez tego teoretycznego namystu trudno
wyobrazi¢ sobie ksztalt demokracji. Brak wrazliwosci na prawde w ostatecznym rozra-
chunku prowadzi w strone totalitaryzmu, gdzie silniejszy albo posiadajacy wtadze, sam
ustala kategorie prawdy i falszu.
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