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Katarzyna Kleczkowska

WEWNETRZNY GLOS CZY ZEWN ETRZNA DUSZA?
ANTYCZNA KONCEPCJA DAIMONES A DAJMONY
Z MROCZNYCH MATERII PHILIPA PULLMANA

,Nie mam demona (...). Nawet nie wiem, co masz nalim(...) W moim
swiecie demon oznacza... hm, diabtag adego.™ — méwi Will Parry, jeden
z gtownych bohateréw trzyegciowej powigci Philipa Pullmana. Stworzony
przez angielskiego pisarzaviat, w ktérym toczy si akcja Zorzy Pdéinocnej
Zaczarowanego Na i Bursztynowej Lunety(sktadagcych sé na tryloge
Mroczne Materig to kraina przedziwna, po €xi nasza, a po €%ci obca. Mata
Lyra i jej dajmon podrauja pomidzy rownolegtymiswiatami, podczas gdy
potezny Lord Asriel rzuca wyzwanie Bogu. W jednym @&eiatow dziewczynka
napotyka chtopca imieniem Will, ktéry dajmona n@sfada. Lyra doznaje szoku.
Bo przecie jak maznazy¢ nie majc dajmona?

Dajmony to jedna z najciekawszych koncepcjyiocznych MateriachPhilipa
Pullmana. Dla ludzi zéwiata Lyry stanowg one zewntrzne dusze, przybiergje
formy zwierzt i nierozdzielnie zwjzane z czlowiekiem. Tymczasem Will,
bohater pochodzy z ,naszego’wiata, dajmondw nie zna i — co ggej — uwaa
je za cd negatywnego. Istotnie, we wspoiczesnej kulturzgopgejskiej,
W znacznej mierze bazgej na tradycji judeochrzeijanskiej, demon to co
budzcego strach i nieufrd6. Literatura i kino fantastyczne nauczyly nas
traktowa demony jako uciekmienie zta, sprzymieraedw diabta lub diabty we
wiasnych osobach: @wiecacych oczach, wielkich rogach lub ki&ciymczasem
dajmony zMrocznych Materiisy istotami na wskro odmiennymi: nic zatem
dziwnego, ze Will jest mocno zdziwiony, obserwiaj Lyre pieszcaca swego
inteligentnego i przypie nastawionego dajmona.

1 pP. Pullmanzaczarowany nf) przet. E. Wojtczak, Warszawa 1998, s. 26.

2 Jak zauwza Amy Summers-Minette w artykullie tylko aureole i rogi: anioty i demony
w zachodniej kulturze masow@v:] P. G. Riddell, B. Smith RiddellAnioty i demony w rinych
religiach swiata, przet. M. Chojnacki, Krakéw 2009) w ostatnichalett spotké sic mozna ze
swoistym zaburzeniem tradycyjnej roli aniota i derabten pierwszy nieraz spada z piedestatu
ucielgsnienia dobra, podczas gdy drugi okazuje miostodusza istota, niestusznie pgpiam za
wyglad bgdz niekonwencjonalny styl bycia. Owo ,odkupienie” pexs demona w kulturze sty
jednak wyhcznie podwaeniu tradycyjnego, czarno-biatlego postrzegdwiata i famaniu utartych
schematéw. Baza tego schematuawgednak pozostaje identyczna: demon to uagziech¢
stwor o szkaradnym wygglizie, ktory nieraz przez ecabpowies¢ musi dowodai swoich dobrych
intenciji.
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Temat niniejszego artykutu zrodzitesiz refleksji nad rénica pomiedzy
powiesciowym, a znanym ze wspétczesnej kultury wizerunkgemona i podja
pod jej wptywem analig antycznego wizerunku dajmona, do ktérego odwotanie
sugeruje zar6wna angielska pisowdamonjak i polskie ttumaczenie ,dajmon”.
Jakoze doszukiwanie giw antykuzrodet poszczegolnych elementéw oryginalnej
koncepcji Philipa Pullmana mogtoby okézaic nadinterpretagj skupe sic
jedynie na porownaniu obydwu wizji. Przedstawiatem pokrotce histari
ksztaltowania s wizerunku demona, od Homera po czasy wspoéiczezeae,
szczegolnym uwzgtnieniem (najbliszych powiéci) koncepcji plataskie]

i sokratejskiej, a nagbnie przedstawiwizerunek dajmona, jaki odnatemazna

w powieci. Wspomg takze o innych wierzeniach i koncepcjach, w ktorych
odnalé¢ mazna podobiéstwo do demona z trylogii Pullmana, zwiaszcza tych,
ktére hcza sie z tradycy antycz. Na zakaczenie sprobgj odpowiedzié na
pytanie, dlaczego koncepcja dajmona ma tak istotaezenie w powiei.

*kk

W jezyku angielskim przyjmuje sidwie pisownie wyrazu ,demon” demon
oraz daemon przy czym ¢ drug (uzyta w powieci z ligatug: deemoi
najczsciej] stosuje s wihasnie dla podkréenia greckiego (a nie
judeochrzécijanskiego) rozumienia demoha W jezyku polskim podobne
rozr&nienie nie wysipuje, sid w obydwu tlumaczeniaéhangielski wyraz
deemonprzetazono nadajmon (dajmonaw formie zenskiej), niemal dostownie
transkrybugc grecki wyrazdaimon od ktérego pochodzi taski, a nasfpnie
angielski daemon Sokrates, cytowany przed Platona Kratylosie twierdzi,
jakoby w starsze] wersji greki wyradaimon zapisywano identycznie jak
daemon czyli ,madry”, ,znawca”, co mialo wskazywana jego pierwotne
znaczenid Czsciej jednak wyrazdaimonzwyklo sk wywodzic od czasownika
daio, czyli ,rozdag losy™.

Podstawowymi znaczeniami greckiego wyraaimonjest ,bog, béstwo” lub
»,moc boska”, niekiedy ,los” (wynikacy z boskiego przeznaczenia), ktére
napotkamy u Homefa Jednake juz u Hezjoda pajcie to nabiera szerszego

2 demon [w] Merriam-Webster Dictionary, [on-line:] httihvww.merriam-

webster.com/dictionary/demon [dggt 29.02.2012].

* wezeniejszym Ewy Wojtczak oraz paiejszym Danuty Gorskiej

® Platon Kratylos 398 B.

® daemon [w:] Liddell H. G., Scott R.,A Greek-English LexiconOxford 1940, [on-
line:] http://lwww.perseus.tufts.edu/hopper/text2c®erseus%3Atext%3A1999.04.0057%3Aentry
%3Ddai%2Fmwn [dogp: 29.02.2012].

" W znaczeniu ,boga” zob. Homeljada, | 222, ,boskiej mocy”: Tame, XVII 98; losu”
(nadanego przez boga): Teg®dysejaV 396.
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znaczenia i nie odnosie¢siwytacznie do béstw, ale tak istot o wyranie
nizszym statusie, a mianowicie ludzi, ktorzyli w ztotym wieku, a posmierci
zostala im przydzielona rola olfiwdw i stranikéw kolejnych generadji
Koncepcg te rozwija p&niejsza filozofia: dla pitagorejczykdwlaimonesbyty
duszami, ktore wysytajcztowiekowi sny i znaki przysztych choréb i zdrewi
podobnie jak heroSi ktérzy u Hezjoda stanowili dopiero czwargeneragj
ludzi*®. Wedle Pitagorejczykéw demony zsytaly znaki nikdyludziom, ale te
,owieczkom i innym zwiergtom domowym®. Pitagorejczycy mieli tewidzie:
demony i dziwé si¢, ze innym ludziom si to nie udaj&. Takze dla stoikéw
demony byly przyjaznymi ludziom duchami, ktére ety ich spraw, a herosi
duszami sprawiedliwych, ktére peady swoje ciatd®. Natomiast we
wspomnianym ja fragmencie KratylosaPlaton piszeze demonami istotniegs
ludzie ze ziotego wieku, alge nazva daimon mozna okréli¢ takze kazdego
dobrego i mdrego czlowieka, czy zaycia, czy pasmierci - jak to czyni poect*.
Herosi natomiastagsdzieémi boga ismiertelniczki (lub na odwro6t), a ich nazwa
pochodz¢ miata od mitsci (eros)™®.

Demonologia zajmuje znagpze miejsce tate w filozofii Platona. Opisdgy ja
Apulejusz z Madaury, w taki oto sposob definiujenday:

S to stworzenia, co do swego rodzajuywione; co do swej natury rozumne; w swej
duszy podatne na naghiosci; pod wzgtdem cielesnym powietrzne; co do dhdggozycia
wieczne. Z tych piciu cech, ktére wymienitem, trzy pierwsze mayspolne z nami
[ludZzmi — K.K]. Czwarta jest tylko im wigiwa. Ostatry dziek z bogami niémiertelnymi,
ale r&nia sic od nich swymi namgtnosciami'®.

Podobne zatem i ludziom, i bogom, demony wypedniake pomidzy jednymi

i drugimi. Gdyby nie istniaty, nienstiwa bytaby komunikacja mgdzy swiatem
ludzi a bogéw: to one zanasmodty z ziemi do nieba, a z nieba zsytapza
laske, natchnienie dla poetéw i znaki webné’. Poniewa kazdy z czterech
zywiotdw (tacznie z ogniem) zamieszkiwany jest przez§akidzaj istot, demony
sa tymi, ktore wypetniagj powietrze (w odrénieniu od Platona, ptaki zalicza
bowiem Apulejusz do istot ziemskicf)

8 Hezjod,Prace i Dnie 117-124; 252-254.

° Diogenes LaertiosZywoty i poghdy stynnych filozofoywill 32.
1 Hezjod, dz. cyt., 172.

" Diogenes Laertios, dz. cyt., VIII 32.

12 Apulejusz z Madaury® bogu Sokratesa&XX 167.
13 Diogenes Laertios, dz. cyt., VIl 151.

14 platon Kratylos 398 B-C.

* Tanve, 398 C-D.

18 Apulejusz z Madaury, dz. cyt., XIIl 148.

" Tanve, VI 133-134.

® Tanve, VIII 138-139.
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Sfera duchowa ludzi (jako usytuowana w strukturaotystowych ciata)
jest znacznie ubigza od sfery duchowe] wdewej demonom. Dlatego ze
kontakty duchowe mzy cztowiekiem a demonem oraz bdstwamizeacznie
ograniczone, choctanie niemaliwe. Majg one miejsce w tym, co Platon nazywa
,szatem demonicznynt®, czyli ,udzielonym przez bogéw przekroczeniem miar
mozliwosci ludzkich™. ,Szal” ten dzieli si na cztery cgici, w zalenaosci od
tego, od ktérych béstw pochodzi: slie od Apolla, to zwjzany jest
z prorokowaniem; Dionizosa — wtajemniczeniem w arist Muz — natchnieniem
tworczym; najznakomitszym z nich jest jednak ,szBFosa i Afrodyty, czyli
mitos¢?!. Kontakty duchowe zawsze dierne (cztowiek jedynie ich doznaje),
a take nieprzektadalne na stowa (co wida poezji i muzyce). Jedyny czynny
element w tych kontaktach to przygotowanie cztowajgsolegajce na uprawianiu
filozofii. Kontakty s3 wreszcie maliwe takze na poziomie narinosci
i spotykamy s z nimi w kulcie religijnym. Wykluczone gsjednak wszelkie
kontakty cielesne (o ktorychetizie se mowi¢c zwtaszcza wéredniowieczu), jako
ze demony nie posiadgjvtasciwej ludziom zmystowej struktury cielesAgj

Apulejusz wspomina jednak tak o innym rodzaju demona, istotniejszym
z punktu widzenia niniejszego artykutu: ,W pewnym)(znaczeniu tate dusza
ludzka, znajdujca sé w ciele, nazywana jest demoném™na co dowodem jest
chatby wyrazeudaimones- ,szczsliwi” — ktéry oznacza dostownie ,ci, ktérych
demon jest dobry”, a zatem doskonaty w swej cnd2@mona tego przyréwnuje
Apulejusz do rzymskiego GeniusZaczyli zrodta zycia, boskiej castki obecnej
we wszystkim co istniefé. Dla czlowieka Geniuszem (lub Jurmow przypadku
kobief®) jest jego niémiertelna dusza, ktdrczci st specjalnymi modtami
i obrzedami. Wyrazgeniustaczy Apulejusz etymologicznie gigno, czyli ,rodz
si¢”, jako ze Geniusze powstajvraz z ludmi?’. Posmierci czlowieka opuszczgj
cialo i staj sic Manami, Di Manes czyli ,dobrymi bogami®. Tytut ten nie

19 K. Pawtowski, Wsip tlumacza, [w:] Apulejusz z Madaur®, bogu Sokratesa; O Platonie i jego
nauce.., s. XCII.

2 platon,Faidros, 265 A.

! Tanve, 265 B.

2 K. Pawtowski, dz. cyt., s. XCII.

% Apulejusz z Madaury, dz. cyt., XV 150.

** Tanve, XV 151

2 genius, [w:] C. T. Lewis, C. ShortA Latin Dictionary Oxford: Clarendon Press, 187@n-
line:]
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=PasZ@Atext%3A1999.04.0059%3Aentry%3D
%2319459&redirect=true [dagi: 29.02.2012].

% J.-C. Fredouille, @niusz przel. M. Choldyk, K. Jachée [w:] J.-C. Fredouille, G. Rachet,
Cywilizacjesrodziemnomorskie. Leksykagorzet. M. Chotdyk i in., Katowice 2007, s. 274.

27 Apulejusz z Madaury, dz. cyt., XV 151-152.

2 J.-C. FredouilleMany, przet. M. Chotdyk, K. Jachée [w:] J.-C. Fredouille, G. Rachet, dz. cyt.,
S. 450.
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oznacza realnej boskiej mocy tyehMandw, ale wyrza szacunek wobec nich
i podkrela ich wyzszy (bo nie ograniczanymiertelngcia) status wzgidem
cztowieka. Te spodd Mandw, ktore zazycia dopdcity sie zbyt wielu
wystepkow, okrglane § mianem Larw, te natomiast, ktorym przydzielonoesgi
nad potomnymi magsic sta: Larami, opiekunami rodzfl

Wspomniag wyzej kategorg demondw, przyréwnywan do rzymskiego
Geniusza, zalicza Apulejusz do grupy tych, ktoréelaga sic w ludzi. Obok niej
wystepuje jednak znacznie wyza i szlachetniejsza klasa, ktora stoi wprawdzie
przy cztowieku, ale nigdy nie byta zniewolona crata ,rozkazuje pewnym
mocom”: np. Mitlgé czuwaniu, a Sen usypianfu Z owej klasy demonéw
kazdemu cztowiekowi przydzielony zostaje jeden

osobisty stranik, (...) nadzorca, szpieg domowy, wlasny zdca, dogibny
badacz, nieustanny obserwator, nierozdzietuzia, nieodiczny swiadek, surowy
krytyk wystpkow, chwalca dobrych uczynkow, sje tylko jest wiaciwie
postrzegany, uwaie badany, pobmie czczony (...) przewiduje dla nas przyséto
w sprawach niepewnych, ostrzega nas w niebezpistgie, chroni w zagreniu,
wspiera w niedostatku; me czy to za pomacsnow, czy znakow, czy wrz
wprost osobicie, kiedy sprawa tego wymaga, odwioeio, dobro pobtogostaw
ponizone wynigé¢ wysoko, chwiejce st podeprzé, ciemne rozjgni¢, pomyine
nalezycie skierowd, niepomyine naprand®’.

Demon éw zna wszelkie czyny (a nawetstngztowieka) i nic nie ujdzie jego
uwadze. Kiedy cztowiek umrze, ten ige demon prowadzi jego duszlo
za&wiatow i staje przy nim nagdzie, pdwiadczajc jej stowom lub zaprzeczgj
im. To na podstawiéwiadectwa demona zostaje zatem wydany wifrok

Demon ten pozostaje przez cziowieka niezawong, ale odzywa giczasem
w postaci sumienfd Rozpoznat go (a wedlug Apulejusza nawet zobaczyl)
jedynie Sokrates, a statlo ¢sito za przyczym jego wielkiej mdrosci
i szlachetnéci, ktéra upodobnita go do bogdtv Demony nalgy czci bowiem
wiasnie w taki sposob, jak czynit to nauczyciel Platermawymzyciem i shizba
filozofii.

Sokrates wspominat daimoniontak czsto,ze stat s} on jednym z gtéwnych
argumentow w wytoczonym przez Meletosa ogkaiu: ,Sokrates wykracza
przeciw prawom, poniewa(...) nie uznaje bogow, ktérych uznajenplavo, a na
ich miejsce wprowadza nieznane i nowe bdstvaDlatego teé jednym

29 Apulejusz z Madaury, dz. cyt., XV 153.
% Tamze, XVI 154-155.

31 Tamze, XVI 156.

%2 Tamze, XVI 155.

3 Tamze, XVI 156.

% Tamze, XX 166-167.

% KsenofontWspomnienia o Sokratesiel 1.
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z podstawowychzrédet dotyczcych daimonionsg dwie Obrony Sokratesa
jedna autorstwa Platona, druga — KsenofontaOWfonie... Platona Sokrates
mowi: , To u mnie tak ja od chtopécych lat: gtos jald sie odzywa, a ilekré si
Zjawia, zawsze mi éoodradza, cokolwiek bym przegbrat, a nie doradza mi
nigdy”®. Natomiast wObronie...Ksenofonta Sokrates pyta: ,W jaki&zaposéb
mog wprowadza nowe bostwa, gdy mowize gtos bay (daimonion) objawia
sic we mnie i daje mi znaki, co czyninaley?”’. We Wspomnieniach
0 SokratesieKsenofont dodaje: ,Sokrates, przeciwnie, jak rzeszumiat, tak
i oznajmial, twierdzc, ze to daimonion udziela mu wibdy. | wielu ludziom
z kregu swoich znajomych przepowiadat z goéry, co gnagyni, a czego
unikas”. %

Na podstawie tych dwoch sprzecznyaiddet powstaty dwie tradycje: jedna,
opieragca s¢ naswiadectwie Platona (do ktérej nadé takze Apulejusz), oraz
druga, ufajca bardziej przekazowi Ksenofofitawedle pierwszejlaimonionjest
glosem sumienia, ktore nie udziela rad, a jedyrdkazuje pewnych dziata
Sokrates stagh bez kku przed sdem, poniewa nie ustyszat gtosu, ktéry by go
przed tym przestrzeddt Dla filozofa bowiem jedynym nieszgiiem mae by
splamienie wilasnej duszy przez niefdiave zachowani®. Wedle drugiej
tradycji, daimonion byt doradg Sokratesa, ktory dawat mu zaorakie znaki
wrozebne. Mialo to — zdaniem Ksenofonta — spory wpltya oskatenie,
poniewa byto niekiedy interpretowane jako czczenie ptakowmwnych zwierat
wrézebnych?.

Chocia koncepcje Apulejusza odfmie natury demondwasw wiekszaci
streszczeniem filozofii Platona, to pedy obu filozofow nieco si réznia.
Nietrudno nie odni& wrazenia, jakoby dla Platona duchem opigkzym byt po
prostu ludzki rozum, o czymwiadczy fragment Zlimajosa ,,O najwyzszym
gatunku duszy ludzkiej w nas najepowiedzi€, ze & cze$¢, ktora (...) mieszka
na szczycie naszego ciata, dat Bogdemu za geniusza opiaktzego, ize ona
wynosi nas nad ziemguidzigki swym boskim pokrewigstwom, jakoze jestémy
roslinami nie ziemskimi, lecz pochodzimy z nieb&”

Tymczasem wizja Apulejusza ma raczej charaktergipeb-misteryjny,
a demony odgrywaj spoyg role w magii, o ktdég niegdy posidzano samego
filozofa. Spoa role w uksztattowaniu koncepcji dajmonéw odegralizalstoicy

% platon,0Obrona Sokratesa31 D.

37 KsenofontObrona Sokratesal2.

¥ Tenze, Wspomnienia o Sokratesiel 4.

39 K. Pawtowski, dz. cyt., s. XC.

9 Platon,Obrona Sokratesat0 B-C.

“1 K. Pawlowski, dz. cyt. s. XCVI.

“2 KsenofontWspomnienia o Sokratesid 3-4.
“3 Platon,Timajos 90A.

“ K. Pawlowski, dz. cyt., s. C.
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oraz uczé Platona — Ksenokrates z Chalcedonu. On to pojmalgaiony
jako dusze ludzkie, ktore po raekeniu z ciatem trwagjnadal, aby zaptaciza zto
wyrzadzone zaycia. Dopiero po tej pokuciegsiruja do nieba, gdzie dane jest im
ogladat idee.Slady koncepcji Ksenokratesa oma s odszukd w wyréznionej
przez Apulejusza mézej grupie demonéw — tych, ktére miaty kontakiatem™.

Apulejusz nazwat kult demonéw st filozofii” . Ale u Ksenokratesa
wida¢ juz zahzki negatywnej wizji demondw, ktdra rozwinie ¢siwraz
z nadejciem chrzécijanstwa. Demony zacznie ¢si wowczas utesamia
z biblijnymi ,ztymi duchami”, a naspnie upadtymi aniotami, o ktérych buncie
czytamy wKsiedze |zajasza niekanonicznepPierwszej Ksidze Henochd. To
sw. Augustyn sformutuje tezteologiczn, wedle ktérej demony-upadte anioty —
w przeciwiéistwie do ludzi — na wieki zwrzane § swoim grzechem
pierworodnym i nie mogzost& zbawione. Od tego czasu demony postrzega si
jako absolutne zlo, przeciwistwo aniotéw, stanowtych uosobienie dobta
Nigdy juz nie uda im s odzyska pozycji, ktég miaty za czas6w Homera,
Hezj%ja czy wreszcie Sokratesa, ktory swojemu dagwd powierzyt przecig
zycie™.

Przed poréwnaniem owych staynych wizji z dajmonami zMrocznych
Materii Philipa Pullmana, warto wspomidie jeszcze jednej koncepciji, ktéra
z antyczg taczy skt gtdbwnie poprzez nazw Geniusza. To od niej bowiem
pochodz¢ maze wyraz dzinn, uzywany na okr@enie demona z wierzke
muzutmaskich i przedmuzutmeskich. Podobigstwo obydwu bytéw - Geniusza
I dzinna — jest jednak pozorneziDn jest niezaleng istoty rozumn, najczscie]
ztosliwg lub wrogy cztowiekowi, ktora powstata z czystego ptomieni@bpary
i moze przybrgé dowolrg post@ (takze zwierzcia) albo sté sigc niewidzialry.
Posiada s@ i moce, ktérym cziowiek nie jest w stanie sprésta jednym
wyjatkiem, a mianowicie poety. Kkdy poeta ma swojegazithna, dzeki ktoremu
czerpie natchnienie, a wszelkie wrogie moee nsu niestraszié Pod tym
wzgledem przypomina greckiego demona i spowodowany pfizeszatl’.
Plataiskiej wizji ducha opiekficzego znacznie liéza jest jednak islamska
koncepcja aniota, a zwlaszcza aniota &réznana réwniez pozostatych religii
abrahamowych. Po arabsku aniot bramalak i termin ten zapoyczony zostat
prawdopodobnie z hebrajskiegmdl'ach), gdzie oznaczat postea’’, tak samo
jak grecki angelos Koraniczne anioty & istotami rozumnymi, podobnie jak
dzinny, ale stworzone zostaly zasviatta. Na ziemi ich zadaniem jest przede

> Tanmve, s. XCVIIL.

“5 Apulejusz z Madaury, dz. cyt., XX 166-167.

“" A. Summers-Minette, dz. cyt., s.326.

“8 Tamze, s. 329.

“9 Platon,Obrona Sokratesal0 B-C.

0 R. Piwifski, Mitologia Arabéw Warszawa 1989, s. 53.

®1J. Daneckj Podstawowe wiadonjai o islamie, T. | Warszawa 1997, s. 112.
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wszystkim ochrona ludzi oraz spisywanie ich uczymkéKazdemu
cztowiekowi towarzyszy dwoch bezcielesnych aniotgeden stoi po prawej,
drugi po lewej stronie. Spispyjoni dobre i zte uczynki cziowieka, a fak
wspieraj w trudnych chwilacff.

Nalezy teraz zada pytanie, na ile koncepcja demondéw znana z filozofi
staraytnej bliska jest wizji Philipa Pullmana. WWwiecie Mrocznych Materii
kazdy cztowiek sktada siz trzech cgsci: ciata, duszy oraz €zci myslacej, czyli
duch&@®. O ile w ,naszymiwiecie” obie czsci duchowe s ukryte w ciele, o tyle
w $wiecie Lyry dusza manifestujecszewretrznie w postaci zwiekcia zwanego
dajmonem. Zwierg to przybiera tak forme, jaka najlepiej wyrza charakter
wiasciciela, przy czym dajmony dzieci mpgrzybierd dowolne ksztatty, dopoki
cztowiek nie osjgnie dojrzatéci. Wigz migdzy cztowiekiem a jego dajmonem
jest ogromna: silniejsza nimiedzy jakimikolwiek dwiema istotami, a wszelkie
oddalenie sprawia niewyolkitany bol psychiczny. Dajmon rodziesi umiera
wraz z cztowiekiem: dzieli z nim wszelkie bole, trage, a nawet sny. Potrafi
mowi¢, zarobwno do wisciciela, jak i obcych oséb. Dotkgie dajmona przez
obcego cztowieka jest jednak obéme tabu i surowo zabronione przez obyczaj.

W Mrocznych Materiachdajmon jest czyd) co wyr&nia cztowieka spadd
wszystkichzywych istof* — nie posiadaj go ani zwierzta, ani nawet rozumne
i przemawiagce ludzkim gtosem pancerne nigdedzie. Usilne préby zdobycia
wiasnej dajmony czynione przez ich krdla, lofuré&kMaona, kdcza si¢ fiaskiem
— Lyra wykorzystuje stab¥ niedzwiedzia i oszukuje go udgj dajmor (,Ludzie
posiadag dajmony o ksztattach zwiegeych, natomiast dajmanniedzwiedzia
musi by czlowiek™ — twierdzi). Niedwiedz, pragnc dajmony, upodabniacsi
do ludzi i traci zwiergcy instynkt pozwalajcy mu wyczg klamstwo, co
przyptacazyciem.

Jest to jedna z podstawowychzm&, ktora dzieli dajmony od rzymskich
Geniuszow. Wprawdzie Geniusz, tak jak dajmddroacznych Materii jest dusz
cztowieka, a nie jedynie glosem jego sumienia lubwidocznym duchem
opiekwczym, ale whaciwy jest wszystkiemu co istnieje, podczas gdy deyno
z powigci posiada jedynie ludzie. Pod tym wzglem Geniusz hiszy jest
zatem ,duszy” niegwiedzi, ktdy stanowi specjalny pancerz, kuty z nigisiego
zelaza i idealnie dopasowany do wdaiela. Bez pancerza tego nimdedz traci
wiekszadi¢ swojej mocy®.

Dlaczego jedynie cztowiek posiada dajmona? W pésvidlumaczy to
czarownica Serafina Pekkala, zwracagi do demonow Lyry i Willa: ,Musicie
pomagé waszym ludziom (...). Musicie ich wpiérazackgcat i prowadzé

2 Tanve, s. 114.

3 P, PullmanBursztynowa lunetgrzet. D. Gérska, Warszawa 2004, s. 171.
* Tenze, Zorza poétnocnaprzet. E. Wojtczak, Warszawa 1998, s. 311.

* Tanve, s. 333.

® Tanve, s. 195, 201.
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w strore madrosci. Po to istnigj dajmony.” Demony z powigci Pullmana g
zatem tymi, ktore majnie tylko strzec i wspietacztowieka, ale tate prowadzi
go do madrosci i doskonatéci. To zblza je najbardziej dolaimonionSokratesa.
Jest jednak pewna znaca r&nica: demon z filozofii greckiej jest istpt
wyzszego rezdu niz cztowiek: niezalenie od tego, o ktérej koncepcji demona
(sparéd wyzej wymienionych) mowimy. Mge zatem udzietacztowiekowi rad
lub zsyt& boza taske, poniewa jest od cztowieka mocniejszy, doskonalszy
i przez kontakt z bdstwami znacznie lepiej wie, coyn nalezy. Inaczej
w przypadku dajmona Mrocznych Materii ktory jest niedoskonaty, tak, jak
niedoskonaty jest jego wdeiciel. Moze cztowiekowi doradzalub bront, ale
w praktyce jego umyst, sita czy uczucia identyczne jak cztowieka. Ma kilka
dodatkowych atutéw (jak np. sita lub umiggjosci zwierzcia, ktérego ksztait
przyjmuje, a take zdolnd¢ wyczuwania duchow i innych niebezpieigiwv), ale
nierzadko zdarza gize dajmon wydaje prawdziwe emocje cztowieka, naedit |
on sam potrafi gi pohamowaé (np. dysonans pordzy uroca i tagodry pani
Coulter, matk Lyry, a jej ruchlivg i ztosliwg malplky, zdradzajcg prawdziwe
cechy wi&cicielki).

Dowodzi to tego, jak silna jest g miedzy cztowiekiem a jego dajmonem,
znacznie silniejsza aiw przypadku ducha opiekozego Platona czy Sokratesa.
Czlowiek i jego dajmon stanowjedno: maj jeden charakter. Dlatego Lyra przy
pierwszym spotkaniu z Willematuje, ze chitopiec nie ma dajmona, bo ¢ki
temu znacznie lepiej wiedziataby, z kim ma do cewr. Dajmony stgcych
majs ksztatt pséw, co pokazujee lubi stucha rozkazow, a czarownic — ptakéw,
poniewa kochaj latat itd. Dajmon nie mge sk zbytnio oddali od cztowieka,

w przeciwnym razie — jak juwspomniano — skazany jest na ogromny bdl
psychiczny. Caty pierwszy tom trylogiiZérza Poétnocna poswigcony jest
sciganiu tzw. Generalnej Rady Oblacyjnej, ktora padwi eksperymenty na
dzieciach i rozdziela je od dajmondw, co wk@zaici przypadkow prowadzi do
szybkiejsmierci, a w najlepszym: do powstania pozbawionegaealkich emocji
zombie. Zerwanie wki taczacej cztowieka z dajmonem powoduje powstanie
ogromnej energii, ktgr lord Asriel, ojciec Lyry, wykorzystuje do otwarcia
przegcia pomegdzy rownolegtymiswiatami. Jedynie czarownice potrafiddala

si¢ od swoich dajmondéw na znaczne odlggipale w tym przypadku wi nie
zostaje zerwana, a jedynie ,zahartowana” poprzedaledie s} na sik na
znaczn odlegigé¢, co powoduje ogromntraune psychiczg i niekiedy rodzi
nieche¢ dajmona do cztowieka. Wi ta pozostaje niezwykia nawet gmierci.
Duchy w krainie zmartych doskonale patalg imiona swoich dajmonow i stale
za nimi tsknig — zwlaszcza dzieci, ktorym nie dane bylo pdzoatatecznego
ksztaltu swoich dusz. Kiedy na patku trylogii Lyra odkrywa katakumby
uczonych z Kolegium Jordana i dla zabawy zamiemiszki z powktadanymi

D7

" Tenze, Bursztynowa lunetas. 478.
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W nie monetami z imionami dajmondw, w naayig jej Sk postacie w togach
pokazujce swoje bezglowe szyje, co sprawig dziewczynka natychmiast
wkfada monety z powrotem.

Istotna ra@nica pomé¢dzy koncepg dajmona w Mrocznych Materiach
adaimon daimonion czy Geniusza z filozofii antycznej tkwi take
w $miertelnGgci tego pierwszego i néeniertelndci pozostatych. Wprawdzie
smiert ze staréci jest opisana w powdei jako ,odegcie dajmona zgodnie
z prawami natury’®, to jednak zaréwno cialo, jak i dusza, w Mrocznych
Materiach smiertelne. Dajmona zabitego czlowieka po prostuphoza st
w powietrzii®, a jedynie dajmony gtzennikéw - wedle nauczania kiota ze
Swiata Lyry — unoszonegsdo nieba przez cherubindw, gdzie otrzysnp@almowg
gakzke®. Natomiast duch — trzecia @ cztowieka w powiéci — wedruje do
Swiata zmartych, gdzie tutagsjako widmo a do catkowitej utraty pamci.

Takze w filozofii Platona pojawia simotyw istniegcej osobno duszy i ducha
cztowieka. Odwrotnie jak Wrocznych Materiachgdzie dajmon jesimiertelny,
duch natomiast gdruje do krainy zmartych, platska dusza nie tylko nie umiera,
ale te wciela s¢ kazdorazowo w noweycie, ktdrego bieg sama sobie wybiera.
Ona rownie wyznacza sobie owego ducha opiekzego, ktory jej strze
i dopetnia przeznaczefiia Wybierapc przyszie losy dusze pagtaja jeszcze
poprzedniezywoty i kierujg sie nimi; dopiero przed wcieleniem w nowe ciato
wypijaja wode z Rzeki Zapomnienia i tym samym radzsk, nie pamgtaja
poprzednich wciel®® Inaczej jest w trylogii Pullmana: tam duchy parai
swojezycie (jedno jedyne!), ale kiedy przebywdpieraz i tysice lat) w krainie
umartych, ta pangt im stopniowo zanika.

Jak ju wspomniano, w filozofii Platona to w#iaie duch opiekficzy prowadzi
dusz umartego do Hade&}) gdzie wraz z ni staje na sdzie, by potwierdzi lub
zaprzeczy jej stowom. WMrocznych Materiachhatomiast, do krainy zmartych
prowadzi czlowieka jeg&miert, ktéra take rodzi s¢ wraz z nim i nieustannie
mu towarzyszy, ale zazwyczaj pozostajendisewidocznd’. O ile w filozofii
Platona prawel o zyciu ludzi znag ich duchy opiekficze, o tyle w powigi
istotami rozpoznagpymi prawdé 1 falsz umartego $ harpie, antyczne
przewodniczki dus?. Pocatkowo lubup sic one w wypominaniu duchom
zmartych ich najbardziej wstydliwych wspomhie zycia. Po podrdy Lyry do

8 Terze, Zorza Péinocnas. 217.

* Tanve, s. 105.

0 Tenze, Zaczarowany nf s. 126.

¢ platon,Paristwqg przet. W. Witwicki, Kety 2003, X 617 D-621 D.
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% A. Wotek, Harpie i strzygi, czyli przodkowie wspdiczesnychmpéw, [w:] Zrdia
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krainy zmartych daj sic jednak przekong by zamiast tego stucb@apowieci
o zyciu kazdego cztowieka i — i sa one zgodne z prawd- wypuci¢c widma
z powrotem na ziemj gdzie mog rozptym¢ sic w powietrzu jak wczaniej ich
dajmony. Jest to jedyna formadsi umartych w powigi Pullmana.

Dajmony zMrocznych Materiposiadaj takze pewne cechy, ktérych nie da si
odnalé¢ w antycznej koncepcjilaimonlub daimonionSokratesa. Jedrz nich
jest pt€. Kobieta zawszedolzie miata ngskiego dajmona, giczyzna natomiast —
zenska dajmorg. Od tej reguly zdarzajsie bardzo nieliczne wyiki, ale ich
istnienie nigdzie w powgei nie zostato wyttumaczone. Philip Pullman, spytan
oto w programie telewizyjnym odpowiedzialz inie wie, czym jest to
spowodowane: m@ homoseksualizmem, a uozdolndcia do przepowiadania
przysztgci?®

Sama piciow& dajmondw jest jednak w powid logiczne wyttumaczona:
o ile dotknigcie obcego demona olidone jest surowym tabu, o tyle ¢dzy sola
dajmony mog si¢ dotyka tak samo jak ludzie. dle cziowiek wita se
z czlowiekiem, identycznie pagiuja ich dajmony; jéli ktos jest na kogé
zagniewany, jego dajmon m® st nawet rzuagi na dajmona drugiej osoby —
podobnie w przypadku walki. Demony dzieci bawsie mi¢dzy sola,
a kochankéw: tul, liza, gtaszca i pieszca, niezalenie od tego, jakiego
zwierzcia maj forme.

Zjawisko kobiecej ,duszy” w rrczyznie i meskiej w kobiecie najblisze jest
koncepcjianimy i animusaCarla Gustawa Jung&nima jest projekcj kobiety
W umyéle mezczyzny, natomiasanimus— nezczyzny w umyle kobiety’. Uzyte
przez Junga pegia maj pochodzenie taaskie. Pisal o nich mdzy innymi
Lukrecjusz w Il ks¢dze traktatuO naturze rzeczyPodobnie jak Philip Pullman
w Mrocznych Materiachtak Lukrecjusz w swoim dziele wyindia trzy czsci
cztowieka: ciato, ducha oraz dgsAnimusoznacza ducha,anima- dusz, ktére
to ,s3 z soly scisle zlgczone wzajemnym zwkkiem i tworz oboje jedn
natue”®® a ,gdyby je kté rozerwal, przepadii®®. Spdréd nich funkog
kierowniczy maanimus zwany te rozumem ¢onsiliun) badz umystem tens’®,

®  Brown T., Interview with Philip Pullman 08.2000, Lexicon, [on-line:]

http://web.archive.org/web/20040329190613/http:Awawvnet.co.uk/amaranth/Critic/ivpullman.ht
m [dostp: 29.02.2012].

67 zob. wicej: C. G. JungConcerning the Archetypes, with Special Referencéhé Anima
Concept [w:] The Archetypes and the Collective Unconscidieswy York 1990, s. 54-72; Tee,
Two Essays on Analytical Psycholodly.m.] 1999, s. 188 i nn.; A. Kmicki, Animg Animus
[w:] Stownik jungowski [on-line]:
http://www.jungpoland.org/index.php?option=com_amt&task=blogcategory&id=87&Itemid=1
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ktéremu to podlega ,rozsiana po catym ciestimad®. Obie te czsci maj
natug cielesn’® i sa $miertelné®, a duch déwiadcza tego samego co ciato
i wspolnie z nim czuj€, podobnie jak dusza:

[Ciato], rozstagc sk z dusz, nie wytrzymuje rozjki,

Ale, wstrzsniete w posadach, ginie i w procle sibraca.
Jw od samego pogtku swego istnienia, jeszcze
Ukryte w matczynym fonie, ugzsie ciato i dusza,
Wzajemnie obcujc ze sob, ruchéw niezbdnych daozycia,
Rozkka sprowadza na nie nieszéze, przynosi zguy®.

Trudno nie dostrzec podolstwa powyszego opisu duszy do wizji dajmona
z Mrocznych Materii

Podstawow cecly rdznigcg dajmony od demondw antycznych jest jednak ich
forma. W stargytnej Grecji, jak ja wspomniano, demony pojmowano jako
bezcielesne istoty powietrzne. Tymczasem dajmomyracznych Materiimap
zawsze konkretnformg: zwierzcia. Dusze dziecigsjeszcze nieuksztaltowane,
zmieng wiec ksztalty niczym Proteusz, ale nigdy nie pozastagz formy.
Dajmony przybieraj forme realnie istnigjcych zwierat (tych, ktore wysipuja
zarbwno w Lyry, jak i w naszymdwiecie: nie zmieniaj Sic np. w pancerne
niedwiedzie), chocia czasem w zminiaturyzowanej formie. Dajmony zmiegio
w to samo zwierg zwykle r&nia sic miedzy sol’®. W swiecie Lyry ludzie raczej
nie maj problemu z rozpoznaniem czy dana istota jest zetegm czy te
dajmonem, chociazdarzaj si¢ watpliwosci: np. w przypadku czarownic, ktorych
dajmony potrafi oddal@ sic na ogromne odlegéci od wigcicielek, co owo
rozpoznanie znagzo utrudnia. Demony, w przeciwistwie do zwiergt, méwiy
ludzkim gtosem i cgsto zwracaj sic do wigcicieli, a take do obcych ludzi.

Slady mentalnej wizi cztowieka ze zwiekxiem czy te wcielania s¢ duszy
ludzkiej w zwierz spotk& mazna — choéby w najbardziej szgtkowej formie —
we wszystkich wierzeniackwiata’’, a szczegdlnie w tych, ktére bazupa
pierwotnych koncepcjach zwdanych z animizmeffi i totemizmen?®. Sparéd

" Tanve, Il 143-144.

> Tanve, Il 161-162.
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8 Wiara w istnienie dusz i przypisywanie ich niektylludziom, ale te zwierztom, ralinom i
przedmiotom martwym.

9 Zespot wierzé i praktyk religijnych oparty na mistycznej ¢gi danej grupy spotecznej z tzw.
totemicznym przodkiem, ktérym egto jest zwierz lub raélina.



215
rozlicznych koncepciji najbardziej adekwatne do poré@nia z wizj dajmona
z Mrocznych Materiiwydap si¢ trzy: szamanizm, reinkarnacja oraz wilkotactwo.
Zrodta antyczne ma zwiaszcza wilkotactwo, zwareztgrecka likantropi (od gr.
lykos — wilk i anthropos — cztowiek). Mimo # likantropia jest terminem
stosowanym na okékenie przemiany cziowieka w jakiekolwiek zwierzto
europejska (a zwtaszcza grecka) tradycja, w kidlnegktem przemian byt wiaie
wilk: prastary wrdg indoeuropejskich pasterzy, zdwwala nazewnictwo
i negatywny sposéb postrzegania tej przenftariyecydujca role odegrat tu mit
o arkadyjskim krolu Likaonie, ktory podat Zeusowo dskosztowania ciato
ludzkie, za co zostat zamieniony w wifka Motyw przeistoczenia czlowieka
napotké mazna take w wielu innych opowii antycznych, jak chiby
0 zmieniajcej ludzi w zwiergta czarodziejce Kirke, znanej przede wszystkim
z Odyset’. W filozofii greckiej napotké& mozemy take wizje inkarnacji duszy
zmartego w zwierg, o czym pisze na przyktad PlatonRaistwie opisugc dusze
wybierajce swoje przyszite losy oraz pastaztowieka albo zwierzxia®.

Zespotem wierze najblizszym wizji Pullmana wydaje i by¢ jednak
szamanizm. W kulturach pierwotnych szaman jaspdstaci, ktéra posiada
szczegolny kontakt z duchami, mazaknaliwo$¢ odzyskiwania ludzkich dusz —
zarowno by kogé uzdrowt, jak i wskrzesi. Podczas ekstazy dusza szamana
opuszcza ciato i przybiera po§tawierzcia, by stocz§ walke ze ztymi duchami
i odzyska& skradziom dusz badz przedmiot’. Kazdy szaman ma swoje duchy
pomocnicze (nie naty ich mylic z opiekuiczymi®), ktére najcziciej
przybieraj postaci zwiergt, zwlaszcza ptakéW. Syberyjscy Jakuci wiesz ze
kazdy szaman ma jednge kyt czyli ,zwierz-matke”, rodzaj mitycznego
wyobrazenia zwierzcia pomocniczego, ktore przechowuje w ukryciu. Egigi
natomiast podaj jakoby 6w duch pomocniczy byt na ogot zwigngiem, ale
pojawiajic sk przyjmowat postéludzka®’ (). Wreszcie u mongolskich Buriatéw
zwierz to postrzegane jest jako ,dusza”, a nawet ,duszae”, sobowtor, czy
tez alter egq ktéregosmieré kosztujezycie samego szamatiaRelacje pomidzy
szamanem a jego duchem pomocniczym lub opiekym & zawsze intymr&.

80 A. M. di Nola, dz. cyt., s. 6i n.

81 zob. wicej: Kaleta M. Staraiytne wilkotactwo Krakéw 2009, s. 132 i n.
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M. Hoppal,Szamani euroazjatyccprzet. A. Barszczewska, Warszawa 2009, s. 49 n.
8 Zob. A. SzyjewskiSzamaniziKrakéw 2005, s. 82 i n.
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Mimo tych ewidentnych podohistw pomedzy zwigzkiem szamana z jego
duchem pomocniczym, a bohaté&daocznych Materiz jego dajmonem, odnaie
mozna take jedry znacacg réznice. Szczegolna rola zwiegzia w szamanizmie
taczy st bowiem z jego kontaktem zaviatem zmartych. W spoteczémach
szamaskich wierzy st, ze zwierzta @ przewodnikami duszgolz stanows ich
nowe wcielenia. A zatem szaman, czy to wciglapg w zwierz, czy to
porozumiewgc z nim za pomagtajemnego, nikomu innemu nie znaneggyka,
porzuca kondygj ludzka i tym samym niejako umiefa Tymczasem w trylogii
czytamy o0 wW¢zi zyjacego cziowieka ze zwiegziem, co wegcej, to widnie
istnienie dajmona owaycie warunkuje. Wszak w (istnie szafs&im skdinad)
epizodzie o poduy Lyry i Willa do krainy zmartych, dajmony dzieci usz
pozosté na ziemi™.

Warto wspomnié ze w samej powkei wyskpuje postd szamana: jest nim
Stanislaus Grumman — ojciec Willa Parrego. Pochadznaszegoswiata”, ale
posiada dajmay) ktéra ujawnia si zaraz po tym, gdy po raz pierwszy trafia do
swiata Lyry. Posiada ogromgnmoc i mydrosé, a jego dajmona — podobnie jak
demony czarownic — potrafiesbddald od wigciciela na znaczne odlegi®™.
Szamaski jest take sen Lee Scoresbyego (ktéregoswimdcza podréujac
z Grummanem), kiedy bohaterowi wydaje, Sz zamienia si w ptaka i leci®,
Spore podobigstwo do szamanow wykazujtakze powigciowe czarownice.
Dajmonem Serafiny Pekkali jesigior, jedna z najpopularniejszych form duchow
pomocniczych u szamandfv Czarownice potrafitakze dostrzec formdajmona
czlowieka z ,naszegéwiata™>, a jak pisze Mircea Eliade, ,szaman jest wielkim
specjalisi od ludzkiej duszy; tylko on ,widzi” g, albowiem zna jej ,forrg’

i przeznaczenié€®. Slady szamanizmu odnaémazna take w staraytnej Grecji,

przede wszystkim w postaci Orfeudzgjiego umitowaniu do zwiest, muzyki

i umiejetnosciach wr@biarskich, wreszcie w micie o podspdo krainy zmartych
po zone Eurydylke), ale take Abarisa, ktory okizat cah ziemi ze ztot strzah®®

— symbolem szantiakiego lotd®.

“ Tanve, s. 103in.

L p. PullmanBursztynowa lunetss. 285.

92 p_ pullmanZaczarowany nf s. 282.

% Tanve, s. 286.

% M. Eliade, dz. cyt., s. 99.

% P. PullmanBursztynowa lunetas. 483.

% M. Eliade, dz. cyt., s. 20.

9 Cze$¢ badaczy wywodzi nawet igiOrfeusza od czasownik@oém, ktdre oznacza ,cmok§,
.chiepta” i identyfikuje z dwiekiem, ktéry wydaje szaman przywodaj swoje duchy
pomocnicze (M. Haavid\litologia firiska przet. J. Litwiniuk, Warszawa 1979, s. 346-347).

% Herodot,Dzieje IV 36.

% M. Eliade, dz. cyt., s. 387 i n. \Aiej na temat szamanizmu greckiego zob. m. in. EldBp
Grecy i irracjonalnaé, przet. J. Partyka, Bydgoszcz 2002, s. 118 i n.
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Na zakaczenie nalealoby postawd pytanie o rad koncepcji dajmona
w powiesci Philipa Pullana. Czy demonMrocznych Materiito jedynie kolejna
z rozlicznych fantastycznych istot, od ktérych s na stronnicach powiei:
czarownice, pancerne niagliedzie, upiory, Kkliwuchy...? W wywiadzie
przeprowadzonym dléntelligent Life Philip Pullman przyznajeze na pomyst
dajmona wpadt w d@ zaskakujcy sposob: na podstawie refleksji nBédmy
z gronostajenieonardo da VinciPortretu damy z wiewiotki szpakiemHansa
Holbeina Mtodszego oraavifodej kobiety z papug Giambattisty Tiepolo,
w ktérych niezwykty, mentalny kontakt cztowieka zeierzciem wydat mu si
wart wykorzystania w powiei'® (warto zauway¢, ze ulubiora forma dajmona
Lyry jest wignie gronostdf’). Czy jednak godna podziwu konsekwencja, z&tor
autor buduje cahgwiat swojej powiéci dostrajagc go do koncepcji demondw
(nawet fragmentiblii zeswiata Lyry zostaj przeksztatcone w taki sposéb, aby
moéwily takze o dajmonactl?), miataby shay¢ jedynie wykorzystaniu jednego
oryginalnego pomystu?

Pytaniem, ktore rozwa¢ mog literaturoznawcy, jest to, co tak naprawest
tematem powigi. Wojna méedzy swiatami, ktora kéczy sk smiercia Boga
i budowaniem ,Republiki niebios”? Temat ten nietjggawdopodobnie zbyt
bliski jedenasto-, dwunastoletnim dzieciom, ktoee b®haterami i w zanije
gtdbwnymi odbiorcami powigi (sama niewiele partiatam z tej czsci fabuty,
gdy skgatam poZorz Poéinocry po raz pierwszy, duagc w tym mniej wecej
wieku). Pokusz sie zatem o stwierdzenigze Mroczne Materieto opowigé
przede wszystkim o dojrzewaniu. Z chavilozpoczcia akcji powidci Lyra to
rozkapryszone dziecko, ktére nie wie prawie nigwiecie, nie interesuje i
losami rodzicéw, nie ma zamitowania do nauki i piagjedynie bawi si¢
beztrosko z przyjaciotmi. W ostatnim rozdziale jesz miods kobiet:
odpowiedzialg, myslaca o przyszidci; kobiet, ktdra przeyta juz pierwsz
mitos¢; ktora widziataswiat, ryzykowatazyciem, walczyta o przyjm. Osoly
swiadormy swojej roli i miejsca wswiecie: 0sob, ktora pragnie zbudowa
Republile Niebios.

Philip Pullman przez dwaskeie lat uczyt w szkole dla dziewgizw wieku
Lyry'®. Znat zatem doskonale ich rozterki, widziatl szamot pomicdzy
dzieckiem a rodcym st w nim dorostym. Szamotaniri¢ postanowit uwieczi
W powie&sci, a jej najwidoczniejszym obrazem jest pésdajmona. Dajmon — jak
juz wspomniano — przybiera gwwiasciwg formg¢ w okresie dojrzewania

10 R, Butler,The Art of DarknesdAn Interview with Philip Pullman)3.12.2007]ntelligent Life
[on-line:] http://www.moreintelligentlife.com/nod&37 [dos¢p: 29.02.2012].

1p. pullmanzorza pétnocnas. 216.

192 Tamve, s. 366.

1953 Butler R., dz. cyt.
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i pozostaje w niej do kwa zycia cziowieka. Przez caly pierwszy tom
powiesci Generalna Rada Oblacyjna przeprowadza badaniadzieciach,
poniewa one mniej przyegap Pyf% a eksperymenty dotygzwiasnie
rozdzielania dzieci od ich nieuksztattowanych dajdww. Biblijni (w swiecie
Lyry) Adam i Ewa, przed popetnieniem grzechu piemwdmego, mieli
nieuksztattowane dajmoﬂﬁ Wreszcie upiory, ktéreywia sic dajmonani’®, nie
Sa widziane przez dzieci, a jedynie dorostych.

Lyra, kxdac jeszcze dzieckiem, boiesostatecznego uksztattowania dajmona,
ale kiedy dorasta: akceptuje'yé Spos role odgrywa w tym wtek erotyczny:
kiedy Lyra byta dzieckiem, dotkgtie dajmona cudzej osoby byto dla nigj
najwickszym tabu, czygtotalnie nie do zaakceptowania spotecznie i margal
(dziewczynka nie byta w stanie sobie przypomnezy dowiedziata gio tym od
kogas, czy te: zawsze podviadomie wiedziataze jest to niewkciwie ). Kiedy
jednak zakochuje siw Willu, okazuje s} ze dotknecie jej dajmona przez
ukochanm osolz sprawia jej ogromm przyjemnd¢é. Od tego momentu dajmon
Lyry przybiera ostatecanpost& i dziewczynka (a wikxiwie mtoda kobieta) ji
wie, ze ,zaden dajmon nie zmieni¢siteraz, odkd poczut dotknjcie dtoni
kochanka. Przybraly te postacie na regytia; nie zechginnych.™%

Dajmon jest zatem siedliskiem tego wszystkiego, w@o cztowieku
najwaniejsze: mdrosci, charakteru, mici... Nie jest ideatem: myli gj
popetnia b¢dy, posiada staBai: tak samo jak cztowiek, przy ktérym powstat.
Jest obracg, doradg, wiernym i do granic oddanym przyjacielem i towazem:
ale towarzyszem wywodezym Sk z tego samegéwiata co ludzie: nie z niebios;
istotg $miertelmy i ograniczog. Nie maze zy¢ bez cztowieka, tak jak cztowiek bez
niego. Stanow jedry catas¢.

Czy zatem dajmon ¥rocznych Materiijest podobny dalaimon daimonion
Sokratesa lub demondéw znanych zZmiéjszych koncepcji i wierz® Mysle, ze
ocery nalezy pozostawé czytelnikowi — i jego dajmonowi, §& powyzsze
rozwaania przeczyta.

104 Kolejna oryginalna koncepcja w trylogiwiadoma materia, stwarzaja intelekt i przez niego
pomnaana, niewidoczna gotym okiem.

19%5p. pullmanzorza pétnocnas. 366.

1% Tenze, Bursztynowa lunetas. 493.

7 Tanve, s. 504.

1% Tenze, Zorza pétnocnas. 144 i n.

19 Tenze, Bursztynowa lunetas. 505.
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