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KONCEPCJA SZTUKI W KLASYCZNYM DAOIZMIE

WPROWADZENIE

Bez zbytniego zdziwienia mozemy skonstatowac¢, ze koncepcje sztuki spotyka-
ne na Dalekim Wschodzie r6znig si¢ od zatozen europejskich. Z perspektywy
badan nad estetyka i filozofig sztuki sprzyjajaca okolicznosciag jest fakt, iz
w chinskim pojeciu sztuki (a co za tym idzie w pojeciu stosowanym w pozo-
statych krajach kregu konfucjanskiego) szczegodlnie jaskrawo zaznaczylo si¢
powigzanie dziatalno$ci artystycznej z filozofig. Rzecz jasna dotyczyto to tylko
niektorych form aktywnosci, gtownie praktykowanych przez dosy¢ waski krag
ludzi, krag uczonych, konfucjanskich urzednikéw-filozofow — wenren (3CN).

Sztuka w znaczeniu ,,chinskim” jest praktyka bedaca przedtuzeniem prak-
tyki filozoficznej. Majac to na uwadze, przestajemy si¢ dziwi¢ temu, ze nie
wszystkie dziatalnosci uznawane w Europie za artystyczne w Chinach réwniez
sg za takie uwazane. Konfucjanska teoria wyraznie rozdziela dziatalnos$¢ arty-
styczng od rzemieslniczej, w zasadzie rezerwujac te pierwsza dla medrcow-
-filozofow. Kluczem do tego rozdzielenia aktywno$ci na artystyczne i rze-
mieslnicze nie byt jednak rodzaj wykonywanej czynnosci, a jej jakos¢, choé
w klasycznym konfucjanizmie wyrozniono Szes¢ Sztuk (kaligrafia, malarstwo,
matematyka, muzyka, powozenie zaprzggiem konnym i tucznictwo), ktore
przetrwaty w réznych permutacjach do czas6w nowozytnych jako zajgcia,
ktérym powinien si¢ oddawac wenren — wyksztatcony urzednik-filozof. 1 tak
na przyktad malarstwo nalezato zaréwno do dziatalno$ci rzemieslnikow, jak
1 artystow-filozofow, czyli mogto by¢ rzemiostem badz sztuky. Podobnie rzecz
si¢ miata z muzyka. Ale na przyktad architektura byta juz tylko zajeciem dla
rzemie$lnikow. Na bazie tego podziatu wyksztalcona zostata koncepcja dwoch
rodzajow pickna, w ktorej znajdujemy ,,Pickno ztoconych inkrustacji”, cha-
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rakteryzujace wytwory rzemieslnikow (nazywanych tez w Chinach zawodow-
cami, w odrdznieniu od amatorow, jak zwykli o sobie mowi¢ konfucjanscy
uczeni), oraz ,,Pigkno wynurzajacego si¢ kwiatu lotosu”, ktore charakteryzuje
dzieta artystow-filozofow.

Daoizm, majacy zdecydowanie mniejszg rewerencje do czynienia rozroz-
nien niz konfucjanizm, nie wydzielit dla sztuki zadnych rodzajow dziatalnosci.
Niemniej niezwykle mocno podkreslit jako§¢ dziatan, czynigc z niej wyznacz-
nik dla sztuki i wigzac ja tym samym mocno z powstaltymi w jego lonie stra-
tegiami dziatania. W klasycznej daoistycznej koncepcji sztuka moze by¢, obok
tradycyjnie wyrdznionych ,artystycznych” dziataf, lapanie pasikonikow!,
umiejetno$é ptywania?, jak i krojenie wotéw>. W zasadzie mozna zaryzykowaé
stwierdzenie, ze kazda ludzka dziatalno$§¢ moze by¢ sztuka, jesli tylko poste-
puje zgodnie z przemianami rzeczywistosci, zgodnie z Dao. To wtasnie z da-
oistycznych zatozen w poklasycznych epokach, gdy dwie wielkie chinskie
szkoly — konfucjanizm i daoizm — zmieszaly si¢ w nurtach neodaoizmu, a na-
stepnie neokonfucjanizmu, zrodzita si¢ koncepcja estetyzacji zycia, koncepcja
wykonywania wszelkich czynnos$ci w akcie artystycznej kreacji. Nie bez po-
wodu taki sposob dziatania i generalnie zycia okreslany byl jako ,,.Beztroska
wycieczka” (GH3&ilF — xiao yao you), ktére to wyrazenie jest tytulem pierwsze-
go rozdziatu jednej z ksigg kanonu daoistycznego — Prawdziwej Ksiegi Potu-
dniowego Kwiatu (Nanhua zhenjing, FA#EEAS ) autorstwa Zhuangzi (ft1).

Ponizej przedstawi¢ strategi¢ dzialania zapisang w daoistycznych tekstach
z okresu klasycznego, ktéra znaczaco wplyneta na pojecie sztuki i filozofie
kreacji artystycznej powstate w kregu wenren, a co za tym idzie we wszyst-
kich kulturach, w ktoérych uksztattowaniu konfucjanizm odegrat istotng rolg.
Sita rzeczy nieodlaczng czescia eseju musi by¢ omowienie podstaw filozofii
daoistycznej, gdyz w jej klasycznej postaci nie istniaty wyodrebnione ,,dziaty”
filozofii, takie jak estetyka czy filozofia sztuki, co przy twierdzeniu daoistow,
iz wszelkie podziaty sga nieuprawnione i sztuczne, wydaje si¢ by¢ catkiem
logiczne.

Postuze si¢ tekstami okresu przedhanowskiego, czyli gtéwnymi traktatami
daoizmu: Ksiegg Dao i De (Dao De Jing — iE1%f%) oraz Prawdziwg Ksiega
Potudniowego Kwiatu (Nanhua zhenjing, F#E#E ), pochodzacymi odpowied-
nio z epoki Wiosen i Jesieni (770-476 p.n.e.) oraz z epoki Walczacych Kro-
lestw (475221 p.n.e.). Wielokrotnie tez w celach porownawczych nawiaze do
konfucjanizmu, ktoéry wciaz jeszcze przez wielu jest uznawany za filozofie

! Zhuangzi, Prawdziwa Ksigga Potudniowego Kwiatu, tham. M. Jacoby, Warszawa
2009, s. 194.

2 Ibidem, s. 198.

3 Ibidem, s. 48.
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opozycyjna wzgledem daoizmu. Cho¢ poglad ten w $wietle najnowszych badan
powoli wydaje si¢ coraz trudniejszy do obronienia, to faktycznie konfucjanizm
jest dobrym punktem odniesienia przy probie wyjasnienia zalozen filozofii
daoistyczne;.

DAOIZM — KROTKA CHARAKTERYSTYKA

Niektorzy filozofowie chinscy, zyjacy przypuszczalnie w V i IV w. p.n.e., wyjasnia-
ja idee i1 sposoOb zycia, ktore staty si¢ znane pod nazwa taoizmu — drogi wspotdzia-
tania cztowieka ze §wiatem, ktorego zasady odkrywamy w obrazie ptyngcej wody,
pradoéw powietrza i plomieni ognia, jakie zostaly utrwalone czy wyrzezbione w ka-
mieniu i drewnie, a pozniej w wielu formach sztuki uprawianej przez cztowieka®.

Tymi oto stowami rozpoczat Allan Watts wstgp do swojej ostatniej ksigzki Tao
strumienia, w ktorej chcial przyblizy¢ zachodniemu czytelnikowi filozofi¢ da-
oistyczng. O daoizmie tatwo si¢ pisze, szczegOlnie uzywajac ,,poetyckiego”
jezyka, lecz cigzko si¢ go wyjasnia z kilku co najmniej powodow.

Po pierwsze, sposob, w jaki wypowiadali si¢ filozofowie daoistyczni, z La-
0zi 1 Zhuangzi na czele, mogltby by¢ okreslony jako kwintesencja uzycia jezy-
ka chinskiego, tak jak charakteryzuje go Feng Youlan, piszac, iz jest to jezyk
bardziej sugestywny niz precyzyjny. W zwigzku z tym ,,wypowiedzi i pisma
filozofow chinskich sg tak bardzo nieprecyzyjne, ze ich sugestywnos¢ jest nie-
mal nieograniczona™. Nie ulega watpliwosci, iz starozytni daoisci byli mistrza-
mi sugestywnosci. Wszystko jednak wskazuje na to, iz nie uzywali wysoce
»hiejasnego” jezyka, aby zastoni¢ ,,mgla tajemnicy” przedmiot swoich rozwa-
zan (jak mogloby to mie¢ miejsce w Europie). Wrecz przeciwnie, sugestyw-
no$¢ i aluzyjno$¢ ich jezyka miala za zadanie umozliwi¢ jak najlepsze uchwy-
cenie tego przedmiotu — Dao. Problem polega na tym, iz sami daoiSci twierdza,
ze ,,Dao, ktére moze byé nazwane, nie jest wiecznym dao™® — tak rozpoczyna
si¢ kanoniczny tekst daoizmu Daodejing.

Jak opisa¢, wyrazi¢ co$, co jest nienazywalne? Jak mowi¢ o filozofii, kto-
ra zbudowana jest na poje¢ciu niewyrazalnym? Chcac podotaé temu zadaniu,
daoi$ci musieli mimo wszystko uzywaé jezyka, aby ukaza¢ pewna droge,
pewien sposdb myslenia, uchwytywania $§wiata. Stronili od analiz, doktadnych

4 A. Watts, TAO strumienia, tham. M. Obarski, Poznan 1996, s. 15.

3 F. Youlan, Krétka historia filozofii chiriskiej, ttum. Michal Zagrodzki, Warszawa
2001, s. 15.

¢ Laozi, Ksiega dao i de z komentarzami Wang Bi, tham. A. 1. Wojcik, Krakow 2006,
s. 26.
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opisow czy tez wyraznego konstruowania norm etycznych. Rownoczes$nie
odwotywali si¢ do praktyki, akcentujac wyzszos¢ ,filozofii stosowanej” nad
czystg spekulacja.

Wedlug taoizmu dao (Droga) nie moze zostaé wypowiedziane, lecz tylko zasuge-
rowane. Gdy wigc uzywa si¢ stow, to ich sugestywno$¢, a nie stala denotacja
i konotacja, odkrywa dao. Stowa sg czyms, o czym nalezy zapomnie¢, gdy spehni-
to swoj cel’.

O tym wtasnie méwi jedna z przypowiesci Zhuangzi:

Wigcierz na ryby istnieje po to, aby tapaé ryby; gdy si¢ schwyta ryby, zapomina si¢
o wigcierzu. Sidla [na zajace] istnieja po to, aby chwytaé zajace; gdy si¢ schwyta
zajace, zapomina si¢ o sidtach. Stowa istnieja po to, aby wyraza¢ mysli, gdy si¢
wyrazi my$l, zapomina si¢ o stowach. Gdziez [jednak] moge znalez¢ czlowieka,
ktory zapomnial o stowach i z ktorym [dlatego wiasnie] moglbym porozmawiaé?®

Kolejnym, by¢ moze najwazniejszym problemem ludzi Zachodu w recepcji
daoizmu jest mylenie filozofii daoistycznej z daoistyczng religia, ktora w II w. n.e.
zatozyl Zhang Daoling, zostajac rownoczesnie jej pierwszym hierarchg’. Religia
ta uwaza zaréwno Laozi i Zhuangzi za $wigtych, teksty daoistyczne uznaje za
$wiete ksiegi, a rozwazania filozoficzne zastepuje alchemia i magia. Feng Youlan
tak opisuje roznice miedzy religia a filozofiag opartymi o dao:

Jesli chodzi o taoizm, to istnieje rozréznienie mi¢dzy taoizmem jako filozofia, zwa-
nym daojia (szkota taoistyczna), a religia taoistyczna (daojiao). Ich nauki nie tylko
sa odmienne, lecz wrecz sprzeczne. Taoizm jako filozofia gtosi doktryng podazania
za natura, a taoizm jako religia propaguje doktryne dziatania przeciw naturze'”.

By¢ moze z pomieszania poje¢ i nazw wynika interpretowanie daoizmu
przez wielu uczonych z duzym naciskiem podkreslajace mistycyzm tej filozofii,
wrecz sytuujace jej przedmiot rozwazan w ,,innym $wiecie”, w opozycji do
pragmatycznego konfucjanizmu. Wydaje si¢ jednak wraz ze wzrostem naszej
wiedzy na temat daoizmu i jego zaplecza kulturowego, iz filozofia Dao nie
tylko nie jest filozofia idealistyczna, lokujaca przedmiot swoich rozwazan

" F. Youlan, op. cit., s. 16.

8 Zhuangzi, op. cit., s. 287.

% A. 1. Wéjcik, Koncepcje czlowieka w filozofii taoistycznej, ,,Miscelanea Philoso-
phica” 1998, nr 3-5, s. 64.

' F. Youlan, op. cit., s. 5.
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w ,,przestrzeniach” transcendentnych wobec ,realnej” rzeczywistosci, ale nie
jest tez filozofia opozycyjna wobec konfucjanizmu. Wspdtczesni badacze da-
oizmu podkreslajg przenikanie si¢ jego mysli z mysla konfucjanska, stwierdza-
jac na przyktad, ze ,,nie tylko Daodejing wyrdst w dialogu z mysla konfucjan-
ska, ale i daoisci przez caly czas swej historii zyli i dawali oddech
konfucjanskim spoteczno$ciom wokot nich”'!. Teoria o antagonizmie tych
dwodch szkot filozoficznych wspaniale wpisuje si¢ w europejskie standardy
myslenia zerojedynkowego, gdzie sprzecznosci moga si¢ tylko wykluczac.
Niemniej musimy pamigta¢, iz w Chinach mamy do czynienia z przeciwien-
stwami, a przeciwienstwa si¢ dopehniaja, rzeczywisto$¢ za$ konstytuuje sie,
mozna powiedzie¢, na styku ich wzajemnej gry, w dynamicznej relacji pomig-
dzy nimi. Badania wyraznie dowodza odmiennej sytuacji od dotychczas suge-
rowanej. ,,Dziesiagtki tekstow, odnalezionych ostatnimi czasy przez archeolo-
goéw wskazujg na brak jasno okre$lonych granic miedzy poszczegdlnymi
szkotami (jia); a autorstwo wigkszosci z nich przypisywane jest i daoistom,
i konfucjanistom™'?. A. 1. Wojcik ujmuje to w ten sposob:

[...] istnieje nie tylko pierwotna odpowiednio$¢ podstawowych koncepcji sztuki
i madrosci w obu tych nurtach mysli, ale i ich istotne wspotgranie, ktdre prowadzi
nie do wykluczania si¢ 1 koniecznos$ci wyboru jednej lub drugiej wizji, lecz do
$wiadomie tworzonych warunkéw umozliwiajacych state — cho¢ przyznaé nalezy,
ze niezwykle — przenikanie si¢ idei, przemieszczanie si¢ sensow i wedrowanie,
pozostawanie zarazem w jednej, jak i drugiej opcji oraz obejmowanie obu w pew-
nego rodzaju ,,strategiach totalnej rzeczywistosci” (gdyby na razie, prowizorycznie
tak niezgrabnie to nazwac). Byto ono na réwni obecne w Dialogach konfucjanskich
i w pismach Laoziego i Zhuangziego'>.

W III w. n.e. zrodzit si¢ w Chinach neodaoizm, kompilujagcy mysli obu tych
wielkich, chinskich filozofii. Synteza ta miala kontynuacj¢ w neokonfucjani-
zmie epoki Tang.

Czym zatem jest daoizm? Kim byli mysliciele, ktorzy stworzyli te starozyt-
ng filozofi¢ 1 co chcieli nam powiedzie¢ swoim jezykiem dalekim od precyzji?
Tak ujmuje te kwesti¢ Beniamin 1. Schwartz:

Termin daojia odnosi si¢ do rozlegtego kregu 0sob i szerokiego zakresu tekstow,
ktore z pozoru wydaja si¢ reprezentowac¢ catkiem odmienne tendencje. Osobistosci

WA, 1. Wéjcik, Filozoficzne podstawy sztuki kregu konfucjanskiego, Krakow 2010,
s. 187.

12 Ibidem, s. 188.

13 Tbidem.
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te byly zresztg postrzegane przez swoich wspolczesnych jako przedstawiciele roz-
nych §wiatopogladow. W istocie bardzo trudno przesledzi¢ powigzania miedzy ich
ideami, czy to w kategoriach chronologicznych, czy tez w mysl zasad wewngtrzne;j
logiki. Bez watpienia zarbwno w Chinach, jak i na zachodzie na czolo wysuwaja
sic dwa nazwiska: Laozi i Zhuangzi'®.

Mozna zatem juz na wstepie zauwazy¢ trudnosci ze sprecyzowaniem, co
tez kryje si¢ za nazwa daoizm, aczkolwiek zgodnie wszyscy badacze identyfi-
kuja go, a przynajmniej jego poczatki, z wymienionymi powyzej filozofami.
Feng Youlan wywodzi daoistow sposrod ludzi, ktérych Konfucjusz spotykat w
podroézach i opisat w Dialogach jako ,,yinzhe, czyli «ukrywajacy sig», i okreslat
jako ludzi, ktorzy «potrafia zupelie wyrzec si¢ $wiata»”'. Jak sam jednak
dalej zaznacza, nie byli to po prostu pustelnicy uciekajacy od §wiata, ktorzy
,hie starali si¢ uzasadni¢ ideowo swego postgpowania. Przeciwnie, byli to lu-
dzie, ktérzy usungwszy si¢ w odosobnienie, probowali stworzy¢ system filozo-
ficzny, ktory nadatby sens ich postgpowaniu”'®. Tradycja za ,,0jca” daoizmu
filozoficznego uznaje Laozi (%), autora traktatu Daodejing. Sa powazne
kontrowersje dotyczace autorstwa wspomnianego traktatu, jak i generalnie sa-
mego istnienia takiej osoby jak Laozi, ale dla moich rozwazan, jak i dla same;j
mysli daoistycznej nie ma to wigkszego znaczenia. Faktem jest, iz istnieje
Daodejing 1 mozna odczyta¢ z tego tekstu podstawy filozofii daoistycznej.
Zhuangzi, drugi z wielkich filozofow okresu przedhanowskiego, jest postacia
udokumentowang historycznie, ale w kwestii jego autorstwa, czy tez pelnego
autorstwa, przypisywanej mu Prawdziwej Ksiegi Potudniowego Kwiatu row-
niez sg watpliwosci. Jakkolwiek w przypadku analizy daoistycznego pojgcia
sztuki kwestie te sa drugorzedne, to daja pewne wyobrazenie na temat ,,aury”
otaczajacej t¢ filozofig.

SZTUKA — PODAZANIE ZGODNIE Z DAO

W daoizmie, podobnie jak w konfucjanizmie oraz w pozostatych chinskich
systemach filozoficznych, jest zawarta pewna strategia dziatania. Strategia bo-
gata, niezwykle wszechstronna, jak i skuteczna, mozliwa do zastosowania we
wszelkich dziedzinach zycia ludzkiego. Daoizm rozni si¢ od konfucjanizmu, ale
nie w sposob radykalny. Jest jakby jego przekroczeniem, poszerzeniem perspek-
tywy, oparciem na innym punkcie ciezkosci. Daoisci, w poréwnaniu do konfu-

4 B. 1. Schwartz, Starozytna mysI chiriska, tham. M. Komorowska, Krakéw 2009,
s. 191.

15 Feng Youlan, op. cit., s. 69.

16 Tbidem, s. 70.
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cjanistow, mozna powiedzie¢, otworzyli si¢ na $wiat. O ile uczniowie Kongzi
gléwnie byli zainteresowani kulturg, jej zdobyczami i posrod nich rozwazali
cztowieka, o tyle kontynuatorzy nauk Laozi i Zhuangzi widzieli czlowieka
w kontekscie catosci $wiata, cato$ci Natury, nie nadajac mu w niej bynajmniej
uprzywilejowanego miejsca. Cztowiek jako cze$¢ Natury ma w niej swoje miej-
sce na réwni z innymi bytami i nie potrzebuje form kultury, aby w niej ,,dobrze
by¢”. Jednak ta postawa nie wyklucza, nie neguje form kultury — przekracza je.
Zdaniem daoistéw formy kultury, praktykowanie ich i ¢wiczenie si¢ w nich, to
nie jest droga uniwersalna i jedyna do osiggnigcia szczgécia. Ale by¢é moze sa
ludzie, ktorzy potrzebujg jej, aby wydoby¢ si¢ z barbarzynstwa, by sta¢ sie
czlowiekiem kulturalnym. Tylko, zdaniem daoistow, nie wolno na tym poprze-
sta¢. Gdy juz staniemy si¢ pelnoprawnymi ,,mieszkancami cywilizacji”, osig-
gniemy odpowiedni poziom ogtady i staniemy si¢ wenren (3ZA\), powinniSmy
wykona¢ krok dalej, przekroczy¢ sztywne formy cywilizacji i sta¢ si¢ ,,miesz-
kancami $wiata” — ludzmi zyjacym swobodnie i spontanicznie, bez zewnetrz-
nych wzoréw i nakazow, istniejgcymi w $wiecie w zgodzie z tym $wiatem,
ludzmi dao (3&) — daoren (GEN). A. 1. Wojcik tak pisze o relacjach pomiedzy
konfucjanizmem a daoizmem:

Nie opozycja, nie wykluczenie, ani nawet nie przeciwstawienie dopetniajacych si¢
koncepcji — lecz kontynuacja praktyki. Daoisci przyznawali racje konfucjanistom
w tej czesci ich nauki, ktora dotyczyta cywilizacji, czyli czgsci §wiata. Sadze [...],
ze ich stanowisko w tej debacie byto takie: wiecie juz, jak by¢ wenren, teraz przy-
szta pora na to, by nauczy¢ sig, jak by¢ prostym czlowiekiem. Nauczy¢ si¢ by¢
doskonale prostym, tak niedoscigle prostym jak nieociosany kloc — bez wtasciwo-
éci, bez znaczenia, bez jedynej sobie whasciwej formy — jak dao'”.

Przyjecie takiej perspektywy w spojrzeniu na relacje tych dwoch szkot jest
z ducha bardzo chinskie, nalezy bowiem zauwazy¢, iz jedng z najbardziej cha-
rakterystycznych cech chinskiej kultury jest dazenie do koncyliacji. Jak czyta-
my w Daodejing: ,,droga medrca jest, by wspoldziata¢ 1 nie wspdtzawodni-
czy¢”, co Wang Bi w komentarzu thumaczy: ,,W zgodzie z Niebem odnoszac
korzy$ci, nie prowokuje rywalizacji”!s.

Pierwsza czg$§¢ powyzszego komentarza Wanga Bi (wybitnego filozofa
okresu neodaoizmu, jednego z najwigkszych w dziejach calej filozofii chin-
skiej) wprowadza nas wprost w daoistyczna koncepcje dziatania, odnoszaca si¢
do wszelkich typow ludzkiej aktywnos$ci. Sztuka, rozumiana rownie szeroko
jak w konfucjanizmie, byla najwyzszym stopniem tej aktywnos$ci, wyjsciem

7 A. 1. Wojcik, Filozoficzne podstawy..., op. cit., s. 189.
18 Laozi, op. cit., s. 147.
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poza rzemiosto i jego reguly (aczkolwiek nie mogta zaistnie¢ bez ich wcze-
$niejszego opanowania — nie ma drogi na skroty). Parafrazujac Wanga Bi,
mozna by koncepcje sztuki w daoizmie ujaé w nastepujacg teze: ,,Sztuka to
swobodne podazanie w dziataniu zgodnie z Dao”.

Jasno wida¢ w tej tezie, iz rozwazan nad daoistyczng koncepcja sztuki nie
mozna prowadzi¢ bez uchwycenia/poczucia (celowo nie pisz¢ ,,zrozumienia”),
czym jest Dao. Nie mozna ich tez kontynuowac bez zapoznania si¢ z kilkoma
innymi waznymi pojeciami daoistycznymi, jak dé (%) — skuteczno$é, cnota,
wii wéi (#%) — dzialanie przez niedziatanie, pu (#) — nieociosany kloc, zirdn
(B #X) — naturalno$¢, spontaniczno$é¢, Natura. By podaza¢ droga Dao, ktore jest
przeciez niewyrazalne i nieokreslone, daoisci opracowali pewne strategie za-
chowan. Zaproponowali wzorzec — ideat ,,postawy” mentalnej, dzigki przyjeciu
ktorej mozna bedzie stac si¢ cztowiekiem Dao-daoren i bez zbytniego ktopotu
Sciezkg Dao podazaé do... No wlasnie, dokad si¢ tg $ciezka podaza? Donikad,
po prostu si¢ nig ,,beztrosko wedruje” (tytut pierwszego rozdziatu Zhuangzi).
Podazanie ta droga jest sztuka najwyzsza — sztuka pielggnowania zycie. Lecz
droga i co za tym idzie pielggnowanie zycia nie majg zadnego celu, nie ma
tutaj zadnego finalnego ,,dzieta sztuki”, do ktorego si¢ dazy. Sztuka jest samo
dziatanie, podazanie ta droga. Brzmi to troche tajemniczo i zawile, lecz rozja-
$ni si¢ nieco, gdy przyblize wymienione wyzej pojecia.

Ideogram ;& (dao) ma wiele znaczen, lecz przede wszystkim kojarzy si¢
z ,,droga” w sensie traktu, oraz podazaniem ta droga, czyli z ,,chodzeniem”. Ma
on rowniez znaczenie ,,drogi pewnego postepowania” w sensie ,,metody” czy
tez ,,sposobu”. Przez filozofow byl on réwniez uzywany na okreslenie ,,zasa-
dy”, np. zasady moralnej. W tym znaczeniu uzywat go niejednokrotnie Konfu-
cjusz. Natomiast w daoizmie termin ten jest uzywany w o wiele szerszym
znaczeniu. Tak pisze na ten temat Wing-Tsit Chan: ,,Podczas gdy w innych
szkotach Dao znaczy system lub prawde moralng, w tej szkole oznacza ono
Jedno, ktore jest naturalne, wieczne, spontaniczne, bezimienne i nieopisywal-
ne”’”. W daoizmie dao nabralo wyjatkowego znaczenia, stajgc sie¢ w filozofii
Laoziego podstawg rzeczywistosci. Dlatego tez w pisowni uzywam wielkiej
litery, gdy pisze¢ ten termin w znaczeniu daoistycznym — Dao, w pozostatych
znaczeniach pisany jest z matej litery — dao.

Sam Laozi nie podjat si¢ ustalenia charakterystyki i opisu Dao, twierdzac,
iz nie wie, czym ono jest. ,,Patrze i nie widz¢ — nazywam je niewidocznym.
Nastuchuje i nie stysz¢ — nazywam je niestyszalnym. Szukam miary i nie mogg
zmierzy¢ — nazywam je najdrobniejszym”?. Nalezy zaznaczy¢, ze nie chodzi
tu 0 NASZA niemozno$¢ poznania. Dao NIE MA ksztaltu, koloru czy innych

19 A. 1. Wojcik, Koncepcje cztowieka..., op. cit., s. 51.
20 Laozi, op. cit., s. 46.
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wlasciwosci. Nie da si¢ go pozna¢ za pomoca zadnego ze zmystow. Wang Bi,
komentujac ten fragment, mowi:

Mozna by powiedzie¢, ze to nie istnieje. Lecz to za jego sprawa wszystko istnieje.
Zatem mozna by bylo powiedzie¢, ze to istnieje, lecz nikt nie widziat ksztaltu, jaki
by przybierato. Dlatego mowi si¢ o bezksztaltnym ksztatcie i o obrazie bez tresci
i przedmiotu®!.

Dao jest poczatkiem wszystkich rzeczy, cho¢ samo nic nie tworzy. Nie jest
tez ,,rezerwuarem” form, ktore ,,czekaja” w nim gotowe do zaistnienia, czy tez
materiatem dla platonskiego demiurga. Mamy do czynienia z nazwa, za ktdorg
nie wiemy, co si¢ kryje. ,,Oto jest rzecz niezréznicowana, a dojrzala; zrodzona
pod niebem i ziemia; spokojna — cicha — niezalezna od niczego i niezmienna.
Dziata wszgdzie wolna od niebezpieczenstw. Mozna by ja bylo uwazaé¢ za
matke $wiata. Ja nie znam jej imienia. Oznaczajac ja znakiem, nazwe¢ ja
Dao”*. Jakkolwiek nie mozemy dostrzec Dao, to wypeknia ono sobg calg rze-
czywistosc¢, jest wszedzie w rownym stopniu. Zhuangzi na dociekliwe pytania
Dongguozi, o to, gdzie znajduje si¢ Dao, wskazuje mu rézne rzeczy, wprowa-
dzajac rozmoéwce w konsternacje ostatecznym stwierdzeniem, ze znajduje si¢
ono w ,kale i moczu”. Nastgpnie oznajmia, iz samo pytanie nie si¢ga istoty
rzeczy, gdyz ,,«wokoby, «wszedzie» 1 «dokotay to trzy rozne nazwy, ale wspol-
na rzecz, okreélaja jedno”?. Chodzi bowiem o to, ze Dao jest czyms$, z czego
wynika cala rzeczywistos¢, co jest w kazdej rzeczy, ktore wypelniaja Swiat, ale
nie jest §wiatem, ani tez nie jest zadna rzeczg ze $wiata. ,,Spoza $wiata” tym
bardziej. Nie mamy w tej koncepcji do czynienia z transcendentnym kreatorem
czy tez zrodtem rzeczywistosci. Jakiekolwiek jezykowe okreslenie bedzie my-
lace, gdyz wprowadzi zréznicowanie, wyrdzniajace Dao sposrod innych przed-
miotdw, lecz rownoczesnie kwalifikujace je jako kolejny z nich, nawet jesli
inny gatunkowo czy tez jakoSciowo.

Rozne s3 opinie badaczy komentujacych teksty daoistyczne, niemniej Za-
den z nich nie doszed! jeszcze do ostatecznych, niewatpliwych wnioskdéw co
do sposobu istnienia Dao. No ¢6z, by¢ moze nalezaloby prawdziwie postuchaé
Zhuangziego, ktéry mowi, iz tego typu pytania/dociekania nie si¢gaja istoty
rzeczy. Mozemy bowiem przyja¢ inng strategi¢ poznania Dao. Zamiast odnosi¢
si¢ do niego samego, mozemy poznaé je poprzez jedng z jego ,.ekspresji”, ja-
kimi sg réznego rodzaju aktywnosci/sztuki. Podobnie jak w przypadku konfu-
cjanizmu, daoizm jest filozofia, ktora nalezy praktykowac, sprawdza¢ w dzia-

2l Ibidem, s. 47.
22 Ibidem, s. 64.
2 Zhuangzi, op. cit., s. 233-234.
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faniu. ,,Zakorzenienie” za$ praktyki w Dao czyni ja niezwykle skuteczna
1 mozna rzec lekko przychodzaca. Pomimo bowiem, ze Dao jest nienazywalne
1 nieokreslone, to mozemy o nim powiedzie¢ jedng rzecz: z Dao wywodzg si¢
wszystkie rzeczy, w nim wilasnie maja swoje zrodto wszelkie byty. Dao jest
»Matka wszechrzeczy”. W dodatku tez ,tworzy” wszystkie byty bez wysitku
1 bez konca. ,,Dao jest puste, ale uzyj je — [jego pojemnos¢] prawdopodobnie
jest nie do wyczerpania™®*. W innym miejscu za$ Laozi dodaje: ,,Dao jest
wieczne i nie dziata. Tym samym nie ma nic, co zostaloby niezrobione™®, co
Wang Bi thumaczy w ten sposob, iz jest to dziatanie postuszne Naturze i ,,po-
srod wszystkiego, co zaistniato, nie ma nikogo i niczego, co by nie miato
wsparcia w dao — od samego poczatku az do petni dojrzalosci™. W innym
miejscu swego komentarza do Daodejing ten wybitny filozof neodaoistyczny
pisze, iz moéwiac o Dao, odnosimy si¢ do ,,[nazwy] jednej wielkiej substancji,
ktora dziala wszedzie tak, ze nie ma miejsca, do ktorego nie dociera. Dlatego
mowi sie, ze to dziata wszedzie®’. Podgzanie zgodne z Dao sprawi, iz w swo-
ich dziataniach bedziemy niezwykle skuteczni, a rOwnoczesnie te dziatania nie
wyczerpig naszych sit zyciowych. Moc twoércza bedziemy czerpali bowiem
wprost z Dao, ktore jest niewyczerpane. Jakaz swoboda mocy tworczej stanie
si¢ udziatem tego, kto zjednoczy si¢ z Dao, kto w dziataniu czerpaé¢ bedzie
z takiego Zrddta!

DAOISTYCZNA STRATEGIA DZIALANIA

Jak to jednak zrobi¢, jak ,,uszczknaé” z mocy Dao? Jak sta¢ si¢ przynajmniej
po czgscei tak tworczym i skutecznym w dziataniu, w aktywno$ci, w sztukach
jak Tworca Wszechrzeczy (takim migdzy innymi imieniem obdarza Dao Zhu-
angzi)? OdpowiedZ narzuca si¢ sama i jest tylez prosta, co niejasna: nalezy
zjednoczy¢ si¢ z Dao, podaza¢ droga Dao. Innymi stowy, nalezy sta¢ si¢ czto-
wiekiem Dao-daoren. Starozytni daoisci opracowali strategi¢ dzialania zmierza-
jaca do osiggniecia tego poziomu/stanu, podobnie jak konfucjanis$ci opracowali
strategic stania si¢ wenren. W obu tych filozofiach zostat tez potozony nacisk
na samodoskonalenie si¢ za pomocg praktyki. Jak réwniez w obu ideatem staty
si¢ czasy zamierzchte — dla konfucjanistow byly to czasy pierwszych krélow,
mitycznych zatozycieli cywilizacji chinskiej, dla daoistéw czasy jeszcze wceze-
$niejsze, historycznie blizej nieokre§lone. W tej mitycznej epoce, gdy ludzie zyli

4 Laozi, op. cit., s. 32.
2 Ibidem, s. 82.

26 Ibidem.

7 Ibidem, s. 65.

38



Koncepcja sztuki w klasycznym daoizmie...

w zgodzie z natura, bez rozréznien, nie znajac ni dobra, ni zla, ni pickna, ni
brzydoty, zysku czy straty, za$ podazanie za Dao nie bylo Zadnym problemem.
Dziato si¢ to wtedy w sposob naturalny. Tak opisuje t¢ epoke Zhuangzi:

Czy$ nie styszal, panie, o epoce najwyzszego de? [...] Wtedy to lud uzywat supet-
kéw na sznurach [do zapamigtywania wydarzen]. Stodkie im byto ich jadlo i pigk-
ne bytly dla nich szaty. Czerpali rados¢ ze swoich obyczajow, poczucie bezpieczen-
stwa ze swoich domostw. Sasiadujace panstwa byly [potozone od siebie] w zasiegu
wzroku, [pianie] kogutow i [szczekanie] psow z jednego stycha¢ bylo w drugim,
a ludzie do starosci i $mierci nie odwiedzali si¢ nawzajem. W tamtych czasach
panowat doskonaty tad®®.

Rzecz jasna zaréwno Laozi, jak i Zhuangzi, zyjac w czasach rozkwitu cy-
wilizacji, zdawali sobie sprawe, iz do dawnego stanu powroci¢ nie mozna
i trzeba bedzie si¢ mocno napracowac, by ponownie wkroczy¢ na sciezke Dao.
Jednak w przeciwienstwie do konfucjanistow i innych szkot chinskich daoizm
nie byl zainteresowany rozwazaniem grupowych form wspotzycia, albo raczej
uwazal, iz ulegng one poprawie, gdy kazdy bedzie pracowat nad soba, starajac
si¢ by¢ daoren. Jak méwi JeeLoo Liu: ,,daoizm wytonit si¢ jako forma jednost-
kowego wyzwolenia. Dla daoistow rzecza o najwyzszym znaczeniu jest osobi-
sty rozwéj duchowy”%.

Wspomniane w ostatnim fragmencie Zhuangzi de jest jednym z podstawo-
wych poje¢ w daoistycznej filozofii. Ttumaczone jest najczesciej jako ,,cnota”
lub ,,moc”, ,,bieglos$¢” czy ,,umiejetnos¢”. O jego istotnym znaczeniu $wiadczy
fakt, iz obok Dao stato si¢ sktadnikiem tytutu kanonicznego, podstawowego
tekstu daoistycznego — Daodejing. De z wlasciwg sobie tatwoscig przenosi nas
z rozwazan teoretycznych na plaszczyzne praktyki. Jest ono bowiem tym
»czyms$” w bytach, dzigki czemu przejawia si¢ w nich Dao. Allan Watts tak
0 nim pisze:

[...] te jest urzeczywistnieniem czy wyrazeniem tao w obecnym zyciu, ale nie sta-
nowi cnoty w znaczeniu moralnej prawosci. Raczej blizsze jest temu, co mowimy
o uzdrawiajgcych zaletach rosliny, majacej konotacje sily, czy nawet magii, kiedy
magia ma zwigzek z cudownymi, szczg¢sliwymi wypadkami, ktore zdarzajg si¢ sa-
morzutnie. Uzywajac terminow teistycznych, powiedzielibySmy, ze te jest tym, co
przydarza si¢ «dzigki tasce Boga» w odroznieniu od ludzkich zabiegéw, chociaz bez
wplatywania jakiejkolwiek interwencji nadprzyrodzonych sit w bieg samej natury.
Mozemy nazwa¢ to «sila cnot», ktérego to terminu uzyt William Caxton, by wyra-

28 Zhuangzi, op. cit., s. 111.
2 JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej. Od mysli starozytnej do chin-
skiego buddyzmu, thum. M. Godyn, Krakow 2010, s. 21.
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zi¢ posiadanie sity czy mocy, czy to, o czym powiedziatby, ze «w jednym ziarnie
zboza lezy drzemigca sita cnoty wielu innych, i stamtad niekiedy oddziatuje przez
setki lat». e uobecnia si¢ juz w «cudownymy owocowaniu roslin, w budowie oczu
i uszu, krazeniu krwi i siatce nerwoéw — gdyz wszystko to powstaje i dziata bez

$wiadomego ukierunkowania®”.

Prawda jakie proste? Gdy si¢ posiada ,,najwyzsze” de, czyny przychodzg
bez najmniejszego wysitku, jakby dzialy si¢ same z siebie. A nawet nie ,,jak-
by”, tylko faktycznie powstajg z samej natury, z siebie, z tego, kto ma najwyz-
sze de. Laozi méwi: ,,Da¢ wyraz bieglosci (de), pustce (kong) — jedynie tak
[podaza si¢] w zgodzie z dao™!.

Rysuje si¢ powoli przed oczami pewna droga: aby skutecznie i tatwo dzia-
fa¢, trzeba podaza¢ w zgodzie z Dao. Aby za$ to robi¢, nalezy rozwijaé swoje
de. Jak to uczyni¢? Oczysci¢ umyst — odpowiadajg daoisci. Nie rdznicowac,
nie starac¢ si¢, nie robi¢ nic na sit¢, nie dazy¢ do sukcesow za wszelka ceng,
pozby¢ si¢ pragnien. ,,Odpusci¢ sobie”, jak mowi sie we wspolczesnej mowie
potocznej, co catkiem niezle pasuje do daoistycznego zalecenia zapominania
tego, czego nauczyliSmy si¢ jako zyjacy w kulturze. Powinni$my zapomnie¢,
by intuicyjnie wroci¢ do dziatania zgodnego z przemianami §wiata, z ruchem
Natury, z ruchem Dao. 1dzie si¢ droga Dao

[...] tym skuteczniej, im bardziej zapomina si¢ o formach, rozréznieniach, wiasci-
wosciach, okreslonosci i o tym, jak zajmowaé odpowiednie miejsce w hierarchii
pozioméw kosmicznych. Zapomnienie (wang) — jak przesta¢ trzymac si¢ tego, co
juz si¢ osiggneto. Najpierw na drodze konfucjanskiej sg ceremonie — pod r¢ka, za-
wsze do zastosowania i ¢wiczenia si¢. Co$ za ich pomocg si¢ «chwyta» i w samo-
przemianie pojawia si¢ moralna dojrzatos¢. Jak to «pusci¢» odstawi¢ na bok? Za-
pomnienie, jak ceremonie, tez powinno mie¢ opracowang praktyke, ktora zawsze
bedzie «pod rekay, dajac mozliwos¢ ¢wiczenia si¢ w zapominaniu stale, a nie tylko
w wyjatkowych sytuacjach. Tego bedzie szukat Zhuangzi*’.

Ci, ktoérym uda si¢ zastosowac te praktyke, wyczysci¢ umyst i skoncentrowac
uwagg na kroczeniu zgodnie z Dao, osiagna niezwyktg bieglos¢ w dziataniu, we
wszelkiej aktywnosci. Jednak aby tak si¢ stato, musza porzuci¢ wyuczone formy
zachowania i ,,zatwardziate przekonania” (kolejny tytut rozdziatu Zhuangzi),
powrdci¢ do niewinnosei dziecka, by¢ jak ,,nieociosany kloc” — pu (symbol na-
turalnego przedmiotu, nieprzetworzonego przez cywilizacj¢) oraz dziala¢ w zgo-
dzie z ruchem $wiata, z przemianami yin (/) 1 yang (FH), nie czyniac nic na sife.

30 A. Watts, op. cit., s. 157.
31 Laozi, op. cit., s. 58.
32 A. 1. Wojcik, Filozoficzne podstawy..., op. cit., s. 193.
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Wtedy caty $wiat i Niebiosa beda im sprzyjaly. Czegokolwiek si¢ nie podejma,
bedzie zrealizowane z najwyzsza skuteczno$cig. Taki sposéb aktywnosci nosi
nazwe¢ wuwei — dzialanie przez niedziatanie. Chodzi w nim o to, by robigc cos,
wlaczy¢ si¢ w bieg Natury, ktorej potezne sity w swoim ruchu wespra nasza
aktywnosc¢. Przyktadem moze by¢ dryfowanie tratwa z biegiem rzeki lub zeglo-
wanie. Przeciwienstwem jest opisywany przez Mengzi cztowiek, ktory postano-
wit pomoc rosngé warzywom w swoim ogrodzie i ponaciagat je troszke. Byt
szczerze zdziwiony, gdy okazalo sig, ze w szybkim czasie umarty.

Wuwei jest jednym z tych fascynujacych pojeé daoistycznych, ktére nie tylko
trudno wyjasni¢, ale nawet przettumaczy¢. W powszechnym uzyciu jest thuma-
czenie ,,dzialanie przez niedziatanie”, co przeczy jednej z podstawowych w Eu-
ropie zasad logicznego myslenia — zasadzie niesprzecznos$ci. Nie moze cos$ by¢
1 nie by¢ zarazem, odpowiednio za$: nie mozna dziata¢ i nie dziataé zarazem.
Etymologicznie rzecz rozpatrujac, termin wuwei sktada si¢ z dwoch znakow: wu
oznaczajacego ,,niebyt”, ,,pustke” badz ,,nic” oraz wei, ktére oznacza ,,dziatanie”,
»robienie czegos”, ,,aktywnos$¢” i ,,zdolno$¢ do tworzenia”. W badaniach nad
filozofig daoistyczna, jak pisze JeeLoo Liu, ,,istniejg co najmniej trzy interpreta-
cje tego okreslenia: (1) doslownie «nierobienie niczegoy»; (2) «brak zamiaréw
i pragnien» ze strony dziatajacego podmiotu; (3) dziatanie, ktore niczego nie
wymusza, ale przynosi rezultat™®. T jak chwile potem zaznacza: ,Jkomentarze
samego Laoziego na temat zasady niedziatania daja podstawe do wszystkich
trzech interpretacji™**. Wydaje si¢ zatem, iz wybor okreslonej interpretacji podyk-
towany jest zakresem rozwazan i punktem odniesienia. Uzycie ktorejkolwiek
z interpretacji bedzie rownie uzyteczne w wyjasnianiu pojecia, jesli tylko uzyje-
my adekwatnego kontekstu. Tak opisuje to Zhuangzi:

Rzemie$lnik Chui potrafit obrabia¢ [material rgcznie] tak, jakby [uzywal] cyrkla
i katownika. Jego palce przeistaczaty si¢ wespot z niezliczonymi bytami, a umyst nie
pozostawat [skupiony na czynnosci]. Dlatego taras jego ducha byt jednolity i otwar-
ty. Dopasowanie buta to zapomnienie o stopie, dopasowanie pasa to zapomnienie
o talii, dostosowanie umystu to zapomnienie wiedzy o tym, co stuszne, i o tym, co
btgdne. Dopasowanie zrozumienia czynnos$ci to niezmienianie wnetrza, niekroczenie
za tym, co na zewnatrz. Gdy zacznie si¢ od dopasowania, nie bedzie juz nigdy nie-
dopasowania. Oto dopasowanie bedace zapomnieniem o dopasowaniu!’>.

Gdy jestesmy dopasowani do rzeczywistos$ci, to fatwo osiggamy, co zamie-
rzylismy. To jest podazanie zgodnie z Dao. Wuwei to dopasowanie naszego
dziatania do dzialania $wiata.

33 JeeLoo Liu, op. cit., s. 147.
34 Ibidem.

35 Zhuangzi, op. cit., s. 200.
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MISTRZOSTWO W DZIALANIU

Teksty daoistyczne pelne sa opowiesci o ludziach osiggajacych niezwykla bie-
glos¢ w swej sztuce dzicki zjednoczeniu swego umystu z biegiem rzeczy i nie-
czynieniu niczego na site. Jedna z najstynniejszych jest opowie$¢ o kucharzu/
rzezniku Dingu. Krajat on woty z tak niebywalg zrecznos$cia, iz obserwujacy
go ksigze Wenhui byt porazony jego kunsztem. Ding wyjasniajac wyznatl, iz
zrédlem jego bieglosci jest Dao,

[...] ktore wyzej siega od kunsztu. [...] Powstrzymatem moje poznanie [zmystowe]
i opartem si¢ na naturalnej zasadzie. Uderzam w wielkie szczeliny [pomiedzy ko-
$¢mi], kieruj¢ [ndz] tam, gdzie sa puste miejsca, stosuje sie do wlasciwosci budowy
[wotu]. [...] Dobry kucharz zmienia n6z rokrocznie, bo kraje. Przecigetny kucharz
zmienia n6z co miesigc, bo rabie. N6z twego shugi ma lat dziewigtnascie i pocigt
juz tysigce wotdw, a ostrze jego jest ciagle Swieze [...]. Stawy maja szpary, a ostrze
mego noza nie ma grubos$ci. Jezeli wkiadamy co$, co nie ma grubosci, w szpare,
wtedy dla ruchu ostrza jest az nadto miejsca. [...] Przezornie majac si¢ na bacznosci,
patrzac, gdzie si¢ mam zatrzymac, posuwam si¢ powoli, nieznacznie poruszajac
nozem, i nagle wszystko si¢ rozstepuje niczym osuwajaca si¢ ziemia. [...] Ksiaze
Wenhui rzekt: «To wspaniate! Stuchajgc stow kucharza Dinga, poznalem [sztuke]

pielegnowania zycia»>¢.

Zrecznos¢ Dinga nie jest tylko 1 wylacznie sumg jego ruchéw oraz nie
wynika jedynie z ich powtarzania, aczkolwiek jest niemozliwa bez wytrwatej
1 dlugotrwatej praktyki. Polega ona na przekroczeniu umiejetnosci rzemieslni-
czych, wyuczonych ruchow i zjednoczeniu si¢ z Dao podczas wykonywania
czynno$ci. Ding nie czyni nic na site, szuka odpowiedniej drogi dla swego
dziatania i jg znajduje. Jego umyst jest ,,pusty” i skoncentrowany na krojeniu
wolow, a raczej na zasadzie tej czynnos$ci. Dziata zgodnie z Natura, nie tnac
tam, gdzie si¢ nie da, szukajac najlzejszej i najprostszej drogi. Idzie §ciezka
Natury i1 dzigki temu idzie lekko. Na przyktadzie z tej opowiesci widaé jasno,
na czym polega idea dzialania w daoizmie jako przekroczenia rzemiosta rozu-
mianego jako poslugiwanie si¢ wypracowanymi formami kultury. Poziom
wykonywania czynnosci, na ktérym mozna dziata¢ zgodnie z Dao, jest zwig-
zany z kwalifikacja duchowg, ze stanem mentalnym. Osiggnigcie tego stanu
jest warunkiem koniecznym, lecz nie wystarczajacym. Ding nie méglby krajac¢
wolow z mistrzostwem, ktore wzbudzito taki podziw ksigcia Wenhuia, gdyby
poswigcit sie tylko medytacji oczyszczajacej umyst. Malo tego, dostgpne $wia-
dectwa mistrzow Tai Ji (sztuki walki bedacej jedng z ekspresji daoizmu) wska-
zuja, iz podejmowanie takich mentalnych praktyk w sposéb wyizolowany, bez

36 Ibidem, s. 48.
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potaczenia pracy umystu z czynno$ciami manualnymi, jest bezsensowne. Do
odpowiedniej pustki w umysle, do zdolnosci takiej koncentracji na czynnos$ci
1 obserwacji rozwijajacej si¢ sytuacji, tak aby mozna byto praktykowac ,,dzia-
fanie przez niedziatanie”, dochodzi si¢ droga mozolnych ¢wiczen, droga wpra-
wiania si¢ w wykonywaniu zwyktych czynnos$ci fizycznych, dzigki ktoérym
potem mozna wej$¢ na droge Dao. Innymi stowy, Ding kroi w ten sposdb woty,
gdyz nieprzerwanie to robi. Do tej czynno$ci dodaje §wiadomo$¢é sposobu
dziatania — wuwei, dzigki pracy nad tym staje si¢ jak ,,nieociosany kloc”, jego
umyst staje si¢ pusty. W efekcie osigga poziom mistrzostwa, ktory wydaje sie
niemozliwy do osiagniecia dla ,,zwyklego” cztowieka. Droga do Dao wiedzie
zatem przez rzemiosto, zwykte czynnosci. Daoren to nie ,,uduchowiony” inte-
lektualista, stronigcy od pracy fizycznej, lecz Mistrz w dziataniu, ktory prze-
szedl droge opanowania umiejetnosci poprzez poznanie jej form — ustalonych
sposobOw postepowania, by nastgpnie wznies¢ si¢ ponad nie i zdoby¢ umiejet-
no$¢ radzenia sobie we wszystkich mozliwych, niepowtarzalnych sytuacjach.
Nie ma bowiem dwoéch identycznych wotow na $wiecie i kto tego nie wie,
sadzac, ze wszystkie wolty majg t¢ sama postaé, bedzie musiat predko nédz
wymienic.

W celu pehiejszego naswietlenia kwestii daoistycznej strategii dziatania
przywotam przyktad sztuki walki Tai Ji Quan (Ki%), zwanej czesto da-
oistyczng sztukg walki, cho¢ bardziej taczy si¢ ja z religia daoistyczng niz fi-
lozofig. Osiagnigcie mistrzostwa w Tai Ji ma umozliwia¢ wygrywanie walk
z nieznanymi nierzadko przeciwnikami, czesto bez formalnego przygotowania
— w Chinach do XX w. nie obowigzywato formalne wyzywanie do walki,
uprzedzatoby ono bowiem przeciwnika o ataku, a to zmniejszatoby skutecz-
no$¢ dziatania i pewno$¢ wygranej. Pojawito si¢ wigc pytanie: jak za pomoca
ograniczonej ilosci form (wzoréw poruszania si¢), z ktérych kazda sktada sie
z ograniczonej ilo$ci ruchéw, sprostaé, jesli nie nieskonczonej, to z pewnoscia
nieprzeliczalnej liczbie mozliwych sytuacji, z ktoérych kazda moze by¢ niepo-
wtarzalna? Nie mozna nauczy¢ si¢ dziata¢ w takich sytuacjach, powtarzajac
jedynie ograniczona, nawet niezwykle wielka, liczbe ruchéw. Cwiczenie form
nie stuzy jedynie nauczeniu si¢ ich na pamie¢, by potem stosowac je w walce.
Stuzy do osiagnigcia pewnego stanu mentalnego — ,,przezroczystego umystu”.
Stan ten osiggniemy, gdy czynnosci fizyczne zostang doprowadzone do mak-
symalnie wysokiego poziomu wykonywania — technika stanie si¢ ,,przezroczy-
sta”. Co ciekawe, zmiany te sg rownoczesne i zalezne od siebie, to znaczy nie
osiggniemy odpowiedniego stanu mentalnego bez umiejetnosci manualnych
1 odwrotnie, czynnosci manualne nie bedg si¢ polepszaty, jesli nie bedziemy
potrafili podczas ich wykonywania osiagna¢ odpowiedniej ,,uwazno$ci”. Nie
chodzi w tym wypadku o ,,europejskie” nat¢zenie uwagi i skoncentrowanie jej
tylko na jednej czynnos$ci, lecz wrecz przeciwnie, umyst musi pozostawac pu-
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sty, nieskoncentrowany na zadnym wyodrgbnionym aspekcie sytuacji, postrze-
gajacy swobodnie i bez napigcia otaczajacg nas ,,okolice”. W ten sposéb nic
nie ujdzie naszej uwagi i wszystko pozostanie pod kontrolg. Tylko w takim
stanie mentalnym i z odpowiednimi umiej¢tno$ciami fizycznymi (jeszcze raz
mocno podkreslam nieroztaczno$¢ tych dwoch aspektow dzialania) mozemy
liczy¢, iz nasze dziatania bedg skuteczne. O tym méwi Ding, gdy wspomina,
ze ,,pojmuje teraz woly duchowo, nie patrzac na nie oczyma’™’. Jednak aby to
osiggnac, przez trzy lata musiat cia¢ woty, widzac tylko woly. Potem, dzigki
odpowiedniej praktyce, mogl osiagnac ,,pustke” w umysle, ktory nie byt juz
zaprzatnigty wieloma innymi rzeczami. Wtedy Ding mogt praktykowaé wuwei
i dzigki temu w dziataniach ,,oprze¢ si¢ na naturalnej zasadzie”, czyli dziata¢
jak Natura. Ulubionym przyktadem daoistow jest woda, ktora jest migkka i za-
wsze na dole, a skruszy najtwardsze skaty i zawsze dla siebie droge znajdzie.
Gdyz jak moéwi Laozi: ,,Delikatne i stabe pokona twarde i silne™®. Zatem na-
lezy tak dziata¢, jakby si¢ nie dziatato, a bedzie nam Natura pomagala i nie
napotkamy zadnych przeszkadd.

Aby tak si¢ stato, musimy uzywac «tego, co nie ma zadnej grubosci», do «znajdo-
wania wolnej przestrzeni». Innymi stowy, musimy niejako odchudzi¢ wtasne «ego»
i plyna¢ z pradem; nie stawia¢ za wszelka cen¢ na swoim i nie robi¢ niczego na
sitg. Kto to potrafi, ten zdobywa «klucz do pielggnowania zyciay» (jak brzmi tytul
trzeciego rozdziatu Ksiegi Zhuangzi)*®.

Réwnie dobitnie o takiej metodzie dzialania méwi opowies¢ o stolarzu
Qingu z XIX rozdziatu Prawdziwej Ksiegi Poludniowego Kwiatu zatytulowa-
nego ,,0 rozumieniu petni zycia”. Wyrzezbit on tak wspanialy stojak na dzwon,
iz obecni stali zadziwieni i patrzyli na jego dzielo, ,,jakby widzieli zjawe i du-
cha”. Na pytanie ksiecia Lu, w jaki sposéb mogt stworzy¢ taka rzecz, Qing
tlumaczy, iz jest w tym dziataniu pewna zasada. Mowi on, iz

[...] koniecznie trzeba postem uspokoi¢ umyst. Po trzech dniach postu nie §miem
mysle¢ juz o gratulacjach, zachwytach, zaszczytach czy zaptacie. Gdy poszcze pigé
dni, nie $miem mysle¢ juz o krytyce, chwale, zr¢cznosci 1 niezdarnosci. Gdy po-
szcz¢ siedem dni, nagle zapominam, ze mam cztery konczyny i cielesng forme.
Wtedy to nie ma [dla mnie] ksigzgcego dworu, [moja] zrgczno$¢ osigga stan [naj-
wyzszego] skupienia, a [rzeczy, ktore] rozpraszaja [mnie] z zewnatrz, znikaja. [...]
To potaczenie si¢ z Niebem poprzez naturalno$¢. Oto dlaczego ten przedmiot wy-
daje si¢ [zrobiony] boska [reka]!*’

37 Zhuangzi, op. cit., s. 48.

38 Laozi, op. cit., s. 81.

39 JeeLoo Liu, op. cit., s. 175.
40 Zhuangzi, op. cit., s. 199.
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W Zhuangzi znajdujemy rowniez opowiesci dotyczace aktywnosci w dzie-
dzinach, ktére w Europie nazwaliby$my stricte artystycznymi. Jak wskazuje
opowies¢ z rozdziatu ,,Obroty Nieba”, muzyke najwyzszej proby mozna graé
tylko podazajac za Natura, za Dao. Porusza ona wtedy istoty ludzkie w sposob
nieporownywalny z czymkolwiek innym.

Beimen Cheng powiedzial do Zéttego Cesarza: ,,Gdy ustyszatem muzyke Xianchi,
ktora cesarz grat na pustkowiu Dongting, na poczatku ogarngto mnie przerazenie,
za drugim razem wyczerpanie, nastgpnym razem poczulem si¢ zagubiony. Niepew-
ny i zdezorientowany, nie moglem powréci¢c do rownowagi”. Cesarz powiedziat:
»Zblizyte§ si¢ do sedna! Gram [t¢ muzyke] przy pomocy ludzi, kieruj¢ nia przy
pomocy Nieba [...]. Bo najwyzsza muzyka odbija ludzkie sprawy, podaza za zasada
Nieba, wprawiana jest w ruch piecioma de, odbija nature. [...] Stuchajac, nie styszy
si¢ jej dzwigkow, patrzac, nie widzi si¢ jej ksztattu. Wypehia Niebo i Ziemig, obej-
muje sobg szes¢ krancoOw. Zndéw chceiates jg ustyszeé, ale nie mogtes. Dlatego bytes
zagubiony. Owa muzyka zaczgla si¢ przerazeniem, dzigki przerazeniu byles poru-
szony. Nastepnym [uczuciem], ktore w niej zawartem, bylo wyczerpanie, a dzigki
wyczerpaniu wycofate$ sie. Na koniec bylo zagubienie, a dzigki niemu [poczutes
si¢] ghupi. Dzieki [poczuciu] glupoty [osiagnate$] dao, a dao unosi ci¢ i mozesz si¢
z nim zjedna¢™!,

Powyzszy cytat to pigkny fragment mowiacy o przekonaniu daoistow do-
tyczacy sily oddzialywania muzyki. Podobnie jak w filozofii konfucjanskie;j,
muzyka pozwala wspigé si¢ na wyzszy poziom $wiadomosci, a muzyka two-
rzona na drodze Dao unosi shuchaczy i pozwala im réwniez osiagnac¢ Dao.

[Tej muzyki] stato$¢ jest niewyczerpana, jednak nie mozna jej przewidzieC. [...] Dzwig-
ki rozlegaja si¢ szeroko, stawa osigga wyzyny blasku. [...] Pragnale$ zastanowié si¢
nad [melodig], ale nie mogles jej zrozumieé, patrzyles na nig, ale nie mogtes [jej]
dojrze¢, podazyles za nig, ale nie mogtes jej dogonic. [...] [dzwigki] dostroitem [do
siebie] naturalnym przeznaczeniem, dlatego na pozor chaotycznie rodzity si¢ jednocze-
$nie niczym las tondw, bez [zadnego] ksztattu. Rozlozone szeroko, ale nie ciagniete,
ciche i skryte, bezdzwieczne. [...] Ptynace i rozpraszajace, nie maja dominujacego,
statlego tonu. Nasze pokolenia dziwig si¢ [tej muzyce, pozostaje ona] dla wielkich
medrcow do zbadania. [...] Bez stow, ale z radosnym umystem, to si¢ zwie niebianska
muzyka*’.

Bez umiejetnosci wspotpracowania z Naturg, bez praktykowania wuwei,
bez podazania za zmianami Nieba i Ziemi, nie mozna gra¢ takiej muzyki.

41 Tbidem, s. 155.
4 Ibidem, s. 156.
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Rownie instruktywny jest fragment rozdzialu Tian Zifang o tym, jak ksiaze
Yuan chciat, aby mu

[...] namalowano obraz. Zjawili si¢ wszyscy pisarze, ktorzy przyjmowali [polecenie
i materiaty malarskie], sktadali poklon i stawali [w szeregu]. Slinili pedzle i rozra-
biali tusz, a potowa byla na zewnatrz. Jeden z pisarzy przyszedl spézniony. Nie
spieszy! si¢, odpr¢zony, a po przyjeciu [polecenia] i poklonie, nie stangt [wraz
z innymi], ale skierowat si¢ do swej kwatery. Ksiagzg polecil, by kto$ go obserwo-
wat. [Pisarz] rozwigzal szat¢ 1 obnazony usiadl na macie. Ksigze rzekl: ,,Ten sig¢
nada. Oto prawdziwy malarz™*.

Tu takze wida¢, ze malarz, ktory przed podjeciem manualnych czynnosci
oddat si¢ uspokojeniu umystu, zostat uznany za ,,prawdziwego” artyste. Roz-
wiazujac szate i siadajac obnazony na macie, malarz rozpoczat prace, zaczat
wchodzi¢ w proces tworczy, ktérego zwienczeniem ma by¢ namalowanie prze-
zen obrazu. Praca artystyczna rozpoczyna si¢ od osiggniecia odpowiedniego
stanu umystu. Tak wyjasnia ten fragment ttumacz Prawdziwej Ksiegi Marcin
Jacoby:

Sens frazy jest jeden: artysta usiadl odprezony, starajac si¢ skupi¢ przed rozpocze-
ciem dzieta. Ustep stanowi jedng z najstarszych chinskich wzmianek o malarzach,
a szczegoOlnie przytoczone tu wyrazenie powtarzane bylo w niezliczonych traktatach

malarskich p6zniejszych wiekdw. Stato si¢ jednym z kluczowych powiedzen w chin-

skiej teorii malarskiej, symbolem swobody twoérczej i wagi natchnienia®.

Jak wida¢, wprowadzenie umystu w odpowiedni stan stato si¢ w Chinach
warunkiem ,,dobrej roboty”, nie tylko zreszta w malarstwie, ale w sztuce kregu
wenren nabralo znaczenia zasady prymarnej. Jest to wyrazne nawigzanie do
daoistycznego ideatu oderwania/zapomnienia. Artysta ,,zasiada, by w ciszy
i spokoju swego gabinetu pozby¢ si¢ tego wszystkiego, co jeszcze wypetnia
jego umyst — zasiag§¢ w zapomnieniu (zuo wang) [...]. Pusty — naprawde potra-
fi, jest prawdziwym malarzem”*®.

ZAKONCZENIE

Mozemy zatem stwierdzi¢, iz daoistyczna koncepcja sztuki polega na przekro-
czeniu rzemiosta i osiggni¢ciu w dziataniu jednosci z Dao. Bieglo$¢ w sztuce jest

4 Ibidem, s. 221.
4 Zhuangzi, op. cit., s. 226.
% A. 1. Wojcik, Filozoficzne podstawy..., op. cit., s. 208.
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wynikiem zarowno sprawnosci pochodzacej z praktyki manualnej, jak i1 prakty-
kowania pewnej postawy mentalnej — postawy zapominania wyuczonych form
kultury, oczyszczania umystu. Ideatem dziatania jest wuwei — dziatanie przez
niedziatanie, co mozemy wyjasni¢ jako skuteczne dziatanie bez przymusu. Dzig-
ki temu nasze de, rozumiane jako ,,skuteczno$¢”, wzrasta, w efekcie czego mo-
zemy podaza¢ w dziataniu zgodnie z Dao. Sztuka w daoizmie rozumiana jest
bardzo szeroko. Obok form aktywnosci, ktore z tej perspektywy moglibysmy
nazwac¢ artystycznymi, obejmuje ona kazde dzialanie cztowieka, bowiem jej
forma jest ,,sztuka pielggnowania zycia”, ktéra nie polega na pewnych wydzie-
lonych rodzajach dziatania/czynnosciach, lecz na jakosci wszelkiego dziatania.
Innymi stowy, doskonalgc si¢ w jakiejkolwiek dziatalnosci, podazajac w jej
praktykowaniu zgodnie z Dao, mozna sta¢ si¢ daoren, a to wlasnie jest celem
kazdej sztuki. Cho¢ prosto brzmi, nie jest to jednak proste. Teksty przedhanow-
skich daoistow byty dla praktycznych Chinczykow tak samo trudne do zrozumie-
nia, a idee do realizacji, jak teksty i idee dzisiejszych przedstawicieli kultury
zachodniej. Ale daoistyczna koncepcja sztuki nie poszla w niepamigé. Zajeta
trwate, godne swej wagi miejsce w kulturze chinskiej, stajgc si¢ czeScig gruntu,
na ktéorym trwa i wzrasta od ponad 2000 lat. Zostata zaadaptowana przez inte-
lektualne elity — konfucjanskich urzednikow-filozofow, ktdrzy na jej bazie wy-
pracowali ideat feng liu (i), swobodnego artysty-filozofa, medrca-ekscentryka,
traktujacego swoje zycie jak dzieto sztuki. Znalazta swoje odbicie w artystycz-
nych zajeciach wenren, w sztuce picia wina i herbaty, w konkursach poetyckich,
a przede wszystkim w artystycznej praktyce ,,swobodnej ekspresji”, ktora odnaj-
dujemy w kaligraficznym stylu ,trawiastym” (cdoshii, &%), i w ,,malarstwie
jednego uderzenia pedzla” (yvihua, —H). Strategia ,,dzialania przez niedzialanie”
zajela rowniez poczesne miejsce w systemach wewngetrznych stylow walki,
w ktorych twardg site przeciwnika zwycigza si¢ ,,miekkoscig” i elastycznoscia,
za wzOr stawiajac sobie sit¢ 1 skuteczno$¢ dziatania wody. Utrwalila si¢ w $wia-
domosci spotecznej na poziomie dziatania zwyklych ludzi, ktorzy staraja si¢ ja
wykorzystywa¢ w czynno$ciach dnia codziennego, gdyz jak czytamy u Laozi:
Jtylko dao zrecznie wszystko wspomaga i prowadzi ku doskonatosci”™*.

THE CONCEPT OF ART IN CLASSICAL DAOISM
The concepts of art created in Far East are by no means as homogeneous as it seems
from the perspective of Europe. But they are certainly significantly different from those

from ,,0ld Continent”. In cultures of Confucian circle, most influented is conception
developed in wneren society — Confucian clerks-philosophers, who recognized artistic

4 Laozi, op. cit., s. 91.
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activity as continuation of their philosophical practice. In spite of conventional opinions
about antagonism of traditional Chinese old schools of philosophy — Daosim and Con-
fucianism, the former strongly influenced the development of both the contemporary
Confucian philosophy and The Confucian concept of art. In the essay I am writing
about concept of art contained in Daoist’s classical texts, and base of Daoism as well.
It is no doubt that it influenced for development of culture of China and Far East gene-
rally, affecting both Confucianism and Buudism, what resulted in Chinese Buddist
School chan, in Japan called zen. It is worth noting that like in other Chinese philoso-
phical schools, in classical Daoism art is not limited to the area of art in European
meaning, but refer to every human activity. It is startegy of action, exceeding the craft-
manship, which leads to wisdom. Is activity of sages.
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