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Wstep

Od pewnego juz czasu pojecie ,kultura” przezywa w antropologii kryzys, cho¢ ona sama ma sie
catkiem dobrze. Podkresla sie tez, ze jej rozwdj—w co nie wszyscy sktonni sg uwierzyé— pozytyw-
nie wptywa na wzrost potencjatu ekonomicznego, a takze np. na koniunkture w nauce. Kryzys
tymczasem wigze sie przede wszystkim z tym, ze jako antropolodzy zdaliSmy sobie sprawe, ze
nie da sie dzi$ znalez¢ dobrej definicji, ktéra by ja opisywata. Od dawna etnografowie kwestio-
nujg (hierarchizujacy) podziat na kulture wysoka i niska, kultura masowa stata sie raczej kulturg
popularng; nawet pojecie ,subkultury” traci swag nosnosé: przechodzimy w okres postsubkulturo-
wy. | choc stale korzystamy z tych termindw, to wydaje sie, ze definicje kultury bedace wczesniej
W uzyciu ,przezyly sie”, a nowe, ktére bytyby w petni satysfakcjonujgce, nie pojawiaja sie na ich
miejscu. Nawet tak zdawatoby sie otwarte koncepcje teoretyczne jak te zwigzane z traktowaniem
kultury jako tekstu (to oczywiscie metafora), jako systemu znakéw, albo raczej sieci znaczen, jak
w stynnej definicji Clifforda Geertza, juz nas nie zadowalajg .

Ktopot w tym, ze jednoczesnie nie jesteSmy w stanie sie uwolnic od pojecia ,kultura”. Antropolo-
gia jest nadal ,kulturowa”. W ramach dawniej zarysowanej opozycji ,kultura — natura” to raczej
natura ,obumiera”. ZdaliSmy sobie sprawe, ze pojeciem ,natura’ (choéby w ekologii, produktach
ekologicznych) operujemyjako terminem wartosciujgcym, alejego znaczenie kazdorazowo usta-
lamy kulturowo poprzez i dzieki kulturze (zob. np. Latour 2009). Otrzymujemy doptaty z Unii,
po to, by utrzymac w stanie naturalnym pewne zjawiska — czy sg one nadal naturalne? W istocie
wszystkie te dziatania wplecione sg w cigg zachowan dyktowanych przez kulture, ktéra —jak to
uroczo i trafnie ujat Marshall Sahlins (1993|2002) —stale ptynie i zmienia sie. Panta rhei...

Przez ostatnie trzy lata w ramach projektu ,0ddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe stu-
dium poréwnawcze” badaliSmy wspétczesne procesy kulturowe: oddolne praktyki kulturowe,
praktyki instytucjonalne oraz relacje miedzy nimi 2. Gtéwnym jego celem jest bowiem poréw-
nanie lokalnych czynnikéw ksztattujgcych recepcje polityki administracyjnej, ekonomicznej, kul-
turowej i historycznej, a takze wskazanie pozytywnych przyktadéw prowadzenia takiej polityki
i lokalnych praktyk, ktére zastuguja na wsparcie instytucjonalne. Niniejsza publikacja prezentuje
zaréwno koncepcje badan, jak i przyktady opracowan powstatych w ich wyniku. To etnografia
przestrzeni bliskich, antropologia na wtasnym podwérku. Nie jest to jednak tradycyjna mono-
grafia naukowa, a raczej proba przedstawienia gtéwnych nurtéw rzeki, do ktorej weszlismy.
Badania prowadzone byty w szesciu réznych przestrzeniach (modutach). W kazdej z nich kon-
centrowali§my na tym, aby opisac to, co charakterystyczne dla danego miejsca i zwigzane z okre-
Slonym splotem lokalnie podejmowanych dziatah oraz rozmaitych czynnikéw ekonomicznych,
politycznych, spotecznych i kulturowych. Ten podziat na moduty badawcze odzwierciedlony jest
w strukturze niniejszej publikacji: kolejnym modutom odpowiada szes¢ kolejnych rozdziatéw,
z ktérych kazdy sktada sie z wywiadu objasniajacego jego specyfike i wykorzystane metody ba-
dawcze oraz studium przypadku opisujgcego wybrane zjawisko.

1. ,pojmuje kulture jako (...) sieci [ktére cztowiek sam utkat i w ktérych jest zawieszony a] ktérych analiza nie jest zatem naukg ekspery-
mentalng poszukujacg praw, lecz naukg intepretatywng poszukujacg znaczenia” (Geertz 2003, 36).

2.Badania prowadzone byty w ramach projektu ,,0ddolne tworzenie kultury. Wielostanowiskowe studium poréwnawcze”. Koordy-
natorzy: dr hab. Stawomir Sikora (koordynator projektu), dr Piotr Cichocki, dr Karolina Dudek, dr Tomasz Rakowski, dr Katarzyna
Waszczynska, prof. dr hab. Anna Wieczorkiewicz, mgr Magdalena Zatorska. Realizacja projektu: 2013—2016. Projekt dofinansowany

ze §rodkéw Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Strona internetowa projektu: http://kulturaoddolna.pl.
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Wprawdzie nasza dyscyplina bywa kojarzona z opisami kultury ludowej i tradycyjnych zwycza-
jow, ale w niniejszym opracowaniu koncentrujemy sie na wspétczesnosci. Przyglgdamy sie mie-
dzy innymi temu, jak lokalnie przetwarzane i przyswajane jest to, co globalne. Bliskie nam sg
takze pomysty i uwagi Mary Douglas, niedawno zmartej stynnej brytyjskiej antropolozki, ktéra
jeden z pdznych tekstow zatytutowata Kultura tradycyjna—nie méwmyjuz o niej... (Traditional Cultu-
re—Let's Hear No More About It, 2004). Jednak tytutem tym nie tyle sugerowata, aby nie zajmowac
sie obszarami kojarzonymi dawniej z tzw. kulturg tradycyjna, ile sprzeciwiata sie takim ujeciom,
ktére ktada nacisk na jej niezmienno$¢ (w opozycji do ,naszej”, wspbdtczesnej kultury). Kiedy be-
dziemy sie zajmowac ,kulturg tradycyjng” (cudzystéw, jak najbardziej na miejscu), to opiszemy
ja jako element kultury wspétczesnej, a nie cos wobec niej przeciwstawnego. Kwestie te poru-
sza Ewa Nizinska w tekscie opisujgcym internetowe odstony kurpiowskiej kultury tradycyjnej
i wirtualnego zycia gminy. Karolina Lipinska i Piotr Cichocki piszg za$ o tym, jak Swiat medial-
ny wspotkreuje lokalne menu i wspéttworzy przestrzen nowogrodzkiej restauracji. Jedzeniu
i temu, jak moze ono integrowaé spotecznosc¢ lokalng, artykut poswieca réwniez Magdalena Za-
torska, a takze analizuje to, jak w czasie festiwalu kultury, Swieta Ciulimu-Czulentu, aktualizujg
sie pamiedi historia. Tekst, ktéry napisaliSmy wspélnie, pokazuje natomiast, jak historia i pamiec
performowane sg w przestrzeni miejskiej w czasie spaceréw z przewodnikami. Podkreslamy role
technologii w procesie tworzenia miejskich narracji historycznych i budowania wspélnot je wy-
twarzajacych. Natomiast artykuty Weroniki Najdy we wspétpracy z Tomaszem Rakowskim i Ju-
styny Btedowskiej koncentrujg sie wokét roli i znaczenia aktywnosci fizycznej zaréwno w zyciu
spotecznosci, jak i w wymiarze indywidualnym, biograficznym.

Prezentowane teksty pokazujg nie tylko konkretne zjawiska, lecz takze co$ o wiele wazniejszego:
to, ze kultura tworzona jest przez nas wszystkich. Tytutowa Kultura 2.015 to nasze aktualne, open-
source'owe oprogramowanie kulturowe w wersji beta, czyli caty czas rozwijane;.

Stawomir Sikora, Karolina Dudek

Bibliografia:
Douglas Mary, Traditional Culture— Let's Hear No More About It, [w:] Vijayendra Rao i Michael Walton (red.),
Culture and Public Action, Stanford University Press, Stanford 2004.

Ceertz Clifford, Opis gesty —w strong interpretatywnej teorii kultury, [w:] Marian Kempny i Ewa Nowicka (red.),

Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej, przet. Stawomir Sikora, t. I, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2003.
Latour Bruno, Polityka natury, przet. Agata Czarnacka, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2009.
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Tradycyjni i medialni

Z Piotrem Cichockim o badaniach terenowych rozmawia Karolina ). Dudek

Oddolnos¢irzeczy

Karolina ). Dudek: Czym jest kultura oddolna? Jak ta koncepcja uksztattowata badania prowa-
dzone w ramach modutu ,Tradycyjni i medialni”?

Piotr Cichocki: ,0ddolnos¢” jest niezbywalng cechg kultury, polega na przyjeciu takiego punk-
tu widzenia, ktéry pozwala zauwazy¢ dziatania spoteczne poza sformalizowanymi instytucjami.
Sprébuje to rozwingé. Odnosze sie tu oczywiscie do antropologicznego rozumienia terminu ,kul-
tura”. Nie chodzi zatem o kulture rozumiang jako co$ zarezerwowanego dla klas wyzszych, czegos
odnoszgcego sie do savoire-vivre'u czy sztuki wysokiej. ,Kultura” to pojecie inkluzywne, ktére nie
pozwala najednoznaczne powiedzenie: ,Tojest kulturalne, a to—niejest kulturalne. To nalezy do
kultury,atodo niej niezaliczasie”. Natomiast stowo ,oddolna’ umozliwia wyréznienie tego, co nie-
koniecznie ma zinstytucjonalizowany wymiar, co nie jest wynikiem realizacji polityk administra-
cyjnych, leczwyptywa w duzej mierze z motywacjiindywidualnych i lokalnych. Oczywiscie granica
miedzy ,oddolnoscig” a ,nieoddolnoscig”jest bardzo rozmyta. Kultura oddolnajestjednak czyms
znacznie pojemniejszym niz “kultura ludowa”. Kultura oddolna to r6znego rodzaju praktyki, kté-
re zwigzane sg z tworzeniem tozsamosci indywidualnej, lokalnej, grupowej i z konstruowaniem
Swiata spotecznego — tej interaktywnej scenografii, w ktérej toczy sie zycie codzienne. Pokazuja
to dobrze badania Olgi Rembielinskiej, ktéra w ramach naszego projektu przyjrzata sie temu,
wjaki sposéb programy dotyczace dziedzictwa regionalnego i kultury lokalnej tworzone sg przez

— -
S Fot. Olga Rembielifiska
R — 2013, Nowogréd
il | e v . .

Fragment pracy pisemnej

P =

uczennicy, ktéra byta zapytana
W i o $wiadomo$¢ regionalna.
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nauczycieli i realizowane przez uczniéw. Ramy dla tego typu programoéw okreslane sg przez wy-
tyczne ministerialne oraz programy unijne, ale jednoczesnie sg to w duzej mierze dziatania jed-
nostkowe, wynikajace z indywidulanego i wspélnotowego zaangazowania, czasem wrecz two-
rzace tozsamos¢ lokalng i regionalng.

K.D.: Podates konkretny przyktad z terenu. Powiedz, prosze, wiecej o tym, co jest przedmiotem
Waszych badan.

PC.: Punktem wyjscia dla naszych badan byty rzeczy, przedmioty uzytku codziennego, zaréwno
te wytworzone w miejscu badan, jak i te wyprodukowane na innych kontynentach. Chcielismy
dojs¢ do problemu ,oddolnosci”, poréwnujac go do wymiaru globalnosci. To pojecia teoretycznie
przeciwstawne. Interesowato nas to, w jaki sposéb ludzie tworzg rzeczy —jak tworzg je oddolnie
i jak wiaczajg w swoje codzienne zycie. ChcieliSmy objaé przy tym rézne konteksty tego procesu
poczawszy od spedzania czasu wolnego az po prace i wytwarzanie surowcéw. Istotne byto tez dla
nas to, jakg role odgrywajg rzeczy w przeptywach zorganizowanych przez administracje lokalng
(programy rozwoju, lokalna produkcja sztuki ludowej) a jaka rzeczy, ktére trafiajg do przestrzeni
zycia badanych spotecznosci dzieki dziataniom rynkowym.

K.D.: W praktyce etnograficznej pytania badawcze i teren wzajemnie sie ksztattuja. A gdzie Wy
prowadzicie badania? | jak to jest powigzane z Waszymi zainteresowaniami?

PC.: To obszary wojewddztwa podlaskiego, przede wszystkim w duzej mierze rolnicze gminy No-
wogrdd i Kolno, ale objelismy badaniami zaréwno tereny miejskie, jak i wiejskie. O ile o obsza-
rach wiejskich mozna powiedzie(, ze to tereny rolnicze, to przestrzenie zurbanizowane okreslit-
bym mianemjako ,miasta w dobie kryzysu”, m.in. ze wzgledu na masowe migracje o charakterze
ekonomicznym. To terytoria, ktére podlegaty w ostatnich latach intensywnym przeobrazeniom:

Fot. Marcin Damek

2013, Jankowo-Mtodzianowo
Wyztobiony mtotek pana
Mieczystawa, w tle pozostate
narzedzia—dtutkainoze.
Wszystkie narzedzia pan
Mieczystaw wykonywat sam.
WHtasnorecznie wytworzone
narzedzia stuzyty mu przez dtugie
lata, jak np. ten wyztobiony

mtotek.
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m.in.zmienity sie organizacja pracy i sposoby spedzania czasu wolnego. Interesowato nas uchwy-
cenie tych proceséw widzianych przez pryzmat uzywania, kupowania, tworzenia, wypozyczania,
ulepszania i niszczenia réznego rodzaju débr, rzeczy, surowcéw i technologii.

K.D.: Wskazates tu ciekawy aspekt kultury oddolnej—jej czescig s rowniez lokalne odpowiedzi
na zmiany.

PC.: Tak, uzycie terminu ,kultura oddolna” zwraca uwage na aktywnos¢, inicjatywe, ale wazna
jest w nim réwniez reaktywnos$¢: kultura oddolna formuje sie w obliczu zmian, jako reakcja na
odgdrne programy, dominacje. Moze przyjmowac rézne formy oporu wobec struktury i narra-
cji. Kwestie te szczegélnie mocno ujawnity sie w badaniach Karoliny Zadetek, ktéra rozmawiata
z tworzacymi hip-hop mtodymi ludZzmi. Jesli przyjmiemy definicje, zgodnie z ktérg ,profesjonali-
sta” to ktos, kto zarabia na zycie tym, co robi, to jej rozmédwcy byli amatorami, poniewaz w duzej
mierze inwestowali w swg dziatalnos¢, ale tez animowali zycie kulturalne oddanej hip-hopowi
mtodziezy. Postrzegali siebie jako jednostki usytuowane poza systemem. To, co robili, byto od-
dolne w formie i tresci. Uwazali, ze telewizja, rzad, Unia Europejska ktamig —to pokolenie teorii
spiskowej, majace poglady zdecydowanie antysystemowe. Jednoczesnie, nie majac innych moz-
liwosci, byli zmuszeni do korzystania ze sprzetu lokalnych instytucji kultury. Hip-hopem zainte-
resowali sie za posrednictwem kaset i ptyt, czyli produktéw wytworzonych w Stanach Zjednoczo-
nych, a takze MTV i innych programéw telewizyjnych, czy internetu, ktéry stat sie elementem ich
zycia dzieki ogromnemu, globalnemu programowi digitalizacji. Co wiecej, mozna przypuszczat,
ze antysystemowy etos polityczny, ktéremu hotdowali, réwniez dotart do nich dzieki sprawnie
prowadzonym mniejszymi kanatami medialnymi kampaniom i manipulatorskiej dziatalnosci
ultraprawicowych politykéw. Pozornie tatwo wyznaczy¢ granice oddolnosci i odgérnosci. Jednak
kiedy analizujemy konkretne przypadki, okazuje sie, ze trudno jednoznacznie oddzieli¢ te dwie
splatane ze sobg sfery. Przygladanie sie rzeczom i temu, co sie z nimi dzieje, pozwala na ujawnie-

Fot. Karolina Zadetek

2013, Kolno

Whetrze szkolnego radiowezta

w lokalnym gimnazjum,

w ktdrym jest sprzet do nagrywania,
wykorzystywany za zgodg dyrekcji
przez uczniéw hip-hopowcow.

W piwnicznym radioweztowym
studio powstata pierwsza ptyta

znanego w Kolnie sktadu.
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nie paradokséw i opisanie ztozonosci konkretnych sytuacji. Trzeba przy tym pamietaé, ze bardzo
czesto rzeczy sa tworzone w jednym miejscu, a odbierane —w zupetnie innym. Rzeczy sg zatem

posrednikami pomiedzy spotecznosciami
K.D.: W jaki sposob takie kwestie sie bada?Jak bada sie rzeczy?

PC.: Obserwuje sie i analizuje to, w jaki sposdb konkretne rzeczy, obiekty, technologie, surowce sg
wytwarzane, jakie spoteczne opinie, historie i energie rzeczy w sobie skupiajg, jakie wyzwalaja,
a jakie ttumig. Oczywiscie takie badania polegaja w duzej mierze na prowadzeniu rozméw, ktére
dotyczyty tych obiektéw. Wymagaja tez prowadzenia obserwacji tego, w jaki sposéb te obiekty sg
uzywane, jakie wywotywaty reakcje. Taktyka niektérych etnograféw z naszego modutu byto przy-
jecie postawy laika i préba zrozumienia jak dana rzecz dziata, jak produkuje sie dany surowiec.
Jednym z takich badanych surowcéw-obiektéw byto mleko. Produkcja mleka w pewnym sensie
zmienita krajobraz tamtego rejonu Polski. Gdy okazato sie, ze jest bardziej optacalne niz inne
wyroby, wielu rolnikéw postawito wytgcznie na produkcje mleka, co pociggneto za sobg daleko
idagce zmiany w krajobrazie, architekturze, sposobach pracy i spedzania wolnego czasu. Macieja
Eichelbergera i Stefana Waliszewskiego interesowato to, w jaki sposdb zintensyfikowany prze-
myst mleczny skoncentrowany wokét Nowogrodu wptywa na role spoteczng wytwércow mleka,
zmienia ich zycie codzienne, czy sposoby definiowania miejsca we wspdlnocie lokalnej. Mleko
byto zatem osig rozmoéw, w czasie ktérych pojawiaty sie rézne watki dotyczace ekonomii, poli-
tyki, codziennego zycia. W wypadku badan Karoliny Zadetek byty to ptyty i kasety hip-hopowe.
Karolina badata to, w jaki sposéb zetkniecie z nagraniami hip-hopowymi, kolekcjonowanie ich,
a w koncu produkowanie wtasnych, nie tylko zmienia miejsce hip-hopowcéw w spotecznosci
lokalnej, lecz takze sprawia, ze rodzi sie w nich i rozwija to, co oni sami nazywajg Swiadomoscig
—tak egzystencjalng, jak i polityczng. To Swiadomos¢, ktéra pozwala na podejmowanie dziatan
o charakterze publicznym, spotecznym, politycznym, angazowanie w rézne formy sprzeciwu
i tworzenie alternatywnej rzeczywistosci. Kazde z przedstawionych badan ukazuje nieco inng hi-
storig, inny system zaleznosci, zatem teoria jest tylko punktem wyjscia do zrozumienia dynamiki

oddolnosci i odgérnosci.

Fot. Maciej Eichelberger

2013, Nowogréd

W petni zautomatyzowane
wnetrze obory. Wedtug wtascicieli,
zaawansowane, komputerowo
sterowane dojarki sg
najnowoczesniejsze

w wojewddztwie.
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Karolina Lipinska, Piotr Cichocki

Medialne rewolucje w kurpiowskich ogrodach

Lokalne bary i restauracje to miejsca, w ktérych spotykajg sie oddolne i odgérne zjawiska kul-
turowe (Fiske 2010), Scierajgce sie w ramach charakterystycznych dla nowoczesnosci praktyk
konsumpcyjnych. Punkty te stuzg lokalnym spotecznosciom za przestrzen, w ktérej tworzy sie
i podtrzymuje wiezi, gromadzi sie i Swietuje. Dawniej miejscami waznymi dla kultury ludowej
byty karczmy i gospody. Zanik tego rodzaju instytucji w ich przednowoczesnym ksztatcie byt
dla krytykow nowoczesnosci metaforg triumfu kultury masowej. Pisat o tym chociazby Adorno,
twierdzac, ze ,kolorowy film rujnuje wesotg starg tawerne w wiekszym stopniu niz mogtyby to
uczyni¢ bomby” (za: Strinati1998: 59).

Z drugiej strony ,wesote tawerny” nie zniknety, ale przeksztatcity sie w bary i restauracje bazujgce
w duzej mierze na przekazywanych przez media recepturach i produktach wytwarzanych glo-
balnie lub w innym kontekscie kulturowym (na przyktad bardzo popularne restauracje wtoskie).
Staty sie osSrodkami konsumpcji globalnych produktéw, petnigcjednoczesnie funkcje lokalizujg-
3, jako ksztattujace regionalne doswiadczenie smaku, i wykorzeniajacg. Poza tym wiele baréw
i restauracji ksztattuje swojg oferte z myslg o zaspokojeniu potrzeb przemystu turystycznego,
starajac sie sprzedawac charakterystyczne dla danego regionu potrawy, a tym samym uosabiac
kulture lokalng za pomocg produktéw w zmaterializowany czy wrecz namacalny sposéb.
Zajmiemy sie restauracja, ktora jest przyktadem dobrze ilustrujgcym poruszone wyzej kwestie.
Jest jednoczesnie przestrzenig spotkan, korzysta z ponadlokalnych produktéw i mediéw, ma re-
prezentowac kuchnie lokalng, ale jest tez nastawiona w duzej mierze na przyjezdnych, zaintere-
sowanych kuchnig kurpiowska. Jak to mozliwe? Z pewnoscig nie dzieje sie to bez taré i Wiszgce
Ogrody nad Narwig, bo o tej restauracji mowa, mozna uznac za przedsiewziecie ,targane kulturo-
wymi sprzecznoSciami”, co czyni jg szczeg6lnie interesujgcym miejscem dla badan etnograféw,
jak tez innych badaczy kultury. Warto podkresli¢, ze badania te taczyty sie dla nas ze szczeg6lng
przyjemnoscig — mogliSmy bowiem jednoczesnie smacznie sie pozywié, za co niniejszym wy-
razamy wdziecznos$¢ whascicielom i obstudze. Nasza analiza zacznie sie od ukazania kontekstu
spotecznego, w jakim na przestrzeni lat funkcjonuje — chociaz pod zmieniajgcymi sie nazwami

—owa restauracja.

Restauracja w przestrzeni lokalnej

Nowogrdd jest miastem liczagcym niewiele ponad dwa tysigce mieszkarncéw. Mozna rzec, ze wszy-
scy mieszkancy znajg sie przynajmniej z widzenia. Stwarzato to podczas badan pewien problem,
poniewaz byliSmy rozpoznawanijako osoby z zewnatrz i z tego powodu traktowano nas czasem
z pewnym dystansem.
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Osoba, ktéra znalaztaby sie w Nowogrodzie zauwazytaby pewnie, ze wiekszo$¢ mieszkancéw to
dzieci, mtodziez oraz ludzie powyzej czterdziestki. Z rozméw wywnioskowalismy, ze Nowogrod-
czanie w wieku ponadgimnazjalnym najczesciej wyjezdzajg do wiekszych miast lub za granice
w celu odpowiednio zdobycia wyksztatcenia i pracy.

Mieszkancy czesto definiujg te odlegte strony jako ,wielki Swiat”, a swojg miejscowosc jako spo-
kojne, swojskie zacisze. Duza grupa mieszkancéw pracuje na co dzien w oddalonej o 15 kilome-
tréw tomzy, natomiast stosunkowo niewielka liczba oséb pracujgca w Nowogrodzie to drobni
rolnicy’, pracownicy punktéw ustugowych i instytucji publicznych. W miescie czynne sg cztery
sklepy z produktami spozywczymi, dwa z uzywang odzieza, a ponadto jedna restauracja, bar
oraz zajazd.

Wtadze oraz mieszkancy starajg sie potozy¢ nacisk na rozwéj turystyki w miescie i jego najbliz-
szej okolicy. Sprzyja temu zjednej strony przepiekne usytuowanie miasta na skarpie doliny Narwi
u zbiegu z Pisg, a z drugiej imponujacy Skansen Kurpiowski ufundowany w miedzywojniu przez
jego p6zniejszego wieloletniego dyrektora Adama Chetnika, etnografa i piewce kultury kurpiow-
skiej. Nowogréd historycznie uwazany byt za miasto, za ktérym rozpoczyna sie kurpiowszczyzna,
za$ etnograficzne granice regionu zostaty przesuniete niejako przez samego Chetnika. Obecnie
regionalne programy ksztatcenia okreslajg Kurpie jako matg ojczyzne?, okoliczni artysci ludowi
najczesciej przypisywani sg do tego regionu®. Dla nas wazne zas$ byto to, ze stosunkowo licznie
pojawiajg sie tutaj turysci, chcgcy obejrzei doswiadczyc lokalne—zatem kurpiowskie—dziedzic-
two kulturowe. Sprawe natomiast komplikuje to, ze miejscowi w niewielkim stopniu utozsamia-
ja sie z tym etnonimem, do czego jeszcze wrdcimy.

Wiszgce Ogrody nad Narwia sg najwiekszym lokalem gastronomicznym w Nowogrodzie. Jest to
miejsce powstate dzieki przekazywanej z pokolenia na pokolenie pasji gotowania i ,biesiadowa-
nia’, jak gtoszg reklamy umieszczone z dwéch stron Nowogrodu na trasie tomza —Myszyniec.
Restauracja, choc nieco schowana, sytuuje sie przy gtéwnym rynku miejskim. Widac z niego jej
kolorowy baner reklamowy, jednak by dotrze¢ do obiektu, trzeba wejs¢ w gtab bramy, pomiedzy
niezbyt estetyczne zabudowania (w tym klocek niedokornczonego ratusza, bedgcy Swiadectwem
obecnego kryzysu lub zbyt ambitnych planéw poprzedniej ekipy rzadzacej).

Potencjalny klient lub przechodzien, wchodzgc w gtab podwérka, zauwazy pomalowany na pa-
stelowe kolory dos¢ obszerny pawilon, ktérego ciepty koloryt ma podkresli¢ drewniane elewacje,
a w okresie letnim —pngca roslinnos¢. We wnetrzu dominuje tonacja bezowa, co ma potegowac
wrazenie przytulnosci. W wyposazeniu dominujg jasnozielono-r6zowe elementy dekoracyjne
z lkei. Przestrzen dla gosci sktada sie z kilku r6znej wielkosci sal: w bankietowej zawieszono ob-
razy autorstwa uczniéw z liceum plastycznego w tomzy, w kominkowej znalezé mozna réznego
rodzaju obiekty pamigtkowe, takie jak stare zdjecia i sprzety domowe, natomiast sala tarasowa

1. Zob. takze Maciej Eichelberger, Praca i technologia jako determinanty Swiata kultury na przyktadzie producentow mleka z gminy Nowogrod,
http://kulturaoddolna.pl/praca-technologia-kultura/, dostep: 30.10.2015.

2. Pisze o tym Olga Rembielifiska, Nauka obyczajow kurpiowskich w szkole imienia Adama Chetnika,
http://kulturaoddolna.pl/nauka-obyczajow-kurpiowskich/.

3. Temat ten porusza Marcin Damek w tekscie Historia zbiorowosci wokét oddziatu Cepelii w Nowogrodzie nad Narwig,

http://kulturaoddolna.pl/historia-zbiorowosci-wokol-oddzialu-cepelii-w-nowogrodzie-nad-narwia/.
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z przeszklong panorama jest najbardziej jasna i sktania jedzgcych do kontemplacji widoku na
Narew. Restauracja — czego nie widac od strony rynku —jest usytuowana nad skarpg prowadza-
cg do rzeki; od tej strony ogrodzenie stanowi wypielegnowana roslinnos$é. Zauwazywszy zielone
tarasy przybysz pojmie zapewne sens egzotyzujgcej nazwy, nawigzujgcej do wiszacych ogrodéw
Semiramidy. Skad jednak wzieta sie Semiramida w Nowogrodzie?

Unowocze$niajaca ideologia mediéw

Restauracja jest przedsiewzieciem rodzinnym, tak jak wiekszos¢ firm, sklepéw czy gospodarstw
rolnych w okolicy. Syn gtéwnej witascicielki w 2011 roku przeforsowat w rodzinie pomyst zgto-
szenia restauracji, wtedy jeszcze znanej pod nazwg Panorama, do udziatu w programie Kuchen-
ne rewolucje Magdy Cessler. Gtownym argumentem byto przypuszczenie, ze emisja zapewni roz-
gtos i rozreklamuje restauracje daleko od miejsc, do ktérych siegajg marketingowe mozliwosci
wiascicieli.

Emisja programu, ktérego ,gtéwnym bohaterem” byt interesujacy nas lokal, odbyta sie kilkana-
Scie miesiecy przed naszym przyjazdem. Wszyscy, ktérzy widzieli program Kuchenne rewolucje lub
maja o nim jakiekolwiek pojecie, kojarza z pewnoscig posta¢ Magdy Cessler i jej prawdziwg czy
odgrywang osobowos$¢ medialng. Restauratorka wciela sie w role doradczyni, tyranki i arbitry,
ktéra jest w stanie szybko zdiagnozowaé problemy lokali i zaproponowac rozwigzanie. Rozpra-
wia sie z niechlujnymi kucharzami i zgnitymi warzywami, Smierdzagcym miesem, niegustowny-
mi obrusami i zakurzong dekoracja. Nie przebierajgc w stowach, krytykuje leniwych kelneréw i
mdte receptury. Jak wytrawny psycholog rozpoznaje problemy w relacjach pomiedzy pracowni-
kami i wtascicielami. Jak bezwzgledny negocjator, czasem postugujac sie szantazem (,mozecie
zrobi¢ po swojemu, ale wtedy konczymy realizacje”), forsuje swojg wizje. Rozstrzyga konflikty
w zarzadzaniu lokalami, co ciekawe, prawie zawsze stajgc po stronie mtodych oséb, na przyktad
dzieci wtascicieli, jak w tym przypadku. Higiena, mtodos¢, energia, racjonalna kalkulacja, dyna-
mizm—ci, ktdrzy zapoznalisie zantropologicznymi analizami wspétczesnego spoteczeristwa bez
watpienia uznajg, ze Magda Gessler, a w rzeczywistosci sztab realizujgcy program, to radykalne
uosobienie reformatorskiego ducha nowoczesnosci. Ich wizyta w Nowogrodzie przebiegta oczy-
wiscie wedtug scenariusza typowego dla tego programu.

Interesujgcy nas odcinek rozpoczyna sie od komentarza Magdy Cessler dotyczacego miasta, do
ktérego ledwie zdazyta przyby¢. Zawyrokowata, ze Nowogréd wyglada na miasteczko opustosza-
te, ktére trudno nazwaé malowniczym, format i charakter restauracji wykraczajg zas poza lokal-
ng skale. Kolejne ujecia ukazujg rozmowe ,rewolucjonistki” z zatogg restauracji. Jedna z pracow-
nic przyznata, ze Panorama byta nastawiona (wowczas jeszcze) na ekskluzywnych gosci. Gessler
zaproponowata za$, by wtasciciele wyszli z ofertg do okolicznych mieszkancéw, nie zamykajac sie
tez na turystéw. Podkreslita takze koniecznos¢ zmiany w zarzgdzaniu, sugerujac, by wprowadzic
,Swiezg krew”, czyli oddac ster w rece dwdch braci, majgcych przejac sukcesje po matce. Mimo ze
pozornie wyrazono na to zgode, restauracje faktycznie nadal prowadzi pani Anna. Wprowadzo-
no zmiany w jadtospisie i wygladzie lokalu, cho¢ z pewnoscig nie fundamentalne. Najbardziej
znaczacg zmiang byto zastgpienie dotychczasowej nazwy nowa: Wiszgce Ogrody nad Narwig.
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Istotng czesSciag unowoczesniajacej ,rewolucji” byto nawigzanie wygladem do standardéw loka-
li zduzych miast przy jednoczesnej prébie zachowania regionalnego kolorytu. Do gtéwnej sali
wpuszczono wiecej Swiatta, ciezkie wyposazenie i zdobienia zastgpiono zas$ drobniejszymi pro-
duktami z IKEI majgcymi kolorystycznie nawigzywaé do ludowosci.

Zmiany, ktére zaszty po programie, dotyczyty rowniez personelu. Kelnerki, niektére pracujace
nawet od poczatku istnienia Panoramy, zrezygnowaty po emisji programu z posady. Powodem
tego miaty by¢ negatywne komentarze pojawiajgce sie na stronie programu oraz na forach ga-
stronomicznych, a odnoszace sie do rzekomo nieprofesjonalnego zachowania zespotu. Mogto to
sie rowniez wigzac z oczywistym boomem zainteresowania i ttumami testujgcymi restauracyjng
oferte wkrétce po emisji programu, a wiec znacznie zwiekszonym tempem pracy i zakresem obo-
wigzkéw. My takze moglismy zaobserwowac kolejng wymiane personelu — przy okazji ktérejs z
kolejnych wizyt w Nowogrodzie zastalismy catkiem nowg obstuge sal.

Z pewnoscig ogromnie waznym czynnikiem byta promocja miejsca, ktéra zaowocowata lokal-
ng stawa i wrecz ponadlokalng rozpoznawalnoscia. Cze$¢ wyemitowanych ujeé przedstawiata
pracownice zapraszajace przechodniéw na rynku w pobliskiej tomzy na nowe otwarcie lokalu.
Inaczej jednak proces zmiany zostat zinterpretowany przez Nowogrodczan, dla ktérych nowy
wizerunek w mniejszym stopniu wpasowat sie w historycznie ksztattowang wizje tego miejsca.
Mozna powiedzie¢, ze komunikat odczytano nie do korfica w zgodzie z intencjg nadawcy (Baran-
ski 2007: 201). Jak z perspektywy czasu udziat w programie ocenili restauratorzy? Wtascicielka
wspominata:

To byta decyzja niesamowita, no bo moje kolezanki z zagranicy dzwonity: ,Anka, bytas w telewizji”
i ,Anka, coza program”i,,Anka, ty sie poddatas tej Cesslerowej, ona taka wrzeszczqca’, ja mowie: “No, pod-
datam sie, ale dzieki temu dzisiaj mamy sporo klientéw, a przez to zatrudnia sie wiecej ludzi, (jest) wiecej
Smieci, wiecej idzie na wode, na ogrzewanie, wiecej idzie surowego do gotowania”. Tak jakby nakrecato to
wszystko wiecej, wiecej, bo jak goscie do mnie przyjdg, toja im wydam wiecej jedzenia.

W tej wypowiedzi uwidacznia sie rozterka. Jest mowa o poddaniu sie ,presji Gesslerowej”, o nie
do konca zaakceptowanej rewolucji i modernizacji, ktéra wymogta na wtascicielach intensyfika-
cje jakby wbrew leniwemu tempu zycia w Nowogrodzie, dodatkowo rozptywajgcemu sie przez
migracje zarobkowe wyludniajgce miasto .

Czy mozna powiedzie¢, ze Kuchenne rewolucje byty skutecznym remedium na bolgczki restaura-
toréw? Sadzac po tym, ze przy kazdej kolejnej wizycie stwierdzaliSmy malejacg ilos¢ gosci, wy-
pada odpowiedzie: nie. O powodach wspomnieliSmy nieco wczesniej, gdy zastanawialiSmy
sie, czy mozliwe jest wykreowanie spotecznego poruszenia za pomoca czysto komercyjnych
i medialnych metod w miejscu, ktérego dynamika spoteczna stabnie w zwigzku ze stopniowym
wyludnianiem. OdpowiedZ wigze sie z najnowszg historig zaréwno Nowogrodu, jak i catej Polski.

Rozwiniemy jg szerzej, odwotujgc sie do przesztosci restauracji.
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Lokalne zakorzenienie

W pracy poswieconej zmianie wizerunku pubu irlandzkiego Urszula Lewandowska (2006) napi-
sata, ze unowoczesnienie lokalnie waznych miejsc przy jednoczesnym nastawieniu na turystyke
spowodowa¢ moze, utrate znaczenia tych miejsc dla spotecznosci, ktéra wezesniej traktowata je
jako swoje. Jakie wiec byto wczesniejsze podejscie do lokalu gastronomicznego nad Narwig?

W 2000 roku restauracja o lokalnie brzmiacej nazwie Kurpianka zostata wykupiona przez obecna
wiascicielke i jej dwdch synéw. Nowi wtasciciele nadali jej wtedy nazwe Panorama, oczywiscie
w nawigzaniu do zachwycajgcego widoku na doline Narwi.

Jak wygladata Kurpianka i jakiego rodzaju lokalem byta? Architektura zdaje sie nawigzywac do
popularnych w Polsce w latach sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych zatozen funkcjonalnych. Na
poczatku swojego istnienia, czyli czterdziesci lat temu, Kurpianka byta gtéwnym obok kosSciota
i targu miejscem spotkan dorostych mieszkancéw Nowogrodu. Z relacjijednej z rozméwczyn do-
wiedzieliSmy sie, ze rozplanowanie przestrzeni réznito sie zdecydowanie od dzisiejszej aranzacji.
Whnetrze pierwotnie podzielono na dwie czesci. Jedna z nich wigzata sie z konsumpcja alkoholu
i przeznaczona byta przede wszystkim dla mezczyzn, w drugiej serwowano positki dla bardziej
zréznicowanej klienteli. Jedna z rozmdéwczyh wspominata, ze ,jak sie zachodzito do Kurpianki to
ci panowie, co piwo pili, to siedzieli na takich wysokich hokerach przy stotach i to byto tylko picie
piwa, a jak ktos tam chciat zjes¢, to wchodzit dalej. W Kurpiance, co mozna byto zjes¢, sledzia?”
W tamtych czasach Kurpianka, jak wiele podobnych restauracji w zblizonych wielkoscig miej-
scowosciach, oferowata dos¢ popularng, domowa (nie pasuje do niej okreslenie regionalna lub
lokalna, tym bardziej, ze nazwy te w matym stopniu funkcjonowaty w oficjalnych i potocznych
dyskursach) kuchnie po przystepnych cenach. W jadtospisie nie byto ani dan z kuchni $wiata,
ani zwigzanych z mikroregionem kurpiowskim, obecnie przygotowywanych w ramach oferty
turystycznej. Mozna przypuszczaé, ze lokal wpasowywat sie w ideologie socjalistycznej organi-
zacji pracy, zapewniajac tanie positki osobom zatrudnionym w zaktadach i urzedach Nowogro-
du. Miat tez dowodzi¢ rosngcego prestizu miejscowosci i realizowaé zatozone potrzeby miesz-
kafncoéw, wreszcie bardziej oddolnie stuzyt jako zdominowana przez mezczyzn przestrzen zycia
towarzyskiego. Ta ostatnia cecha z pewnoscig wyrastata z tradycyjnego podziatu rél, zgodnie
z ktérym zaréwno alkohol, jak i przestrzen publiczna sg domeng mezczyzn, mniej dostepng ko-
bietom, wigzanym —w ramach tego podziatu—ze sferg domowa. Socjalistyczna ideologia wszak-
ze niezbyt zdecydowanie kwestionowata ten podziat i Kurpianka w pewnym sensie materializo-
wata faktyczny podziat rél*.

Ponadto lokal byt—co zdaje sie szczeg6lnie istotne—miejscem, w ktérym odbywaty sie uroczysto-
Sci o charakterze rodzinnym: stypy, wesela, urodziny, przyjecia przy okazji chrzcin czy pierwszej
komunii. Od lat siedemdziesigtych obrzedowos$¢ rodzinna przenosita sie stopniowo zdomowych
przestrzeni do takich miejscjak Kurpianka.

4. Nalezy doda¢, ze w obecnie 6w podziat ma sie w Nowogrodzie bardzo dobrze, o czym Swiadczg doéé jasno ustalone meskie i kobiece

profesje, sfery w przestrzeni, wreszcie sposoby i miejsca konsumpcji alkoholu, zdecydowanie zdominowane przez mezczyzn.
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Upadek socjalizmu skazat restauracje w éwczesnej postaci na koniecznos¢ transformacji.
W Nowogrodzie zamknieto i tak nieliczne zaktady pracy, a restauracje w catej Polsce zaczety funk-
cjonowac jako niezalezne jednostki, kierujace sie logikg ekonomicznego zysku oraz podlega¢
rynkowej rywalizacji. W wyniku tego procesu Kurpianka, stracita instytucjonalne i ekonomiczne
mozliwosci funkcjonowania, poniewaz dostosowana infrastrukturalnie i cenowo do realiéw po-
przedniej epoki, a te sie zmienity po transformacji. Od 2000 roku nowi wtasciciele zdecydowali sie
na zmiane nazwy, profilu oraz jadtospisu. Zastanawiajgce jest to, ze poza zapewnieniem reklamy
skierowanej do szerokiego kregu odbiorcéw i wprowadzeniem rewolucyjnego zapatu, program
Magdy Gessler wzmocnitjedynie i w nieco inny sposéb opakowat te cechy, do ktérych odwotywali
sie nowi wiasciciele od czasu nabycia restauracji. Wszyscy oni starali sie pogodzi¢ oczekiwania
turystéw i Nowogrodczan, przy czym, jak sie wydaje, to ta pierwsza wyobrazona grupa konsu-
mentéw stata sie gtbwnym punktem odniesienia.

Kurpiowskie smaki dla przyjezdnych

Ciggle obecna w internecie strona nieistniejacej juz Panoramy informuje, ze restauracja ,stynie
z przysmakéw kurpiowskich”; wymienia ich niedtugg liste, zawierajacg réznorodne potrawy
z ziemniakéw (charakterystyczne dla catego wojewddztwa podlaskiego), pampuchy czy piwo
(psiwo) jatowcowe. Dania te dominujg w karcie do dzisiaj, uzupetnia je od czaséw Panoramy ,tra-
dycyjna kuchnia polska, w sktad ktérej wchodzg wyselekcjonowane polskie potrawy™. Bez wat-
pienia nacisk jest jednak potozony na ,kurpiowskie jadto”.

Stosunek miejscowych do owego zregionalizowanego menujestambiwalentny, tak jak do samej
Lkurpiowskosci”. Jak wspomnielismy wczesniej Nowogrdd, siedziba znanego Skansenu Kurpiow-
skiego, jest przez mieszkafncéw postrzegany jako czes¢ regionu raczej w kontekscie kreowania
wartosci turystycznej. Wiekszos¢ rozmowcdéw, méwigc o Kurpiach, czy to w kontekscie wyda-
rzen historycznych, czy tez podkreslajac ich pozytywne cechy charakteru, nie identyfikowata sie
z ,nimi” i méwita o nich w trzeciej osobie. W tej sytuacji, mozna sadzié, kurpiowskie potrawy nie
sg dla mieszkancéw miasta w petni swojskim produktem.Z drugiej strony inni rozméwcy manife-
stowali przywigzanie do pierwszej nazwy lokalu, odnoszacej sie bezposrednio do regionalizmu.

| ja uwazam, ze dalej ta restauracjia powinna mie¢ nazwe ,Kurpianka’. Jest skansen kurpiowski
w Nowogrodzie, jesteSmy na Kurpiach, to kurcze po co ,Wiszgce Ogrody”? Po co te nazwe zmienic, kur-
piowskiejadto prawda, to po co ,Wiszqgce Ogrody”?(...) A poza tym, po co sie przyjezdza do Nowogrodu, jak
jest wiosna, to wycieczki przyjezdzajq do skansenu, a tak w zime, to po co tu przyjezdzac, po co, co tu jest,
co tu za atrakcje sq, nic nie ma.

Zwr6éémy uwage na to, ze rozmoéwczyni patrzy na uzyteczno$¢ nazwy i funkcjonowanie restaura-
qji z perspektywy przyjezdnych. Punktem odniesienia sg dla niej wycieczki, a nie lokalni klienci.

5. http://fgotti.nazwa.pl/panoram/index-2.html, dostep: 11.01.2015.



18

Tradycyjni i medialni

W tym kontekscie Wiszgce ogrody nad Narwig definiujg sie jako wizytéwka i symbol Kurpiowsz-
czyzny dla przyjezdnych, ktérych nigdy nie ma wystarczajaco wielu.

Mieszkancy Nowogrodu moga wspierac idee restauracji jako miejsca majgcego przyciggac tury-
stéw, ale niekoniecznie uznajg jg za przestrzen dla siebie, ze wzgledu na jadtospis i ceny: jedne
dania sg dla nich zegzotyzowanym regionalizmem, inne za$ zbyt przypominajg potrawy domo-
we, by stac sie atrakcjg. SpotkaliSmy sie z opinig, ze na obiad w ,0grodach” moga pozwoli¢ sobie
ci, ktérzy ,robia interesy”, lecz nawet oni bywaja tam najwyzej raz w miesigcu. ,Zwyktych ludzi”
na takie wyjscie nie sta¢, poza tym lokal jawi im sie jako obcy i luksusowy. W ich pamieci pozostat
obraz dawnej Kurpianki, daleki od obecnej spektakularnosci, ale dajgcy mozliwos¢ poczucia sie
swobodnie. Doda¢ do tego mozna prosty rachunek ekonomiczny, ktéry pokazuje, ze w matym
miescie wiekszo$¢ 0séb ma blisko do domu, gdzie moze zjes¢ obiad, przygotowywany przez nie-
pracujace lub pracujace na dwa etaty zony i matki. Mozna wiec powiedzie, ze z réznych powo-
déw restauracje mozna okresli¢jednoczesnie jako zakorzeniong w regionalizmie i wykorzeniong
z lokalnosci.

Wiszgce Ogrody nad Narwiqg utrzymujg sie obecnie przede wszystkim z organizowanych tam we-
sel. Co ciekawe, caty teren, w ktérym prowadziliSmy badania, mozna okresli¢ jako zagtebie sal
weselnych. Przy organizacji takich imprez sezonowo znajdujg zatrudnienie cate rodziny. Wiek-
szo$¢ par mtodych pochodzi z pobliskiej tomzy. Z tego miasta takze przyjezdzajg weekendowi
goscie spragnieni nieco bardziej egzotycznego jedzenia i by cieszy¢ oczy widokiem z tarasu. Po-
nadto zaobserwowalismy, Ze restauracja bywa przy réznych okazjach miejscem spotkan lokalnej
elity zycia spotecznego, a wiec zamozniejszej czeSci nowogrodzkiej spotecznosci.

Jak powiedziat namjeden rozméwca: ,tamjest fajnie, ale sg ceny strasznie duze i dlatego nikt nie
przychodzi. W weekendy to tam jest spoko, kto$ tam przyjezdza z tomzy, posiedziec tam fajnie
na powietrzu i na ten widok popatrze¢, ale tak w tygodniu no to jest masakra”.

Wyptywa z tego wniosek, iz medialny wizerunek, ktéry wzmocnita wizyta ekipy telewizyjnej, wy-
tworzyt wsrdd miejscowych przeswiadczenie, ze serwuje sie tu regionalne dania w ekskluzywnym
wydaniu dla zamoznych ludzi, szczegélnie tych z wiekszych miast. Zobrazowaé mozna to pewna
obserwacjg. Ktéregos letniego dnia w godzinach potudniowych w okolicach pobliskiego sklepu
jak zazwyczaj przesiadywato kliku ubogich alkoholikéw. Przy wejsciu do Ogrodéw napotkaliSmy
miejscowego cztowieka interesu bedacego w podobnej formie jak siedzacy pod sklepem. Pré-
bujac uratowac dzien od bélu gtowy, szybko pokrzepit sie chtodnym piwem w cenie trzykrotnie
wyzszej niz w sklepie. Zastanowito nas wéwczas to, czy dwadziescia lat wczedniej ci wszyscy lu-
dzie spotykaliby sie w Kurpiance.

Antropologom zdarza sie czynic rozréznienia na lokalne, czesto utozsamiane ze zmystowymi
doswiadczeniami i materialnoscia, oraz globalne, ujawniajgce sie chociazby jako intelektual-
ne i ideologiczne projekty (Hannerz 2006). Przyktad Kurpianki, Panoramy, Wiszgcych Ogrodéw
nad Narwig pokazuje jak splatane i skomplikowane sg relacje pomiedzy tymi sferami. Daje tez
do myslenia o tym, jak pewne projekty, w tym przypadku zwigzana z mediami idea unowocze-
Snienia, czy inspirowane przez panstwowe i unijne polityki regionalizmy, szybko ucielesniajg sie
w lokalnych przestrzeniach. Ich natychmiastowos¢ nie oznacza jednak dostosowania do rytmu
zycia kontekstéw spotecznych, w ktérych sie owe zmiany pojawity, niekiedy zresztg spowalnia-
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nego ekonomiczng degradacjg niewielkich miejscowosci. Opisywana przez nas restauracja
w interesujgcy, chociaz zarazem nietatwy sposéb okazuje sie by¢ jednoczesnie lokalna, regional-
na, medialna w sposéb, ktéry niekiedy jawi sie jako wewnetrznie sprzeczny. Naszg intencjg nie
byta ocena kulinarna lokalu (w petni kibicujemy jego wtascicielom i zdolnym kucharzom), ani tez
préba ekonomicznego podsumowywania interwencji programu Magdy Gessler (chociaz mamy
uzasadnione watpliwosci etyczne dotyczace bezrefleksyjnej formuty i kierunku zmian, jakie sg
przezen promowane). Chodzito nam raczej o przedstawienie sytuacji i dynamiki dziatan niepu-
blicznej, komercyjnej instytucji, ktéra sitg rzeczy petni réwniez pewne funkcje kulturotwércze,
symboliczne i potencjalnie integrujace.
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Z Katarzyna Waszczynska, Matgorzatg Kowalska i Ewa Nizifiskg o badaniach terenowych
rozmawia Karolina]. Dudek

Kultura lokalnie. O dziataniu u siebie

Karolina]. Dudek: Czym sie zajmujecie w ramach modutu , Zycie kulturalne gminy”?

Katarzyna Waszczynska: Nasze zainteresowania badawcze koncentrujemy wokét réznych dzia-
tan kulturalnych podejmowanych, organizowanych, realizowanych w spotecznosci lokalnej. Przy-
gladamy sie zaréwno tym inicjowanym przez instytucje kultury, wtadze samorzadowe, jak i tym,
bedacym efektem indywidualnych pomystéw i pasji. Staramy sie dostrzec, czy stanowig one dla
siebie konkurencje, dopetnienie, czy moze oddzielne i niezalezne praktyki kulturowe. Szukamy
odpowiedzi na pytania o obecnos¢, miejsce i role specyfiki regionalnej oraz watkéw nawigzuja-
cych i/lub wynikajgcych z kultury popularnej. Wazne jest takze dla nas poznanie zdania organi-
zatora/éw, wykonawcéw oraz widzéw-odbiorcow i uczestnikéw, ktérymi niejednokrotnie i same
sie stajemy. Jednym stowem: rejestrowane przez nas dziatania i praktyki kulturowe staramy sie
,Zobaczyc¢iobejrzed” z r6znych stron. Konieczne jest jeszcze wyjasnienie dwdch kwestii. Pierwsza
zwigzana jest ze wspomniang spotecznoscig lokalng, ktéra w naszym przypadku zostata utozsa-
miona z mieszkaficami gminy. ChciatySmy w ten sposéb ograniczyé teren badan, tym bardziej, ze
nasze prace badawcze majg charakter jakosciowy i oparte sg na metodzie etnograficznej. Poza
tym, od jakiego$ czasu mozna dostrzec zjawisko umacniania sie administracyjnych granic regio-
néw, ktére nierzadko stajg sie istotniejsze niz cechy kultury czy poczucie przynaleznosci regional-
nej. W duzej mierze jest to wynik dziatan podejmowanych przez samorzad lokalny, ale tez taczy
sie z mozliwo$ciami pozyskiwania srodkéw finansowych. To nasze pierwotne zatozenie zostato
jednak zweryfikowane przez ,teren”. Okazato sie, ze cho¢ rzeczywiscie kwestia aktywnosci wtadz
samorzgdowych i finanse sg wazne i wptywaja na sposoby dziatan, to jednak to, czego te dziata-
nia dotycza lub do czego nawigzuja, wpisuje sie w szersze ramy niz region administracyjny, bo
—w region kulturowy. | tu dochodzimy do kwestii drugiej niezmiernie waznej, czyli do umiejsco-
wienia ,naszej gminy”. Wybratydmy bowiem Kurpiowszczyzne, a w jej ramach gmine Kadzidto,
choéjak sygnalizowatam podazajac,za tematami” niejednokrotnie przekraczatySmy jej granice
i bytysmy badawczo takze w gminach sgsiednich: Myszyniec i tyse. Warto powiedzieé pare stow
na temat Kurpiowszczyzny. S to region i spoteczno$¢ dobrze znane etnografom, cho¢ nie tylko,
przez co doczekaty sie wszechstronnej literatury. Obraz Kurpiowszczyzny i jej specyfiki kulturo-
wej byt jednak ksztattowany nie tylko przez etnograficzne autorytety naukowe, takie jak Adam
Chetnik, Jacek Oledzki, Anna Kutrzeba-Pojnarowa, ale takze przez ksiezy: ksiedza Wtadystawa
Skierkowskiego, czy ksiedza Mieczystawa Mieszko. To oni, zafascynowani kulturg swoich para-
fian np. zwyczajami weselnymi, strojem, umiejetnoSciami artystycznymi — starali sie zachowac
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je oraz nadac range wyréznika regionalnego. Nalezy doda¢, ze i dzisiejsi proboszczowie kontynu-
ujgdziataniapoprzednikéw cowidaéchoébywobecnoscistroju kurpiowskiego na uroczystosciach
koScielnych procesji, chrzcinach, pierwszej komunii, bierzmowaniu czy $lubie. Nie bez znaczenia
dla postrzegania Kurpiowszczyzny byta takze dziatalnos¢ Cepelii, w tym powotanego w poczat-
kach lat 50. XX wieku jej oddziatu, czyli ,Kurpianki” z Kadzidta. Wreszcie swojg role odgrywaty
i odgrywajq wtadze lokalne. Tu szczegblnie warto podkresli¢ prowadzong obecnie dziatalnosé,
ktéra mozna by nazwac polityka kulturalna/regionalng, a w kazdym razie na pewno mecenatem
obecnego burmistrza Myszynca Bogdana Clinki, inicjatora m.in.: Galerii Rekodzieta Ludowego
w Myszyncu; Krainy Kurpiowskiej w Wykrocie; a takze wéjta gminy Kadzidto Dariusza tukaszew-
skiego wspierajgcego wiele kurpiowskich zespotéw i grup Spiewaczych, powstajacych przy Ko-
tach Gospodyn Wielskich, ale tez inicjujgcego spotkania z historig i literaturg, ktére sg organizo-
wane m.in. w miejscowej Bibliotece. To wszystko zadecydowato, ze Kurpiowszczyzna jest przede
wszystkim rozpatrywana w kategoriach regionalnych: stroju, folkloru stowno—muzyczno—ta-
necznego, tworcéw ludowych oraz imprez folklorystycznych. Widoczne jest to takze na stronach
internetowych gmin: Kadzidto, Myszyniec, tyse. Przeglad tych stron pozwala dostrzec sposéb,
wjaki budowany jest ich wizerunek jako reprezentanta kultury kurpiowskiej, ale tezjak ,uktada-

ne” sg relacje spoteczne.

Fot. Ewa Nizifiska
2015, Kadzidto
Wesele Kurpiowskie: ,mtoda para”

wirdd gosci—widzow.

Ceneralnie Kurpiowszczyzna znana jest ,na zewnatrz” dzieki imprezom folklorystycznym:
Niedzieli Palmowej w tysych, Weselu Kurpiowskim w Kadzidle i Miodobraniu w Myszyncu.
W zasadzie nie mozna moéwic o jednej z nich bez znajomosci kontekstu organizowania pozo-
statych. Stanowig bowiem o aktywnosci wtadz i mieszkancéw poszczegdlnych gmin, ale takze
o ich wspétpracy w kwestiach promocji i turystyki. Z drugiej strony trudno oprzec sie wrazeniu,
ze gminy ze soba rywalizujg, co dowodzi, ze wcigz aktualny jest spér o bycie postrzeganym jako
centrum kultury kurpiowskiej. Te duze imprezy, skierowane w duzym stopniu do odbiorcy ,z ze-
wnatrz”, nie wyczerpuja kalendarza propozycji czy dziatan kulturalnych. Sg w nim bowiem takze
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takie imprezy, spotkania, czy aktywnosci, ktorych zasieg jest raczej lokalny. W zasadzie w kazdej
miejscowosé mniejszej czy wiekszej, skupionej czy rozproszonej jest ,,cos”, co jest organizowane
dla i przez jej spotecznosé. | cho¢ czasem scenariusze spotkan moga by¢ podobne, szczegélnie
jesli wspétorganizatorem jest Centrum Kultury Kurpiowskiej w Kadzidle, to kazde ma jednak
swojg specyfike, swoje metody finansowania i zdobywania sponsoréw.

Matgorzata Kowalska: Kwestia finansowania jest wazna, cho¢ tez bardzo skomplikowana, nie
ma bowiem jednego dominujacego modelu finansowania. Srodki moga pochodzi¢ z réznych
budzetéw. | tak, mogg pochodzi¢ z gminy, ktéra ma w swoim budzecie pienigdze na tzw. rozwéj
regionalny i wspieranie tradycji i kultury lokalnej. Mogg tez by¢ pozyskiwane poprzez programy
ministerialne, na przyktad niektére imprezy, szczegélnie te majace renome w regionie oraz poza
nim, moga otrzymac dofinansowanie z Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego, cho¢
wymaga to ztozenia odpowiedniego wniosku grantowego. Mozna réwniez zdobywac tzw. srodki
unijne. Takim przyktadem moze by¢ stworzenie Galerii Kurpiowskiej Twérczosci Ludowej i Reko-
dzieta Artystycznego przy Zajezdzie/Hotelu ,Kurpiowski Zakatek” w Myszyncu, czy pojawienie
sie podswietlanych baneréw z wycinankami w Myszyncu, sfinansowanych ze srodkéw ,Europej-
skiego Funduszu Rolnego na rzecz Rozwoju Obszaréw Wiejskich. Europa inwestujgca w obszary
wiejskie. Operacja majgca na celu promocje lokalnego dziedzictwa kulturowego i historycznego
wspotfinansowana ze sSrodkéw Unii Europejskiej w ramach dziatania « Wdrazanie lokalnych stra-
tegii rozwoju maty projekt Programu Rozwoju Obszaréw Wiejskich na lata 2007-2013»". War-
to tez wspomniec o inwestycji w zalew w Wykrocie, gdzie powstata Kraina Kurpiowska, osrodek
sportowo-wypoczynkowy oraz hotel, nalezgcy do sieci hoteli Zbyszko. | cho¢ na poczatku wyda-
wato sie, ze moze to by¢ inwestycja chybiona, to jednak pomatu wpisuje sie ona w mape miejsc
rozrywki, szczegélnie dla mtodszych mieszkaricéw Kurpiowszczyzny. Odbywajg sie tu bowiem

Fot. Katarzyna Waszczynska

2014, Myszyniec

Tablica informacyjna przez

Zajazdem ,Kurpiowski Zakatek”
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koncerty muzyku popularnej czy dyskoteki, a od czasu do czasu takze imprezy regionalne, jak
choéby Miodobranie. Nalezy jeszcze wspomnie o jednym Zrédle finansowym o sponsorach:
osobach prywatnych czy lokalnych przedsiebiorcach. Co warte podkreslenia, nie tylko dofinan-
sowujg dang impreze, czy spotkanie, ale tez czesto pomagaja w przygotowaniach, a potem tez
biorg w nich udziat. Sg réwniez tacy, ktorzy cho¢ liczg na srodki ,z zewnatrz”, to decyduja sie na
samodzielne finansowanie, a nierzadko sg tez gtéwnym organizatorem danego wydarzenia, im-
prezy, dziatania i bez ich zaangazowania i pracy nie mogtyby one zaistniec. Jak staratam sie po-
kazaé, watki finansowe sa wazne, wptywaja bowiem na podejmowane dziatania: na przetrwanie
juz istniejacych (w tym tez na ich popularnosé) lub na zaistnienie nowych inicjatyw. Dlatego tez

znalazty sie w obszarze naszych badan.

Ewa Nizinska: A ja chciatabym jeszcze wréci¢ do kwestii odbiorcow. Jak juz wspominatySmy im-
prezy s3 skierowane do réznych grup. Jedng z nich sg turysci (mniej lub bardziej przypadkowi),
atakze osoby zainteresowane kulturg kurpiowska lub tez tego typu imprezami. Dla nich takie im-
prezy jak Wesele Kurpiowskie, Miodobranie w Myszyncu, czy Niedziela Palmowa w tysych majg
przede wszystkim wymiar folklorystyczny specjalnie przygotowanej i odgrywanej inscenizacji,
odwotujacej sie do watkéw regionalnych. Jest to rodzaj ,Kurpiowszczyzny w pigutce” ze strojem,
tancem, Spiewem, ale i lokalnymi przysmakami: psiwem kozicowym (piwem, ktérego gtéwne
sktadniki to owoce jatowca i miéd), fafernuchami (twardymi, czasem tez pikantnymi ciastkami
zmakiiugotowanej oraz utartej marchwi), tagodniakiem (plackiem drozdzowym). Z drugiej jed-
nak strony to czas i miejsce realizowania indywidualnych taktyk mieszkancéw (w kazdym razie
niektérych), ktérzy korzystajg z okazji, by sprzedawac owe imponderabilia lokalne/regionalne,
ale tez by promowac siebie czy miejscowos¢, z ktérej pochodzg lub w ktérej obecnie mieszkaja.
Ceneralnie mieszkancy stanowig druga istotng grupe odbiorcéw. W tych duzych imprezach —

Fot. Katarzyna Waszczyrnska
2015, Kadzidto

Niedziela Kadzidlanska:

Zesp6t Kota Gospodyi Wiejskich

,Chudkozionki”.
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jak juz méwitam — uczestniczg w dosy¢ okreslony sposdb, wspétorganizujacje i/lub prezentujac
i sprzedajac swoje wyroby. Chcac zas§ samemu odpoczaé, spotkad sie ze znajomymi, krewnymi,
czy po prostu mito spedzi¢ czas w towarzystwie, wybierajg raczej tzw. imprezy towarzyszace,
odbywajace sie wieczorem. Sg to najczesciej koncerty ,gwiazd muzyki pop” w Kadzidle gosci-
li m.in. Kora (piosenkarka rockowa), zesp6t Skaldowie (powotana w 1965 roku grupa rockowa),
zespot Lemon (grupa muzyczna, grajgca pop i pop—rock; znana dzieki show Must Be the Music
i TOPtrendy). Wyb6r czasu nie jest tu bez znaczenia. Warto bowiem przypomnie¢, ze mieszkan-
¢y Kurpiowszczyzny, w tym gminy Kadzidto to w wiekszosci czynni rolnicy, zajmujacy sie przede
wszystkim hodowlg kréw i produkcjg mleczng. Harmonogram ich dnia wptywa wiec na decyzje,
czy i kiedy moga poswieci¢ swéj czas np. na rozrywke, spotkania. Te ,specyfike” uwzgledniajg za$s
spotkania, takie jak na przyktad Niedziele na wsi, ktére dzisiaj zastepujg dawne zabawy wiejskie,
czy Niedziela Kadzidlanska—turniej wsi. Generalnie z naszych obserwacji wynika, ze mieszkancy
gminy Kadzidto chetnie biorg udziat w wydarzeniach, ktére polegajg na czyms wiecej niz wspél-
ne grillowanie. Ostatnio, do wymienionych juz spotkan, imprez doszto jeszcze jedno—Swieto Ro-
dziny w Wachu.

K.D.: Czy mogtybyscie opowiedzie¢ wiecej o tym ostatnim wydarzeniu?

M.K.: Oczywiscie, ale chciatabym najpierw powiedzieé pare stdw o miejscowosci Wach. Jest to bo-
wiem jedna z 25 wsi gminy Kadzidto, i jedna z wiekszych, liczy bowiem okoto 800 mieszkancow.
Charakter tej wsi jest wyjatkowy, jest to bowiem wie$ rozproszona, rozciggnieta na przestrzeni
okoto siedmiu kilometréw, a dodatkowo jeszcze przecieta trasg nr 53, prowadzacg na Mazury.
Wszystkie wazniejsze budynki, takie jak szkota Zesp6t Szkét im. ks. Jerzego Popietuszki, kosciot
pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela, straz pozarna i dwa sklepy znajdujg sie w cze$ci nazywanej
,Starg Wsig”. Brakuje natomiast budynku, w ktérym mozna by urzadzaé spotkania dla mieszkan-
cow wsi. Co prawda, jak nam wyjasniano, kiedys byta swietlica wiejska, ale nie dotrwata do dnia
dzisiejszego. Obecnie wiec, przede wszystkim organizowane sg tzw. imprezy/spotkania plenero-
we i to w sezonie letnim, ajesli ktos chciatby cos zrobi¢ poza tym czasem, to moze skorzystaé z po-
mieszczen w szkole, co jednak wigze sie z wieloma ograniczeniami. Nikogo wiec z mieszkancéw
nie dziwi, kiedy przy okazji ustalania terminu spotkan plenerowych pada nie konkretna data, ale
stwierdzenie: ,kiedy bedzie tadna pogoda”, ,jak ksigdz proboszcz wymodli dobrg pogode”. Nas
to jednak zaskoczyto, dtugo bowiem nie mogtysmy ustali¢, dowiedziec sie, kiedy odbedzie sie
ta impreza. Ostatecznie okazato sie, ze w 2014 roku byto to w niedziele, 6 lipca. Réwniez pojawit
sie problem z nazwa, bowiem ,Swieto Rodziny” to raczej lokalna wersja dla oficjalnego , Pikni-
ku bezalkoholowego”. Jego inicjatorami od dwéch lat sg ksigdz proboszcz oraz wspétpracujgca
z nim pani katechetka i rodzice, wsréd ktérych znalazt sie takze jeden ze sponsoréw. Idea, ktéra
im przy$wiecata, byta prosta: pokaza¢ mieszkaficom Wachu, ze mozna razem i mito spedzié czas
bez alkoholu, bo—jak przekonywat podczas rozmowy ks. proboszcz—naduzywanie alkoholu jest
duzym problemem, cho¢ nie tylko w jego parafii. Tak wiec uwarunkowania tego spotkania, ta-
kie jak zakaz spozywania alkoholu, dzier (niedziela), pora spotkania (godziny okotopotudniowe,
po mszy) oraz miejsce (teren przykoscielny), sprawity, ze odbiorcami tej propozycji byty przede
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wszystkim rodziny z dzie¢mi. Pod katem dzieci zostaty przygotowane rozmaite rozrywki: dmu-
chany plac zabaw, konkursy, stragany z zabawkami, w tym lalkami Barbie.

K.D.: Lalki Barbie, wesote miasteczko. A co zatem z ,,ludowoscig”?

E.N.: WspominatySmy juz, ze postrzeganie regionu i organizowanych w nim imprez, wydarzen
poprzez wybrane elementy, nalezgce gtéwnie do specyfiki kultury regionalnej jest bardziej do-
meng obserwatoréw z zewnatrz. Dla samych mieszkafnicéw wazniejsze sa wzajemne relacje, roz-
mowa, wspblna zabawa. Owszem czesto w ramach tych spotkan wystepujg w strojach, czy pre-
zentujg sie lokalne zespoty piesni i tanca takze obowigzkowo w strojach, ale z jednej strony stréj
ten odgrywa role ,Swigtecznego’, a z drugiej jest rodzajem ,umundurowania”. Mogg przeciez
by¢ goscie z zewnatrz i dobrze by wiedzieli, gdzie trafili. Podobnie byto w czasie , Swieta Rodzin’,
o ktérym opowiadata Matgosia. Dodam, ze miat on prosty scenariusz: po mszy i szybkim zorgani-
zowaniu sceny na schodach do kosciota, a widowni na placu przed nimi, odbyty sie okoto godzin-
ne wystepy artystyczne. Jako pierwsze wystapity dzieci ze szkoty podstawowej. Tematem prze-
wodnim tegorocznego wystepu byt wtasnie folklor kurpiowski. Dzieci nie wystepowaty jednak
w strojach, mimo ze towarzyszacy im nauczyciele tak. Drugim z punktéw programu byt wystep
Zespotu Piesni i Tanca ,Wachu”. Zesp6t wystepuje w strojach kurpiowskich, cho¢ wcigz jeszcze
nie wszystkie sg skompletowane (np. brak ubioréw gtowy pan i panéw). W swoim repertuarze
koncentrujg sie na starych piesniach i piosenkach kurpiowskich, $piewanych obowigzkowo po
kurpiowsku. W trakcie tego wystepu przedstawili jednak znane piosenki z regionu, chodzito bo-
wiem o zaktywizowanie publicznosci. Co zreszta sie udato, bo kiedy zespét zszedt ze ,sceny”, to
na niej wystapito jeszcze kilka oséb, ktére spontanicznie prezentowaty kurpiowski $piew, dekla-

\ II'.II:,":I': Fot. Eliza Siulborska
| _._15:1:\, 1|,"|,"‘1'1 2012, Wach

Prywatne Muzeum Kurpiowskie

w Wachu: Swieto Bursztynu:

tarice wykonawcéw i widzéw.
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macje, taniec. Nie raz tez styszatySmy, ze najtrudniej wystepuje sie przed sasiadami, rodzing —oni
bowiem wiedzg jak by¢ powinno, sg bardziej krytyczni—to wiec tez rodzaj odwagi.

K.D.: Czyli nie wszyscy oczekujg tego samego, czyli mozemy moéwic o wielosci postaw. Czy
w takim razie da sie przewidzie¢ czy dane przedsiewziecie spotka sie z zainteresowaniem
mieszkancow?

K.W.: Organizujac co$, wktadajac swdj zapat, energie, ale i prace ma sie nadzieje, ze znajdg sie
odbiorcy. Tu jednak pojawia sie problem, o ktérym juz wspominatysmy. Otéz wszystko zalezy
nie tyle od mozliwosci sfinansowania pomystéw, ile od tego, jak jest cos zorganizowane czasowo,
a takze tematycznie. Po pierwsze wiec ograniczajg obowigzki zwigzane z prowadzeniem gospo-
darstwa, a po drugie trudno oczekiwaé, by z rbwnym zainteresowaniem uczestniczono w spotka-
niach, imprezach, ktére majg dobrze znany i powtarzany program tudziez przebieg. Oczywiscie,
kiedy kto$ przyjedzie w goscine, a akurat dana impreza odbywa sie, to ,,0soba miejscowa” bedzie
uczestniczy¢iw tej znanej sobie czesci. Zdarza sie takze, ze kto$ decyduje sie na przyjscie na przy-
ktad z ciekawosci lub tez checi spotkania dajmy na to kogo$ z wtadz lokalnych. Rozmowa w takiej
,festynowej atmosferze” przebiega bowiem zupetnie inaczej, bardziej bezposrednio. Generalnie
jednak mieszkancy szukajg czegos, co jest nowe, inne, mniej znane, choc nie jest to recepta na
sukces. | tu chciatabym podaé przyktad miejsca i zwigzanych z nim oséb, ktérych dziatalnosé ob-
serwujemy od kilku lat, a chodzi o Prywatne Muzeum Kurpiowskie w Wachu orazjego zatozycieli
i prowadzacych: Laure i Zdzistawa Bziukiewiczéw. Otdz z okazji pieciolecia muzeum, ktére byto
obchodzone wiosng pierwszego kwietnia 2014 roku, panstwo Bziukiewiczowie postanowili uroz-
maici¢ zgromadzony przez siebie zbiér przedmiotéw codziennego uzytku, pochodzgcych z tere-
nu Kurpiowszczyzny i zaprezentowac wystawe masek afrykanskich. Warto dodaé, ze zatozeniem
wystawy nie byto pokazanie jej jako oddzielnej, zamknietej catosci, ale wkomponowanie masek
w prezentowane w muzeum przedmioty i ich konteksty. Ten pomyst spotkat sie z r6znym odbio-
rem, cho¢ wydawato sie, ze mégtby spetnic¢ oczekiwania blizszych i dalszych sgsiadéw panstwa
Bziukiewiczéw, zaspokoié potrzebe ,nowosci” —w koncu byta to egzotyka. Wsréd zaproszonych
byli wiec tacy, ktérzy skrytykowali catos¢ i idee, i jej realizacje nie przyszli lub wyszli zniesmacze-
ni. Byli tez tacy, ktérzy choé nastawieni krytycznie, to wystawe obejrzeli, a potem ttumaczyli, ze
choé maski egzotyczne sg ciekawe, to jednak nie wpisujg sie w gtéwny przekaz muzeum i niewie-
le majg wspblnego z ,potwierdzaniem pochodzenia kurpiowskiego”...

M.K.: To prawda, ale byty tez osoby zainteresowane. Rozmawiatam na przyktad z paniami
zjednego z zespotéw folklorystycznych, ktére specjalnie przyjechaty do Wachu. Chciaty bowiem
uczestniczy¢ w koncercie muzyki afrykanskiej, ktéry co istotne byt grany na zywo, a przy okazji
obejrzaty wystawe. Chetnie tez fotografowaty sie z wykonawcami. Bez watpienia ta wystawa
poruszyta spoteczno$¢ Wachu i chyba nie byto osoby, ktéra by pozostata obojetna wobec tego
wydarzenia.
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Fot. Katarzyna Waszczyrnska
2015, Kadzidto

Czytelnia pod Brzozami w Kadzidle.
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K.D.: A cojeszcze zaobserwowatyscie, co Was zaskoczyto?

KW.: Mysle, ze wielos¢ réznych inicjatyw, aktywnosci, pomystéw, dziatan choéby otwarta dla
kazdego chetnego ,Czytelnia Pod Brzozami” w Kadzidle. Jest to niewielki budynek nawigzujgcy
do drewnianej architektury kurpiowskiej, ozdobiony wycietymi z drewna wycinankami lelujami.
Czytelniazlokalizowanajest niedaleko Osrodka Zdrowia na skwerze, ktéry zostat nazwany , Skwe-
rem Literackim”. Stoi tu drewniana tawka, na ktérej ,przysiadta” drewniana posta¢ Czestawa Mi-
tosza, ale tez mtodego chtopaka na rolkach. Dla kontrastu obok ulokowano atlasy do ¢wiczen na
Swiezym powietrzu. Ujeta nas preznosc i umiejetnos¢ wspétpracy bibliotek. W gminie Kadzidto
znajduja sie cztery—jedna gtéwna znajdujgca sie w Kadzidle, w starym popeerelowskim budyn-
kuoraztrzy filie: w Dylewie, Chudku i Wachu. Liczba organizowanych spotkan, pomysty i energia,
zjaka sg one realizowane, naprawde moga budzi¢ podziw. BytySmy tez zaskoczone tym, jak szyb-
ko udato sie zorganizowaé w Myszyncu grupce przyjaciot Izbe pamieci Biskupa Edwarda Samsela.
Zainteresowat nas takze fenomen odradzania K6t Gospodyn Wiejskich. Kiedys byty zaktadane, by
umozliwié kobietom zdobywanie wiedzy i umiejetnosci, dzieki czemu mogty one zmieniaé swojg
pozycje w rodzinie, stawaty sie réwniez aktywniejsze spotecznie. W ramach dziatalnosci Két po-
pularyzowano m.in. hodowle drobiu, prowadzenie ogrodéw przydomowych, ale tez zajmowano
sie rekodzietem, organizowano konkursy kulinarne itd. Lata 90. XX w. przyniosty krytyke Két, bo
taczono je z dziatalnoscig i politykg czaséw PRL-u. Dzis ta formuta aktywnosci powraca. Od kilku
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lat Kota sg zaktadane lub reaktywowane. Co ciekawe, nalezg do nich nie tylko panie i gospodynie,
lecz takze panowie. Niekoniecznie tez musi by¢ spetniony warunek posiadania gospodarstwa.
Zmianie ulegta takze formuta dziatania Két. W wielu przypadkach stawaty sie bowiem lokalny-
mi centrami rozrywki, spedzania wolnego czasu. WidziatySmy tez, jak postawat Zesp6t Piesni
i Tanca ,Wach”. Z wieloma cztonkami tego zespotu zaprzyjaznitySmy sie i trzymamy teraz kciuki
zaich sukcesy nie tylko na scenach lokalnych. | mogtabym wymieniaéjeszcze wiele, wiele r6znych
przyktaddéw dziatan, aktywnosci. W zasadzie mozna powiedzie¢, ze co miejscowosc i jej spotecz-

no$¢—to cos/ktos, o czym/o kim warto powiedzied.

K.D.: Awjakisposobwdziataniach, ktére obserwujecie, tworzonajestlokalna polityka historycz-
na? Czy w ogéle sa takie dziatania, ktore nakierowane sg na sfere historii i pamieci lokalnej?

E.N.: Wizerunek gminy Kadzidto tworzony jest w odniesieniu do jej regionalnosci i kultury kur-
piowskiej, ktéra zostata wykreowana, jak juz wspominatysmy, przy duzym udziale autorytetéw
naukowych, koscielnych, a takze dzieki dziataniom Spétdzielni ,Kurpianka” (Spétdzielnia Pracy
Rekodzieta Ludowego i Artystycznego ,Kurpianka”). Dzisiaj w procesie tym aktywnie biorg udziat
takze wtadze lokalne. Mieszkancy takze starajg sie wpisa¢ w te dziatania. Niejednokrotnie korzy-
stajg z pomocy dziataczy regionalnych lub z ich prac. Tak byto w przypadku wspominanego juz
kilkakrotnie Wachu. Tu takg inspirujgca postacig byt dawny dyrektor tutejszej szkoty Jézef Siwik,
ktéry niczym lokalny Kazimierz Moszynski (etnograf, autor trzytomowego dzieta , Kultura ludo-
wa Stowian”) rejestrowat rozmaite watki spoteczno-historyczno-kulturowe, w tym lokalizacje
i uktad osady, starat sie rowniez odtworzy¢ historie miejscowosci, w tym jej poczatki zwigzane
z Wachulem — legendarnym osadnikiem i zatozycielem wsi w XVIII wieku. Takich historii
i przyktadéw mozna by podaé wiele. ZauwazytySmy bowiem, ze tematyka historyczna cieszy sie
w gminie Kadzidto, na KurpiowszczyZnie zainteresowaniem.
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Z Katarzyna Waszczynska, Matgorzata Kowalska i Ewa Nizifiska o badaniach terenowych
rozmawia Karolina ). Dudek

Kultura lokalnie. Co robi badacz w terenie?

Karolina ). Dudek: W Waszych wypowiedziach w pierwszej czeSci wywiadu pojawit sie watek
badan, bycia w terenie. Dla wielu oséb moze to by¢ pewnym zaskoczeniem, bo stowo ,badacz”
kojarzy im sie z ankieterem, ktory zaczepia na ulicy i prosi o udzielenie odpowiedzi na kilka py-
tan. Czy mozecie opowiedzie¢ co$ o Waszych badaniach, metodzie, a moze metodach pracy?

Matgorzata Kowalska: Zacznijmy moze od poczatku. Na stosowang przez nas metode badan et-
nograficznych sktadaja sie po pierwsze rozmowy ukierunkowane, bardzo czesto wielogodzinne.
Po powrocie do domu staramy sie opracowaé zebrany materiat, dzieki czemu wiemy, jakie watki
zostaty podjete, a jakie warto uzupetnié¢, wyjasnié, a co poming¢. Kiedy wiec wracamy w teren,
nierzadko staramy sie takze wrdci¢ do tych samych rozméwcéw. Dzieki temu mozna dopytac
o rozne kwestie, choc zdarza sie takze, ze pojawiajg sie catkiem nowe tematy. Po drugie prowa-
dzimy obserwacje uczestniczaca. Nierzadko jesteSmy wtaczane do jakichs dziatan, na przyktad
podczas Swieta Bursztynu, ale i w Gadce Kurpiowskiej (2012, 2013) — spotkaniach zorganizowa-
nych na terenie Prywatnego Muzeum Kurpiowskiego w Wachu pomagaty$my w gotowaniu, pil-
nowaniu kolejnosci wystepdw, ale tez wypisywaniu dyploméw uczestnictwa. Latem 2015 roku

Fot. Katarzyna Waszczynska

2015, Kadzidto

Niedziela Kadzidlanska:
poczestunek przygotowany przez
Kota Gospodyn Wiejskich z gminy
Kadzidto.
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za$, podczas badan w Chudku wspieratysmy panie z Kota Gospodyn Wiejskich, ktére przygoto-
wywaty Niedziele na wsi. Po trzecie staramy sie robi¢ dokumentacje filmowa i fotograficzng. Nie
raz juz przekonatySmy sie, ze materiat zdokumentacji jest przydatny. Kiedy bowiem pojawia sie
kamera ludzie oczywiscie réznie sie zachowujg, czesto jednak pokazuja do niej rozmaite elemen-
ty, ktére w ich mniemaniu moga zainteresowac kamerzyste i widza. Potem ogladanie takich zapi-
séw umozliwia dostrzezenie tego, co w trakcie rozmowy, czy danego wydarzenia, imprezy mogto
umknaé. Mozna tez zobaczy¢, co znajdowato sie na drugim, trzecim planie. Widag¢, kto pojawia
sie na kolejnych imprezach, i jak sie okazuje, s3 pewne osoby, ktére bywajg na kazdej z nich. Tak
wiec zapis filmowy dopetnia zebrane rozmowy i pomaga przy ich analizie.

Ewa Nizinska: To bardzo czasochtonna metoda, ktéra nie pozwala, by objaé badaniami wszyst-
kich mieszkancéw, a tylko ich czes¢. Zwykle tez, kiedy trafiamy do jednego rozmdwcy, to on odsy-
ta nas do innego i tak powstaje nasza sie¢ rozmoéwcow i kontaktéw. Tak zebrany materiat pozwa-
la uchwyci¢ badane dziatania, aktywnosci, zdarzenia, zjawiska kulturowe z réznych perspektyw
i punktéw widzenia, co nie bytoby mozliwe, gdybySmy postugiwaty sie na przyktad ankieta.

Katarzyna Waszczynska: Poza tym, jako badacze jesteSmy w terenie na zupetnie innych zasa-
dach niz ankieterzy. Wracamy w ten sam teren kilkakrotnie, czasem do tych samych rozmoéw-
cow. Czasem tez przywozimy ze sobg cze$¢ naszych materiatéw z dokumentacji fotograficznej
i filmowej. Zapisy te stanowig bowiem nie tylko materiat z badan, lecz takze rejestruja, przez co
upamietniajg dane wydarzenie, osoby. Przekazujemy je wiec naszym rozméwcom ,na pamigtke”.
Warto doda¢, ze podczas badan etnograficznych tworzg sie znajomosci, wytwarzajg wiezi mie-
dzy nami a rozméwcami. To dzieki nim mamy mozliwo$é poznawania zycia naszych rozméwcéw,
ale tez uczenia sie obowigzujgcych w danej grupie zasad. Tu jednak dochodzimy do kwestii etyki
badawczej. W rozmowach niekiedy poruszane sg watki wrazliwe, o ktérych raczej nie powinno
sie pisa¢, nawet jesli bytoby to bardzo ciekawe. Co prawda, sg tacy rozméwcy, ktdrzy majg tego
Swiadomosc i chcge by¢ pewnymi, ze jakie$ kwestie nie zostang ujawnione, proszg o wytgczenie
dyktafonu. Wielu jednak rozméwcéw nie zdaje sobie sprawy z tego, ze wykorzystanie ich wy-
powiedzi moze im zaszkodzi¢. Dlatego w naszych badaniach przyjetysmy zasade, ze badacz zo-
bowigzany jest zachowac dla siebie wszystko to, co mogtoby w jakikolwiek sposéb zaszkodzié
rozméwcom. To taka autocenzura, ale wydaje nam sie, ze konieczna. Z kolei w badaniach an-
kietowych, z takimi problemami ma sie do czynienia w o wiele mniejszym stopniu. Po pierwsze
dlatego, ze s to dane anonimowe, po drugie —charakter tego narzedzia badawczego sprawia, ze
takie dane nie sg pozyskiwane.

K.D.: Jakie jeszcze r6znice miedzy Waszymi badaniami a ankietowymi byScie wskazaty?
E.N.: R6znica miedzy badaniami ankietowymi a etnograficznymi polega tez na tym, ze w ankie-

cie jest zwykle spis konkretnych pytan, ktérym czesto towarzyszg propozycje odpowiedzi do wy-
boru. My za$ dostosowujemy nasze pytania do konkretnego rozméwcy. Kierujemy sie tu nie tyle
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bardzo szczegbétowym kwestionariuszem, ale dyspozycjq badawcza, w ktérej znajduja sie zagad-

nienia, problemy i przyktadowe pytania.

Fot. Ewa Nizifiska

2015, Wykrot

Kraina Kurpiowska—os$rodek
sportowo-wypoczynkowy oraz

hotel w Wykrocie.

K.\W.: Inne pytania zadamy osobie, ktora jest kurpiowskim dziataczem regionalnym, czy tworcg
ludowym, a inne — turystom, ktérzy przyjezdzaja na konkretne wydarzenie i s3 tam by¢ moze
po raz pierwszy. Jeszcze inne pytania zadamy osobom, ktére sg organizatorami, czy wigczajg sie
na przyktad finansowo. A co do ankiety, to chciatabym doda¢, ze postanowitySmy wykorzystac
i to narzedzie w naszych badaniach. Otéz, przygotowujac sie do wyjazdu na Wesele Kurpiowskie
w Kadzidle postanowitysmy przygotowac krotka ankiete. Nie ma w niej jednak pytan i gotowych
odwiedzi, ale pytania otwarte. Liczymy, ze moze kto$ ja wypetni.

E.N.: Dodam jeszcze, ze ankieta najczesciej stuzy potwierdzeniu jakiejs pierwotnie przyjetej hi-
potezy lub ma umozliwic jej odrzucenie. Natomiast w badaniach etnograficznych zadnych tez
sie nie stawia.

K.D.: Sprébujmy podsumowac te nasza rozmowe. Jakie dziatania sktadaja sie na wykorzystywa-
ng przez Was metode?

M.K.: Podstawg s etnograficzne wywiady pogtebione, nieodtaczna jest tez obserwacja uczestni-
czaca, czesto wspomagana obiektywem aparatu i kamery.
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Ewa Nizinska

Wirtualne zycie kulturalne gminy

,Internet to potega, jest duzo potezniejszy niz ksigzka, bo bezposredni... ja robie w tej chwili,
przygotowuje i idzie na caty Swiat” — tak o mozliwosciach internetu wypowiedziat sie w 2009
roku Zdzistaw Bziukiewicz, bursztyniarz i wtasciciel Prywatnego Muzeum Kurpiowskiego w Wa-
chu (cytat za: Waszczynska 2010: 171). Juz wéwczas nikt nie miat watpliwosci, ze to medium daje
bodaj najwieksze mozliwosci komunikacyjne i informacyjne. Dzi$ kazda instytucja, stowarzy-
szenie, bardzo czesto osoby prywatne tworzg swoje strony w internecie —ich liczba w 2008 roku
przekroczyta 8 bilionéw (Ciotek 2010: 150). Nie inaczej jest na KurpiowszczyZznie: swoje strony,
profesjonalne przynajmniej w formie, majg urzedy gmin Kadzidto, Myszynieci tyse. Jest tez stro-
na ekadzidlo.pl, tak opisana przez twércéw:

eKadzidlo.pl to niezalezny serwis internetowy powstaty przy wspotpracy dwoch mieszkaincow Kadzidta.
Staramy sie, aby serwis byt przejrzysty i dostarczat mieszkancom Gminy Kadzidto najswiezszych informa-
cjizgminy (http://ekadzidlo.pl, dostep: 27.11 2015).

Co ciekawe, cho¢ formalnie nie jest to strona urzedu gminy, jest na niej wiele tresci urzedniczych,
a co wydaje sie moze nawet wazniejsze — wyszukiwarka Google przy hasle ,urzad gminy Kadzi-
dto” pozycjonuje jg przed wtasciwg strong urzedu. Strona ta, chyba jako jedyna z przeze mnie
ogladanych, posiada réwniez forum, bedace miejscem dyskusji nie tylko miedzy mieszkafcami,
lecz takze —miedzy mieszkancamia woéjtem lub, choc rzadziej, innymi przedstawicielami urzedu
gminy. Do forum powréce jeszcze w dalszej czesci tekstu.

Nie mozna zapomniec o stronach poswieconych Kurpiowszczyznie, a prowadzonych przez oso-
by prywatne. Przyktadem jest tu serwis www.kurpie.com.pl, ktérego twérca jest wspomniany juz
Zdzistaw Bziukiewicz. Strona ta, cho¢ poczatkowo miata by¢ informacjg dotyczacg istnienia mu-
zeum w Wachu i organizowanych warsztatdw, rozrosta sie. Autor zamieszcza tam wszystko co
dotyczy Kurpiowszczyzny, a wyda mu sie interesujgce. Czytelnicy znajda tam tresci historyczne
i folklorystyczne, kalendarz imprez (rzadko aktualizowany), ale takze informacje o warsztatach
organizowanych w Muzeum Kurpiowskim w Wachu. Widoczny brak porzadku nie musi przeszka-
dzaé przy fragmentarycznej lekturze, typowej dla przegladania stron internetowych (por. Wasz-
czynska 2010). Jednak layout przywodzi na mysl strony z czaséw, gdy internet dopiero zyskiwat
swojg popularnosé, i szczegblnie w zestawieniu z nowoczesnym designem wielu innych stron,
moze drazni¢. Znacznie nowocze$niejsza w formie i bardzo uporzgdkowana, aczkolwiek ubozsza
w tresci jest strona Michata Pardy, pochodzacego z Myszynca ,Kurpia czystej krwi”, jak sam o so-
bie pisze. Tworca z duzg prostotg wspomina o pomysle na portal:

Zycie kulturalne gminy



34

Od kilku lat po gtowie chodzita mi mys| stworzenia portalu o tematyce kurpiowskiej, na ktérym mozna
znalezé rzetelne i wyczerpujqce informacje na temat tego fascynujqcego regionu Polski. Pewnego wieczo-
ru otworzytem wiec swojego laptopa i stworzytem te strone, a obecnie sukcesywnie rozwijam jg —uzupet-
niajgc o kolejne tresci (http://kurpie.info.pl/index.php/o-stronie, dostep: 25.11.2015).

Trudno spodziewac sie, by Parda nie znalazt w sieci licznych stron o tematyce kurpiowskiej — po
wpisaniuw wyszukiwarke Google hasta ,Kurpie Zielone” uzytkownik dostaje okoto 67 tysiecy wy-
nikéw, wsrdéd nich wspomniang juz strone Zdzistawa Bziukiewicza oraz kilka kolejnych bardzo
bogatych w tresci, dotyczacych historii i kultury regionu. Sita strony Pardy tkwijednak wjej upo-
rzadkowaniu, ilustracjach oraz interesujacych dodatkach, do ktérych réwniez jeszcze powrdce.
Kiedy pisze o wirtualnym zyciu kulturalnym gminy, to analizuje tresci wybranych portali,
o ktérych wspomniatam wyzej: urzedu gminy Kadzidto www.kadzidlo.pl (pozostate dwa z gmi-
ny Myszyniec oraz tyse zbudowane sg wedtug analogicznego schematu), ekadzidlo.pl, kurpie.
info.pl. Odwotuje sie réwniez do strony Bziukiewicza lub do artykutu Katarzyny Waszczyn-
skiej (2010), w ktérym zostata ona szczegétowo omodwiona. W tekscie zastanawiam sie, co jest
w owych serwisach prezentowane, jakie inicjatywy znajdujg w nich swoje odbicie. Interesujace
jest dla mnie réwniez pytanie o odbiorcéw: jaka jest uzytecznosc stron dla réznych ich grup.
Wyboru stron, ktére poddaje analizie, dokonatam arbitralnie, co moze wydawa sie dyskusyj-
ne, cho¢ za takim wyborem przemawiajg co najmniej dwa argumenty. Pierwszy zwigzany jest
z badaniami prowadzonymi w ramach modutu Il. ,Zycie kulturalne gminy”. Zaczety sie one
w gminie Kadzidto, gdzie obserwowatySmy imprezy kulturalne organizowane przez wtadze sa-
morzadowe oraz przez twércéw indywidualnych — stad zainteresowanie strong urzedu gminy
oraz strong Zdzistawa Bziukiewicza organizatora kilku imprez. Potem, podazajac za ciekawym
dla nas tematem, watkiem opuszczatySmy sztucznie natozone granice gminne, by kolejnych roz-
moéwcdw szukaé na przyktad w Myszyricu — to odzwierciedla dotgczenie strony Pardy. Drugi ar-
gument to charakter stron. Dwie z nich sg prezentacjg dziatan oddolnych (indywidualnych), jed-
najest tworzona dla i przez wtadze samorzadowe, wreszcie ostatnia (ekadzidlo.pl) to spotkanie
i krzyzowanie sie dziatan odgérnych i oddolnych, charakterystycznych prawdopodobnie nie tylko
dla gmin kurpiowskich.

Wielu turystéw, planujgc wyjazd, zacznie poszukiwania noclegéw czy miejsc godnych odwie-
dzenia wtasnie od strony urzedu gminy. Kontakt z obiektem turystycznym zaczyna sie bowiem
najczesciej od jego przedstawienia—dawniej w papierowym przewodniku, a obecnie z wykorzy-
staniem globalnych technologii (por. MacCannell 2005). Strona ta bedzie réwniez wazna dla spo-
tecznosci lokalnej — powinna zawieraé aktualne informacje (poczgwszy od biuletynu informagji
publicznej), dotyczace wiadzy samorzadowej oraz innych podmiotéw dziatajacych na terenie
gminy, a takze linki do innych stron. Wraz z nimi tworzy hipertekstualng sie¢, ktérej najwazniej-
sze (takze z punktu widzenia spotecznosci lokalnych) cechy to powszechnosé i dostepnosé (Men-
cwel 2006: 350).

Layout serwisu gminy Kadzidto nie przycigga uwagi —wydaje sie bardzo klasyczny, zeby nie po-
wiedzie¢ nudny: jasnoszare tto, aktualnosci w centralnymi miejscu i po lewej trzy grupy zakta-
dek. W tej nudzie jest jednak metoda — wszystkie informacje sa dobrze uporzgdkowane i tatwe
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do odnalezienia — niezaleznie od tego, kto bedzie ich szukat. Co wiecej, catos¢ jest przemyslana
i odpowiada strategii wojta' i samorzgdowcdw — promuje walory kulturowe regionu. Jej korzeni
szukac nalezy najprawdopodobniej w ostatnim dziesiecioleciu XX wieku:

Procesy transformaciji ustrojowej po 1990 roku spowodowaty na KurpiowszczyZznie powszechny, czasem
przesadny, nawrot do eksponowania swojej specyfiki regionalnej. Tresci regionalne sq rozumiane (i stusz-
nie) jako atrakcja i przyneta w programach promocji gmin i agroturystyce (Braun 2010: 329).

Na portalu tymczasem ujawnia sie ona juz po wejsciu na strone gtéwng. Pierwsza z grup zakta-
dek, potozona najwyzej, zawiera informacje przede wszystkim promujace region i dopasowane
do potrzeb os6b odwiedzajacych Kadzidto. Warto zwrdci¢ uwage, ze juz samo uzycie hasta gwa-
rowego Zitajta do nas (po kliknieciu ktérego mozna przejsé do informacji o gminie) ma charakter
promocyjny. Przycigga uwage, ale przede wszystkim ma na celu podniesienie wiarygodnosci: oto
wiasnie internauta trafia na strone naprawde kurpiowskiej gminy. Wszelkie inne tresci napisa-
ne sg juz w jezyku polskim?— gwara dla wielu bytaby niezrozumiata. Turysta znajdzie tu zatem
nie tylko informacje o gminie (statystyczne i socjotopograficzne oraz geograficzno-przyrodni-
cze), lecz takze historie Kadzidta, zaktadki dotyczgce najwazniejszych imprez folklorystycznych
i artystow ludowych. Posréd mnogosci imprez folklorystycznych organizowanych w okolicy,
w omawianej sekcji wyrézniono te wspétorganizowane (i dofinansowywane) przez gmine. Mowa
tu przede wszystkim o ,Sladami Kurpiéw”, ,Ginacych Zawodach” czy ,Weselu Kurpiowskim”, ktére
wraz z ,Miodobraniem” oraz ,Niedzielg Palmowg w tysych” stanowig wizytéwke nie tylko gminy,
lecz takze catej Kurpiowszczyzny. Postrzegane sg réwniez jako stymulant poczucia odrebnoscijej

mieszkancow:

Wysoki poziom tozsamosci regionalnej mieszkaincow Kurpiowskiej Puszczy Zielonej wyraza sie w goto-
wosci do dziatan na rzecz zbiorowosci (...) oraz w manifestowaniu i artykutowaniu swojego przywigzania
do tradycji podczas takich imprez, jak Niedziela Palmowa w tysych, Wesele Kurpiowskie w Kadzidle, Mio-
dobranie Kurpiowskie w Myszyncu (Samsel 2007:171).

Dla kazdego z wydarzen podano przyblizong date (sg takze wymienione w kalendarium imprez).
Tworcy strony zrobili wszystko, by informacje te byty tatwe do odszukania, ale opisy przebiegu
spotkan sg skape, nie przyblizajg ich charakteru, a takze niekoniecznie zachecajg do uczestnicze-
nia w nich. Lakoniczno$¢ ta sugeruje, ze mamy do czynienia z informacjg turystyczng w postaci
oznacznikéw nieangazujgcych widza—turysty (MacCannell 2005: 171-179).

1. Szczeg6lnie obecnego wéjta gminy Kadzidto pana Dariusza tukaszewskiego.

2. Flagi w gérnym rogu wskazuja, ze strona ma réwniez wersje angielskg i niemiecka. Jak jednak mozna sie przekonaé, wersje te nie sg
kompletne: niemiecka to w zasadzie tylko przywitanie, za$ angielska zawiera ttumaczenie niektérych tresci z pierwszej grupy. Mimo
to, pomyst, by strona miata wersje jezykowe inne niz polska, moze dowodzi¢, ze ma by¢ skierowana do przyjezdnych, réwniez tych

zagranicznych.
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W dziale ,Zdjecia” umieszczono kilkadziesigt fotografii przede wszystkim z imprez takich jak
,Gingce Zawody” czy ,Wesele Kurpiowskie”. Dos¢ niespodziewanie jednak pojawiajg sie obrazy
z zaprzysiezenia wéjta i egzaminu gimnazjalnego, ktére w sp6jnej tresci zaktadek pierwszej gru-
py wprowadzaja dysonans. Mozna jednak znalez¢ wyttumaczenie dla tego porzadku —jest to je-
dyne miejsce, gdzie na stronie zgromadzono zdjecia (précz wybranych aktualnosci, przy ktérych
stanowig ilustracje konkretnego watku).

Waznym elementem layoutu strony, jedynym przyciggajacym uwage, jest siedem zmieniaja-
cych sie podtuznych zdje¢ zrobionych w gminie Kadzidto (w réznych sotectwach m. in. Czarni
i Wachu). Na nich réwniez powtérzone zostaje hasto zitajta do nas. Fotografie sg przeglagdem wy-
branych arbitralnie ,najwiekszych” waloréw, jakie gmina ma do zaoferowania: przyrody, imprez
(fotografia z ,Wesela Kurpiowskiego”) oraz sztuki ludowej — pierwsze ze zdjec¢ ukazuje bowiem
charakterystyczne kurpiowskie wycinanki: ptaki i gwiazde. Jest to proba zainteresowania oséb
zzewnatrz specyfikg regionu, a zarazem kolejny przyktad jej eksponowania. Umieszczenie takich
obrazéw na stronie gtéwnej urzedu gminy miesci sie w obrebie skonwencjonalizowanego sym-
bolizmu turystycznego, w ktérym miejsce zastepuja znaki: charakterystyczne widoki, obiekty czy
przedmioty (por. MacCannell 2005: 202—204).

Jakkolwiek strona wtadz samorzadowych w jak najwiekszym stopniu chce by¢ interesujaca i po-
mocna dla potencjalnych odwiedzajacych Kurpiowszczyzne, nieprawdziwe bytoby stwierdze-
nie, ze jest uboga w tresci przeznaczone dla spotecznosci lokalnej. W dwéch bocznych grupach
zaktadek oraz w ,Aktualnosciach” mozna znalez¢ wiele informacji urzedowych, najwazniejsze
numery telefondéw, ale takze rozktad jazdy, repertuar kina w Kadzidle czy tez informacje o or-
ganizowanych wyjazdach, koncertach, wieczorach poetyckich (ostatnio m. in. byty to spotkania
z Kazimierzem Brakonieckim oraz koncert muzyczny ,Wspomnienia bardéw” — por. www.kadzi-
dlo.pl, dostep: 30.11.2015). Oferta kulturalna w gminie jest bardzo bogata i odbiciem tego jest
takze opisywany portal. Niemal wszystkie tego typu imprezy stanowig propozycje skierowang
do mieszkancéw przez urzgd gminy we wspdtpracy z innymi miejskimi podmiotami np. biblio-
tekg, Centrum Kultury Kurpiowskiej im. Ks. Mieczystawa Mieszki czy szkotami. Sg to w zwigzku
ztym inicjatywy odgdrne, choé wydaje sie, ze w wiekszosci wypadkéw trafiaja w gusta i potrzeby
mieszkancow?. Na stronie pojawiajg sie opisy kazdego spotkania. Pojawiaja sie w nich biografie
zaproszonych gosci, nie brakuje tez miejsca na podziekowania dla organizatoréow. Dopetnieniem
sg tez swoiste fotorelacje, czasem bardzo drobiazgowe, rejestrujace prawie minuta po minucie
dane wydarzenie. Te fotoreportaze odgrywaja podwdjng role. Stanowig bowiem pamiatke dla
uczestnikéw, ktérzy mogg odnalezé sie na zdjeciach i pokazywac je innym osobom, ale tez sg do-
wodem, ze oferta spotkan ma odbiorcow i trafia w ich zainteresowania.

Czy jest jednak w serwisie tworzonym przez wtadze samorzgdowe miejsce na promocje dzia-
tan oddolnych —imprez zaproponowanych przez samych mieszkancéw, bedgcych dowodem ich
przedsiebiorczoscii zaangazowania? Znaczenie zaangazowania spotecznosci zostato juz kilka lat
temu dostrzezone przez regionalistow:

3. Pewnym wyjatkiem jest tu ,Czytelnia pod brzozami”—skwerek z ksigzkami i prasg, ktére mozna czytaé na miejscu lub wypozyczaé do

domu. Cho¢ pomyst wydawat sie bardzo dobry i wpisujacy w obecne trendy, mieszkancy rzadko odwiedzajg czytelnie.
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Jest duzo przyktadow z ostatnich lat wskazujgcych, jak odSwiezenie i nieformalne odwotanie sie do do-
Swiadczen thwigcych w tradycji spotecznosci, wyzwala poczucie przynaleznosci do miejsca zamieszka-
nia, pracy i ksztattuje tozsamosc lokalng, ktora nabierajgc nowego znaczenia i nowych wymiarow, staje
sie sitq rozwoju wsi, osiedli, miasteczek. Wiemy bowiem z wtasnych doswiadczen, ze dynamika rozwo-
ju lokalnego zalezy przede wszystkim od inicjatywy i aktywnego uczestnictwa obywateli (Omelaniuk
2007: 66).

Wydaje sie, ze dostrzegaja je takze wtodarze Kadzidta. Co wiecej, starajg sie jg promowac takze
poprzez wpisy na stronie —znajdziemy tam wiele sprawozdan z lokalnych inicjatyw mieszkan-
cow: piknikéw, spotkan, préb i wystepédw zespotéw tanecznych. Z kazdego spotkania uwzgled-
nionego w kalendarzu imprez oraz z wiekszo3ci pozostatych pojawiaja sie relacje.
Najpopularniejszg impreza sg piknikiwiejskie organizowane przez poszczegélne wsie gminy Ka-
dzidto w soboty i niedziele okresu letniego. Kazdg z tych imprez organizujg mieszkancy, bardzo
czesto we wspotpracy z parafig i szkotg. Majg one zastgpi¢ zabawy wiejskie, a mieszkancy chet-
niej w nich uczestnicza, gdy nie jest to jedynie wspdlne biesiadowanie: organizuje sie scene do
wystepéw lokalnych zespotéw oraz zabawy dla dzieci. Warto zwrécic¢ uwage, ze stréj regionalny,
kojarzony z tego typu imprezami, nie jest podczas ich trwania obowigzkowy, co nie znaczy, ze
czasem sie nie pojawia, cho¢ bardziej jako ubidr Swigteczny. Po piknikach, na gminnym portalu
pojawiajg sie ich opisy, wykorzystujace jednak zwykle podobny schemat. Sktada sie on z: kilkuz-
daniowego podsumowania wydarzen (jaki zespdt wystapit, jakie byty dodatkowe atrakcje, czy
byty konkursy ijakie przewidziano nagrody) oraz spisu organizatoréw, wirdd ktérych najczesciej
wymienia sie mieszkancéw wsi (zawsze na pierwszym miejscu), wojta gminy Kadzidto oraz Cen-
trum Kultury Kurpiowskiej. Nie moze réwniez zabrakngé podziekowan dla oséb i instytucji, ktore
wspieraty wydarzenie finansowo. Dla nieduzych firm z okolicy Kadzidta, ale tez dla przedstawi-
cieliwtadz samorzagdowych i lokalnych politykow, jest to sposéb na promocje, zwiekszenie swojej
popularnosci wsréd miejscowych. Pod opisem znajduje sie odnosnik do zdje¢ — zwykle robio-
nych przez dyrektora Centrum Kultury Kurpiowskiej. Znamienne, ze nie ma na nich w zasadzie
zadnych elementéw, ktére uznalibySmy za symbole regionu; nawet fotografowany poczestunek
to kaszanka czy zeberka z grilla nie zas$ fafernuchy*. To jednak odpowiada charakterowi imprezy
i potrzebom odbiorcéw. Co wiecej, notatki o takich wydarzeniach pojawiajg sie na krétko w aktu-
alnosciach w centrum strony, by niedtugo potem trafi¢ do archiwum. Dostep do niego jest zas na
samym dole strony, a nie przezjedng z grup zaktadek, co sprawia, ze osoby postronne nie odnaj-
dg ich tatwo —nie sg zresztg gtéwnymi adresatami tych relagji.

Wydaje sie, ze tworcy strony urzedu gminy (czy raczej ich zleceniodawcy — wtadze samorzado-
we) chcieliby, aby stuzyta wszystkim —dorostym (informacje urzedowe, rozktad jazdy) i mtodzie-
zy (linki do stron szkét, repertuar kina, notatki o imprezach do nich skierowanych), spotecznosci
lokalnej (co pokazatam wyzej) i przyjezdnym. Zarazem jednak, zdajg sobie sprawe, ze internet
moze by¢ najwazniejszym medium promocji gminy, wiec uktad strony, tatwos¢ odnajdywania

4. Fafernuchy to typowe dla omawianego regionu ciastka z maki (czesto zytniej) i ugotowanej oraz utartej marchwi, zwykle twarde,

aczasem tez pikantne.
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informacji czy przyciggajacy wzrok pasek zmieniajacych sie zdje¢, projektowane byty z myslg
o ostatniej z wymienionych grup. Pokazuje to réwniez ,Powitanie”, bedace listem napisanym

przez wojta i zamieszczonym na portalu:

To wtasnie mieszkancy tej ziemi potrafig tak mgdrze rozumiec, ze wtasciwg istote cztowieczenstwa wy-
zhaczajq goscinnosc, szacunek dla innych (...) Z catego serca zapraszam do naszej gminy, do Puszczy, na
Kurpie (http://[www.kadzidlo.pl/sources/powitanie_2.pdf, dostep: 16,22 oraz 24.11.2015).

Z ostatniego zdania wprost odczytujemy zaréwno adresata, jak i cel —zaproszenie do odwiedze-
nia Kurpiowszczyzny.

Swoistym zaproszeniem jest tez serwis Pardy ,Kurpie info.pl — o Kurpiach nie tylko dla Kurpi”
(nagtowek tej tredci znajduje sie na stronie gtéwnej), zachecajacy do peregrynacji po regio-
nie, ale przede wszystkim do poznania jej historii i kultury poprzez dzieta Adama Chetnika®
i Jacka Oledzkiego®. Najwiecej bowiem miejsca na tej przejrzystej i nowoczesnej stronie poSwie-
cono witasnie sferze edukacyjnej—za sprawg fragmentéw ksigzek wspomnianych autoréw. Oczy-
wiscie Parda nie jest w tym odosobniony, a cele edukacyjne przyswiecaty m. in. Bziukiewiczowi,

gdy tworzyt swéj portal, o czym wspominat tak:

Wielu rzeczy w bibliotekach nie spotkasz (...) widze, Ze sporo korzysta z moich stron uczniow, studentow
— po tych hastach wiem; zadajq pytania takie bardziej szkolne... (...) internet duzo czasu zaoszczedza,
bo jak jakis konkretnych informacji szukasz, no to siadasz i to moment —znajdujesz (za: Waszczynska
2010:171).

Znalezienie ksigzek Chetnika czy Oledzkiego w bibliotekach nie nastrecza zbyt wielu trudno-
Sci, niemniej korzystanie z ich wirtualnych wersji wydaje sie tatwiejsze i odpowiada potrzebom
dzisiejszych odbiorcéw. Szczegdlnie jest to ukton w strone ludzi mtodych, ktérych w ten sposéb
chce sie zacheci¢ do poznania regionu. Co jednak nalezy podkresli¢, to fakt, ze Parda dokonat
juz pewnej selekgji tresci, jej podziatu oraz uporzadkowania, dzieki czemu bardzo tatwo jest od-
nalez¢ poszukiwane informacje. Na stronie znajdziemy 141 artykutéw podzielonych na sekcje’:
,0 Kurpiach”, ,Stréj”, ,Muzyka”, ,Sztuka”. Wsréd prezentowanych tresci znajdujg sie z jednej
strony og6lne informacje dotyczace regionu (jak na przyktad Kurpie — obszar i zaludnienie czy
prezentacja gtéwnych kurpiowskich zajec), z drugiej — szczegbtowe opisy takie jak na przyktad
relacja Bolestawa Prusa o gtodzie na Kurpiach czy artykut dotyczgcy aerofonéw wargowych natu-

5. Adam Chetnik— etnograf, muzealnik (inicjator i organizator Skansenu kurpiowskiego w Nowogrodzie nad Narwig), apologeta spotecznosci
i kultury kurpiowskiej, autor wielu opracowar dotyczacych Kurpiowszczyzny, m.in. Puszcza kurpiowska (1913), Chata kurpiowska (1915),
Zycie Puszczaiiskie Kurpiow (1971).

6.)acek Oledzki—etnograf, antropolog kultury, autor wielu artykutéw, w tym tych poswieconych KurpiowszczyZnie: np. Tradycyjne
poglgdy na pigkno przyrody w wypowiedziach chtopow Kurpiowskiej Puszczy Zielonej, ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 1963, t.17,z. 2;
Swiatopoglgd artystyczny ludnosci wiejskiej w Swietle studiow nad kulturg Kurpiowszczyzny, ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 1969, t. 23,
z.3-4itd.

7. Zostatzachowany oryginalny zapis nazw sekdji ze strony: http://kurpie.info.pl.
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ralnych lub cyrkli do pomiaruinstrumentéw (w dziale ,muzyka”). Niemal do kazdego z artykutéw
dotgczone sg fotografie, ktére — podobnie jak tekst — zaczerpniete zostaty z ksigzek i artykutéow
Chetnika i Oledzkiego. Na koncu kazdego z nich znalez¢ mozna odsytacz do konkretnej ksigzki
czy artykutu (wraz z datg wydania). Tak przygotowane i uporzagdkowane tresci majg bardzo sze-
rokg game odbiorcéw. Skorzystaja z nich turysci, dla ktérych stanowié bedg swoisty przewodnik
turystyczny, mieszkancy, chcacy dowiedziec sie czegos o swoim regionie lub przedmiotach, kté-
re maja na strychu, wreszcie osoby zajmujace sie edukacja regionalng — przygotowujac zajecia.
Przy artykutach brakuje jednak odniesier do wspétczesnosci. Nasze badania pokazaty, ze choéby
rzezba nie ma jedynie charakteru historycznego, a na Kurpiowszczyznie nadal pracujg rzezbia-
rze. Tymczasem tworcy przedstawieni przez Parde w tej kategorii w przewazajgcej wiekszosci zyli
w pierwszej potowie XX wieku.

Pozostate treSci zamieszczone na portalu ,Kurpie info.pl” majg na celu promocje regionu i jego
najbardziej charakterystycznych elementéw —zaréwno wsrdd przyjezdnych, jak i mieszkafncéw.
W dziale projekty znajdziemy opisy dwéch imprez sportowych: ,Skarby kurpiowskie” (dla rowe-
rzystéw) oraz ,Pionierski sptyw kajakowy Rozoga”. Obie imprezy wymyslili miejscowi — przede
wszystkim mieszkancy Myszynca, ale z zamieszczonego dos¢ doktadnego opisu wnioskowac
mozna, ze gtéwnymi adresatami byli turysci. Opis trasy kajakowej jest tak skonstruowany, by
wskazaé dogodne miejsca noclegowe oraz promowac goscinnos$é mieszkancow:

Postoj w Kadzidle byt przymusowy ze wzgledu na trzy godzinny deszcz. Schronilismy wowczas siebie
i kajaki pod mostem. Tam tez doSwiadczyliSmy goscinnosci miejscowych, ktérzy poczestowali nas zmar-
znietych gorgcq herbatq i ciastkiem (http://kurpie.info.pl/index.php/2015-01-15-05-27-28, dostep:
25.11.2015).

Autor miat takze zamiescic spis przeszkod, na jakie mozna natkng¢ sie na rzece Rozoga, ale od
lipca 2014 artykut nie byt aktualizowany. Tymczasem ,Skarby kurpiowskie” to propozycja gry te-
renowej, opartej na popularnej obecnie idei geocachingu. Na trasie rowerowej ukrytych zostato
kilkadziesigt skarbéw (podano doktadne dtugosci i szerokosci geograficzne ich ukrycia). Kazdy
znalazca wpisuje sie na liste, zabiera skarb i zostawia nowy —dla kolejnego znalazcy. Opis tej ini-
cjatywy takze nie byt aktualizowany, trudno wiec przewidzie¢, czy gra nadal trwa, a skarby pozo-
staty na swoich miejscach.

Drugiz elementéw, stuzacych promocji regionu, to sklep QRP. Wykonawca sprzedawanych przed-
miotéw jest sam Michat Parda:

Dzien dobry, ja czyli Michat Parda witam Cie zza lady. W moim sklepie znajdziesz cudenka, ktore wta-
snorecznie produkuje, by pokazac swiatu pigkno kultury kurpiowskiej. Jesli tez chcesz je pokazac innym
- dokonaj zakupow, z pewnosciq znajdziesz cos dla siebie lub na prezent dla swoich najblizszych. Je-
Sli nie znajdziesz tego czego szukasz - napisz do mnie, a ja to dla Ciebie wyprodukuje z przyjemnoscig
(http://www.pamiatki.kurpiowskie.pl).
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Produkowane przez Parde przedmioty uznaé mozna za sztuke uzytkowg wykorzystujaca ele-
menty kurpiowskiej sztuki ludowej i symbole regionu. W sprzedazy sag m. in. magnesy, koszulki,
torebki, kubki, ale tez szablony do wycinanek (typowe wzory z tego regionu — przede wszystkim
leluja®). W ogéle wycinanka jest najczesciej uzywanym motywem, choé na koszulkach i torbach
popularne sg réwniez zabawne napisy np. ,Mdéwie gwarg kurpiowska. A Ty jakie masz supermo-
ce?”, nawigzujace stylem do gier komputerowych lub typu RPG. Najciekawsze w catym asorty-
mencie sa gry planszowe, w tym popularna dziecieca gra ,Memory” w wydaniu kurpiowskim—na
wszystkich kartach znajdujg sie wycinanki, sposréd ktérych nalezy odnalezé takie same pary. Inne
gry np. ,Myszy niecne” skonstruowane zostaty na schemacie popularnych gier strategicznych. Po-
myst wykorzystania elementéw dziedzictwa regionu w sprzedazy w celach takze, cho¢ nie tylko,
ekonomicznych, jest dos¢ popularny i oméwiony w literaturze. Wspomina o nim miedzy innymi
Gregory Ashworth (2015). Dowodzi on, ze dziedzictwo jest nie tyle elementem przesztosci, a te-
razniejszosci i jako takie jest wcigz przetwarzane, a jednym ze sposobdéw uzycia jest wykorzysta-
nie go w sprzedawanych produktach, co zreszta wzbudza czasem kontrowersje (Ashworth 2015:
289).

Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze sprzedawane przez Parde przedmioty majg niewygérowane
ceny, wiec sg dostepne dla szerokiej grupy odbiorcéw. Jak bardzo szerokiej, to z kolei pokazuje
facebookowa odstona sklepu. Z komentarzy internautéw, zadowolonych z zakupionych gier, do-
wiadujemy sie, ze czeS¢ nabywcow to m.in. Kurpie przebywajacy na emigracji w Szwecji. Parda
zwieksza swojg popularnosc takze za sprawg plebiscytéw, ogtaszanych na Facebooku, dotycza-
cych oktadek tworzonych gier czy ich nazw. Nabywcami w sklepie Pardy sg zatem kurpiowscy
emigranci, osoby spoza grupy, ale takze mtodzi przedstawiciele spotecznosci lokalnej, ktérzy
chcieliby promowac swéj region. Dla 0séb niezwigzanych ze spotecznoscig mogg one byé powo-
dem zainteresowania regionem. Niemniej liczni uznaja, ze sprzedawanie gotowych produktéw
kultury bierze gére nad jej zywymi przejawami. Podobnie zreszta, jak w przypadku kultury wir-
tualnej (por. z pojeciem zaproponowanym w: Gruber 2004) zaspokajane sg tylko niektére z ocze-
kiwan zwiazanych z tradycjg, ona sama za$ nie zostaje przywotana.

Analizowane przeze mnie powyzej dwa portale, to przejawy dziatalnosci wtadz samorzadowych
oraz (w drugim przypadku) oddolny pomyst jednostki na promocje Kurpiowszczyzny, z kté-
ra czuje sie zwigzany. Tymczasem misjg regionalizmu jest wzmacnianie poczucia identyfikacji
z najblizszym otoczeniem oraz ozywianie lokalnego zycia spotecznego (por. Omelaniuk 2007: 66
i dalsze). Silny ruch regionalny na Kurpiach doprowadzit juz do ozywienia zycia spotecznego nie
tylko w realu, lecz takze w internecie, czego przejawem jest serwis ekadzidlo.pl, stworzony przez

8. Leluja to kurpiowska jednobarwna wycinanka o formie symetrycznej, jednoosiowej. U gory znajduje sie tzw. korona (przypomina ko-
rone drzewa lisciastego, wypetniong motywami florystycznymi i zoomorficznymi), u dotu za$ symetrycznie rozmieszone ornamenty
zoomorficzne, rzadziej florystyczne.

9. Komentarze z poczuciem humoru majg tez za zadanie zacheci¢ do zakupéw. Niech przyktadem bedzie tu kometarz umieszczony
przy magnesach: ,Magnesy na lodéwke to Swietny spos6b na dodanie naszej kuchni charakteru reginalnego. Rowniez Swietne jako
pamigtka z Kurpi dla kolekcjoneréw magneséw. W przypadku braku lodéwki magnes mozna zamontowac réwniez na pralce lub
betoniarce” (http://msparda.webd.pl/pamiatki.kurpiowskie.pl/index.php?main_page=index&cPath=70&zenid=67cae431aaefa500ec-
82ef1450bb609¢).
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dwéch mieszkancéw gminy Kadzidto i skierowany do spotecznosci lokalnej. Strona dopiero roz-
poczyna dziatalnos¢, cho¢ od wrzesnia do listopada 2015 roku liczba odston wzrosta siedmiokrot-
nie. Z zatozenia gromadzi najswiezsze informacje, ktére moga by¢ interesujgce i pozyteczne dla
mieszkancéw Kurpiowszczyzny. Serwis publikuje réwniez ogtoszenia (oraz ptatne reklamy trzech
lokalnych firm) i zapowiedzi najblizszych wydarzen. Informacje z ostatnich dni prezentowane sg
w uktadzie kalendarza — obok krétkiego tytutu jest data, pozwalajgca natychmiast stwierdzic,
jakiego dnia dotyczy dany artykut. Na biezgco dodawane sg tez wydarzenia sportowe z regionu,
zwigzane najczesciej z meczami pitkarskimi druzyny Kurpik Kadzidto.

Najciekawszym pomystem zdaje sie jednak wspomniane przeze mnie na poczatku artykutu fo-
rum, umozliwiajgce mieszkancom gminy i innym zainteresowanym wymiane mysli i pogladéw.
W jego ramach zatozonych zostato siedem grup watkéw™, z czego trzy (,Szukam”, ,Motoryzacja”
oraz ,Pozostate”) sg niemal nieodwiedzane. Popularnoscig za to cieszg sie ,Kultura i wydarze-
nia w gminie”, ,Nasza gmina!”, jak réwniez ,Pytania do Wéjta Gminy Kadzidto”. Liczne posty w
pierwszej z grup sg przejawem duzego zainteresowania mieszkancéw regionem ijego promocja
— takze dziataniami na rzecz spotecznosci lokalnej. Z kolei ,Pytania do Wéjta Gminy Kadzidto”
to pomyst na ,zblizenie” wtadzy do mieszkancéw i ich codziennych probleméw™. Forum stato sie
miejscem dyskusji kilkunastu oséb, przy czym wszyscy procz wéjta wpisuja komentarze anoni-
mowo, wsrdd ktérych wyréznia sie osoba o nicku QRP. Wiele podejmowanych watkéw przyjeto
obecnie forme ,dialogu”, w ramach ktérego QRP krytykuje wéjta i niezrealizowane obietnice,
a ten za$ stara sie obroni¢. Wiele tematéw z pewnoscig nie zostatoby tak odwaznie podjetych,
gdyby nie anonimowos¢ uzytkownikéw'. Wtasnie ten zabieg okazat sie bardzo istotny w funk-
cjonowaniu forum, bedgcego potgczeniem lokalnej spotecznosci i globalnej technologii, ktére
wzajemnie na siebie wptywajg i wzajemnie sie zmieniaja, co przywotuje na mys| teorie aktora-
sieci Bruno Latoura (2010). Popularne tematy, a zarazem najtrudniejsze, dotyczg braku Sciezki
rowerowej t3czacej Kadzidto i Dylewo, zadtuzenia gminy, wykorzystania dotacji unijnych, oraz
ogblnie kwestii zwigzanych z hierarchig i realizacjg przedsiewzie¢. Znalezé mozna tez watek
poswiecony imprezie ,Gingce Zawody” organizowanej przez Stowarzyszenie Artystow Kurpiow-
skich. Brak plakatu i reklamy tego przedsiewziecia na stronie urzedu zostat potraktowany jako
nieche¢ do promowania wszelkich inicjatyw, ktére nie sg firmowane bezposrednio przez osobe
wojta lub gmine (zob. http://forum.ekadzidlo.pl/index.php?topic=15.0, dostep: 27.11 2015.). Jako
gtéwny argument potwierdzajacy teze o niedostatecznej promocji wykorzystano niski udziat
uczniéw z kadzidlanskich szkét wsrdéd uczestnikéw. W pierwszej chwili wydaje sie on trafny, ale
tak nie jest (co zauwaza jeden z internautéw) — mtodziez wywodzaca sie ze sSrodowiska lokalne-
go nie musi by¢ zainteresowana uczestnictwem w imprezie, ktéra co roku ma ten sam ksztatt
i skupia sie na symbolach regionu, bedgcych emblematami wyznaczajacymijego odrebnos¢. Jej
potrzeby sg inne czemu daje ona wyraz miedzy innymi na omawianym forum (prosba o stworze-

10. Zapis watkéw zostat zachowany zgodnie z zapisem oryginalnym na stronie: http://forum.ekadzidlo.pl.

11. Nawiasem mowigc, byt on tak dobry marketingowo, Ze autorzy strony musieli zapewnia¢ o swojej niezaleznosci od urzedu gminy.

12. Podobng kwestie porusza artykut Piotra Cichockiego ,Lokalny Internet. O tym jak technologia zmienia hierarchie spoteczne” (http://
kulturaoddolna.pl/lokalny-internet, dostep 2.12.2015), dotyczacy funkcjonowania spotecznosci i wtadz samorzadowych Kolna

izmian, jakie w nim zaszty po powstaniu forum internetowego.
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nie street workout parku, organizacje koncertéw). Tym bardziej zastanawiajgca jest odpowiedz
woéjta, ledwie luzno zwigzana z poruszang kwestig, cho¢ w zasadzie trafna:

Jesli chodzi o promocje gminy to internauci albo majq ztq wole, albo niewielkg wiedze. Wigkszos¢ wyjaz-
dow artystow kurpiowskich, kot gospodarstw wiejskich, zespotow kurpiowskich odbywa sie dzieki wspar-
civ finansowemu gminy (http://forum.ekadzidlo.pl/index.php?topic=15.0).

Nie wnikajgc w prawdziwos¢ zawartego w niej stwierdzenia (a finansowanie imprez w gminie
Kadzidto jest kwestig bardzo ztozong), uznac nalezy, ze nie nawigzuje ona do meritum zarzutéw.
Zas celniejsze bytoby przywotanie inicjatyw licznie wzmiankowanych na stronie urzedu gminy,
zaréwno wychodzacych od lokalnie dziatajacych stowarzyszen, jak i samych mieszkancéw (np.
w sprawie wspomnianych przeze mnie piknikéw na wsi). Te jednoznacznie pokazuja, ze wtadze
samorzgdowe promuja, takze poprzez internet, dziatania podejmowane w gminie niezaleznie
od ich inicjatoréw.

Dla spotecznosci lokalnej forum jest sposobem kontrolowania wtadzy samorzadowej. Ta zas ma
okazje obserwowac, co jest wazne dla mieszkanicéw i odnosic sie do tego — byto tak w przypad-
ku otworzenia ,Kina za Rogiem”, zrealizowanego marzenia niektérych mieszkancéw, o ktérym
otwarcie pisali na forum. W ten sposéb, w wirtualnej rzeczywistosSci znajdujemy odbicie tego, co
dzieje sie na co dzien w gminie Kadzidto: przenikania sie i wzajemnego oddziatywania na sie-
bie strategii wtadz gminnych, lokalnych centréw (domy kultury, szkoty, parafie), ale takze taktyk
poszczegblnych mieszkancédw, chcgcych kreowaé najblizsze otoczenie wedtug indywidualnych
pomystow.

Powyzsze zdania odniesione do forum dziatajgcego w ramach serwisu ekadzidlo.pl, sg prawdzi-
we takze w odniesieniu do pozostatych analizowanych przeze mnie portali, stanowigcych przy-
ktad wirtualnego zycia gminy. W szczegdélnosci zas strona urzedu gminy wydaje sie obrazem
catkowicie realnych zabiegdéw o promowanie kurpiowskiej kultury, ale tez regionu wsréd przy-
jezdnych. Zarazem jednak, na kazdym z trzech serwiséw znalazto sie miejsce na reklame oraz
podsumowania inicjatyw i wydarzen tworzonych dla mieszkancéw i przez nich samych. Te nie
zawsze dotycza symboli, z jakimi Kurpie kojarzg sie poza regionem, za to starajg sie odpowiada¢

lokalnym potrzebom.
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Dziatanie w kulturze

Z Tomaszem Rakowskim o badaniach terenowych rozmawia Karolina ]. Dudek

O oddolnosci instytucji i wspdlnym dziataniu

Karolina ). Dudek: Wasz modut ma specyficzny komponent, ktérego nie majg inne moduty:
dziatanie. Prowadzicie badania we wsi pod Szydtowcem i jednoczesnie angazujecie we wspélne
przedsiewziecia osoby, ktére biorg w nich udziat. Opowiedz, na czym to polega.

Tomasz Rakowski: To sg badania w dziataniu, co znaczy, ze wchodzimy w spotecznosé nie tyl-
ko jako etnografowie, lecz takze jako animatorzy wydarzen artystycznych i quasi-artystycznych.
Pracujemy w duzej grupie, ktdrg tworzg studenci warszawskiej etnologii i doSwiadczeni ani-
matorzy kultury z Kolektywu Terenowego. Te dwie wsie, do ktérych jezdzimy, sg dos¢ duze:
Zatawa ma ponad trzystu mieszkancéw, Cukréwka troche mniej. Wczesniej powadziliSmy ba-
dania w sasiednich wioskach, wiec wszyscy o nas styszeli. Wejscie w Srodowisko, to, ze studen-
ci mieszkajg u ludzi, jest absolutnie kluczowe dla naszych dziatai. To sprawia, ze stopniowo
budujemy wiezi nieformalne, jesteSmy sobie coraz blizsi. W trakcie badan — dzieki spotkaniom
i rozmowom—ksztattuja sie kolejne pola badawcze. Zaczynamy dostrzegac pewne rzeczy—one sie
niejako przed nami odstaniajg—i to tworzy podstawe do myslenia o projekcie animacyjnym. Z jed-
nej strony badamy oddolne mechanizmy tworzenia sie kultury, z drugiej za$ dziatamy w kulturze
na przyktad poprzez konstruowanie wspélnego wiersza razem z kobietami mieszkajacymi w pew-
nej wsi, z ktérych kazda dopisuje jedng strofe wiersza. Ten wiersz zostaje wywieszony w sklepie,
w jednym z centralnych miejsc, w ktérym ludzie sie codziennie zbieraja. Zostaje tez wyrapowany

Fot. Pawet Ogrodzki
2014, Zatawa
Wiersz kolektywny,

Swietlica wiejska w Zatawie.
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przy ognisku, w czasie imprezy, w ktérej bierze udziat cata spotecznos¢: i panie z kota gospodyn
wiejskich, i caty aktyw mtodziezowy. To wydarzenie zaréwno integruje ludzi, jak i pozwala zaist-
nie¢ tej tworczosci, ktérajest—w pewnym sensie—ukryta w domach. Dzieki tego typu dziataniom
dochodzi do swego rodzaju wrzenia kulturalnego. W wypadku wspomnianego wiersza—badacz-
ka Joanna todygowska musiata najpierw wejs¢ w Swiat tych pan, obejrzec ich zeszyty i notesy,
wyklejanki, postuchac o tym, jak sie spotykajg. Poznata twérczos¢, motywacje i w pewnym sensie
tez fragmenty ,Swiata wewnetrznego” wiejskich poetek i kolejnych, mtodszych kobiet-pisarek.
Jak to funkcjonuje? Kto o tym wie, a kto —nie wie? To wida¢ takze w innych projektach. Na przy-
ktad projekt Agaty Strzatkowskiej, ktéra zajmuje sie relacjami pomiedzy osobami starszymi, po-
legat na zmontowaniu ,wedrujacej” taweczki. Badaczka wspélnie z ludzmi z tej wsi obmyslata,
jakjg zbudowaé, jak pomalowaé, gdzie powinna stac.

K.D.: A skad w ogdle ten pomyst, zeby zrobic taweczke?

T.R.: Ten pomyst oczywiscie zrodzit sie rowniez w czasie badan etnograficznych. Okazato sie, ze
nie ma juz takich miejsc, w ktérych niegdy$ gromadzili sie ludzie, zeby porozmawia¢, na przy-
ktad w dawnych miejscach wspélnych, na ,krzyzéwkach” czy ,pod kasztanem” — pod cienistym
drzewem, ktdre rosto tam niegdys przy skrzyzowaniu. Po prostu zmienit sie charakter wsi i drogi,

Fot. Tomasz Rakowski
2014, Zatawa

Projekt ,tawka”

praktykowany krajobraz wsi; drogi sg asfaltowe, w pewnym sensie niebezpieczne, przejezdzajg
po nich szybkie samochody. Jednoczesnie okazato sie, ze wiele 0séb wcigz siada przed swoim do-
mem, samotnie, czasem w dwie, trzy osoby co dzisiaj jest takg namiastka niegdysiejszego zwy-
czaju spotykania sie we wsi.
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K.D.: Czyli chodzito o stworzenie takiej taweczki, ktéra zbuduje wiecej relacji miedzy ludzmi?

T.R.: Tak. Chodzito tez o odnowienie takiego faktu spotecznego, jakim jest przysiadanie na ta-
weczce. | rzeczywiscie podrézowanie po wsi z taweczka i przysiadanie w kolejnych miejscach, pod
jakims$ ptotem, spowodowato, ze taki uktad, w ktérych ludzie samotnie siedzg przed domem,
ulegt przetamaniu. Taka wedrujaca tawka niesie wiele znaczen. To wedrowanie odwotuje sie do
tradycji przekazywania we wsi pewnych przedmiotéw. Na przyktad kiedys, gdy funkcjonowaty
straze wiejskie, takim przedmiotem przekazywanym z gospodarstwa do gospodarstwa byta la-
ska. Ten, kto miat laske, petnit warte, czyli miat za zadanie chodzi¢ w nocy i sprawdzaé, czy sie nic
ztego nie dzieje.

K.D.: Rozumiem, Zze po tym, jak badacze wyjechali, ta taweczka zostata we wsi. Czy macie moze
wiesci, jak to dalej funkcjonuje?

T.R.: Tak, taweczka tam zostata. Ma zamontowang linke do roweru, za pomocg ktérej mozna jg
przypia¢ do ptotu. Kod do zamka przyklejony jest od spodu, zeby kto$ nie zabrat jej dla zartu,
ale wiadomo, ze ta taweczka jest wspdlna. Jej obecnos¢ w przestrzeni wsi powoduje, ze ludzie
wychodzg z doméw i razem siadajg. Oczywiscie nie mozna liczy¢ na dziatanie mechaniczne, na
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Fot. Tomasz Rakowski
2014, Zatawa

,Krzyzéwki”

to, ze taweczka spowoduje, ze ludzie sie znéw zintegruja, wspdlnota sie odnowi i ze bedg razem
na niej siedzie¢. Pojawia sie jednak taki rodzaj efektu, ktéry nazwatbym spoteczno-refleksyjnym.
Chodzi o to, ze nagle trzeba sie zastanowi¢ nad tym, dlaczego kiedys sie wszyscy zbierali ,pod
kasztanem”, ,na krzyzéwkach”, a dzis tak juz nie jest.

K.D.: Powiedziates troche o tym, na czym polega relacja miedzy etnografig a animacja. Ktory
komponentjest wazniejszy?
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T.R.: Oba sg réwnie istotne. Dobrze zorganizowany projekt animacyjny, dobrze poprowadzony,
poprzedzony jest zawsze rozpoznaniem etnograficznym: czyli od badan terenowych przechodzi-
my do aranzowania réznych wydarzen, w czasie ktérych zaczynajg sie uruchamia¢ potencjaty
wspdlnotowe, spoteczne i kulturalne. Gdyby nie badania nad doswiadczeniem ludzi starszych,
,wedrujgca taweczka” nie zostataby skonstruowana. Dzieki niej natomiast ujawniaty sie kolejne
elementy budujace wiedze o badanym fenomenie spoteczno-kulturowym, do ktérych trudno
bytoby dotrze¢ poprzez bardziej tradycyjne badania. Inaczej méwiac: to, ze zostaje rozpoczety
projekt animacyjny —na przyktad Joanna wspétdziatata zanimatorami kultury, z ludZmi teatru—
niezwykle ubogaca badania etnograficzne i doprowadza do tego, ze odstania sie obraz wsi, ktéry
wczesniej byt nieznany. Pojawiajg sie opowiesci o tym, gdzie sie ludzie wczesniej spotykali, czym
sie wymieniali, jak Spiewali piesni, jak je sobie przekazywali. Animacja spoteczno-kulturalna ma

zatem wazny efekt poznawczy dla etnografii.

Fot. Tomasz Rakowski
2014, Zatawa

Szkota w Cukréwce

K.D.: A jak w Waszych badaniach ujawnia sie sfera przenikania tego, co oddolne z tym, co
instytucjonalne?

T.R.: Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, siegne po jeszcze jeden przyktad: badania dotyczace kul-
tury sportowej we wsi. Badacze —a w szczegdlnosci Weronika Najda—spedzaja czas z mtodzieza
i obserwujg aktywnos¢ klubu sportowego Hubal w Chlewiskach. Trenowanie i wspétzawodnictwo
wigze sie z bardzo bogatg sferg r6znorodnych aktywnosci: od organizowania sie kibicow, po two-
rzenie rytuatéw waznych dla catej spotecznosci. Klub Hubal to nie tylko miejsce, w ktérym moz-
na trenowad, lecz takze przestrzen, ktdérg mozna caty czas wymyslaé, przeksztatcaé. Budowanie
nowych pomieszczen, montowanie urzgdzen, konstruowanie sauny —zaangazowanie w tworze-
nie klubu jest réwnie wazne, jak osigganie efektéw sportowych. Budynek klubu sportowego jest
dzierzawiony od gminy. Obokjest gminny osrodek kultury, kiedys tam byto kino. Klub ten mozna
by traktowac jako co$ ,zewnetrznego’, ,niezaleznego’, ,pafnstwowego’, ale jak sie przyjrzymy bli-
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zej—okazuje sie, ze tak nie jest, ze to jest rbwniez tworzone spontanicznie i oddolnie. Pomyst na
jego dziatanie powstaje w gtowach oséb, ktére postanawiaja sie zaangazowac — to ludzie biorg
instytucje w swoje rece i robig co$ z nimi. Klub jest w duzej mierze stworzony przez spotecznikéw
i aktywistow, ktdrzy napisali statut, zdobywali stroje, wyremontowali przestrzen, zdobyli srodki,
zeby zatrudnié trenera. Jak widzimy Swietlice wiejska z tadnym, nowoczesnym, certyfikowanym
placem zabaw i piekna tablice z napisem ,Swietlica wiejska. Gminny Oérodek Kultury w Chle-
wiskach” to moze nam sie wydawag, ze ,panstwo to dato”. Okazuje sie, ze jest to tylko czescio-
wo prawdziwe, bo ta Swietlica tez zostata zbudowana metodg wiejsko-spotecznikowska. Kilku
aktywistow na przyktad znalazto na ztomowisku grzejniki, pocieto je —i zrobili ogrzewanie przy
wykorzystaniu odpadéw, tak naprawde. Przebudowali troche te Swietlice, bo w tym budynku byt
wczesniej sklep, i zrobili wejscie z drugiej strony. To samo w wypadku szkoty, ktéra zostata zbu-
dowana z okazji rocznicy tysigclecia panstwa polskiego (stynne ,tysigclatki”) —ona jest caty czas
budowana przez spotecznos¢. Z okazji 50-lecia szkoty na przyktad ustawiono wielki, piekny grill
zrobiony z bebnéw od pralek przez chtopaka, ktéry ma smykatke do takich rzeczy i ktéry ciggle
co$ robi dla tej szkoty. Jesli przed ta szkota jest parking wysypany zwirkiem, to nie dlatego, ze
otrzymano pienigdze z dotacji unijnych i jakie$ przedsiebiorstwo dostato zlecenie, aby to zrobic.
Pojawit sie pomyst i zostat zrealizowany przez ludzi, zresztg kilkakrotnie to ogrodzenie i ten par-
king przesuwano, przebudowywano.

Fot. Tomasz Rakowski
2014, Zatawa

Grill-samorébka, szkota w Cukréwce.
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K.D.: Czylito, co jest ,instytucjonalne”, ma bardziej ztozong strukture niz mogtoby sie wydawag?

T.R.: Tak, okazuje sie, ze to, co uznawaliSmy za instytucjonalne, ma bardzo duzy komponent
oddolny: jest tworzone przez ludzi w czynie spotecznym, w ich czasie wolnym i to czeSciowo
z materiatéw, ktére uznalibySmy za odpady. Tu sie ujawnia nieprawdopodobny poziom inwencji
i ludzkiej pracy. Te instytucje panstwowe sg wypetniane oddolnie—to jest taka podwojnos¢. Jed-
noczesnie sposdb funkcjonowania tych instytucji odzwierciedla pewien typ myslenia, z ktérym
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stoi w sprzecznosci wszelka roszczeniowo$é. We wsi oczywiscie ujawniajg sie konflikty, ktétnie,
rozgrywki, ale myslenie, ze instytucja panstwowa ma nam cos$ da¢, ma o co$ dbac, ze co$ powin-
no by¢ inaczej, jest raczej obce lokalnym sposobom ujmowania relacji z wtadzami. taczy sie to
z wiejskimi tradycjami samoorganizacji, wspétdziatania, spontanicznego czynu na rzecz wspol-
noty. | cho¢ moze to nies¢ ze soba tez konflikty, odtwarza sie tam poczucie, ze to jest dobro wspél-
ne, ze to nasza instytucja, to jest nasze, my o to dbamy —zacierajg sie opozycje: nasze — instytu-
cjonalne, nasze —panstwowe.

K.D.: Ajak z tego moze ptynaé nauka dla decydentéw tworzacych programu rozwoju spoteczne-
goi kulturalnego?

T.R.: Programy, ktére sg tworzone odgdrnie, moga nie tylko by¢ nietrafione, ale — paradoksalnie
—moga byc szkodliwe. Nie dlatego, ze moga by¢ Zle skonstruowane, nieugruntowane w wiedzy
lokalnej, ze mogg nie odpowiadaé wtedy lokalnej specyfice czy potrzebom, ale przede wszystkim
dlatego, ze moga uniewazniac te sfere lokalnej aktywnosci, o ktérej méwitem, oraz to, ze tam
na miejscu ludzie tworzg swoje wtasne, wartosciowe struktury. Te programy mogg tym samym
odbieraé lokalnej spotecznosci to, co najwazniejsze: poczucie sprawstwa, sensownego dziatania.
Uznanie tych samorzadnych struktur wiejskich, ktore sie teraz wyksztatcajg i majg jednoczesnie
swoje korzenie w historii i kulturze wsi, jest niezwykle wazne dla wtasciwego prowadzenia, roz-
wijania instytucji kultury i dla samego dziatania w kulturze.
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Weronika Najda, wspotpraca: Tomasz Rakowski

Krolowie boiska”
Samoorganizacja wiejskiego klubu sportowego

Pitka nozna narodzita sie w Anglii w okresie rewolucji przemystowej. Szybko stata sie ulubionym
sposobem spedzania czasu wolnego robotnikéw fabryk, zamieszkujacych nowo powstajace mia-
sta. Zdaniem autoréw ksigzki Postfutbol. Antropologia pitki noznej ,pitka nozna byta sposobem na
kreowanie modelu wspdlnoty w przestrzeni, w ktérej dominowaty juz wiezi nowego, miejskiego
rodzaju” (Myszkorowski, Czubaj, Drozda 2012: 39). W polskiej wsi pitka nozna pojawita sie w la-
tach 50. XX w., wraz z masowo zaktadanymi w okresie PRL Ludowymi Zespotami Sportowymi.
Jak pisze Ewelina Szpak (2013:150), poczatkowo nie cieszyta sie duza popularnoscia, co moznajej
zdaniem ttumaczy¢ odmiennym rozumieniem czasu wolnego i sportu na wsi i w miescie.

Jadac pierwszy raz na badania terenowe, chciatam przyjrzec sie aktywnosci sportowej mieszkan-
cow Zatawy i Cukréwki. Szybko okazato sie, ze w Zatawie mieszkaja najbardziej zaangazowani
dziatacze Uczniowskiego Klubu Sportowego Hubal, druzyny, ktéra gra w klasie B radomskiego
okregowego zwigzku pitki noznej. Zainteresowat mnie fakt’, ze Hubal Chlewiska do niedawna
nie miat nic wspdlnego z pitkg nozna, ale prowadzit sekcje bokserska, a w Chlewiskach miesci
sie profesjonalna sala do uprawiania tego sportu. Prowadzac badania, szukatam odpowiedzi na
pytanie, czym dla dziataczy, pitkarzy, zarzadu i kibicéw jest klub Hubal Chlewiska. Nazwa klubu
Hubal wywodzi sie od pseudonimu majora Henryka Dobrzanskiego, ktéry w czasie Il wojny Swia-
towej walczyt na tych terenach ijest dobrze znany mieszkancom okolicy.

Klub bokserski Hubal powstat w 2005 roku. W 2008 roku zostata otwarta sala sportowa z pro-
fesjonalnym ringiem bokserskim w Chlewiskach, ale poniewaz boks jest bardzo kosztownym
sportem, sekcja po niedtugim czasie zakonczyta dziatanie z powodéw finansowych. Klub Hubal
przejat pod swoje skrzydta druzyne pitki noznej Ludowego Zespotu Sportowego Ogniwo Chlewi-
ska, ktéra od tamtej pory wystepuje pod jego nazwg. W rozmowach z osobami zaangazowany-
mi w dziatanie obecnego Hubala pojawiat sie watek wznowienia treningéw bokserskich. Z kolei
zwykli mieszkancy pytani przeze mnie o klub, czesto méwili wiasnie o sekcji bokserskiej, ktéra od
kilku lat nie istniata.

1. Badania nad samoorganizacjg wiejskiego klubusportowego Hubal byly prowadzone w latach 2013-2014 przez Weronike Najde i Tomasza Rakowskiego.
W niniejszym tekcie przedstawiony zostat materiatzgromadzony przez\Weronike Najde, stad pierwszoosobowa narracja badaczki. Analiza, interpretaga
i przygotowanietekstujestwynikiemwspétpracy badaczy.
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Badania terenowe, etnoanimacja

Podczas badan postugiwatam sie metodg wywiadu etnograficznego oraz obserwacji uczestni-
czacej. Przeprowadzitam takze, razem z animatorami z Kolektywu Terenowego Julig Biczysko
i Sebastianem Swiaderem, projekt animacyjny, ktérego efektem byta wlepka klubu Hubal Chle-
wiska. Badania potgczone byty z animacjg kultury w mysl koncepcji badan w dziataniu (action re-
search, zob. Cervinkova, Gotebniak 2010); animacja kultury wywodzi sie z tradycji nurtu communi-
tyarts, sztuki zaangazowanej na rzecz lokalnych wspélnot, w ramach ktérej artysci wspétpracujg
ze spotecznosciami po to, aby za pomocg narzedzi sztuki wptywaé na zastang rzeczywisto$¢ spo-
teczng. Jak pisze Zofia Dworakowska (2008: 20), animatorzy koncentruja sie na doSwiadczeniu
i aktywnosci kulturowej ludzi oraz przyznajg im prawo do ,samostanowienia i ekspresji”. Potg-
czenie animadji kultury z badaniami etnograficznymi ma na celu rozpoznanie istniejacej sfery
kultury i potrzeb spotecznosci. Wedtug Tomasza Rakowskiego dziatania animacyjne sprawiaja,
ze ,spoteczne zycie ludzi, pamieci, przedmiotéw czy inwencji, wszystkie te «przestoniete dzia-
tania» zostaja (...) jakby ponownie wywotane” (Rakowski 2013: 48). Poprzedzone odpowiednio
doktadnym rozpoznaniem etnograficznym pozwalajg dotrze¢ do wiedzy, ktéra w warunkach
zwyktego badania pozostaje zakryta.

Moje badania dotyczyty pewnej sieci os6b, wyodrebnionej na podstawie kryterium zwigzku
z klubem sportowym Hubal. Wazne dla moich badan byty miejsca zwigzane z klubem, czyli bo-
isko w Pawtowie i sala bokserska — siedziba klubu w Chlewiskach. Pod koniec badan wspélnie
z mieszkaricami przeprowadziliSmy projekt animacyjny, ktéry polegat na stworzeniu wlepki
klubu sportowego. Te akcje takze uwazam za swoje narzedzie badawcze, a sytuacja wspélnego
dziatania pozwolita mi pozna¢ nieujawnione dotad sady i opinie na temat klubu, ktére rozszerzy-
ty moje spojrzenie na ten temat. Moi rozméwcy to bardzo zréznicowana i ztozona grupa. W jej
sktad wchodzg dziatacze klubu, mezczyZzni w wieku 35-60, pitkarze sposrdd ktérych najmtodszy
miat1s lat, a najstarszy—35. Wielu z nich jeszcze sie uczy, ale sg tacy, ktérzy pracujg, maja rodziny.
Rozmawiatam z rodzicami lub zonami niektdrych pitkarzy oraz kibicami Hubala, ktérych spoty-
katam w Pawtowie podczas meczu lub podczas codziennego bycia w terenie.

Dla zrozumienia i zinterpretowania zjawisk, ktére obserwowatam w trakcie badan, przydat-
ne byty dla mnie takie pojecia jak ,samoorganizacja’, ,oddolne tworzenie kultury”, ,lokalnos¢”,
,wspdétdziatanie”. Inspiracjg do tego, jak mozna rozumie¢ znaczenie klubu sportowego dla
dziatajacych w nim ludzi, byt dla mnie tekst Weroniki Plifiskiej (2008) Ochotnicza Straz Pozarna
— klub kultury ze zbioru Lokalnie. Animacja kultury/Community arts. Ochotnicza Straz Pozarna to
organizacja, ktéra ma bardzo jasny i konkretny cel dziatania. Jednak, jak pisze Plinska (2008),
w praktyce, mimo ze pozaréw nie jest tak wiele, straz wcale nie traci swojej waznosci dla miesz-
kancéw Ostatéwka, jest bardzo istotnym elementem rzeczywistosci kulturowej, zawierajgcym
w sobie wiele ,znaczacych rzeczy” i bedgcym powodem do dumy dla mieszkancéw, oraz opisywa-
najestjako cos$, bez czego wies nie moze sie obejs¢. Wedtug autora tekstu The Shifting Meanings of
Civil and Civic Society in Poland Michata Buchowskiego (1996) nie mozna moéwi¢, ze w czasach PRL
spoteczenstwo obywatelskie w Polsce po prostu nie istniato. Organizacje takie jak Ludowe Ze-
spoty Sportowe czy Kota Gospodyn Wiejskich byty miejscami bardzo aktywnej samoorganizacji
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i wspotpracy ludzi, dla ktérych nie miat do korica znaczenia ich panstwowy i polityczny charak-
ter. Idee spoteczenstwa obywatelskiego realizowano wiec na wsi w ramach organizacji panstwo-
wych, poniewaz inne praktycznie nie mogty wtedy zaistnie¢. W interesujgcy sposéb materiat na
tematwspotpracy na wsiw okresie PRL przedstawita Maria Biernacka (1962) w ksigzce Potakéwka.
Z badan nad wspotdziataniem. Bardzo szczegb6towo opisata wspotprace sgsiedzka na wielu réznych
ptaszczyznach inicjowang przez samych mieszkancéw wsi Potakéwka od kornca XIX do potowy
XX w. Widaé¢ w tym opracowaniu, jak dtugg tradycje majg na wsi dziatania oddolne (wydawnic-
two 21962 r. nie pozostato niestety wolne od wptywu dominujgcej wtedy ideologii).

Zarzad

Crupa odpowiedzialng za istnienie klubu sportowego jest zarzad. W jego sktad wchodzi 7 os6b
z okoto 20 cztonkéw klubu, jednak tylko kilkoro z nich na co dzien angazuje sie w jego sprawy. Sg
to przede wszystkim dwaj mezczyZni z Zatawy, prezes i jeden z cztonkdw zarzadu, ktérzy tworzg
kadre organizacyjng i zarzgdzajaca klubu. Prezes decyduje o tym, co sie bedzie dziato w klubie,
prowadzi wszystkie rozliczenia i dokumentacje. Z kolei jeden z cztonkéw zarzgdu—sottys Zatawy
i zarazem tez radny w gminie Chlewiska — dba o interesy klubu na forum gminy. Chociaz klub
Hubal w pewnym sensie podlega od gmine Chlewiska — jest stowarzyszeniem, finansowanym
w konkursach z budzetu gminy —to caty czas impuls do jego dziatania wyptywa od ludzi, ktérzy
ten klub tworza, lokalnych spotecznikéw i amatoréw sportu. Dowodem na to moze by¢ historia
powstania hali w Chlewiskach. Od 2005 r. klub dziatatjako sekcja bokserska w Pawtowie, zatozo-
na przez lokalnego boksera, ktéry trenowat w Radomiu i zajmowat czotowe miejsca na mistrzo-
stwach Polski. Grupa 0séb zwigzana z klubem wyremontowata pusta sale kinowa znajdujaca sie
w budynku gminnym w Chlewiskach i zrobita w niej sale treningowa. Nowa sala sportowa wypo-
sazona w ring oraz saune, spetnia normy potrzebne do prowadzenia profesjonalnych treningéw
oraz meczéw ligowych. Pienigdze na materiaty pochodzity z funduszu gminy, ale przy remoncie
pracowali za darmo sami cztonkowie oraz zawodnicy Hubala.

Budowa hali byta wyjatkowym przedsiewzieciem dla dziataczy klubu. Sala jest dla nich powo-
dem do dumy, ktéry chetnie pokazujg i o ktérym chetnie opowiadaja. Przede wszystkim wazny
jest dla nich fakt, ze wszystko robili sami: konstrukcje ringu, schody, opuszczane gruszki trenin-
gowe, a przy tym starali sie by¢ jak najbardziej oszczedni. Bardzo uroczyscie Swietowano otwar-
cie saliido dzisiaj ta impreza jest pamietana przez moich rozmoéwcéw z Zatawy i Cukréwki, tak-
ze tych niezwigzanych ze sportem (zaproszono na nie kilku znanych polskich bokseréw m.in.
Dariusza Michalczewskiego). Takie oddolne, samorzutne dziatania mieszkancow wsi, ktérego
przyktadem jest praca przy powstawaniu sali w Chlewiskach, to zjawisko, ktére byto dostrzegane
przez badaczy juz od dawna. Maria Biernacka (1962: 16—17) pisata na przyktad, ze ,podstawowg
cechg takiego wspoétdziatania jest wtasna, oddolna i spoteczna inicjatywa, potaczona z dobro-
wolnoscig wykonania podjetych zamiaréw. Nie obejmuje ona tych form dziatalnosci zbiorowej,
ktére byty narzucone wsi odgérnie, np. w postaci ucigzliwych szarwarkéw lub innych powinnosci.
W petni natomiast uwzglednia wszystkie formy dziatania spotecznego, ktére zostato zaplano-
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wane i zorganizowane w gromadzie z uprzednia zgoda wiekszosci jej uczestnikéw. Tak pojeta
wspétpraca gromadzka obejmowac bedzie zaréwno budowe drég, mostéw, szkét, doméw ludo-
wych, boisk sportowych i innych urzadzen spotecznych, jak réwniez troske o ich wtasciwe utrzy-
manie i zabezpieczenie”.

W przypadku klubu Hubal wspélna praca przy budowie ringu wptywa na stosunek, jaki maja do
niego dziatacze. Jest ich wspélnym osiggniecia, powodem do dumy, czyms wiasnym, co zostato
zrobione przez nich zrobione dla wtasnego pozytku. Klub jest w ten sposéb miejscem szeregu
aktywnosci, ktére silnie angazuja osoby z nim zwigzane i wymagajg poswiecenia swojego czasu.
Wszystkie dziatania sg podejmowane bezptatnie. O ilosci pracy méwi jeden z rozméwcéw:

No tak, bo wie Pani, to sie tak fajnie wydaje, Ze to jest klubik taki, zrobig sobie trening, pojadq na mecz
i to wszystko. Ale tu jest cata otoczka tego wszystkiego, to jest zgtaszanie zawodnikow, wspotpraca ze
zwigzkiem radomskim pitkarskim, to jest cata logistyka zwigzana z wyjazdem na mecz, z organizacjq
meczu ligowego.

Praca w klubie jest takze czyms, co wypetnia na co dzien zycie dziataczy, o czym mogtam przeko-
nacsie, mieszkajac w Zatawie. Co chwila spotykatam ktéregos z nich, jak zatatwiali r6zne sprawy
zwigzane z dziatalnoscig Hubala lub omawiali dotyczace go sprawy, szczegélnie podczas wol-
nych dni. Podczas jednego z nich w sali Hubala na ringu prezes wieszat uprane stroje meczowe
zawodnikéw, ktére prane byty w klubie w starej pralce. Nastepnie pojechat do Radomia po na-
grody na turniej pitkarski. Z kolei inny rozméwca opowiadat mi o tym, ze zrobit bramki treningo-
we i planowat wykonanie urzgdzenia do malowania linii.

Mozna powiedzie(, ze cztonkowie zarzgdu maja pewng konkretng wizje tego, czymjest klub Hu-
bal, w pewnym sensie zostat on przez nich ,wymyslony”. Zaktadajac go pare lat temu, napisali
jego statut, ustalili logo i barwy, ustalili zasady i cele jego funkcjonowania. Jest dla ludzi w nim
dziatajacych pewng wazng rzeczywistoscig kulturowa, ktéra przywodzi na mys| to, co Weronika
Plinska napisata o jednostce Ochotniczej Strazy Pozarnej. Zauwaza wielo$¢ znaczen, ktére nie-
sie ze sobg dziatanie w OSP: ,Ochotnicza Straz Pozarna zaczeta by¢ przez nas postrzegana jako
specyficzny klub kultury wyposazony w liczne «rzeczy znaczgce»” (Plinska 2008: 91). Pomimo
matej ilosci pozaréw straz byta opisywana przez mieszkancéow Ostatéwka jako niezwykle wazna
instytucja, bez ktérej praktycznie nie datoby sie obejsé. Podobnie klub nie moze by¢ sprowadzony
wytacznie do aktywnosci sportowych, ale jest pewna wspdlng dla nich ideg, ktéra wypetnia co-
dzienne myslenie, napedza do dziatania, posiada swoje materialne i symboliczne reprezentacje.

Dziatacze

Osoby, ktére zajmujg sie kwestiami organizacyjnymi oraz zwigzanymi z infrastrukturg klubowa,
to przede wszystkim skarbnik i kierownik druzyny. W klubach dziatajgcych profesjonalnie zada-
nia, ktére oni wykonuja, naleza do obowigzkéw wielu oséb, niekiedy specjalnie do tego przeszko-
lonych. W klubie takim jak Hubal zajmujg sie tym ,amatorzy”, osoby, ktére nie majg potwierdzo-
nego przez zadng instytucje wyksztatcenia w danym kierunku, a ich wiedza wynika z wieloletniej
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praktyki. Kierownik druzyny jest obecny na kazdym meczu Hubala, zaréwno w Pawtowie, jak
i na wyjezdzie. Tego wymagaja przepisy zwigzkowe, zgodnie z ktérymi na meczu musi stawic sie
takze przedstawiciel klubu niebiorgcy udziatu w grze. To sprawia, ze praktycznie kazda niedzie-
le sezonu kierownik spedza na boisku. Do jego obowigzkéw nalezy kontaktowanie sie z sedzia-
mi, organizowanie zmian zawodnikéw, podpisywanie protokotéw meczowych. Przed meczami
w Pawtowie kierownik przygotowuje szatnie dla pitkarzy, uktada stroje, zatatwia sprawy zwia-
zane z dokumentami; mecze zaczynajg sie o siedemnastej, ale o czternastej jest juz na miejscu.
Niekiedy petni tez funkcje ochroniarza, innym razem zmienia na zegarze wynik meczu. Jest bar-
dzo mocno zaangazowany w zycie klubu:

W.N.: Czyli musi pan byc na kazdym meczu?
R.: Znaczy nie to, Ze musze. Jakbym nie byt, to ktos mogtby mnie zastgpic. Ale po prostu chce.

Wczesdniej jeszcze petnit funkcje wiceprezesa w druzynie Ogniwo Chlewiska, ale po tym, jak klub
sie rozpadt, jak sam méwi, ,nie wiedziat, co robi¢ w niedziele” (jednocze$nie w wypowiedziach
cztonkéw rodzin pojawiajg sie opinie, ze ,ciggle ich (dziataczy) nie maw domu”).

Wiekszosé prac w klubie dziatacze wykonujg samodzielnie. Rzadko korzystajg z pomocy os6b
niezwigzanych z Hubalem. W ich wypowiedziach mocno wyrazone jest przekonanie o koniecz-
nosci dbania o sprawy klubu, a szczegélnie dotyczy to boiska, ktére wymaga ciggtego podlewa-
nia i nawozenia, aby nadawato sie do gry. Dlatego wiele uwagi i czasu poswieca sie czynnosciom
zwigzanym z dbaniem o murawe. Ttumaczono mi, ze robi sie tak ze wzgledéw ekonomicznych,
zdrugiej strony widac tutaj wyraZznie pewng dume z samodzielnosci, tego, ze klub nie potrzebuje
wiele pomocy z zewnatrz, bo dziatacze potrafig zrobi¢ wiele we wtasnym zakresie (wyjatkiem
sposrdd statych prac jest koszenie trawy rosnacej na boisku, poniewaz do tego celu wynajmuje
sie traktorzyste z gminy).

Gdy pytatam dziataczy o to, skad czerpig wiedze dotyczacg tego, jak wykonywac niektére czyn-
nosci otrzymatam odpowiedzZ, ze z internetu, z doSwiadczenia, ze szkoty lub pracy zawodowej.
Inng metoda zdobywania wiedzy na temat pracy w klubie jest podpatrywanie, jak dang czynnos¢
wykonuje sie w innych klubach, z tej samej lub wyzszej ligi. Tak byto w przypadku maszyny do
malowania linii na boisku, ktéra miata by¢ wtasnorecznie wykonana na wzér tej pozyczonej od
Szydtowianki. Ta samowystarczalnosé jest tutaj moim zdaniem niezwykle istotna i wazna dla lu-
dziz Hubala—podkresla ona fakt, ze klub ten jest tworzony przez nich samych. Pomysty powstajg
i sg realizowane we wtasnym zakresie, w miare wtasnych mozliwosci, a instytucja, jaka jest klub
sportowy, daje duze pole wolnego dziatania. Jest to troche podobna sytuacja jak w przypadku
K6t Gospodyn Wiejskich. Jak pisali badacze tych Srodowisk ,nie ma jednego sztywnego wzorca
dziatalnosci Két Gospodyn Wiejskich. Kazde koto samo definiuje to, czym sie zajmuje” (2014: 20).
Jest to wtasnie bliskie temu, jak dziata klub sportowy: nie ma wyraznych wskazéwek czy zasad
dotyczacych tego, jak taki klub ma funkcjonowaé, co nalezy robi¢, zjakich funduszy korzystaé. Za-
réwno zatem klub sportowy, jak i Kota Gospodyn posiadajg pewne ramy dziatania (np. okreslone
w statucie czy w dokumentach instytucji), ale wypetniajg je oddolnie wytwarzane tresci, ktére
mogq by¢ bardzo kreatywnym i zarazem wsp6lnym dziataniem.
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Pitkarze

Pitkarze grajacy w Hubalu pochodza z wielu réznych, oddalonych od siebie miejscowosci. Maja
od16 do 45 lat, na codzien pracujg i utrzymujg rodziny lub jeszcze sie uczg, czy studiujg. Poniewaz
sg w bardzo r6znych sytuacjach zyciowych, gra w pitke dla kazdego z nich jest czyms innym. Tre-
ningi i mecze w Pawtowie sg jednak dla wszystkich odskocznig od codziennych zaje¢ i codzien-
nego zycia, okazja, by sta¢ sie kim$ innym —zawodnikiem Hubala. Granie w klubie traktowane
jako sposéb spedzania czasu wolnego. Nie wszyscy, a zwtaszcza dorosli zawodnicy, mogg liczy¢
na zrozumienie ze strony rodziny. Pitkarze sg niekiedy zmuszeni do rezygnacji z gry ze wzgledu
na prace (moze to by¢ konieczno$¢ podjecia pracy na drugg zmiane, badz wyjazdu za granice).
Tak byto w wypadku jednego z zawodnikéw, o ktérym zartowali jego koledzy: ,pracuje w Holan-
dii, przyjechat na troche i trener wzigt go na mecz w niedziele do kadry. Czy masz badania z Ho-
landii? Zadzwoni do Leo Beenhakkera. Wypozyczenie z Ajaxu..”. Gra w pitke jest jednak przede
wszystkim przedstawiana jako bardzo pozytywny sposéb spedzania czasu wolnego, cos, co robi
sie dla zdrowia i co jest alternatywg do nic-nierobienia; jednoczesnie pitkarze chetnie wspomi-
naja huczne Swietowanie po meczach, w autokarze po meczu wyjazdowym czy zabawy z okazji
waznego wydarzenia np. §lubu ktéregos z zawodnikéw.

Treningi Hubala odbywaja sie dwa razy w tygodniu na boisku w Pawtowie. Na treningu, na ktérym
bytam, poza zawodnikami byli takze dwaj cztonkowie zarzagdu Hubala oraz dwaj kibice. Przytg-
czalisie do rozméw w czasie rozgrzewki, zartowali, obserwowali gre. Jeden z graczy przyjechat na
trening ze swoim siedmioletnim synem, ktérym zajmowat sie w tym czasie kierownik druzyny.
Treningi Hubala majg w ten sposéb w réwnym stopniu znaczenie sportowe, jak tez sg spotka-
niem towarzyskim, pitkarzy i dziataczy Hubala tagczy bowiem pewna zazyto$¢ — wyraza sie ona
W sposobie porozumiewania sie miedzy sobg, uzywaniu pseudoniméw (na najstarszego zawod-
nika méwia np. ,Tato"), aluzji i okreslen nawigzujacych do wspédlnie przezytych meczéw i imprez,
a takze pomaganiu sobie nawzajem, podwozeniu na stadion. Dla pitkarzy atmosfera w druzynie
ma szczegblne znaczenie i jest podawana jako jeden z powodéw, dla ktérych grajg w klubie.

W wypowiedziach zawodnikéw klubu zaznacza sie napiecie pomiedzy grg dla rozrywki, a daze-
niami do jak najlepszych wynikéw i profesjonalizacji gry. Krytykuje sie osoby, ktére nie sg wy-
starczajaco zaangazowane, ale z drugiej strony wszyscy zawodnicy twierdza, ze najwazniejsza
w grze jest przyjemnosc¢ i konstruktywne spedzanie czasu wolnego. Tylko najmtodsi zawodnicy
mysla o karierze pitkarskiej w lepszym zespole lub byciu trenerem. Wedtug nich kariera sportow-
cajest mozliwa, o czym Swiadczy przytaczany mi wielokrotnie przyktad Dominika Furmana, kté-
ry zaczynat swojg gre w pitke nozng w Szydtowiance, czyli najblizszej czwarto-ligowej druzynie,
a teraz jest zawodnikiem Legii Warszawa. Niektérzy zawodnicy majg za sobg doswiadczenie gry
w druzynach wyzszych lig. Zazwyczaj jednak wzgledy praktyczne, zyciowe zmusity ich do rezy-
gnacji i poprzestaniu na grze w klubie, ktory byt najblizej ich miejsca zamieszkania. Autorzy Post-
futbolu... pisza, ze w dzisiejszym Swiecie kazdy rodzaj gry w pitke jest w pewnym sensie nawigza-
niem do gry profesjonalnej: ,futbol amatorski w dzisiejszym rozumieniu nie ma nic wspélnego
z archeofutbolem, poniewaz jego punktem odniesienia, a zarazem umiejscowieniem ambicji
zawodnikéw, nie jest amatorstwo jako zbiér pewnych wartosci, ale pitka zawodowa. (...) Ama-
torstwo (...) nie mniej zawsze pozostaje tylko odbiciem profesjonalizmu i w mniej lub bardziej
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uswiadamiany przez jego praktykéw sposéb realizuje wzory z futbolu profesjonalnego” (Mysz-
korowski, Czubaj, Drozda 2012: 41—42). W Hubalu odniesienia do zawodowej pitki noznej mozna
odnalez¢ na kazdym kroku, chociazby w zartach o graniu przez jednego z zawodnikéw w Ajaxie
Amsterdam czy tez w sposobie funkcjonowania strony internetowej klubu Hubal —zamieszcza-
ne sg opisy wszystkich meczéw, ktére w swoim stylu nawigzujg do wypowiedzi profesjonalnych
komentatoréw sportowych. Takim odniesieniem sa tez stroje, w ktérych zawodnicy pojawiaja sie
na meczach, wczedniej starannie przygotowywane przez kierownika druzyny — czekajg na nich
w klubie na wieszakach i pétkach w szatni. Druzyna ma az pie¢ kompletéw strojéw w réznych ko-
lorach, stanowig pewnego rodzaju przebranie, dzieki ktéremu pitkarze wchodzg w swoja role. Co
istotne, na co dzien zawodnicy Hubala czesto nosza dresy klubowe, co pozwala juz na pierwszy
rzut oka rozpoznag, kto jest pitkarzem. Zawodnicy zartowali, ze stroje te najlepiej nadajg sie do
,roboty koto domu”, czesto nosili je brudne, podziurawione — nie nadawaty sie na oficjalne me-
cze.Jednak pitkarze chetnie manifestujg swojg przynaleznoscig klubowg poza meczami.

Sposéb funkcjonowania pitkarzy i catego Srodowiska wiejskiego, zogniskowanego wokét klubu,
widaé znakomicie dobrze podczas meczéw Hubala organizowanych na pobliskim, profesjonal-
nym boisku w Pawtowie. Wszystko rozpoczyna sie spotkaniem zawodnikéw w siedzibie klubu,
przebierajg sie w szatni, majg ostatnig odprawe z trenerem. Na boisku pitkarze wystepujg przed
swoimi znajomymi, rodzinami, sgsiadami i obcymi im ludZzmi; styszg wiec rézne reakcje na sta-
dionie, nie zawsze pozytywne. Zawodnicy przestaja by¢ w ten sposéb anonimowi, ludzie wiedzg
oich udziale w rozgrywkach, znajg wyniki meczéw, zartuja na ten temat. Jednoczesnie aura pro-
fesjonalizmu, ktérg nadajg stroje, odpowiednio zadbane boisko, cata oprawa biurokratyczna oraz
obecnos¢ sedzidw sprawiajg, ze mecz staje sie wydarzeniem wyzszej rangi. Jest to zupetnie inne
doswiadczenie niz mecze rozgrywane spontanicznie pomiedzy druzynami z r6znych wsi (ktére
takze sg organizowane).

Na koniec sezonu dziatacze Hubala organizuja spotkanie dla wszystkich oséb zwigzanych z klu-
bem, podczas ktérego pitkarze dostajg podziekowania i nagrody za gre w mijajgcym sezonie. Sg

Fot. Tomasz Rakowski
2014, Zatawa, UKS Hubal

Zakonczenie sezonu
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na nie zapraszani reprezentanci gminy, zatozyciele klubu i osoby dla niego wazne, zony i dziew-
czyny pitkarzy. Kazdy zawodnik wychodzi na Srodek sali, gdzie gtosno przybija ,piatki” z czton-
kami zarzadu oraz dostaje dyplom w nagrode za gre w danym sezonie. Ten bardzo symboliczny
gest dobrze pokazuje relacje, jakie panujg pomiedzy zawodnikamii kadrg w klubie. Jest to forma
uznania i docenienia obecnosci kazdego z cztonkdéw ekipy oraz wspétpracy wszystkich cztonkéw
klubu. Potem rozpoczyna sie cze$¢ nieoficjalna spotkania, czyli impreza z poczestunkiem i mu-
zyka. Podczas zabawy po sali biegaja dzieci (ktére méwig do pitkarzy i ich dziewczyn per ,wujku”,
,ciociu”), impreza przeciaga sie do pézna, a nastepnego dnia rano niektérzy pitkarze pojawiajg
sie z powrotem, aby posprzatac.

Takie spotkanie na koniecsezonujest niezwykle waznym wydarzeniem—moze byé interpretowa-
nejako spektakl, ktéry wspélnota odgrywa sama przed soba, w mysl koncepcji dramatu spotecz-
nego stworzonej przez Victora Turnera (2005: 173). Na krétko przestrzen sali w Chlewiskach staje
sie sceng, na ktdrej rozgrywa sie pewnego rodzaju ceremonia, rytuat, ma on na celu utwierdzenie
cztonkéw druzyny w stusznosci tego, co robig na co dzien; to réwniez odnowienie panujacych
miedzy nimi relacji, wybudowanie ponowne zasad i samego faktu obecnosci, po to, aby méc kon-
tynuowac dziatania w nastepnym sezonie.

Kibice

Hubal, jak pewnie kazda druzyna futbolowa, ma swoich kibicow. Mecze Hubala w Pawtowie od-
bywaja sie co dwa tygodnie w niedzielne popotudnia. Wsréd kibicéw szczegblnie rzuca sie w oczy
grupa starszych panéw, w wieku 45-60 lat, ktérzy zajmuja miejsca w pierwszym rzedzie trybun.
Po przyjsciu na stadion witajg sie ,wszyscy ze wszystkimi”, a kazda przychodzaca osoba podaje
reke wszystkim siedzgcym. Grupa ta najbardziej zywiotowo reaguje na to, co dzieje sie na boisku,
komentuje zagrania zawodnikéw i reakcje sedzidw, stychaé tam czesto tez docinki wobec sedzie-
go i pitkarzy. Jako grupa sg oni wyraznie rozpoznawani przez innych uczestnikéw, jak powiedziat
jeden z rozmdéwcow: ,No, najzagorzalsi kibice, oni zawsze sg, no nie?”. Méwig na nich ,zyleta’,
,l0za honorowa”, a najednego z nich, mezczyzne w Srednim wieku, ktory jest szczegdlnie aktyw-
ny —,sedzia boczny”. Krgza tez na jego temat legendy, o tym, jak ktécit sie i przepychat z sedzia,
co dodaje jeszcze kolorytu jego postaci. Kibice sg nieodzownym elementem kazdego spotkania
rozgrywanego w Pawtowie i widzg w tym swojg powinnos¢, zeby sie tam pojawic. To fragment
rozmowy: ,W.N.: chodzg panowie na mecze? R.: Hohoho prosze pani. Beze mnie meczu nie ma”.
Kibice utozsamiajg sie z klubem, wypetniajg swoje ,bycie kibicem” rozmaitymi praktykami. Try-
buny stajg sie miejscem spotkania dla ludzi z okolicy, na ktérym ,wypada” sie pojawi¢, a to, co sie
na nich dzieje przycigga ludzi niemal w réwnym stopniu, co samo widowisko pitkarskie — kibice
gtosno krzycza, gestykuluja, uktadajg hasta, sg caty czas ogladani przez innych, zgromadzonych
na trybunach. Na meczach pojawia sie prawie cate lokalne srodowisko, przychodza grupy mto-
dych ludzi, dziewczyny i znajomi pitkarzy. Wida¢ mezczyzn w srednim wieku, chtopcéw graja-
cych w mtodszej druzynie, bytych zawodnikéw; cze$¢ oséb jest elegancko ubrana, poniewaz jest
to niedziela.
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Wiekszos¢ przychodzacych na mecze to zatem znajomi, sgsiedzi lub krewni zawodnikéw. Gdy
siedziatam przy sklepie w Pawtowie i rozmawiatam z kibicami, akurat przechodzitjeden z bytych
zawodnikéw, zostat przez nich nazwany ,Lewandowskim”, ze wzgledu na kolor wtoséw, a po chwi-
li jeden z kibicow dodat: ,On to gra¢ nie lubi, ale bramke by strzelit”. Na mecz przychodzi sie po
to, zeby popatrzec na znajomych, kolegéw z pracy, ze szkoty czy synéw sasiadéw, a w niektorych
wypowiedziach pojawia sie wprost przekonanie o koniecznosci kibicowania ludziom, ktérych
sie zna: jezeli zatem przyjezdzajg zawodnicy z jednej z wiosek, to za nimi przybywajg tez kibice.
W ten sposdb stadion jest dla mieszkancéw okolicznych wsi tak zwanym trzecim miejscem, gdzie
mozna wspdlnie spedzaé czas poza domem i pracg. Taka rola ogélnodostepnych obiektéw spor-
towych w Polsce zostata opisana przez Aleksandre Gotdys i Marie Rogaczewska (2011) na podsta-
wie badan nad ,orlikami” — zdaniem badaczek ogéInodostepne obiekty sportowe odpowiadajg
na potrzebe, jaka wywotuje ,brak bezptatnych przestrzeni, w ktérych mozemy by¢ razem”.
Wedtug moich rozmoéwcoéw, dzieki temu, ze na trybunach wszyscy sie znaja, nie dochodzi tam
do zadnych nieprzyjemnych sytuacji. Ponadto to wtasnie jeden sposréd kibicéw zaktada na czas
meczu kamizelka z logo Radomskiego Zwigzku Pitki Noznej i petni funkcje ochroniarza. Ma przy
tym postuch wsréd innych Kibicéw: ,jakby kto sie tego, to ochroniarz méwi «uspokéj sie» i jest
spokdj, a co go majg bi¢, jak to sami swoi, wystarczy, ze powie i nikt sie nie awanturuje. Czasami,
jak ktos jest pijany i chce wejsé na boisko, to mu méwi, zeby sie uspokoit”. Z drugiej strony kibice
Hubala nie spetniajg wyobrazen niektérych oséb, z ktérymi rozmawiatam, dotyczgcych tego, jacy
powinni by¢ prawdziwi kibice, tacy, jakich maja wieksze druzyny sportowe, poniewaz niepochleb-
nie wyrazajg sie o grze zawodnikéw i nie organizujg dopingu, o czym méwi jeden z dziataczy:
A co do kibicéw to oni raz sg zwolennicy, raz przeciwnicy, jak sie stoi obok nich blisko to dobrze
moéwig, a jak sie odejdzie dalej to, jak to sie moéwi, szpile wbijg i juz by chcieli to wszystko rozwig-
zaé, zlikwidowad. (...) Nie ma tu takich fanéw”.

Zakonczenie i kontynuacja: badania etnoanimacyjne

Podczas dwdch ostatnich wyjazdéw do Zatawy razem z animatorami z Kolektywu Terenowego
Julia Biczysko i Sebastianem Swiaderem, przeprowadzilismy projekt animacyjny, ktory pole-
gat na zrobieniu wlepki UKS ,Hubal” Chlewiska wspdlnie z kibicami, dziataczami i pitkarzami.
Wlepka ta miata by¢ matg naklejka, (ostatecznie miata wymiary 5 na 5 cm), za pomoca ktérej
kibice druzyn sportowych wyrazaja swoje poparcie dla klubéw i zaznaczajg swojg obecnosé
w przestrzeni publicznej. Hubal nie miat do tej pory swojej wlepki ani innego kibicowskiego ga-
dzetu, podczas gdy na przystanku w Zatawie mozna byto zobaczy¢ przyklejong przez kogos wlep-
ke Szydtowianki. Co wiecej z rozméw wynikato, ze sgsiednie druzyny grajace w tej samej lidze
maja juz swoje wlepki, a nawet swoje szaliki.

Pod wzgledem badawczym i animacyjnym od efektu kofncowego wazniejszy byt dla nas zdecy-
dowanie proces powstawania wlepki. Byt to nasz pomyst, ktéry zdecydowalismy sie zapropono-
wac rozméwcom poznanym podczas wczesniejszych pobytéw w terenie. Pytalismy ludzi o to, jak
powinna wygladad, co przedstawiad, jakie elementy koniecznie muszg sie na niej znalez¢. Kazdy
modgt na matej karteczce zaproponowac swéj wzér, narysowac obrazek i napisac hasto. Prosilismy
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Fot. Tomasz Rakowski
2014, Zatawa, UKS Hubal
Projekt ,Wlepka”

o propozycje i pomysty pitkarzy i zarzgd Hubala. Na poczatku zbierali$my wszystkie wzory, opinie
i sugestie po to, aby zrobi¢ z nich wzornik, na podstawie ktérego mieszkancy wskazywali najlep-
sze ich zdaniem wersje. Wlepka byta konkretnym przedmiotem, na ktérego wyglad mieszkancy
mogli mie¢ wptyw, dlatego byt to dobry punkt wyjscia do rozméw na temat klubu, zwtaszcza,
ze nasz pomyst budzit zdziwienie wiekszosci ludzi. Do tej pory wielokrotnie spotykatam sie ze
stwierdzeniem, ze Hubal nie ma ,prawdziwych kibicow”, co wynikato z poréwnywania z druzyna-
mizwyzszych lig, takich jak Szydtowianka czy Legia Warszawa. Z drugiej strony o czyms zupetnie
innym Swiadczyty zapetnione trybuny podczas meczéw Hubala w Pawtowie. Zbieralismy zatem
ponownie rozmaite opowiesci na temat gry w Hubalu, kibicowania, opinie na temat gry druzy-
ny. Pojawity sie wtedy wsréd kibicow watpliwosci, czy klub z ,B klasy” w ogéle powinien mie¢
wlepke, czy Hubal nie jest zbyt stabg druzyng, by jg mie¢, a chtopcy, ktérzy trenowali tam kiedys
boks, uznali, ze klub, ktéry funkcjonuje obecnie, to nie jest Hubal, bo Hubal to byt klub bokserski.
W czasach jego swietnosci odnosili w nim sukcesy, walczyli w mistrzostwach Polskijunioréw, po-
magali przy budowie sali w Chlewiskach (po tym, jak klub nagle zamknieto, przestali trenowac,
a sale przejeli pitkarze, co przez bokseréw uznawane jest do dzi§ za bardzo niesprawiedliwe).
Cdy nasze wlepki w koncu powstaty (jest tam zreszta postaé przypominajgca piesciarza), wre-
czyty$Smy je podczas oficjalnego zakoriczenia sezonu Hubala, imprezy, podczas ktérej pitkarze

i zarzad nagradzajg sie za miniony sezon. NagraliSmy i zrobiliSmy remiks z wykrzyczanego przez
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kogos na meczu hasta ,Hubal Chlewiska—Krélowie Boiska”. Hasto wymyslone na potrzeby wlep-
ki rozbrzmiato tym razem gtosno w sali klubowej i kazdy mégt krzykngé je gtosno do mikrofonu.
Nastepnego dnia rozdalismy wlepki wszystkim osobom, ktére braty udziat przy ich tworzeniu,
zrobilismy tez drugi wzoér, ktéry zawierat tylko napis Hubal Chlewiska na biatym tle, tak aby kazdy
mogt dorysowad obrazek i dopisa¢ hasto wedtug wtasnego pomystu. Projekt ten sprowokowat
nowe sytuacje, odstonit nowe pola praktyk i zachowan zwigzanych z klubem sportowym, a takze
pozwolit na wydobycie nieznanych wczes$niej osgdéw i przemyslen.
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Ze Stawomirem Sikora o badaniach terenowych rozmawia Karolina ). Dudek

Etnografia, kultura i antropologia przestrzeni

bliskich

Karolina ). Dudek: Zacznijmy od wprowadzenia, bo mam z Tobg rozmawia¢ o badaniach, ktéore
prowadzimy razem. To troche dziwna sytuacja. Powiedzmy wiec otwarcie, ze zamierzamy wy-
tozy¢ kilka waznych kwestii zwigzanych z projektem ,Oddolne tworzenie kultury” i modutem
»~Aktywnosci miejskie” w formie dialogu, w ktérym bede odgrywac role Adwokata Diabta.

Stawomir Sikora: Antropologia to sztuka zdziwienia. Powinno Ci p6j$¢ dobrze.

K.D.: Tosie okaze. Antropologia, etnografia—to bardzo popularne terminy. Wszyscy juz prowa-
dza badania etnograficzne albo analizuja cos z perspektywy antropologicznej: badacze rynku,
socjolodzy, dziennikarze, filmoznawcy. To moze czas wymysli¢ cos nowego, bo to strasznie juz
stare i zardzewiate narzedzia?

S.S.: To fakt: termin ,etnografia” stat sie synonimem okreslonego typu badan, do ktérego siega
dzi$ wiele dyscyplin i podmiotéw. Jednak to, ze inni korzystajg z naszych metod, nie oznacza, ze
my sami powinni$my z nich zrezygnowaé. W ramach projektu ,O0ddolne tworzenie kultury” siega-
my do tradycji badan etnograficznych, polegajacych na przygladaniu sie ,kulturze” w wybranych
miejscach, ale wykorzystujemy nowe teorie oraz sposoby konceptualizowania dostosowane do
wspotczesnosci. Dobra etnografia prawie zawsze wychodzi od lokalnosci—cho¢ dzis w dobie po-
wszechnych migracji (szkota, praca), internetu, mediatyzacji naszego zycia inaczej o niej myslimy
—i zaktada zajmowanie sie pewnymi zjawiskami przez dtuzszy czas. Dlatego pozwala je opisac
w sposdb pogtebiony, skontekstualizowany i wielowarstwowy. Wracajac do Twojego pytania:
moze i stare, ale nie zardzewiate. Powiedziatbym raczej, ze od czaséw Bronistawa Malinowskiego
antropologia dojrzata jak dobre wino.

K.D.: No dobrze, ale antropolodzy na Grochowie? Antropologia kulturowa zapewne wielu oso-
bom kojarzy sie raczej z badaniami prowadzonymi gdzies na odlegtej wyspie, skoro juz wspo-
mniate$ o Malinowskim.

S.S.: Antropologia ma dtuga tradycje kolonialng —zajmowania sie innymi gdzie indziej, Oceania,
Afryka itd., oraz tzw. ,wtasnymi obcymi” (Staszek Weglarz dos¢ juz dawno temu napisat tekst:
Chtop jako obcy)... niemniej od dtuzszego juz czasu antropolodzy zajmuje sie réwniez ,wtasng
kulturg”, co oczywiscie nie wszyscy zauwazyli. Bywa, ze w opinii spotecznej wcigz jesteSmy po-
strzegani jedynie jako wedrowcy przemierzajacy wspomniane wyzej, ,odlegte” terytoria. Temu



64

Aktywnosci miejskie

obrazowi sprzyja fakt, ze przedstawiciele innych dyscyplin niekoniecznie lepiej, ale czasem szyb-
ciej, przypisali sobie te nowe obszary zainteresowania. W jezyku angielskim rodzaj antropologii
zajmujacej sie ,wtasng kulturg” okresla sie terminem anthropology at home. Po polsku nie ma chy-
ba zgrabnego stowa czy wyrazenia, ktére oddawatoby wieloznacznosé angielskiego home. Swego
czasu korzystatem z terminu ,antropologia na wtasnym podwérku”, ale potem zaczatem uzywac
okreslenia ,antropologia przestrzeni bliskich”, ktore jak sadze brzmi nieZle, ale nie niesie za soba,
niestety, prostoty i zarazem wieloznacznosci angielskiego zwrotu. Warto podkresli¢, ze coraz cze-
Sciej badania antropologiczne prowadzi sie w niekonwencjonalnych miejscach. Zatem Grochéw,
jedna z dzielnic Warszawy, jako miejsce prowadzenia badan jak najbardziej miesci sie w dzisiej-
szych standardach, ze tak to kolokwialnie ujme.

K.D.: | co na tym Grochowie badajg antropolodzy?

S.S.: Przygladamy sie temu, wjaki sposéb ,kultura radzi sobie” w réznych miejscach. ,Radzi sobie”
jest tu o tyle niefortunnym wyrazeniem, ze jako antropolodzy mamy raczej do czynienia z ludz-
mi, ktérzy owa kulture tworzg i wspéttworza, oraz ze znaczeniami kulturowymi.

K.D.: ljakjest z ta kulturg na Grochowie? Czy ona tam w ogdle jest?

S.S.: Nasz projekt ma pokazad, ze kultura istnieje wszedzie, choé na r6zne sposoby. Zgodze sie, ze
ludzie czasem zupetnie powaznie myslg nawetjesli nie pada to expressis verbis ze np. na Grochéw
trzeba ,sprowadzi¢ kulture”. Warto pamietad, ze jezyk (wspdt)tworzy rzeczywistosé, oddziatuje
nanig. Dlatego tez uznajemy, ze np. korzystanie z takich poje¢jak ,wykluczeni z kultury” moze sie
wigzac ze wspottworzeniem — nawet jesli nieintencjonalnym — pewnej rzeczywistosci, w ktorej
istniejg ludzie ,majacy kulture”iciz niej ,wykluczeni”. Sg to kwestie wazkie politycznie, bo z opisu
wykorzystujacego kategorie wykluczenia wywodzi sie nastepnie wniosek, ze ci ,majacy kulture”
powinni otrzymac¢ dofinansowanie, z pomocg ktérego dostarcza kulture tym ,wykluczonym”. To
niby bardzo szczytne zatozenie, tylko ze beneficjentami takiego systemu nie zawsze sg owi ,wy-
kluczeni”. Paradoksalnie to bywa mechanizm wspierania elit. Natomiast antropolodzy definiuja
uczestnictwo w kulturze w innych kategoriach i za pomocg innych pojec.

K.D.: Czylijak?

S.S.: Antropolodzy od pewnego juz czasu krytycznie podchodzg do samego pojecia ,kultura”. Od
dawna dystansuja sie wobec podziatu na kulture wysokg i niska; z rezerwg podchodzg tez dzis
do kultury pojmowanej jako zamkniete i koherentne catosci. Kultury zawsze miaty sktonnosé do
hybrydyzacji i zmiany.

K.D.: Zmiany? W potocznym rozumieniu kultura to co$ niezmiennego: jesteSmy Polakami, bo
mamy kulture polska, ktora jestjedna i niezmienna. Czy mégtbys te kwestie rozwing¢?
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S.S.: Tu pojawiaja sie wazne dzisiaj dla nas wszystkich kwestie zwigzane z tradycja, ktéra byta
pojmowana jako transmisja tresci kulturowych, przy czym zaktadato sie, ze pozostawaty one nie-
zmienione. Czesto za ,prawdziwg tradycje” uznawano tradycje nieuswiadomiong takga, ktdrg sie
odtwarza niejako bez zastanowienia. Takie ujecia podkreslaja ,biernos¢” uczestnictwa w tradygji,
W tym znaczeniu, ze w takim ujeciu ludzie nie dokonujg wyboréw, lecz przejmujg pewne zastane
wzorce. Przynajmniej od czasu waznych publikacji Erica Hobsbawma i Terence'a Rangera (Trady-
cja wynaleziona, 1983|2008) czy Pierre'a Nory jeste$my zdecydowanie bardziej sktonni zwracaé
uwage na aktywne czynniki w procesie tworzenia tradycji. Kazda tradycja jest w jakims stopniu
wynaleziona. Podobnie podkreslat Tim Ingold, gdy pisat, ze cho uczenie sie polega na powtarza-
niu, to zawsze wigze sie réwniez z improwizowaniem. Zawsze mamy wiec do czynienia ze zmia-
nami, ktére nie zawsze, rzecz jasna, z tatwoscig dostrzegamy.

K.D.: Aw jakim stopniu wynaleziona jest polska tradycja?

S.S.: Zacznijmy od tego, ze Polska, ktéra przed wojng byta krajem wielokulturowym, po woj-
nie zardbwno na skutek strat, jak i sytuacji politycznej, stata sie krajem ,wymuszonej jednosci”
— zwrdcita na to uwage Barbara Kirshenblatt-Gimblett. Dzi$ natomiast zaobserwowaé mozna
préby odkrywania tych dawnych, utraconych tradycji i ,kultur”. Pojawiaja sie tez nowe wyzwa-
nia i zjawiska. Dlatego bardziej adekwatne wydaje sie méwienie o dziedzictwie. Upraszczajac:
dziedzictwem mozna by nazwac tradycje uswiadomiong to, co Swiadomie uznajemy za warte
pielegnowania zaréwno dla nas samych, jakidla kolejnych pokolen. Tu powraca tez stowo , kultu-
ra”, w tym mianowicie znaczeniu—niegdys w znacznym stopniu ignorowanym przez etnograféw
—ze kultura wigze sie wtasnie z wtasnym, osobistym wysitkiem, tworzeniem ,wtasnej sciezki” do
kultury: zwyborem. Z tej perspektywy wtasnie wszyscy mamy kulture i trudno nas z niej wyklu-
czy€. Czym jest dzi$ dziedzictwo? Kiedy zaczynamy je praktykowac sami, performatywnie w nim
uczestniczac, czy nie staje sie ono réwniez naszym dziedzictwem? Takie rozumienie inspirowane
jest m.in. mySleniem Michela de Certeau czy Tony'ego Bennetta.

Niedawno czytatem ciekawy skadinad tekst, w ktérym po stwierdzeniu, ze dawne podziaty m.in.
na kulture wysoka i niska nie sg juz aktualne, pojawia sie konstatacja, ze cztowiek wyksztatcony
nie zawsze musi by¢ kulturalny. Ten przyktad pokazuje, ze nawet dystansujac sie wobec dawnych
kategoryzacji, tatwo w ich sidta wpadamy. ,Kultura” to termin réznie rozumiany i czasem tatwo
i niepostrzezenie zmieniamy ,rejestr”. Raymond Williams, jeden z teoretykéw kultury, zapewne
w akcie desperacji, rzekt: “Wolatbym nigdy nie ustyszec tego stowa”.

K.D.: | takie kwestie zwigzane z tworzeniem kultury mozna tez bada¢ na Grochowie?
S.S.: W istocie we wszystkich ,miejscach” badan prowadzonych w ramach projektu.
K.D.: A czy mégtbys podacjakis konkretny przyktad z Grochowa?

S.S.: Prosze bardzo: spacerowanie. Fenomen spaceréw miejskich daje sie zaobserwowaé w wie-
lu miastach. Na Grochowie spacery —nie liczac wyspecjalizowanych podmiotéw —organizowane
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byty m.in. przez: Stowarzyszenie An-skiego, Kicia Kocia i Stowarzyszenie Kraina i grupe Prosze
Bardzo. W spacerach tych uczestniczg ludzie w r6znym wieku, réwniez seniorzy. Przyciggajg one
zaréwno osoby, ktére od dawna ,tu” mieszkajg autochtonéw grochowskich, jak i osoby osiadte
w tej czeSci Warszawy niedawno, ktére z réznych przyczyn dopiero teraz znajduja czas, by bar-
dziej Swiadomie powedrowac po okolicy. W istocie takie spacery nie tylko wigza sie z nabywa-
niem wiedzy, lecz takze z jej wspdttworzeniem: czesto zdarza sie, ze to uczestnicy dzielg sie
z pozostatymi osobami informacjami o dzielnicy. W ten sposéb powstaje przestrzern wymiany.
Spacer miejskijest zatem nie tylko bardzo interesujgcym fenomenem spotecznym i kulturowym
(wspot)wytwarzania wiedzy i kultury”, dzielenia sie, lecz takze po prostu sposobem budowania
wiezi pomiedzy sasiadami oraz mieszkancami, ktérzy wcale niekoniecznie blisko siebie miesz-
kaja... Wspomniatem wczesniej o wadze jezyka. Warto zwrécié uwage na to, jak dzi$ tworzymy
fenomen sasiedztwa wtasnie poprzez Swiadome korzystanie ze stéw ,sasiad” i ,sgsiedztwo”.

K.D.: Spacer?| cojeszcze?

S.S.: Warto wspomnieé np. o takich ciekawych inicjatywach jak Paca 40, klubokawiarniach Kicia
Kocia czy Grochownia. To miejsca, ktére na rézne sposoby tworzg przestrzef dla innych inicjatyw
—innych podmiotéw. To metaforycznie ,puste” przestrzenie, ktére mozna samemu zagospodaro-
wac... Ale tez o takich inicjatywach jak np. ,odnalezienie” Kibucu na Grochowie przez Manie Cie-
Sle i Agate Maksimowska ze Stowarzyszenia im. Szymona An-skiego. O tym przeciez pamietali
jeszcze tutejsi starsi mieszkancy, ale ta historia nie ,zyta” w oficjalnej historii. Instytucje tworzone
sg rowniez oddolnie. Szczegéty oméwione beda w case studies, ktére opublikujemy pod koniec

roku.
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Karolina]. Dudek, Stawomir Sikora

Miasto Krokdw. Spacer Miejskijako narzedzie
w dziataniach oddolnych i instytucjonalnych

Spacer, czyli nowy fenomen stary jak Swiat

Spacer nie jest bynajmniej wynalazkiem p6Znej nowoczesnosci. Perypatetycy, flaneurzy, space-
rowicze miejscy: w réznych epokach spacerowanie miato jednak ré6znorodny charakter (Solnit
2001). W kazdej z nich chodzito o co$ wiecej niz tylko o sam akt przemieszczania sie. Spacer to
bowiem nie tylko czynnos¢ fizyczna, lecz takze kulturowa, polegajgca na wytwarzaniu i nadawa-
niuznaczen, jak rowniez spoteczna— polegajgca na tworzeniu wspélnoty spacerujacych.
Praktykom zwigzanym ze spacerami miejskimi' odbywajgcymi sie w prawobrzeznej czesci War-
szawy przede wszystkim naGrochowie przygladalismysie od czerwca2013.Napierwsze ,zwiedza-
nie spacerem” zorganizowane przez Danute KofAczak z Oddziatu PTTK Warszawa Praga-Potudnie
i Centrum Paca 40 wybrali$my sie miedzy innymi po to, zeby dowiedzieé sie czego$ wiecej natemat
miejsca, w ktérym mielismy prowadzi¢ badania?. W owym czasie spacery organizowano jeszcze
dosé sporadycznie. Trzeba byto by¢ czujnym i uwaznym, by nie przegapic¢ okazji. Niecaty rok p6z-
niej oferta spacerowa byta juz na tyle bogata, ze mozna byto spacerowaé po prawobrzeznej War-
szawie nawet kilka razy w miesigcuw réznych grupach iz réznymi przewodnikami. Wedrowalismy
ze Stowarzyszeniem imienia Szymona An-skiego, Klubem Kicia Kocia, Stowarzyszeniem Kraina
i Grupg Prosze Bardzo, Butem po Wawie i Praskg Ferajng. Nie koncentrowaliSmy sie juz na tym, by
dowiedziec sie czegos o dzielnicy, staraliSmy sie zrozumie¢ fenomen wspélnego spacerowania,
i temu wtasnie poswieciliSmy niniejszy tekst?.

1. Bedziemy postugiwali sie pojeciem ,spacer miejski” w odniesieniu do wycieczek spacerowych organizowanych przez r6zne podmioty:
niezaleznych przewodnikéw, organizacje nalezace do trzeciego sektora, osoby prywatne i przedsiebiorcow; finansowane zaréwno
oddolnie, jaki z réznych innych zrédet. Nie bedziemy prébowali wprowadzié rozréznienia na spacery komercyjne i niekomercyjne,
bo—jak pokazemy—spos6b finansowania tych aktywnosci jest dos¢ skomplikowany i bardzo trudno wprowadzi¢ kryteria, ktore nie
budzityby watpliwosci i dyskusji. Cze$¢ spaceréw jest nieodptatna, sg tez spacery kapeluszowe” (datek sktadany jest wedle uznania
do kapelusza lub innego ,pojemnika”). Niektdre spacery finansowane sg posrednio ze sSrodkéw na dziatania w miescie lub na kulture
(jest tak w wypadku spaceréw organizowanych np. jako zobowigzanie grantowe). Nie wszystkie osoby organizujace spacery sg
formalnie przewodnikami. Stowa ,przewodnik” uzywamy tu na okreslenie osoby organizujacej/koordynujacej spacer—przewodnik
to kto$, kto przewodzi. Po deregulacji zawodéw nie ma formalnego obowigzku nabywania uprawnien do prowadzenia takiej dziatal-
nosci, cho¢ niektérzy przewodnicy ,wbrew duchowi czasu” postanowili takie uprawnienia uzyskac (zob. takze Kura$ 2012).

2.0ddziat PTTK Warszawa Praga-Potudnie i Centrum Paca 40. Oprowadzata Danuta Koriczak. 2013-06-15.

3.Zgodnie z metodologig przyjeta w projekcie w czasie badan wykorzystywaliSmy klasyczne metody etnograficzne (obserwacja uczest-
niczaca, wywiad etnograficzny), techniki antropologii wizualnej i etnografie internetu. Materiatem Zrédtowym niniejszego tekstu sa
notatki terenowe, wywiady etnograficzne, dokumentacja fotograficzna i zapisy filmowe wykonane w czasie spaceréw. Obserwowali-
Smy tez profile Facebook, na ktérych byty zamieszczane informacje dotyczace spaceréw. Analizowalismy réwniez to, w jaki sposdb

w przestrzeni internetu przekazywane sg informacje dotyczgce spaceréw.
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Fot. Stawomir Sikora

2015, Warszawa

Spacer ,Stodko gorzki Kamionek”,
18.01.2015.

Przewodnik: Rafat Dabrowiecki

(Butem po Wawie).

ObserwowaliSmy przebieg spaceréw i interakcje, ale tez rozmawialiSmy o ich organizowaniu. Na-
sza uwage zwrdcito to, ze wzrostowi podazy nie towarzyszyty problemy z popytem. Wrecz prze-
ciwnie: zaobserwowalismy tu szczegdlne sprzezenie zwrotne — rosngca liczba ofert przetozyta
sie na wieksze uczestnictwo w spacerach. Obserwowalismy frekwencje w zimne, zimowe jeszcze
dni, i mieliSmy wrazenie, Ze to niemalze postep geometryczny. 2 marca 2015 roku jeden z naszych
rozmoéwcow, Rafat Dgbrowiecki (Butem po Wawie), zamiescit zdjecie ze spaceru, na ktérym prze-
mawiat do grupy ponad setki oséb. ,To byt rekord frekwencyjny”—napisat*. ,Wyglada jak masowa
demonstracja’—skomentowat kto$ zamieszczone zdjecie.

Bez watpienia taki wzrost liczby spaceréw czeSciowo mozna by ttumaczyé wprowadzeniem usta-
wy deregulujacej zawdd przewodnika w 2012 roku (Kuras 2012)°. Ale sprawa nie jest az tak prosta,
o czym przekonaliSmy sie w trakcie badan.

Perspektywa antropologa, czyli cate mnéstwo pytan

Badanie spaceréw miejskich z perspektywy antropologicznej wiaze sie z umiejetnym tgczeniem
uczestnictwa i obserwacji, ale wymaga tez poznania perspektywy aktoréwe. Nasze uczestnictwo

4. https://pl-pl.facebook.com/ButemPoWawie/photos/a.672876502728295.1073741828.665978930084719/1077908412225100/,
dostep: 09.04.2015.

5. Wczesniej trzeba byto ukonczy¢ najpierw 250-godzinny kurs, ktory kosztowat ok. 1,5 tys. zt., a nastepnie przystapic¢ do egzaminu
panstwowego wymagajacego wniesienia optaty w wysokosci kolejnych 300 zt i tylko Srednio co czwartej osobie udawato sie go zdaé
(Kura$ 2012).

6. Niniejszy krotki tekst podsumowuje tylko wybrane watki badan. Przedstawienie odpowiedzi na wszystkie pytania i zaprezentowanie
catego zebranego materiatu badawczego wymagatoby napisania o wiele dtuzszego tekstu i znacznego przekroczenia ram studium
przypadku, ktére przyjelismy w ramach projektu ,,0ddolne tworzenie kultury”. Dziekujemy wszystkim osobom za poswiecony czas,

aw szczegblnosci przewodnikom za podzielenie sie wiedzg i spostrzezeniami.
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w spacerze roznito sie od sposobu, w jaki bierze w nim udziat ten, kto wybrat sie w celach innych
niz badawcze. O ile wiekszos¢ uczestnikéw przychodzi na spacer, zeby mito spedzi¢ czas i posze-
rzy¢ zakres wiedzy na temat dzielnicy lub jakiego$ aspektu, ktéremu poswiecony jest dany spa-
cer, o tyle nas ciekawito to, co dzieje sie w trakcie spacerowania. Czy kolejne wyprawy ciesza sie
zainteresowaniem? W jakim wieku sg ich uczestnicy?Jak przebiegaja spacery?Jak rozpoczyna sie
spotkanie? Czy zdarzajg sie improwizacje lub modyfikacje wczesniejszych planéw? Czy docho-
dzi do nieoczekiwanych zdarzen?Jak wyglada zakonczenie spotkania? Jak dtugo trwa spacer?Jak
przebiegaja interakcje miedzy uczestnikami spaceru a przewodnikiem? Czy wiele oséb odtgcza
sie od spaceréw’?Zwracali$my uwage na rodzaje aktywnosci podejmowanych przez uczestnikéw
(dopytywanie, komentarze), interakcje z napotkanymi mieszkancami i ich charakter. Przyglada-
liSmy sie takze sytuacjom, w trakcie ktérych uczestnicy fotografujg lub filmujg (wykorzystujac
aparaty/kamery/telefony komérkowe).

Nieco inaczej stuchaliSmy tez opowiesci w trakcie spaceru. Historia dzielnicy, choé niezwykle
wazna, interesowata nas o tyle, o ile pozwalata nam odpowiedzie¢ na pytania badawcze. Czy byt
to spacer tematyczny, czy przedstawiajgcy rézne ciekawostki historyczne zwigzane z miejscami
na trasie spaceru? W jakich miejscach sie zatrzymywano? Czy byty to miejsca historyczne? Do ja-
kiego zakresu wiedzy odwotywat sie przewodnik? Czy kwestionowat jakie$ narracje, a zwtaszcza
uogolniong narracje historyczng? W jakiej mierze odwotywat sie do wiedzy lokalnej? Czy przyta-
czat zastyszane historie, wypowiedzi lokalnych autorytetow?

Co jeszcze nas interesowato? Z osobami organizujacymi spacery miejskie rozmawialiSmy o tym,
jak tworzyty one scenariusze wycieczek i jak zdobywaty wiedze na temat historii miasta. Chodzito
o uzyskanie etnograficznie gestych narracji na temat podejmowanych dziatan, wspétpracy i ko-
munikacji z réznymi podmiotami oraz uzyskiwanego wsparcia. PytaliSmy tez o wykorzystywane
narzedzia i sposoby koordynacji dziatan czy o sposoby tworzenia zapiséw zrealizowanych spo-
tkan. StaraliSmy sie, aby punktem wyjscia do przeprowadzenia rozmowy byt konkretny spacer.

Wspolnota spacerujacych i technologia

Spacery, w ktérych uczestniczyliSmy, r6znity sie nie tylko pod wzgledem watkéw tematycznych do
czego dalej wrécimy lecz takze indywidualnego sposobu prowadzenia spotkan przez przewodni-
kow. Zazwyczaj wykorzystywali oni rézne kanaty rozpowszechniania informacji o planowanych
spotkaniach, takie jak profile na Facebooku, newslettery, strony internetowe, ulotki, zdajac sobie
sprawe z tego, ze umozliwiajg one dotarcie do r6znych odbiorcéw. Poza krétkim opisem spaceru
skrétowo przedstawiano planowang trase. Warto zauwazy¢, ze informowanie o spacerach pota-
czone jest z pewng formg wymiany wiedzy:

7. Notabene, gdy oddalatem sie od grupy (SS), by zrobi¢ fotografie, kilkakrotnie bytem zaczepiany przez przechodniéw (raz byt to nawet
imigrant mieszkajacy od kilku lat w Polsce). Pierwsze postawione pytanie dotyczyto zazwyczaj tego, skad jesteSmy/przyjechalismy.
Fenomen wycieczki najwyrazniej zawsze kojarzy sie z ,byciem spoza”; w tym wypadku mozna méwic o lepszym poznaniu swojego/

bliskiego, ale tez przynajmniej w niektérych wypadkach o pewnej ,rytualizacji” tej wedréwki.
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Moze magthym to ogtosic w lokalnej prasie, na przyktad. Moze ktos by przyszedt. Ale to na pewno Face-
book spowodowat i dat tez te narzedzia. Bo w prasie... to na co jestes skazany? Nawet jesli dadzqg Ci moz-
liwos¢ ogtoszenia sie za darmo, to bedq cztery linijki, prawda? A ja, prowadzqc wtasng strone, moge tez
w pewien sposob zainteresowac tych ludzi. Wrzucic fajne zdjecie, zrobic ciekawy opis. To inaczej zupetnie
wtedy zdczyna grac, jak cztowiek widzi: ,Boze! Takie ciekawe miejsce jest na Grochowie? Idg! Musze to
miejsce zobaczyc!”, prawda? Daje to duzo mozliwosci.

Profile i blogi stuzace do komunikacji stajg sie tez platforma do zamieszczania réznych ciekawo-
stek historycznych, materiatéw wizualnych wprowadzajacych w tematyke i przestrzen spaceru.

Fot. Karolina]. Dudek

2014, Warszawa

Spacer ,Grochéw —dzielnica, ktéra
niejedno ma imie”, 28.09.2014.
Przewodnik: Rafat Dgbrowiecki
(Butem po Wawie).

Udostepniane w sieci zapisy wizu-
alne i tekstowe spaceréw, tworzone
zaréwno przez przewodnikow, jak

i przez spacerujgcych, wytwarzajg
miejsca—nie sg one nigdy ,gotowe”
i czekajace na ,odkrycie”, odwiedze-
nie i sfotografowanie, lecz wytwa-

rzane sg wiasnie w czasie spaceru.

Warto tu podkresli¢ role technologii jako aktora umozliwiajgcego i integrujacego dziatania.
W nurcie studiéw nad nowymi ruchami spotecznymi czesto zwraca sie uwage na to, ze internet
i media spotecznosciowe, cho¢ nie wywotuja rewolucji, to sprzyjaja tworzeniu oddolnych ruchéw
politycznych i obywatelskich (Castells 2013). W tym sensie wspdttworzg tez spacery. Nie mogty-
by one zaistnie¢ w obecnej postaci bez udziatu internetu i mediéw spotecznosSciowych. Internet,
a w szczegblnosci Facebook, taczy spacerowiczéw nie tylko dlatego, ze umozliwia zorganizowa-
nie spotkania o okreslonej porze i okreslonym miejscu, lecz takze dlatego, ze pozwala podtrzy-
mac kontakt, chocby poprzez wymiane czy komentowanie zdje¢. Udostepniane w sieci zapisy
wizualne i tekstowe spaceréw, tworzone zaréwno przez przewodnikéw, jak i przez spacerujacych,
wytwarzajg miejsca—nie sg one nigdy ,gotowe” i czekajgce na ,odkrycie”, odwiedzenie i sfotogra-
fowanie, lecz wytwarzane sg wtasnie w czasie spaceru, do czego jeszcze wrécimy. Opisy te bywaja
takze wykorzystywane przez mieszkancéw do tworzenia wiasnych spaceréw na przyktad na po-
trzeby oprowadzania po Warszawie znajomych lub rodziny, ktérzy przyjechali z innego miasta.
Z naszych obserwacjii rozméw wynika, ze bycie przewodnikiem po wtasnym miescie nie jest wca-
le tatwe. Wiedza, ktéra postrzegana jestjako ciekawa i atrakcyjna, jest rozproszona w archiwach,
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starych gazetach, ksigzkach. Przewodnicy zbierajg ja, opracowujg i tworzg ,wtasne” opowiesci
o Warszawie, ktore stajg sie materiatem wykorzystywanym dalej przez mieszkancéw.

Opowiesci miejskie i tematyzacja przestrzeni

,O Grochowiakach, ktrych juz nie ma — spacer §ladami historii Zydéw na Grochowie”, ,Grochéw
Maty i Witolin”, ,Grochéw - dzielnica, ktéra niejedno ma imie”, ,Stodko gorzki Kamionek”, ,A Gro-
chéwsie budzi..”, ,Wyznaniaireligie na Pradze”, ,Olszynka i Dworek Grochowski w rocznice bitwy”,
,Szmulowizna—Praga Pétnocy czy Praga Pétnoc”, , Kobiety Pragi”—to kilka przyktadowych tytutéw
spaceréw. Spacery czesto podporzgdkowane sg wybranemu tematowi wiodgcemu. W tej samej
przestrzeni miasta mozna sie poruszac wielokrotnie i za kazdym razem poznawac jej zupetnie
r6zne oblicza zwigzane z ré6znymi sferami zycia: religijne (historie zamieszkatych mniejszosci
wyznaniowych i religijnych), spoteczne (opowiesci totrzykowskie), gospodarcze (historie rozwo-
jufabryk i zaktadéw rzemieslniczych). Jak przyznawali przewodnicy, oni sami odkrywali kolejne,
czesto nieoczywiste warstwy miasta:

Gdzies znalaztem ciekawy obiekt, ktory mnie zainteresowat, czy w ogéle ciekawy fragment miasta, ktory
wczesniej byt mi zupetnie obcy. Akurat tutaj na Pradze, pamietam, ze dla mnie takim szokiem byta Nowa
Praga, ktora juz zupetnie znajduje sie poza gtownymi szlakami komunikacyjnymi—tam sie nie zaglgda,
bo nie ma po co. | pamietam, ze tak nagle na tej Nowej Pradze sie pojawitem... Chyba gdzies czytatem ja-
kis artykut na temat takich carskich inskrypcji, ktore sie w miescie zachowaty. A sq takie inskrypcje na
przyktad na Inzynierskiej, w takiej dawnej fabryce metalurgicznej. Sq napisy cyrylicq jeszcze sprzed 1916
roku... (..) Przy Stalowej—tak, jak jest ten dawny bazar, tam jest tez taki napis koto sklepu Cynowskiego—
to byt takisklep kolonialny tez jeszcze sprzed | wojny Swiatowej. | tak sie zainteresowatem: kurcze, tam sqg
takie rzeczy? Przeciez w ogdle sobie nie zdawatem sprawy, ze gdziekolwiek jakis napis wtasnie cyrylicq sie
zachowat! No i zaczgtem tak to zgtebiac, tak? | si¢ nagle okazuje, ze ta Nowa Praga jest niezwykle intere-
sujgca, Ze nie przypadkowo tam krecili tego , Pianiste”, bo faktycznie to wyglgda jak kawatek Warszawy,
ktorej juz nie ma. Na przyktad ulica Mata ,grata getto” w wielu filmach, bo nie tylko w , Pianiscie”, ale tez
w , Dziewczeta z Nowolipek’, ,Korczak”, tak? Tam czesto ta Mata sie przewija. Czy ,Cafe pod Minogq’, na
przyktad, tez tam byto krecone. Okazuje sig, ze to jest taki troche wtasnie rezerwat. O, potem sie jeszcze
pojawit film, pamietacie ?, ,Rezerwat”, tak?

Warto podkresli¢, ze opowiadane historie koncentrujg sie wokét spoteczno-kulturowych wymia-
réw opowiesci.Jedna z rozmoéwczyn wspominata, ze to, co najbardziej zapadto jej w pamiec zjed-
nego ze spacerdw, to opowies¢ o tym, jak kradziono wodke z fabryki Koneser przy uzyciu roweru,
w ktérego ramie jg przewozono. Pojawiajg sie odwotania do filméw rozgrywajacych w okolicy czy
do biografii ,kultowych” pisarzy, mieszkajgcych niegdys w dzielnicy, i ich powiesci.

Narracje towarzyszace niektérym spacerom podporzadkowane sg nie tyle konkretnemu temato-
wi, ile raczej specyfice danej przestrzeni. Po jednym ze spaceréw przewodnik ttumaczyt nam:
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Fot. Karolina]. Dudek, Stawomir

Sikora, 2014, Warszawa

,Spacer szlakiem QR kodéw umiesz-
czonych w ramach projektu «Witryna:
Grochéws» na terenie
Pragi-Potudnie”, 06.09.2014.
Przewodnik: Ewelina Bartosik
(Stowarzyszenie Kraina i grupa
Prosze Bardzo).

Wspblne spacerowanie to przemie-
rzanie tych réznorodnych prze-
strzeni zycia. Jest tez odkrywaniem
multilokalno$ci miasta, ktéra wigze
sie z przyjeciem zatozenia, ze kazde
miejsce (w sensie fizycznym) jest
polisemiczne—dla réznych oséb
moze nie$¢ zupetnie odmienne

znaczenia.

Dzisiaj byt temat terenowy, czyli byt groch z kapustq, jakby, byto po prostu o wszystkim. Tylko chodzito
0 to, Zeby mniej wiecej sie zorientowac w tym, co to jest za miejsce, tak? Ze to sq kresy przedwojennej War-
szawy, ze architektura modernistyczna z okresu migdzywojennego, ze wtasnie PPS-owcy potem gnebieni
tu mieszkaliitak dalej, i tak dalej. Wiec to, jakby, wedtug takiego klucza.

W przestrzen miasta, w jego tkanke architektoniczng wpisana jest historia, ktéra przewodnicy
starajg sie wydoby¢ i przyblizy¢ —mury ewokujg pewne narracje.

Dzielnica jest narracyjnie uwarstwiong przestrzenig wielorakich swiatéw zycia (Bendiner-Viani
2005|2011: 149). Wspdlne spacerowanie to przemierzanie tych réznorodnych przestrzeni zycia.
Jest tez odkrywaniem multilokalno3ci miasta, ktéra wigze sie z przyjeciem zatozenia, ze kazde
miejsce (w sensie fizycznym) jest polisemiczne —dla ré6znych os6b moze nies¢ zupetnie odmien-
ne znaczenia (Rodman 2003, Pink 2008|2011: 114). Miasto to palimpsest.

Miasto i opowiadane historie zazebiajg sie, stanowig zbiér powigzanych opowiesci. Spacerowi-
cze za$ tworzg wspdlnote tekstualng. Terminem tym Charlotte Linde (2009: 170) okreslita ta-
kie sSrodowisko dyskursywne, ktére ksztattuje rozpoznawalne dla niego historie i tworzone jest
przez osoby zaangazowane we wspdlne dziatania. Mogg to by¢ na przyktad wspdlne dziatania
wielbicieli serialu zrzeszonych w fanclubie i 0s6b biorgcych udziat w dyskusjach na forach inter-
netowych poswieconych temu serialowi. By stac sie cztonkiem takiej wspdélnoty nie trzeba znac
wszystkich waznych dla niej tekstéw, wystarczy, ze zetkneto sie z wieloma fragmentami. Poszcze-
gblne historie funkcjonujg w ramach wspélnoty jako zbiér powigzanych opowiesci i stajg sie zr6-
dtem do tworzenia nowych tekstow (Linde 2009:194).
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Stowa, gesty, obrazy. Opowies¢ przewodnika jako performans

Opowies¢ przewodnika sktada sie przede wszystkim ze stéw, uktadajgcych sie w historie. Czy za-
tem przewodnika mozna by po prostu zastgpic ksigzkg albo audio-przewodnikiem? Ksigzka to
mogtoby sie wydawac wiedza pewna, a przewodnik moze sie przeciez pomyli¢. Audio-przewod-
nik mozna by dalej twierdzi¢ ma zas te zalete, ze pozwala wybrac sie na wycieczke w dowolnym
momencie—nie wymaga dostosowania sie do organizatora. To jednak perspektywa zewnetrzna,
kogos, kto we wspblnym spacerowaniu nie uczestniczyt. Skoncentrowanie sie jedynie na stowach
zamyka pole widzenia i uniemozliwia myslenie o spacerze jako o swego rodzaju sztuce — opo-
wies¢ przewodnika to performans. Rbwnie wazne jak stowa sg tez gesty i obrazy, oraz interakcje,
ale o tym zaraz.

Dobrym tego przyktadem jest zapis fotograficzny z jednego ze spaceréw zorganizowanych przez

Stowarzyszenie imienia Szymona An-skiego (,Letni spacer po kibucu Grochéw i okolicach”, 2014-
07-27).

Fot. Karolina]. Dudek

2014, Warszawa, Stowarzyszenie
imienia Szymona An-skiego, Mania
Ciesla, Agata Maksimowska,
Spacer: Letni spacer po kibucu
Grochéw i okolicach, 2014-07-27.

W czasie spaceru przewodnicy
wykorzystujg wydruki dawnych
fotografii: zwykte kartki luzem,
materiaty zafoliowane albo zebrane
w skoroszycie w koszulkach, czasem
tablety. Fotografie umieszczajg

w przestrzeni—wpisujg kadry we
wspbtczesne, ,aktualne” miasto.

To namiastka ,powtdrzonego spoj-
rzenia’, a takze préba zobaczenia
konkretnego miejsca tak jak ono

istniato wiele lat wczesniej.

W czasie spaceru przewodnicy wykorzystujg wydruki dawnych fotografii: zwykte kartki luzem,
materiaty zafoliowane albo zebrane w skoroszycie w koszulkach, czasem tablety. Fotografie
umieszczajg w przestrzeni — wpisujg kadry we wspbtczesne, ,aktualne” miasto. To namiastka
,powtdrzonego spojrzenia’, a takze préba zobaczenia konkretnego miejsca tak jak ono istniato
wiele lat wczesniej. Czesto wykorzystujg tez dodatkowe materiaty, takie jak mapy, foldery, wy-
druki z gazet. Wskazujg miejsca, kierunki, lokalizujg opowiesé. Ich ciato poprzez gest wskazania
taczy opowies¢ z realng przestrzenig miasta, obrazami, mapami. ,Rzeczywistos¢ nie jest dana
w znakach; rzeczywisto$¢ majgca znaczenie jest raczej stwarzana w dziataniu” — pisat Hubert
Knoblauch (2011: 320). Z perspektywy performatyki proces komunikacji sktada sie —innymi sto-
wy — nie tylko ze znakéw, lecz takze z towarzyszacych im praktyk cielesnych (Knoblauch 2011:
321). Opowiesc¢ przewodnika jako rodzaj dziatania komunikacyjnego jest procesem sytuacyjnym,
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przebiegajacym w okreslonej przestrzeni, tworzacym hybrydyczng forme. Opowiesc¢ i dziatanie
s technologicznie zaposredniczone. Czesto obrazy zostajg umieszczone w przestrzeni miasta
i w trakcie prezentowania ich przez przewodnika zostajg refotografowane przez spacerujgcych.
To, co zostato uwiecznione na zdjeciach, zostaje réwniez ponownie sfotografowane. Miasto
i miejsca sg wytwarzane w tym perfomatywnym akcie tgczacym przewodnikéw, mieszkarncoéw
i technologie (zob. takze Farias, Bender 2010).

Spacerowicze. Opowies¢ oddolna

Zwiedzanie miasta kojarzy sie przede wszystkim z turystyka: wyjezdzamy gdzie$, nabywamy
przewodnik, zwiedzamy. Spacery miejskie, o ktérych tu piszemy, gromadza przede wszystkim
spotecznos¢ lokalng. Biorg w nich udziat raczej dorosli niz mtodziez. W wielu spacerach brali
udziat seniorzy, ale tez mtodzi ludzie z dzie¢mi w wézkach. Co wiecej, poréwnanie fotografii z ko-
lejnych wypraw nie pozostawia watpliwosci — daje sie wyodrebnié grupa statych bywalcow. Nie-
ktérych spotykalismy tez w czasie innych wydarzen spoteczno-kulturalnych w dzielnicy. Podobne
spostrzezenia miaty tez osoby, z ktérymi rozmawialismy.

Fot. Karolina]. Dudek

2014, Warszawa

Spacer ,Grochéw—dzielnica, ktéra
niejedno ma imie”, 28.09.2014.
Przewodnik: Rafat Dabrowiecki
(Butem po Wawie).

Zdarzato sie, ze spacerujacy uzupet-
niali opowiesci przewodnikéw lub
je kwestionowali i ,poprawiali”.
Wprowadzane oddolnie watki
dotyczyty czesto kwestii zwigzanych
z codziennym doswiadczeniem
mieszkaricéw, z osobistymi

wspomnieniami.

Zdarzato sie, ze spacerujacy uzupetniali opowiesci przewodnikéw lub je kwestionowali i ,po-
prawiali”. Wprowadzane oddolnie watki dotyczyty czesto kwestii zwigzanych z codziennym do-
Swiadczeniem mieszkancéw, z osobistymi wspomnieniami. Te interakcje miaty miejsce takze
poza spacerami.Jedna z przewodniczek tak o tym méwita:

Byliscie na spacerze i zauwazyliscie na pewno (...) takich starych grochowiakéw. | cistarzy grochowiacy do
tej pory, jak mi sie zdarzy gdzies byc, na przyktad w Kici Koci na jakiejs imprezie czy w ogole gdzies tutaj...
Kilka razy mi sie zdarzyto, Ze ci starsi panowie, jak oni tez tam sq, to do mnie podchodzq i cos mi jeszcze
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mowig. ,Tu sobie przypomniatem, tu byto cos tam”. Na przyktad, taki starszy pan, to mi opowiadat jeszcze,
Ze on sobie przypomniat, Ze tu byt zydowski dom publiczny... To jak gdyby tez jest interakcja. (..) Na przy-
ktad ten mtody cztowiek (...), ktorego tez widzieliSmy na spacerze. Ja pokazatam zdjecie, a on powiedziat:
,Tojest méjdziadek’. | to takie fajne, bo tutaj na Grochowie troche jest tak, ze sie zachowali ludzie, ktorzy...
pradziadek wybudowat dom i tak dalej... Jest troche tej ciggtosci.

Zdarza sie, ze przewodnicy przygotowujac sie do spaceréw, poszukujg ,lokalnych opowiesci”
starszych mieszkahncéw depozytariuszy historii. W tym sensie przewodnicy nie tylko przekazuja
wiedze, lecz takze ,budujg wiedze” i tworzg sieci kontaktéw (spacery An-skiego, Kici-Koci), ktére
to umozliwiaja. Ta interaktywnosé chwilami przybiera postac partnerskich dialogéw. Jako narze-
dzie dziatania organizacji nalezacych do trzeciego sektora czy animacji spoteczno-kulturalnej
prowadzonej przez rézne podmioty spacer sprawdza sie zatem co najmniej dwojako. Z jednej
strony umozliwia wypracowanie wiedzy na temat historii lokalnej, z drugiej stwarza sytuacje
umozliwiajgca zawigzywanie sie nowych znajomosci. Jedna z oséb tak o tym opowiadata:

Wiele 0s6b sig poznato, nowi przewodnicy pewnie tak, ale tez takie osoby —takie jak ja— ktore sie w ogéle
Warszawq interesujq, czy czytajq te ksigzki, czytajq prase, chodzq na wycieczki, na wyktady. Mysle, ze to
jest taka metagrupa. Tak jak jest metajezyk, tak jest taka metagrupa. (...) Moze tez jest tak, Ze jesteSmy
zagubieni w miescie? Jakby, wchodzqc dalej, ze, jakby, potrzebujemy innych, dodatkowych wiezi z osoba-
mi, ktére korespondujqg z naszym systemem myslenia, kochania miasta. Ja méwie tu juz zupetnie za siebie,
ale poznajqc wiele 0séb i gdzies tam sie spotykam na tych réznych spacerach, wycieczkach, wyktadach, to
juz sq ciludzie, z ktorymi sie chee, a nie musi. Ja mam takg interpretacie.

Spacerjest wiec przestrzenig spotkania zarébwno zwyktych mieszkancéw, jak i dla lokalnych dzia-
taczy i spotecznikéw, dla ktorych spacery sg tez okazjg do tzw. networkingu czy omawiania pomy-
stéw na wspdlne dziatania®.

Wytwarzanie miejsc, wytwarzanie miasta

Jednym z wnioskéw Pierre'a Mayola (2011) ptynacych z badan przeprowadzonych w robotniczej
czesci Lyonu, byto to, ze dzielnica to miejsce/obszar, gdzie mieszkancy znajdujg wszystko to, co
jestim niezbedne do codziennego zycia (to bardzo ciekawa konstatacja, warto zwréci¢ uwage na
jej plastycznosé: Scistosc a jednoczesnie ptynnosc). Badania Mayola byty egzemplifikacjg i konty-
nuacja rozwazan teoretycznych Michela de Certeau, ktéry odgérnej wizji miasta (miasta struk-
tury, ,jezyka” rozumianego jako langue, miasta konstruowanego przez ,wtadze”) przeciwstawit
miasto wytwarzane oddolnie — przez samych mieszkancéw. Z tej perspektywy kazdy z nas ma,
wytwarza (!) wtasne miasto. Po miescie poruszamy sie r6znymi Sciezkami. Jedne obszary zna-

8. Dobrym przyktadem jest pomyst ztozenia wniosku w ramach Budzetu Partycypacyjnego o dofinansowanie spacerdw, ktéry powstat
wiasnie w trakcie spaceréw. Wniosek zostat napisany przez Anne Gotebiowska przy wsparciu merytorycznym oséb prowadzacych

spacery. https://app.twojbudzet.um warszawa.pl/taskPropose/index?userld=1581, dostep: 12.04.2015.
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my dobrze, zwigzane sa z nimi wspomnienia, znamy tez ich historie. O innych wiemy niewiele,
w ogoéle ich nie odwiedzamy albo jedynie przemierzamy bezwiednie w drodze do miejsca, do
ktérego chcemy dotrzed.

De Certeau skorzystat z metafory krokéw. Kroki — niewidoczne ,z zewngatrz” szlaki naszych co-
dziennych wedréwek i peregrynacji — tworza nasze spersonalizowane miasto. Uznat, ze mozna
moéwié o metaforycznej ekwiwalencji owych szlakéw (krokéw) i naszego osobistego sposobu
mowienia (jezyka rozumianego jako parole, akt wypowiedzi). Kazdy z nas postuguje sie mowg
odmiennie, cho¢ przeciez w zasadzie — tak przynajmniej powszechnie sadzimy — méwimy tym
samym jezykiem. Koncepcja de Certeau, co nalezy podkresli¢, uyymuje wytwarzanie miasta w ka-
tegoriach dominacji (wtadzy, dziatan strategicznych) i oporu (mieszkancéw, ktérzy wytwarzajg
w odpowiedzi whasne ,taktyki”). W tym sensie doskonale nadaje sie np. do opisu oporu miesz-
kancéw wobec administracyjnych podziatéw na Pradze-Potudnie, przejawiajacego sie zaréwno
w postaci napiséw w przestrzeni miasta, jak i w postaci dziatan na rzecz zmiany nazewnictwa.
Wprowadzony administracyjnie® podziat na Grochéw i Goctawek jest kwestionowany na réznych
~ptaszczyznach™: krytyczne uwagi pojawiaty sie w trakcie spaceréw, sg obecne na forach interne-
towych i portalach spotecznosciowych™, moznaje takze odnalezé na samych ulicach, np. w formie
zamalowywanych napiséw Goctawek na tablicach miejskiego systemu informacyjnego, zalepio-
nych czesto za pomocg vlepek ,Grochéw Fanatyczny”; pojawiajg sie tez graffiti i murale, ktére
podkreslaja ,grochowskos$¢” Goctawka' (zob. takze Sikora 2013).

Warto tu przywota¢ uwagi Henri Lefebvre'a dotyczace jego koncepcji/pojmowania przestrze-
ni. Niezaleznie od mysli rozwijanej w stynnej ksigzce Petera Bergera i Thomasa Luckmanna
(1966]1983) dotyczacej spotecznego tworzenia rzeczywistosci, Lefebvre (1974]1991) wprowadzit
termin ,wytwarzanie przestrzeni” (production of space). Upraszczajac nieco dosé skomplikowane
i dzielgce badaczy kwestie, mozna moéwic o splataniu sie trzech czynnikéw (momentéw, sktad-
nikéw) ,wytwarzania przestrzeni”. To przestrzen percepcji, pojmowania i zycia. Sg one ze sobg
powigzane, dialektycznie splecione i niemozliwe do tatwego analitycznego wyodrebnienia.
Pojmujemy przestrzen za pomocg naszych zmystéw, niemniej nie mozemy jej postrzegac ,jako
takiej”, bez pewnych (uprzednich) myslowych konceptualizacji. ,Przestrzen zycia’ odnosi sie do
praktyk zycia codziennego i jest powigzana z dwoma wymienionymi momentami (czynnikami)
przestrzeni.Niedasiejej ,bez uszczerbku” poddaé analizie, zawsze pozostawia pewng nadwyzke.
Wazne jest rowniez, aby podkreslic cielesnosé owych praktyk. Upraszczajac: przestrzen naszego
zycia jest silnie dialektycznie (i ciele$nie) uwiktana w przestrzen postrzegania i konceptualizagji
(Schmid 2008).

9. Uchwata Nr389/XXXVI/96 Rady GCminy Warszawa-Centrum wraz z zatgcznikami, http://www.zdm.waw.pl/fileadmin/user_upload/
MSI/Obszary_MSI/Gmina%20Centrum%20_v2.pdf, dostep: 10.04.2015.
10. http://laboetno.grochow.net/granice-grochowa/, dostep: 10.04.2015.
11. Zob. http://grochowniepragapd.blox.pl/html, https://pl-pl.facebook.com/pages/Groch%C3%B3w-nie-Praga-Pd-Praga-nie-Praga-
Pn/159904917359149, dostep: 10.04.2015.
12.,,Grochéw Fanatyczny”, ,Méw mi Sgsiad”: https://wwwyoutube.com/watch?v=F-hUVugOYro, https://wwwyoutube.com/watch?v=MT_
X2YVWGRc, dostep: 12.04.2015.
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Podsumowanie: spacer miejski jako narzedzie w dziataniach oddolnych i instytucjonalnych

W niniejszym tekscie staraliSmy sie opisac spacer miejski jako performatywny sposéb wytwa-
rzania przestrzeni opowiesci — nielinearnej, ucielesnionej, zaposredniczonej przez rézne media
i zakorzenionej w fizycznej tkance miasta, w ktérej uogélniona narracja historyczna przeplata sie
z opowieSciami lokalnymi i osobistymi wspomnieniami. To aktywnos$¢ integrujaca spotecznosé,
budujgca wiedze na temat dzielnicy, umozliwiajaca dzielenie sie znajomoscig historii lokalnej
i wspdélne wytwarzanie wiedzy. Nie mniej wazne jest to, ze spacer jest formg aktywnego spedza-
nia czasu wolnego, ktdra cieszy sie coraz wiekszym zainteresowaniem. Dlatego spacer jest narze-
dziem animagji spoteczno- kulturalnej, po ktére siegaja rézne podmioty.

Spacerowicze, bioragcy udziat w obserwowanych przez nas spacerach, rekrutowali sie najczesciej
sposrod lokalnych mieszkancow (czasem tez, rzecz jasna, sposrod przybyszéw z innych dzielnic
Warszawy, niekiedy dawnych mieszkancéw Grochowa/dzielnicy). Odwotujac sie do (przywoty-
wanej juz) teorii Henri Lefebvre'a mozna twierdzié, ze spacer miejski jest unikalnym sposobem
poznawania (wtasnej) dzielnicy/miasta. Wedtug Lefebvre'a trzech wyréznionych ,przestrzeni”
nie da sie odseparowaé — sg one dialektycznie ze sobg zwigzane. ,Przestrzeni zycia’ nie da sie
wiec odseparowac od przestrzeni postrzegania i pojmowania. W to konstruowanie wtasnej prze-
strzeni zycia silnie zaangazowany jest jezyk. Mozna wiec twierdzi¢, ze spacery, ,werbalizowanie”,
ucielesnianie przestrzeni, ale tez ,wtorne” jej przyswajanie (oglgdanie wtasnych i cudzych foto-
grafii, pokazywanie ich rodzinie i znajomym, wpisywanie i czytanie komentarzy na Facebooku)
sg ciekawym sposobem tworzenia reprezentacji miasta. To w istocie wytwarzanie ,miejskosci”,
wytwarzanie wtasnego miasta, budowanie relacji z nim (de Certeau 2008; Mayol 2011). Jesli jak
pisat Lefebvre zmiana wtasnego zycia musi sie wigzaé ze zmiang przestrzeni (Lefebvre 1991: 97
i 190; Merrifield 2000: 173), to mozna twierdzi¢, ze ten pozornie btahy akt, jakim jest spacer, ma
zdecydowanie niebtahe konsekwencje. Spacery to performatywny spos6b zmiany wtasnego mia-
sta, dzielnicy, to ,taktycznie” podjete kroki mieszkancéw miasta stuzgce wrastaniu, ,wplataniu
sie”wjego tkanke.
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Z Magdalena Zatorska o badaniach terenowych rozmawia Karolina ]. Dudek

Kultura, jedzenie i historia lokalna

Karolina ]. Dudek: Czy mogtabys zarysowaé obszar tego, czym sie zajmujesz w ,Kulturze
oddolnej”?

Magdalena Zatorska: Badania realizowane w ramach modutu, ktérego prace koordynuje, do-
tyczg problematyki pamieci. Interesuje nas to, jakie praktyki upamietniania miejscowej historii
podejmowane sg w badanych spotecznosciach, kto je inicjuje i kto je wspoéttworzy? Jak lokalne
polityki administracyjna, ekonomiczna, kulturowa i historyczna ksztattujg wspoétczesng kulture
pamieci i jak wptywajg na praktyki upamietniania? W jaki sposéb pamie¢ biograficzna i wspo-
mnienia mieszkancéw badanych miejscowosci oddziatujg na pamiec zbiorowa? Jest to obszerna
tematyka — obejmuje takie zagadnienia jak tozsamos¢ lokalna i narodowa, relacje polsko-zy-
dowskie, rézne formy upamietniania przesztosci Lelowa. Leléw jest bardzo dobrym miejscem do
tego rodzaju badan ze wzgledu na swojg dtugg i ciekawa historie, ale takze ze wzgledu na fakt,
ze w Lelowie wiele sie z historig ,robi”, wielu jest aktoréw spotecznych, to znaczy jednostek, grup,
instytucji, ktére podejmujg dziatania w polu pamieci i upamietniania przesztosci.

K.D.: Zapytam konfrontacyjnie: a co to ma wspélnego z kulturg?

M.Z.: Antropolodzy zazwyczaj ujmujg pamiecjako proces i koncentrujg sie na jej subiektywnym
wymiarze. Interesuje nas przede wszystkim to, jak ludzie pamietajg.Jak przekazujg sobie pamiec
o minionych wydarzeniach czy doswiadczeniach? Na przyktad jak wyglada przekaz miedzypo-
koleniowy? Jakie elementy przesztosci sg utrwalane i przypominane, a jakie ulegaja zapomnie-
niu lub utajeniu? Inaczej méwigc: jak pamieé i sposoby pamietania przektadajg sie na praktyki
kulturowe i spoteczne i jakie sg spoteczne konteksty funkcjonowania pamieci. Istotne sg w tym
kontekscie r6znorodne dziatania, ktére mozna zebraé pod kilkoma hastami: upamietnianie hi-
storii lokalnej, dziatania edukacyjne skierowane do lokalnej spotecznosci, tworzenie lokalnych
izb pamieci, w ktérych przedstawiana jest historia danej miejscowosci.

W moim przekonaniu to wtasnie splecenie pamieci i tozsamosci —zaréwno grup, jak i jednostek
—najwyrazniej ukazuje, jak wiele problematyka pamieci ma wspélnego z kulturg i jak wazne dla
zrozumienia wspétczesnych praktyk kulturowych sa badania nad pamiecig spoteczna. Zagadnie-
niem, ktérego bez zbadania wzajemnych zaleznosci miedzy pamiecia, kulturg i tozsamoscig nie
da sie w petni zrozumie¢, jest wielokulturowosé. Moze wyjasnie to na konkretnym przyktadzie
—tak bedzie najtatwiej. W Lelowie, gdzie prowadzimy badania, organizowane jest Swieto Ciuli-
mu-Czulentu: Festiwal kultury polskiej i zydowskiej—Lelowskie spotkania kultur, ktére mielismy
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okazje obserwowac w sierpniuw latach 2014 i 2015. Nazwa tego wydarzenia nawiazuje do dwéch
potraw: zydowskiego czulentu i lokalnej potrawy polskiej, czyli ciulimu, ktéra jest, powiedzmy,
wariacjg na temat czulentu, przygotowywang od wielu lat w tej miejscowosci.

Fot. Jacek Wajszczak

2015, Leldw

Wystep zespotu Ziemia

Lelowska podczas Xl festiwalu
Swieto Ciulimu-Czulentu.

Na pierwszym planie—menora,
zapalana podczas inauguracji
pierwszego i drugiego dnia festiwalu
przez wiadze lokalne i regionalne,

cztonkéw delegacji chasydzkiej.

K.D.: Ajak te potrawy smakuja?

M.Z.: To rodzaj gulaszu. Czulent robi sie tradycyjnie najczesciej z kasza, fasolg i koszernym
miesem. A ciulim —z ziemniakami i zeberkami. To sg bardzo ttuste dania. Sktadniki miesza sie
w garnku i tak przygotowang potrawe wstawia sie do pieca chlebowego na catg noc. Ona w tym
piecu sobie ,dojrzewa”. | tu pojawia sie ciekawa kwestia, bo jak sie domyslasz, wiekszos¢ oséb
nie ma w domu piecéw chlebowych. Ci, ktérzy pieca chlebowego nie maja, albo swéj garnek
z ciulimem zanosza do sgsiada posiadajgcego taki piec, albo do piekarni, wynajmujacej za drob-
ng optata miejsce w swoim piecu na co dzien stuzgcym do wypieku pieczywa. Przygotowywanie
ciulimu integruje lokalng spoteczno3¢, bo to takze element zycia spotecznego i towarzyskiego.
Sasiedzi czy znajomi spotykajg sie u osoby, ktéra posiada piec chlebowy, garnki z ciulimem tra-
fiajg do pieca w okreslonej kolejnosci i kazdy z nich ma swoje miejsce, zaleznie od tego do kogo
nalezy i w jakiej relacji ta osoba pozostaje z gospodarzem — czy jest to po prostu sasiad, czy na

przyktad krewny, czy tez przedstawiciel miejscowej elity.

K.D.: Jak dtuga tradycje kulinarng ma ciulim?

M.Z.: W opowiesciach lokalnych ciulim funkcjonuje jako potrwa przyrzgdzana z dawien dawna,
obecna na stotach podczas swigt rodzinnych, religijnych lub podczas réznych uroczystosci. Przy
okazji dodam, ze czulent jako tradycyjna potrawa zydowska dzi$ w Lelowie przygotowywany jest
wiasciwie tylko z okazji festiwalu. Wydarzenie to gromadzi co roku—w tym roku po raz dwuna-
sty — kilka tysiecy uczestnikéw i dla wielu oséb jest to dobra okazja, by sprobowac tej potrawy.
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Na uroczystosci podczas festiwalu przyjezdzajg réwniez przedstawiciele chasydow lelowskich,
ktérzy cho¢ obecnie zamieszkujg gtéwnie w Stanach Zjednoczonych i Izraelu, to bardzo mocno
wpisujg sie w zycie Lelowa. Co roku na jorcajt, czyli na rocznice $mierci pochowanego w Lelowie
cadyka Dawida Biedermana, przywédcy duchowego chasydéw lelowskich, przybywajg do Lelo-
wa pielgrzymki chasydzkie z Izraela, ze Stanéw Zjednoczonych. Ale réwniez przy okazji Swieta
Ciulimu-Czulentu w Lelowie pojawia sie delegacja chasydzka.

K.D.: A kto jest organizatorem tego Swieta? Na ile jest ono wspottworzone przez mieszkancow?

M.Z.: Wydarzenie organizuje Gminny Osrodek Kultury. Ale jak juz méwita wczesniej dr Katarzy-
na Waszczynska', sposoby uczestnictwa w tego rodzaju wydarzeniach i sposoby wspéttworzenia
ich w planie spotecznym sg znacznie bardziej ztozone i trudno je ujaé za pomocg dwoch katego-
rii: organizatorzy i odbiorcy. Opisanie tego, jak sie te relacje uktadaja, jest wtasnie jednym z cel 6w
badan. Dla czesci uczestnikéw to Swieto jest okazjg do wystuchania fajnego koncertu. Jednych
interesujg wystepy zespotéw popularnych, a inni przyjezdzajg na koncerty klezmerskie. Przede
wszystkim jest to jednak okazja do wspdlnego biesiadowania —to przestrzen wspotbycia. Wielu
gospodarzy wystawia swoje produkty, czyli swéj ciulim lub czulent, albo inne lokalne specjaty,
jak na przyktad tak zwane gesie pipki, czyli faszerowane gesie szyjki, lub gesi pipek—faszerowany
gesi zotagdek.

Trzeba tu podkresli¢, ze jedzenie jest bardzo waznym elementem tego festiwalu. Z perspekty-
wy antropologicznej jedzenie w ogble jest wazng czescig kultury, nie tylko dlatego, ze w réznych
czesciach Swiata ludziejedza co innego lub winny sposéb, lecz takze dlatego, ze w praktykach to-
warzyszacych przygotowywaniu i spozywaniujedzeniajak w soczewce widoczne sg normy kultu-
rowe i sposoby myslenia. Kulturowa wazno$é jedzenia zdecydowanie wykracza poza kwestie tak
zwanych kuchni narodowych. Jak méwi Arjun Appadurai, jedzenie to skondensowany fakt spo-
teczny, co znaczy tu mniej wiecej tyle, ze jedzenie materializuje relacje spoteczne. Antropologia
jedzeniajakojedna z dziedzin antropologii kulturowej stanowi odrebny, ciekawy nurt badan.

K.D.: Wspomniatas o tym, ze do Lelowa przyjezdzajg chasydzi. Opowiedz co$ wiecej o tym. Kie-
dy zaczety sie te pielgrzymki?

M.Z.. W Lelowie pochowany jest cadyk Dawid Biederman, ktéry zmart w 1814 roku. Wtasciwie
od tego czasu mozemy méwic o pielgrzymowaniu do jego grobu, jednak druga wojna Swiatowa
i p6zniej okres PRL-u uniemozliwity pielgrzymki na dtugie lata. Chasydzi po wojnie zaczeli przy-
jezdzac do grobu cadyka dopiero w latach 80.—dopiero wtedy, gdy jego gréb zostat odnaleziony
pod podtoga zabudowan Gminnej Spétdzielni, ktéra powstata po wojnie na terenie cmentarza zy-
dowskiego. Woéwczas wydzielono cze$¢ magazynéw i udostepniono te przestrzen pielgrzymom.
Chasydzi przyjezdzajgcy odwiedzi¢ gréb cadyka, wchodzili wtedy przez drzwi GS-u. PéZniej czesé

1. Zob. rozdziat Zycie kulturalne gminy.
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zabudowan zostata zlikwidowana i teren dawnego cmentarza zostat ogrodzony. Okoto dwéch lat
temu ufundowany zostat nowy ohel, czyli grobowiec. Od lat 80. przyjezdza co roku coraz wiecej
0séb, w tej chwili méwi sie o liczbie kilkuset pielgrzymdw. To jest stosunkowo mato, jesli poréwna
sie Leléw na przyktad z Lezajskiem, do ktérego przyjezdza kilka tysiecy—to jest zupetnie inna ska-
la. Ajak sie poréwna Leldw z dziewieldziesieciotysiecznym Humaniem na Ukrainie, do ktérego
na Rosz ha-Szana (zydowski Nowy Rok) przyjezdza blisko trzydziesci tysiecy os6b—to jasne staje
sie, ze to zupetnie inny typ pielgrzymowania. Warto zaznaczy¢, ze przed wojng w Lelowie miesz-
kata liczna spoteczno$é zydowska. Podobnie jak w wielu innych miasteczkach i miejscowosciach
w niektorych okresach Zydzi stanowili potowe mieszkaricéw Lelowa. Choé¢ prawdopodobnie
w wiekszoscinie byli to chasydzi. Ci, ktérzy dzis odwiedzajg Leléw i gréb cadyka, to czesto weale nie
sg potomkowie niegdysiejszych mieszkancéw tych terenéw, ktérych ogromna wiekszos¢ zgineta
wwyniku Zagtady. Obcosé przyjezdzajacych wspdtczesnie Zydéw w odbiorze lokalnej spoteczno-
$ci ma zatem co najmniej dwa wymiary. Celem festiwalu, jak podkreslajg organizatorzy, jest zbli-
zenie tych dwéch grup —wspdtczesnych mieszkaricow Lelowa i Zydéw pielgrzymujacych do gro-
bu Dawida Lelowera. Dlatego dla organizatoréw festiwalu wazne jest zaprezentowanie dwéch
kulturjako zjednej strony odrebnych, zdrugiej zas—jako posiadajacych w tym konkretnym miej-
scu wsp6lng historie, ktérej materialnym uobecnieniem jest kuchnia i tytutowy ciulim i czulent.
A naszym zadaniem —jako badaczy —jest opisanie lokalnych praktyk kulturowych z catg ich zto-
zonoscig, w kategoriach antropologicznych, tak aby nie redukowac ich do dwéch haset takich jak
Jtradycja” i ,wielokulturowosé”.

K.D.: Czyli festiwal jest nie tylko spotkaniem dwdch kultur, jak sugeruje jego nazwa, lecz przede
wszystkim réznych ludzi i r6znych pamieci. A takze sytuacja, w ktérej rozbrzmiewaja, aktualizu-
ja sie i materializuja rézne historie?

M.Z..: Jak wspomniatam na poczatku, kultura, pamiec i tozsamos¢ splatajg sie, wzajemnie wa-
runkujg. Dzieki obserwacji konkretnych praktyk spotecznych i kulturowych mozemy powiedzie¢
wiecej o tych procesach. Przy czym — zgodnie z zatozeniami projektu — interesuje nas w szcze-
goélnosci analiza oddolnych praktyk kulturowych, praktyk instytucjonalnych oraz relacji miedzy
nimi. Przygladajac sie funkcjonowaniu ciulimu oraz Swieta Ciulimu-Czulentu, mozemy zaob-
serwowad, jak réznica kulturowa, doswiadczana przez wielu naszych rozméwcéw w kontaktach
z chasydami, zostaje wyrazona w kategoriach etnicznych osadzonych w smaku, jedzeniu, kuchni.
,Spotkanie dwdch kultur”, o ktérym byta mowa, to sformutowanie charakterystyczne dla dyskur-
su wielokulturowosci w Polsce, posiadajacego wiele stabosci, jak chociazby te, ze ukrywa formy
przemocy symbolicznej zawarte w jezyku i innych praktykach zwigzanych z reprezentowaniem
tego, co zydowskie. Kiedy jednak przyjrzymy sie blizej lokalnej konstrukcji wielokulturowosci,
okazuje sie, ze to nie o wielokulturowos$é jako taka chodzi, lecz o tozsamosci: indywidualne, zbio-
rowe, lelowskie, polskie, zydowskie czy polsko-zydowskie. A wida¢ to dopiero wtedy, gdy spoj-
rzy sie na ciulim i Swieto Ciulimu-Czulentu jako na elementy szerszej lokalnej kultury pamieci:
zréznicowanej, wielogtosowej, performatywnej, zmiennej, uwiktanej w rozmaite dyskursy; gdy
bada sie lokalng polityke pamieci i pamie¢ w jej r6znych odstonach — zaréwno pamie¢ prywat-
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ng, biograficzng, indywidualng, jak i r6zne formy pamieci zbiorowej czy zinstytucjonalizowanej,
a wiec takze dziedzictwo czy procesy zwigzane z patrymonializacjg.

K.D.: Powiedz jeszcze na zakofczenie, jak prowadzone sg badania?

M.Z.: Przede wszystkim sg to pogtebione wywiady etnograficzne zogniskowane wokét kwestii
zwiazanych z historig lokalng i watkéw biograficznych: wspomnien i doswiadczen osobistych,
pokoleniowych lub opowiesci rodzinnych przekazywanych z pokolenia na pokolenie. Wazne jest,
zeby rozmawiac z r6znymi osobami i uchwycic ré6zne perspektywy oraz rézne sposoby dziatania
i uczestnictwa w lokalnych praktykach kulturowych, a takze rézne sposoby budowania wtasnej
tozsamosci. Z jednej strony interesujg nas dziatania osob, ktére zajmujg sie kulturg i historig lo-
kalng. Rozmawiamy z przedstawicielami instytucji kultury, administracji lokalnej. To osoby, kté-
re kreujg lokalny dyskurs historyczny i majg wptyw na polityke spoteczno-kulturalng czy turysty-
ke. Z drugiej strony rozmawiamy z mieszkaficami, osobami mieszkajacymi w pobliskich wsiach
i miasteczkach, a takze z tymi, ktérzy przybywaja z odlegtych miejsc na sam festiwal, na pokaz
filméw o tematyce zydowskiej albo na koncert klezmerski. Sposéb prowadzenia tych badan jest
zatem analogiczny do sposobu realizacji badan w innych modutach, na przyktad dra Piotra Ci-
chockiego? i dr Waszczynskiej.

2. Zob. rozdziat Tradycyjni i medialni.
3.Zob. rozdziat Zycie kulturalne gminy.
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Magdalena Zatorska

Ciulim lelowskijako lokalne dziedzictwo
jedzeniowe'

Ciulim lelowski, jako danie regionalne znajdujace sie na polskiej liscie produktéw tradycyjnych,
stuzy czasem w Lelowie i okolicach jako desygnatorjasno wskazujacy lelowska tozsamos¢, o czym
niejednokrotnie przekonywali mnie rozméwcy, méwigc z satysfakcja i pewnym rozbawieniem,
ze lelowianie bywajg nazywani przez mieszkancéw okolicznych miejscowosci ,ciulimiorzami”.
Opracz tej funkgji, przypisywanej ciulimowi przez spotecznosc lokalna, zaréwno ciulim jako po-
trawa, jak i zbudowane wokét niego, odbywajace sie od kilkunastu lat, Swieto Ciulimu-Czulentu:
Festiwal kultury polskiej i zydowskiej — Lelowskie spotkania kultur stanowig wazne elementy zy-
cia spotecznego, za posrednictwem ktorych reprodukowane i przetwarzane sg tozsamos¢ oraz
pamied.

Ciulim a wspélnota, lokalnos¢ i struktura spoteczna

Ciulim to potrawa jednogarnkowa przygotowywana na bazie ziemniakdéw i zeberek, a nastepnie
zapiekana przez kilkanascie godzin w piecu chlebowym. Nasi rozmoéwcy z Lelowa przygotowujg
ja na Swieta—Wielkanoc, Boze Narodzenie —a takze na uroczystosci rodzinne, takie jak urodziny,
chrzty, komunie. Ciulim to danie, ktdre przyrzadza sie, gdy syn czy cérka przyjezdza do Lelowa po
dtugiej nieobecnosci, zwigzanej na przyktad ze studiowaniem w innym miescie czy praca za gra-
nicg. Przygotowywanie ciulimu niemal zawsze kojarzy sie z rodzing oraz Lelowem —jest to danie
serwowane wtedy, gdy cata rodzina wraca do domu i zbiera sie przy wspélnym stole.

Sposéb, w jaki przygotowuje sie ciulim, stwarza przestrzen do zawigzywania i podtrzymywania
relacji spotecznych nie tylko w obrebie rodziny, lecz takze w spotecznosci lokalnej. Jako przy-
ktad poda¢ mozna praktyki zwigzane ze wsp6lnym pieczeniem ciulimu. Kiedys ciulim pieczono
w piecu chlebowym w domu. Wspétczesnie mato kto taki piec chlebowy posiada, choé¢ zdarzassie,
ze lelowianie budujg piece chlebowe specjalnie po to, by przygotowywac w nich ciulim. Jednak
wiekszos¢ mieszkancow Lelowa zanosi garnki z ciulimem do miejscowej piekarni, gdzie za drob-

1. Termin ,dziedzictwo jedzeniowe” jest ttumaczeniem anglojezycznego sformutowania food heritage, uzywanego w literaturze antropo-
logicznej na okreslenie proceséw i praktyk zwigzanych z patrymonializacjg jedzenia. Zaproponowane w tekscie ttumaczenie terminu
food heritage na jezyk polski, moim zdaniem, najlepiej oddaje znaczenie tego terminu. Funkcjonujace w jezyku polskim pokrewne
sformutowanie ,dziedzictwo kulinarne”jest bowiem zbyt waskie —budzi skojarzenia z kuchnig elitarna, a ponadto uwiktane jest

w europejski dyskurs o dziedzictwie (m.in. UNESCO).
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Fot.Jacek Wajszczak

2015, Lelow

Ciulim i czulent przygotowane do
degustacji dlajury konkursu
kulinarnego, ktéry odbywa sie

podczas Swieta Ciulimu-Czulentu.

ng optatg ciulim trafia do pieca przemystowego. Ta praktyka jest powszechna, zwtaszcza przed
takimi Swietamijak Wielkanoc czy Boze Narodzenie.

Jesli kto$ posiada witasny piec chlebowy w domu i zaprasza gosci — rodzine, znajomych — na
wspélne pieczenie ciulimu, to juz sam ten fakt oznacza, ze ciulim staje sie jednym z elementéw
wspottworzacych relacje spoteczne. Co wiecej, sposéb, w jaki goscie umieszczajg swoje garnki
z ciulimem w piecu chlebowym, ich rozmieszczenie oraz kolejnos¢ odzwierciedlajg strukture
i hierarchie lokalnych relacji spotecznych. Antropolog Arjun Appadurai, piszac o jedzeniu i rela-
cjach wtadzy, moéwi, ze jedzenie to ,wysoce skondensowany fakt spoteczny”, poniewaz, ze wzgle-
du na swoje uniwersalne cechy, posiada szczegélny potencjat semiotyczny. Materializuje relacje

Fot. Jacek Wajszczak

2015, Leléw

Wspdlne obieranie ziemniakéw przed
domem jednej z gospodyn z Lelowa.
Na drugim planie garnki, w ktérych

bedzie pieczony ciulim.
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spoteczne —relacje ,solidarnosci i wspélnoty, tozsamosci lub wykluczenia, zazytosci lub dystan-
su” (Appadurai 1981: 494). Ciulim konstytuuje wiec i wzmacnia wspélnote i lokalnos¢, lokalna
strukture spoteczna.

Ciulim jako dziedzictwo

Jednoczednie, ciulim funkcjonuje w Lelowie jako forma lokalnego dziedzictwa jedzeniowego.
Swiadczy o tym nie tylko status ciulimu lelowskiego jako polskiej potrawy tradycyjnej znajdu-
jacej sie na liscie Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi. Ciulim to produkt serwowany i sprze-
dawany jako lokalna tradycja. Informacje na temat ciulimu i jego znaczenia mozemy znalez¢ na
obszernych banerach reklamujacych dwie miejscowe restauracje serwujace tzw. kuchnie regio-
nalng; podawany jest on tez na lelowskich uroczystosciach gminnych, na konferencjach popu-
larnonaukowych organizowanych przez Lelowskie Towarzystwo Historyczno-Kulturalne im. Wa-
lentego Zwierkowskiego, jest takze jednym z dwéch , gtéwnych bohateréw” sierpniowego Swieta
Ciulimu-Czulentu.

Swieto Ciulimu-Czulentu, festiwal zbudowany wokét biesiady i jedzenia, podobnie jak inne
tego rodzaju wydarzenia konstruuje swojg odrebnos¢ i wyrabia sobie marke na rynku atrakgji
turystycznych dzieki powigzaniu z konkretnym miejscem. Brulotte i Di Giovine uzywajg w tym
kontekscie pojecia terroir (franc.: okolica), ktére zazwyczaj odnosi sie do tzw. kuchni elitarnej,
a konkretnie do produkcji wina, seréw czy kawy. Terroir to pojecie budzace skojarzenia prze-
strzenno-geograficzne, uzywane na okreslenie unikalnego splotu warunkéw przyrodniczych
i klimatycznych, ktéry decyduje o charakterystyce wyrabianego w danym miejscu produktu spo-
zywczego. Brulotte i Di Giovine ttumaczg jednak, ze pojecie terroir nie odnosi sie wytacznie do
biofizycznych warunkéw Srodowiska, ale raczej do tego, co moglibysmy nazwacé genius loci, ,nie-

Fot. Jacek Wajszczak
2015, Leldw
Swieto Ciulimu-Czulentu.

Wspdlne jedzenie.
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mal genetyczna wiezia z ziemig, dzieki ktérej wyksztatca sie szczegdlny habitus i procesy produk-
¢ji niemozliwe do odtworzenia w innym miejscu” (Brulotte, Di Giovine 2014:10).

Jedna z czotowych polskich antropolozek zajmujacych sie dziedzictwem w Polsce, Ewa Klekot,
pisze: ,z perspektywy antropologicznej dziedzictwo to rodzaj narzedzia, ktére pozwala uporzad-
kowa¢ dostepny materiat kulturowy i dokonac jego selekcji w taki sposéb, by tozsamos¢ stata sie
wiarygodnadziekiosadzeniuw konkretnych elementach wspétczesnej rzeczywistosci kulturowej
uznawanych za przejawy przesztosci” (Klekot 2014: 47—48). Przyjmujac te definicje, dziedzictwo
rozumiem nie jako obiekt czy zbiér obiektéw lub praktyk uznanych za wymagajace ochrony jako
Swiadectwa przesztosci, lecz jako praktyke spoteczng, ktérej os stanowi proces przywracania po-
czucia ciggtosci miedzy przesztoscia a terazniejszoscia. Funkcjonowanie dziedzictwa jako wspét-
czesnego stosunku do przesztosci, terazniejszosci i przysztosci doskonale ttumaczy cytowany
przez Klekot brytyjski archeolog i teoretyk dziedzictwa Rodney Harrison: ,Dziedzictwo wcale nie
dotyczy gtébwnie przesztosci, lecz naszego stosunku do teraZniejszosci i przysztosci. Dziedzictwo
nie jest biernym procesem konserwacji tego, co ocalato z przesztosci, lecz czynnym dziataniem
polegajacym na zebraniu razem szeregu obiektéw, miejsc i praktyk, wybranych przez nas, by
stanowity zwierciadto dla terazniejszosci, bo taczymy je z konkretnym zestawem wartosci, ktére
pragniemy zabra¢ ze sobg w przysztos¢” (Harrison 2013: 4; cyt. za: Klekot 2014: 54).

Klekot pokazuje, w jaki spos6b powigzanie dziedzictwa z tozsamoscig nadaje dziedzictwu wy-
miar polityczny, bez ktérego, jej zdaniem, dziedzictwa jako takiego wyobrazi¢ sobie nie mozna.
Dziedzictwo, wytwarzajac poczucie ciggtosci z przesztoscia, legitymizuje wspdlnoty wyobrazo-
ne, ktére zawsze majg charakter polityczny, poniewaz sg zawieszone w sieci wzajemnych uwa-
runkowan i relacji wtadzy. Lezacy u podstaw programéw ochrony dziedzictwa usankcjonowany
dyskurs dziedzictwa, odnoszacy sie do wartosci estetycznych i naukowych —jak zauwaza Klekot,
odwotujacsie do pracaustralijskiej badaczki Laurajane Smith—maskuje polityczny wymiar dzie-
dzictwa. Ukrywa wiec to, ze dziedzictwo nie jest Swiadectwem przesztosci, lecz materializacjg
zachodniego stosunku do przesztosci, chociaz wtasdnie ,jako Swiadectwo przesztosci jest w ob-
rebie usankcjonowanego dyskursu o dziedzictwie konstruowane” (Klekot 2014: 50). Inaczej mé-
wigc, dziedzictwo ,dziata”, dopdki niejawne pozostajg arbitralne zatozenia, na jakich opiera sie
jego spoteczno-kulturowa konstrukcja. Podobny, ,ukryty” potencjat rozpoznaje Arjun Appadurai
w jedzeniu. Pisze, ze ,jedzenie, ogblnie rzecz biorgc, moze posiadac szczegdlny potencjat semio-
tyczny ze wzgledu na pewne uniwersalne wtasciwosci [...]. Ale ten szczegdlny potencjat moze sie
ujawnic jedynie woéwczas, gdy pojawig sie okreslone kategorie kulturowe i konkretne konteksty
spoteczne” (Appadurai1981: 509).

Esencjalizacja i utowarowienie

Jean i John Comaroffowie wskazuja, ze jedzenie jako dziedzictwo bardzo czesto podlega utowa-
rowieniu i standaryzacji (Comaroff i Comaroff 2009). Stanowi to zreszta, jak sie wydaje, ceche
dziedzictwa jako takiego, uwiktanego w dyskursy prawa, wtasnosci, neoliberalizmu i kapitali-
zmu. Ciulimjako towar sprzedawany jest w Lelowie od dawna, ajego ekonomiczna i symboliczna
pozycja wzrasta corocznie podczas Swieta Ciulimu-Czulentu. Festiwal jest organizowany przez
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Gminny Osrodek Kultury od 2003 roku. Pomystodawca tego wydarzenia, 6wczesny wéjt gminy
Leléw Jerzy Szydtowski, ttumaczy, ze gtéwnym celem zorganizowania pierwszego festiwalu byta
promocja otwartosci i tolerancji wsréd mieszkancéw Lelowa w stosunku do chasydéw, ktorzy
w latach 80.i90. zaczeli odwiedzaé grob cadyka Dawida Bidermana w Lelowie. Jednoczesnie fe-
stiwal, jako element strategii rozwoju regionu, miat stymulowac rozwéj turystyki i wzmacniac
pozycje ekonomiczng miejscowosci. Warto dodac, ze powstanie festiwalu zbiegto sie w czasie
Z, po pierwsze, wzrostem znaczenia dyskursu o wielokulturowosci w Polsce, a po drugie, z poja-
wieniem sie rzeczywistych mozliwosci pozyskania Srodkéw finansowych na organizacje takiego

wydarzenia.

Fot. Jacek Wajszczak

2015, Leléw

Znak wskazujacy droge do ohelu
cadyka Dawida Bidermana

w Lelowie.

Nadmierne koncentrowanie sie na wymiarze ekonomicznym w kontekscie zaréwno dziedzictwa,
jak i jedzenia oraz ich utowarowienia, pomija te procesy, ktére utowarowieniu towarzysza, ale
majg charakter symboliczny lub spoteczny (Brulotte, Di Giovine 2014: 3). Jak piszg Comaroffo-
wie, tych trzech wymiaréw —ekonomicznego, symbolicznego i spotecznego—nie da siebie od sie-
bie oddzieli¢, a ich splecenie nazywaja fuzjg kapitatéw, dyskutujgc z Pierrem Bourdieu. Tym, co
z pewnoscia przyciaga turystéw na Swieto Ciulimu-Czulentu w Lelowie, sa zydowskos¢ i lelow-
skos¢, utowarowioneisprzedawane m.in. pod postacigjedzeniaialkoholu. Ta forma utowarowie-
niajednak dziata tylko dlatego, ze wytwarzaiesencjalizuje—zaréwno w planie symbolicznym, jak
i spotecznym —dwie rézne etnicznosci.

Polsko-zydowska przesztosé Lelowa

Wedtug naszych rozméwcéw, ciulim wywodzi sie od czulentu, tradycyjnego dania kuchni zy-
dowskiej, kojarzonego zazwyczaj z kolacjg szabasows. Jedna z naszych rozméwczyn opisuje to
nastepujaco:
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| jeszcze u nich taka tradycja jest... Bojest sabat. Jest Swigto, od ktorej? Od czwartej do dziesigtej to jest ta-
kie tegie Swieto, Ze nie mozna ani tak ruszyc, o! (rozmowczyni przestawia przedmiot lezgcy na stole). Tak
zeby byto. | ja bytam takq matq, nie? | Zydéwka byta sama. Przyszty dwie... ciemno juz byto, a tu sabat, nie
wolno oswiecic [...] nie wolno im nic robic. Nawet Swiatto Swiecic. Przyszta po mnie i Zebym ja jej oSwiecita.
Wzieta reke mojg w swojq i nakierowata. Ale nie ona to palita, tylko ja palitam. No. | przez to ten ciulim
i ten ciulent. Przez to, ze to jest zydowska potrawa. Bo oni wtasnie piekli ten ciulim, zeby nic nie robi¢. Na-
wet jeS¢ nie gotowac. [...] Ale oni piekli ten ciulim na gesinie. [...] Bo Swinhskie migso to jest trefne. To byto
trefne. A wotowina i tego, byle nie Swinskie mieso. | od nich ten ciulim jest. No a my to ktadziemy mieso
takie, no ijest ciulim dobry, tego. No.

Czulent, podobnie jak ciulim, jest formg gulaszu zapiekanego w piecu chlebowym przez kilka-
nascie godzin. Piec chlebowy utrzymuje ciepto przez dtugi czas po wygasnieciu ognia, dlatego
trzymane w nim jedzenie jest ciepte i gotowe do podania przez wiele godzin po przygotowaniu.
W oparciuo badania przeprowadzone w Lelowie mozna powiedzie¢, ze ciulim funkcjonuje wspot-
czeSnie w miejscowej wyobrazni jako Zrodtowo zydowski przepis, ktéry polskie gospodynie do-
mowe dostosowaty do wtasnej kuchni. Adaptacja dokonana zostata przez zamiane sktadnikéw
zawartych w oryginalnym przepisie lub rezygnacje z niektérych z nich — kasza zostata zastgpiona
przez ziemniaki, mieso koszerne przez zeberka wieprzowe, zrezygnowano tez z fasoli i czosnku.

|

Fot. Jacek Wajszczak

2015, Leléw

Drewniana rzezba stojaca niedaleko
lelowskiej piekarni, przedstawiajgca
lelowianina niosacego garnek

z ciulimem.

Cenealogia ciulimu opisywana przez naszych rozméwcéw jest czesto wplatana w szerszg opo-
wies¢ o polsko-zydowskich relacjach w Lelowie i polsko-zydowskiej przesztosci miejscowosci.
Stanowi element opowiedci o pokojowym wspdtistnieniu spotecznosci polskiej i zydowskiej
w Lelowie, wyraZnie obecny podczas Swieta Ciulimu-Czulentu, podczas ktérego padaja takie
sformutowania jak ,spotkanie dwéch kultur”, ,wspélna historia Polakéw i Zydéw”, ,wptywy kul-
turowe”, ,przenikanie si€”, ,koegzystencja” itd. Wydana w Lelowie broszura, zarazem podsumo-
wujaca dziesiec lat organizowania festiwalu, jak i promujgca go, rozpoczyna sie od opisu spotecz-
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nosci chasydéw lelowskich ijorcajtu, rocznicy $mierci cadyka Dawida Bidermana, podczas ktérej
Leléw odwiedzajg pielgrzymi m.in. z Izraela, Wielkiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych. Historia
Swieta Ciulimu-Czulentu jako ,nowej tradycji” — bo i tak festiwal bywa postrzegany przez na-
szych rozmoéwcoéw — powigzana zostaje ze spotecznosciag zydowska, dla ktérej Leléw, podobnie
jak dla obecnych mieszkarncéw miejscowosci, stanowi rodzaj axis mundi, cho¢ z zupetnie innych
powodow.

Przypominanie o wspélnej polsko-zydowskiej przesztosci dla wielu naszych rozméwcédw zaanga-
zowanych w organizowanie Swieta Ciulimu-Czulentu stanowi cel festiwalu. Jest to okazja do opo-
wiedzenia zaréwno o spotecznosci zydowskiej w Lelowie, jak i wspdtczesnych —bo rozwijajgcych
sie od lat 80. i 90. — pielgrzymkach chasydzkich. Jako forma przywracania pamieci o lelowskich
Zydach festiwal wpisuje sie w inne aktywnosci miejscowych dziataczy zajmujacych sie lokalna
historig, kulturg i edukacjg, a wiec wspéttworzacych kulture pamieci w Lelowie.

Klekot (2014: 60—61) podkresla, ze ,dziedzictwo jest kategorig legitymizujgca wspdlnote, co ozna-
cza, ze rbwnoczesnie dziata takze wykluczajgco: wigczajac do wspdlnoty dziedzicéw jednych, au-
tomatycznie wyklucza z niej tych, ktérzy nie majg prawa do «wspdlnej schedy»”. Jednak pojecie
,wspdlnego dziedzictwa” — w kontekscie miedzyetnicznym lub miedzynarodowym — rozszerza
wspdlnote i niesie ze sobg warto$¢ wspétodpowiedzialnosci za wspélne dobro. Klekot (2014: 61)
podkresla wymiar praktyczny tego zagadnienia: ,«wspdlne dziedzictwo» dziata jako kategoria
ostabiajgca podziaty miedzy istniejgcymi wspdlnotami symbolicznymi i dlatego wydaje sie po-
siada¢ duzy potencjatjako narzedzie polityki dobrego sgsiedztwa, zaréwno na poziomie miedzy-
narodowym, jak i wewnatrzpanstwowym (miedzyetnicznym)”.

Doswiadczenie roznicy kulturowej

Jako ze kuchnia, podobniejak dziedzictwo, potrafi zaréwno jednoczyé, jak i dzieli¢ ludzi, narracje
lelowian o ciulimie i czulencie, czesto, zamiast skupiaé sie na polsko-zydowskich kontaktach ku-
linarnych, podkreslajg granice miedzy tymi zbiorowosciami. Jedna z rozmdéwczyn zauwaza:

Wie pani co, powiem pani prawde. Tak, Swieto Ciulimu. Ciulim niby od Zydow wyszedt, ale to jest robione
z ziemniakow... oni moze i tak kiedys robili, ale oni majq swéj czulent! To jest odrebna jedna rzecz od dru-
giej! Tojest odrebna rzecz jedna od drugiej!

Réwnie emocjonalne bywajg opowiesci lelowian opisujgce smak ciulimu i czulentu. Czesto po-
wielajg one ciekawy schemat: rozméwcy méwia, ze ciulim wywodzi sie od czulentu, potem, ze
ciulim jest bardzo smaczny, a czulent — nie. Na korcu za$ okazuje sie, ze tenze rozméwca nigdy
nie prébowat czulentu, a co wiecej —wcale nie ma na to ochoty.

Odrebnos¢ postulowana przez rozméwcdw jest reprodukowana w samej strukturze festiwalu,
ktérego gtéwne atrakcje —wystepy muzyczne i taneczne—dzielone sg, zgodnie z kategoriami na-
rzucanymi przez etnicznosé, na ,dzien polski” (sobota) i ,dzien zydowski” (niedziela). Juz sama
nazwa Swieta Ciulimu-Czulentu sygnalizuje istnienie dwéch odrebnych zbiorowosci, definiowa-
nych w oparciu o kuchnie. Warto doda¢, ze Swieto Ciulimu-Czulentu co roku odwiedza delegacja
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Degustacja ciulimui czulentu
podczas konkursu na najlepszy
ciulim i najlepszy czulent, ktéry
odbywa sie podczas Swieta

Ciulimu-Czulentu.
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chasydéw lelowskich, ktéra uczestniczy w otwarciu drugiego dnia festiwalu oraz w uroczystym
zapaleniu menory na scenie festiwalowej. Obecno$¢ gosci z Izraela jest swego rodzaju atrakcja
turystyczna, ktéra chlubig sie organizatorzy, podkreslajac, ze Swieto Ciulimu-Czulentu to jedyny
tego rodzaju festiwal w Polsce, na ktérym obecni sg przedstawiciele spotecznosci chasydzkiej.

Przyjeta przez organizatoréw formuta festiwalu, esencjalizujgca zaréwno polskosé, jak i zydow-
skos¢, to efekt kompromisu. Wspdlne polsko-zydowskie dziedzictwo w Lelowie, ktérego przypo-
minanie i upamietnianie stanowi gtéwny cel Swieta Ciulimu-Czulentu, zaprezentowane zostaje
w formie tatwej w odbiorze, zachecajgcej do uczestnictwa zgodnie z indywidualnymi potrze-
bami i zainteresowaniami. Zaciekawienie uczestnikéw festiwalu, z jakim mamy do czynienia

Fot. Jacek Wajszczak

2015, Leléw

Magnesy w stereotypowy

sposob przedstawiajace Zydéw,
sprzedawane na jednym ze
stragandéw z pamigtkami podczas

Swieta Ciulimu-Czulentu.
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w przypadku ,lelowskich spotkan kultur”, czasem oznacza otwartos¢ i gotowos¢ na poznanie In-
nego. Czasem jednak sprowadza sie do doSwiadczenia skrajnej egzotyki, ktérego jezykowa eks-
presja nasycona bywa przemoca symboliczna;: ,to kiedy te Zydy wychodza, zeby mozna ich byto
zobaczy¢?”.

Jedzenie, jak ujmuje to Di Giovine, ,stanowi potezne narzedzie artykutowania i negocjowania
tozsamosci indywidualnych i zbiorowych, zwtaszcza w spotecznosciach, ktére doswiadczajg kry-
zysu tozsamosci” (Brulotte, Di Giovine 2014: 89). Kulturowa konstrukcja lelowskiego ciulimu, ze
wzgledu na podkreslang w niej zydowska genealogie tej potrawy, wytwarza ciggtos¢ kulturowsg
miedzy Polakamia Zydamiw Lelowie, ktérajest wyrazanai przetwarzana podczas corocznych ob-
chodéw Swieta Ciulimu-Czulentu: Festiwalu kultury polskiej i zydowskiej — Lelowskich spotkari
kultur. Jednoczesnie, réznica kulturowa doswiadczana przez mieszkancéw Lelowa, na przyktad
w interakcji z chasydami przyjezdzajacymi do miejscowosci na grob Dawida Bidermana, ksztat-
towanajest zgodnie ze strukturg, jakg nadaje jej etnicznos¢, rozumiana jako proces wytwarzania
i reprodukowania rozréznien klasyfikacyjnych miedzy podmiotami uznawanymi za uczestnikéw
wspdlnoty a tymi, ktérzy sg umieszczani poza nig. Tym, co posredniczy w tym procesie, jest je-
dzenie. Jedzenie jako dziedzictwo zaznacza i podtrzymuje réznice kulturowg oraz wspéttworzy,
a takze wzmacnia tozsamosc¢ spotecznosci, ktora jej doswiadcza. Ciulim jako lokalne dziedzictwo
jedzeniowe, stanowi wiec zjednej strony cos, co konstytuuje niemal organiczna wiez miedzy Zy-
dami a Polakami, z drugiej za$ strony — stuzy lelowianom jako punkt odniesienia dla grupowej
autoidentyfikacji i narzedzie autoprezentacji. Polsko-zydowska przesztos¢ i polsko-zydowskie
dziedzictwo w Lelowie konstruowane w opisany wyzej sposéb nie sg wyrazane jedynie dyskur-
sywnie. Sg wytwarzane, powtarzane i przetwarzane — a takze konsumowane — podczas §Wiqta
Ciulimu-Czulentu.
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Z Anna Wieczorkiewicz rozmawia Karolina ). Dudek

Orient i znaki odmiennosci kulturowej

Karolina ]. Dudek: Czy mogtaby Pani Profesor opowiedzie¢ o tym, jak wpisujg sie Pani badania
dotyczace swojskosci i obcosci w koncepcje badania oddolnego wytwarzania kultury?

AnnaWieczorkiewicz:Jeslimiatabymwjednym zdaniuujaécel naszych badan powiedziatabym,
ze jest nim analiza sposobu, w jaki dokonuje sie przetwarzanie znakéw odmiennosci kulturo-
wej praktykowane na gruncie kultury wspétczesnej; przetwarzanie—a zatem takze ich oddolna
interpretacja. Sadzimy, ze warto przygladac sie przemianom praktyk kulturowych, zwigzanych
z lokalnym uzytkiem, czynionym z tego, co egzotyzowane, gdyz jest to element okreslania na-
szej tozsamosci.

K.D.: Czym sg znaki odmiennosci kulturowej? Kto decyduje, co jest znakiem, a co nim nie
jest?

AW.: W perspektywie przyjetej w ramach modutu ,Swojskos¢ i obcos¢ w miescie” nie da sie po-
wiedzie, ze cos jest obce (lub swojskie) — definitywnie i raz na zawsze. Wolimy méwi¢, ze co$
—rzecz, zjawisko, praktyka spoteczna —staje sie obce, lub ze bywa postrzegane jako obce w danych
okoliczno3ciach, w okre§lonym miejscu i czasie, w interakcjach z tymi a nie innymi uczestnikami.
Zawarta w tytule modutu opozycja swojskosé¢/obcosé nawigzuje do kategorii istotnych w klasycz-
nej antropologii—do opozycyjnej pary swoj/obcy. Jej kulturotworcza rola polega¢ ma na okresla-
niu wyznacznikéw tozsamosciowych danej grupy, na okreslaniu réznych elementéw Swiata pod
wzgledem epistemologicznym i aksjologicznym. Obcoséjest nacechowana ambiwalencjg—to, co
obce, nie do konca przewidywalne, budzi lek, ale i pocigga. Jesli obcos¢ bedzie postrzegana jako
egzotyka, stanie sie atrakcyjna. Woéwczas mozna wykorzystac jg na gruncie kultury konsumpcyj-
nej do zaczarowywania ,magicznego Swiata konsumpcji” (to ostatnie pojecie pochodzi z klasycz-
nej pracy Georga Ritzera). Kultura konsumpcyjna stanowi wazny obszar opracowywania znakéw
odmiennosci. Sposéb ich wykorzystania nie jest jednak raz na zawsze okreslony. Konsumpcja —
jak méwig coraz liczniejsi jej badacze — nie powinna by¢ traktowana jako sfera biernego odbio-
ru okreslonych produktéw, ale jako obszar kreatywnosci, wyboru i fantazji. To stanowisko rodzi
szereg pytan: jaki uzytek robig ludzie z ré6znych produktéw, ktére postrzegajg jako egzotyczne?
Do czego uzywaja ,pieczeci egzotyki”? Co decyduje o trwatosci tej ,pieczeci”’? Jak potraktowacé sy-
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tuacje, gdy wiez z obszarem kulturowym, z ktérego pochodzi zjawisko czy przedmiot stabnie, gdy
zostaje ona zokcydentalizowana?

K.D.: Adlaczego warto bada¢ ,orientalia’? Czy tojest badanie kultury polskiej? Co z perspektywy
Pani badan mozna powiedziec o naszej kulturze?

AW.: Orient to — w naszym ujeciu — nie to samo co Wschéd; Orient to pewna idea, zwigzana
z zespotem wyobrazen na temat ludzi, miejsc i kultur. Historycznie rzecz biorac, polskie orien-
talizowanie miato charakter specyficzny ze wzgledu na to, ze impulsy do jego tworzenia szty
z dwéch stron. Usytuowanie geopolityczne otwierato nas na skojarzenia z Wschodem tureckim,
tatarskim; Zachdd, zwtaszcza od czaséw OSwiecenia, proponowat swojg wersje Orientu.

Nasza perspektywa jest wprawdzie antropologiczna, a nie historyczna, nie znaczy to jednak, ze
lekcewazymy fakt zywotnosci motywoéw orientalnych w kulturze polskiej. Uwazamy, ze sposdb,
w jaki w danym miejscu i czasie wykorzystuje sie je, wskaza¢ moze na istotne tendencje kulturo-
we. Dlaczego w ktérym$ momencie tak popularne w Polsce stato sie kino Bollywood? Kto dzi$ sie
nim interesuje i w czym to zainteresowanie sie przejawia? Co sprawia, ze joga— praktyka wpisana
w filozofie wschodnig —jest jedna z opcji, jakg moze wybra¢ student w ramach zaje¢ z WF-u? Kto
w Warszawie chodzi do restauracji indyjskich? Czym réznig sie warszawskie IndiaMarkety od
sieciowek?

Te pytania nie tylko wskazuja na rézne obszary zainteresowan; odnoszg sie tez do réznych ptasz-
czyzn badawczych, wiec wywotywaé moga wrazenie chaosu. Taki jednak jest punkt wyjscia —
dziatamy w przestrzeni kulturowej, w ktérej kraza znaki o r6znym charakterze, r6znym stopniu
ztozonosci, w ré6znym stopniu i na ré6zne sposoby ewokujace sens kultury nie-naszej. W takiej
przestrzeni badacz nie raz sie zagubi— gubienie to wpisane jest w plan intelektualnej przygody,
na ktérg wyruszylismy.

K.D.: W projekcie postugujemy sie metodg studium przypadku.Jak Pani realizuje to w przypad-
ku swoich badai?

AW.: W poszczegblnych studiach przypadkéw skupiamy sie na wybranych symbolach, miej-
scach, praktykach kojarzonych z Orientem, gtéwnie z Indiami. Wybralismy ten rodzaj znakow
odmiennosci z kilku powodéw, sposrdéd ktérych najistotniejszym jest ich wyrazista obecnos¢
w réznych przestrzeniach, a takze r6znorodnos¢, za sprawg ktérej mozemy zyskaé wglad w szero-
kie spektrum praktyk kulturowych. Mozna by rézne praktyki sklasyfikowac w dos¢ prosty sposéb
w ramach og6lnych kategorii, takich na przyktad jak zdrowie (fizyczne i psychiczne), rozrywka,
konsumpcja. Kazdy podziat bedzie jednak wzgledny i umowny. W istocie granice miedzy katego-
riamibywajg zamazane, a konotowane sensy—ptynne.Z tej niedogodnosci moznajednak uczynic¢
atut: uznajemy zatem, ze interesujgce sg wtasnie owe powigzania oraz indywidualne (jakkolwiek
kulturowo stymulowane) sposoby ich tworzenia. Wskaze jedynie przyktady takich powiazan.

Joga/medytacja/jedzenie: stosowanie jogi wynika¢ moze z zainteresowania duchowoscig okre-
$lang jako wschodnia, dominowac w niej wéwczas moga elementy medytacji lub tez joga moze

Swojskos¢ i obcos¢ w miescie



99

w wiekszym stopniu wynika¢ z dbatosci o tak zwang kulture fizyczng; czesto joga wiaze sie
z okreslonym rezimem zywieniowym, co bywa ttumaczone poprzez odwotywanie sie do jezyka
medycyny.

Podrézefjoga; podréze/taniec — pogtebiajace sie zainteresowanie wschodnig praktykg moze
sktania¢ do podjecia podrézy do krajow, w ktérych —jak sadzi osoba praktykujgca — praktyka ta
sie zrodzita, sg najlepsi mistrzowie w tej dziedzinie, najlepsze szkoty, jest najwiecej mozliwosci
poznania tej praktyki w formie ,czystej” czy ,prawdziwej”.

Przedmioty/podréze: przedmioty rozpoznawane jako orientalne moga konotowac sensy podré-
zy lub tez by¢ pamigtkami z podrézy.

Przestrzen domowa/filmy Bollywood/taniec/muzyka: zainteresowanie filmami Bollywood moze
odzwierciedla¢ sie w wystroju wnetrz, w aranzacji pokoju; czesto znajduje tez kontynuacje w za-
interesowaniu tancem i muzyka.

Jesli w ten sposéb bedziemy spogladac na obszar problemowy, to mapowanie zagadnien bedzie
przypominato rysowanie naktadajacych sie kregéw i wskazywanie ich powiazan.

K.D: Pisata Pani w tekscie przedstawiajgcym obszar badan prowadzonych w ramach modutu
Swojskos¢ i obcos¢ w miescie (http://kulturaoddolna.pl/swojskosc-i-obcosc-w-miescie, dostep:
19.10.2015) ,czasami decydowac sie bedziemy, by podazy¢ sladem wskazanym przez dany znak
kultury”. W jaki sposob znaki odmiennosci kulturowej mogg prowadzi¢ badacza?

AW.: Przestrzen spoteczno-kulturowa wspétczesnego Swiata z trudem poddaje sie opisowi
w kategoriach statycznych. Wprawdzie pojecia takie jak ,centrum”, ,peryferie”, ,granice” nadal
sg uzywane, ale badacze spoteczni coraz czeiciej podkreslajg koniecznosé wypracowania jezy-
ka, ktéry ujmowatby dynamiczne aspekty wspotczesnego zycia kulturowego. W analizach zglo-
balizowanego Swiata terminy takie jak ,przeptywy” i ,sieci” zyskujg duza moc eksplanacyjna.
Trudno bedzie nam zrozumie¢, czym jest przedmiot, praktyka, a takze, kim jest uzytkownik,
jesli wyabstrahujemy jeden element z tej dynamicznej catosci. Wspotczesny Swiat pociety jest
swoistymi ,ruchomymi chodnikami”, ktérymi przeptywajg przez przestrzenie (realne i wirtual-
ne) utowarowione znaki innych tozsamosci— przedmioty-podréznicy, przedmioty-wycieczkowi-
cze, przedmioty-turysci. Tymi okresleniami opatrzyta Celia Lury (1997) przedmioty, kojarzace sie
z dystansem przestrzennym czy kulturowym. Dojrzata w nich niezbywalnych aktoréw w pro-
cesie tworzenia i modyfikowania znaczen kulturowych (Lury 1997). To ujecie uwazata za kom-
plementarne w stosunku do tego, ktére opisuje ruch ludzi w przestrzeni. Z kolei jesli chodzi o te
ostatnie—czyli ruchy ludzkie—to zachodza one w przestrzeniach zaréwno realnych jak i wirtual-
nych. W jednej i drugiej dokonuje sie negocjowanie senséw kulturowych.

W prowadzonych przez nas badaniach chodzi miedzy innymi o to, by na tozsamosci rzeczy,
praktykiludzi patrze¢jako na tworzace sie na przecieciu réznych mobilnosci. Pokaze Pani kilka
zdjec.
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Prosze spojrzec na przyktad na te rzecz:

Fot. Anna Wieczorkiewicz
2015, Warszawa

Stolik kupiony na bazarze w Malezji.

Ten stolik kupitam na bazarze w Malezji od Pakistanczyka-emigranta, potem domowym spo-
sobem przerobilismy go tak, by stuzyt tez jako lampka. Tego rodzaju stoliki widywatam w wie-
lu krajach Azji. Mozna je nabyé w réznych rozmiarach i cenach, dajg sie sktada¢, sg wiec tatwe
w transporcie. Ten przywiezlismy jako bagaz podreczny. Kojarzy mi sie pewng z kawiarnig w Ke-
rali—przy podobnym stoliku pijatam tam lassi, korzystajac z dobrodziejstw wi-fi.

Tozsamos¢ tego przedmiotu ukonstytuowana zostata przez kilka mobilnosci: mobilnos¢ tury-
sty-nabywcy, mobilno$¢ sprzedawcy-emigranta, mobilnos$¢ przedmiotu, ale réwniez mobilnosé
wzoru, mobilnos¢ funkcji (w przedmiocie tym czeSciej wykorzystywana jest funkcja lampki
niz funkcja stolika), mobilnosé znaczenia (w swoim obecnym kontekscie przedmiot ten silniegj
konotuje znaczenie podrézy do Kerali w Indiach niz podrézy do Malezji. Dodatkowym kon-
tekstem jest mobilnos¢ w sferze wirtualnej — do kawiarni w Kerali trafitam dlatego, ze tatwo
z niej mozna byto wyjs¢ w przestrzen wirtualng (oferowano free wi-fi).

W zasadzie nie trzeba nigdzie jecha¢, by nabyc¢ takg rzecz — mozna jg kupic za posrednictwem
polskich stron internetowych. Prosze spojrze¢ na przyktad na te oferte — prosze zwréci¢ uwage,
jak gtadko wpisuje sie 6w stolik w srodowisko oferty konsumpcyjnej. Widzimy go obok stolikéw
o ksztattach nowoczesnych i takich, ktére nawiazujg do ,sztuki ogrodkowej”:
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Strona sklepu internetowego
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Na wirtualnej wystawie tozsamos¢ produktu okreslona jest wyraZnie: jest to ,Maty orientalny
stolik NAILz litego drewna”. Zamieszczony obok krétki opis nieco wyrazniej kresli projekt znacze-
nia tego stolika (i przy okazji ,projektuje” jego uzytkownikéw).

Maty stolik orientalny NAIL wykonany jest z indyjskiego drewna sheesham. Wyjgtkowe rzezbienie i in-
krustacja czyniq ten przedmiot naprawde unikatowym. Stolik ma kolor brgzowo-czerwony i zdobiony
jest intarsjami z miedzi (http://www.domrustykalny.pl/stoliki-i-stoliczki,orientalny-stolik-nail-
maly,106-k-902-959-pl, dostep: 19.10.2015)

O ile przedstawiajgc stolik, wskazuje sie na cechy formalne — pochodzenie (orientalno$é — moze
oznaczac zaréwno pochodzenie wzorujak i pochodzenie przedmiotu), wielko$¢ (maty) i materiat
(lite drewno—przy okazji sugeruje to solidnosc), o tyle w rozwinieciu na plan pierwszy wysuwaja
sie dwa przymioty: orientalnos¢ i wyjatkowos¢. Kazda z tych cech pojawia sie dwukrotnie, jakkol-
wiek w nieco innej formie. Orientalno$¢ powraca jako indyjskos¢, wyjatkowoscé jako unikatowosé;
w zasadzie jednak cechy te zlewajg sie ze sobg. Orientalnosc (i indyjskos¢) jest wyjatkowa i unika-
towa. W mysl zasad reklamowej magii, cechy te charakteryzowaé bedg osobe, ktéra zdecyduje sie
zakupic ten przedmiot—bedzie to osoba o wyrafinowanym smaku.

Wskazuje sie tez na gotowos¢ przedmiotu do natychmiastowego przemieszczenia sie i do wejscia
w zycie potencjalnych nabywcéw i zaproszenia ich do interakgji. Przeczytam jeszcze fragment:

Przesytka zawiera: blat z otworami na nogi oraz nogi do samodzielnego montazu (http://www.domru-
stykalny.pl/stoliki-i-stoliczki,orientalny-stolik-nail-maly,106-k-902-959-pl, dostep: 19.10.2015)

Na tej stronie internetowej widzimy go jako jedng z opcji obok dwéch innych stolikéw oriental-
nych, stolika indyjskiego i orientalnego i marokanskiego. Ale mozemy go tez zobaczy¢ jako jeden
ze ,stolikéw w kolorze czerwonym” (http://www.homebook.pl/produkty/stoliki-i-lawy/opcje-ko-
lor-czerwony, dostep: 19.10.2015.). Jego orientalnos¢ daje sie wkomponowywac w rézne uktady.
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Historie te przedstawitam Pani koncentrujgc sie na przedmiocie. Przy okazji odniostam swéj do-
mowy teren do innego terenu (do Azji), ale wkroczytam tez w obszar wedréwek wirtualnych.

K.D.: Jak jeszcze mégtby te historie przedstawic antropolog?

AW.: Mozna naszkicowac te historie na pare innych sposobéw—ogniskujac uwage na uzytkowni-
ku, ktéry wdraza rézne przedmioty do konstruowania swojej tozsamosci i w ten sposéb wptywa
na biografie przedmiotéw, albo tez na praktykach, za sprawg ktérych aktualizujg sie tozsamosci
ludzi i rzeczy. ,Biografia przedmiotéw” to pojecie uzywane w ramach specyficznego nurtu ba-
dan antropologicznych — antropologii rzeczy. Wskazatam na te wersje opowiesci, by pokaza,
jak mapowany jest Swiat wspétczesnych ,konsumenckich kosmopolitéw”. Chodzi tu o ten rodzaj
kosmopolityzmu, ktéry zasadza sie na prawie do nabywania débr i ustug w globalnym Swiecie
i wymaga okreSlonych kompetencji w wyborze i stosowaniu nabytych produktéw. Pojecie to sto-
sowat na przyktad szwedzki antropolog UIf Hannerz (1990). Z kolei uzywajac pojec¢ zwigzanych
z koncepcjg globalnego przemystu kulturowego — ujecie to proponowane jest przez brytyjskich
badaczy wspdtczesnosci Scotta Lasha i Celie Lury—mozna powiedzie(, ze z chwilg gdy indyjskosé
—w wielu wersjach, wzorach, konfiguracjach — wpuszczana jest w obieg globalnego przemystu
kulturowego, ulega symbolicznym przetworzeniom (Lash, Lury 2011). Dokonuje sie to zgodnie
z r6znymi potrzebami lokalnych uzytkownikéw. Mozna wprawdzie zzymac sie na powierzchow-
nosc¢ludzi, ktérzy ,wtasnos¢”jakichs egzotycznych ,Innych” wykorzystuja wedtug wtasnego widzi-
misie, pomijajgc macierzyste genealogie przedmiotéw i praktyk, nie respektujac symbolicznych
odniesien... Ale mozna widzie¢ w tym element twdrczy: w istocie w tej perspektywie —uwzgled-
niajgcej 6w element — badacze patrzg dzi$ na kulture konsumpcyjng. Za sprawg przedmiotéw
i praktyk nie tylko dokonuje sie mediatyzacja znaczen zwigzanych Orientem, indyjsko-
Scig, egzotyka, odmiennoscig kulturowa, lecz takze stuza one do konstruowania projektow
tozsamosciowych.
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Bhangra—muzyka i taniec folkowy pochodzgcy
z Pendzabu, pétnocnego regionu Indii; obecnie zawiera

takze elementy zachodniej muzyki pop oraz muzyki

Kathak— klasyczny taniec indyjski z p6tnocy Indii,
charakteryzujacy sie szybkimi obrotami, praca stop oraz

liryczng opowiescig prezentowang za pomocg mimiki

WWWWWWW

bollywoodzkiej.

Bharatanatjam—klasyczny taniec indyjski pochodzacy
ze stanu Tamilnadu, niegdys forma tarica $wigtynnego;
charakteryzuja go skodyfikowane ruchy, intensywna praca

nég, bogaty jezyk gestow oraz ekspresja twarzy

twarzy i gestow dtoni.

Kudijattam —klasyczny teatr indyjski pochodzacy
z Kerali, tanczony do dzi$ w Swigtyniach w niezmienionej
od starozytnych czaséw formie; aktorzy postugujg sie

skodyfikowanym jezykiem gestow, czy melorecytacja,

opierajac sie na trudnych modutach rytmicznych.

Bollywood — taniec wspdtczesny powstaty w wyniku

potaczenia stylu zachodniego tarica klasycznego Odissi— klasyczny taniec indyjski ze stanu Orisa;

z indyjskimi formami ludowymi, czerpigcy dzisiaj wptywy choé ma bardzo skodyfikowang forme, charakteryzuje

rowniez z innych technik tanecznych oraz ruchowych. sie subtelnoscig i gracja ruchdw, taczy w sobie styl

Swiatynnych tancerek mehari oraz tafica gotipua.
Chhau - taniec pétklasyczny wywodzacy sie ze sztuki
walki z uzyciem miecza, tarczy i innej broni; bardzo
zywiotowy i szybki, nasladuje takze sposdb poruszania

sie zwierzat.

////////////////////////WWWWW//W////////ﬂ

[lustracja, od ktérej rozpoczyna sie niniejszy tekst, w sposdb schematyczny pokazuje droge tan-
ca indyjskiego do Warszawy. Méj punkt widzenia to prawa strona ilustracji —w Warszawie od
dwdch lat prowadze badania dotyczace tanica indyjskiego i to okresla mojg perspektywe'. Uwage
skupiam na trzech osrodkach. Pierwszym jest Teatr Tafica Nataraja —najstarsza szkota zatozona
przez aktorke Anne topatowska. Drugim —Szkota Mohini dziatajgca od 2009 roku przy Centrum
towicka. Trzeci to rozpoczeta w roku 2004 dziatalno$¢ Magdaleny Niernsee, pierwszej w Polsce
profesjonalnej tancerki kathaku.

Kazdy z tych osrodkéw uczy zaréwno filmowego tanca Bollywood, jak i tancéw klasycznych. Te-
atr Taica Nataraja prowadzony jest obecnie przez dwie instruktorki—Marte Krzemien-Ojak oraz
Zuzanne Kann. W szkole, ktéra dziata od 2014 roku we wspétpracy z Centrum Kultury Indyjskiej
i Sportu, oprécz tancéw Bollywood mozna uczyc sie klasycznego tanca bharatanatjam, odissi oraz
wywodzacego sie ze sztuk walk tarica chhau. W tym samym miejscu zajecia prowadzi Magdalena
Niernsee — uczy kathaku, wplata go takze w bollywoodzkie choreografie. Szkota Mohini prowa-
dzona przez dwie instruktorki — Kinge Malec oraz Magdalene Inglot ma w swojej ofercie tance
Bollywood, bharatanatjam, kathak oraz folkowy taniec bhangre. Oprécz regularnych zajec szkoty
te organizujg takze warsztaty taneczne, wyktady, oferujg tez pokazy prywatne.

W niniejszym tekscie przedstawie istotne elementy procesu wpisywania tanca indyjskiego
w mape kulturowg Warszawy. Moim celem jest odpowiedzZ na pytania: jak to sie stato, ze w War-

1. Badania te prowadze od roku 2014. Majg one charakter etnograficzny, obejmujg pogtebione wywiady terenowe, obserwacje uczestni-
czacy (zajecia state, warsztaty, pokazy taneczne), analize materiatéw (wtasna dokumentacja fotograficzna, strony internetowe szkét,

materiaty promujace — ulotki, plakaty, foldery informacyjne). Wyniki tych badar przedstawie w oddzielnym tekscie.
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szawie pojawity sie zinstytucjonalizowane formy nauczania tanca indyjskiego? Czy —znalaztszy
sie na gruncie polskim — taniec ten podlega dalszej lokalnej obrébce? Jak oddolnie tworzg sie
pomysty najego przetwarzanie i na czym to przetwarzanie polega?

Nie zamierzam jednak tworzy¢ syntetycznego opisu, w ktérym to ja bede gtéwng narratorka —
chce oddac gtos osobom zaangazowanym w proces przenoszenia tej indyjskiej formy kulturowej
na grunt polski. Pozwoli mi to pokaza¢ nie tylko samo zjawisko, lecz takze sytuacje prowadze-
nia badan. Fragmenty pochodzg z wywiadéw z nauczycielkami tafca i tancerkami, ktére wniosty
(i wnosza nadal) wktad w ten proces — Anny topatowskiej i Magdaleny Inglot (wspomniatam
juz o nich w opisie szkoty tanca). Przedstawig one taniec indyjski z dwdch réznych perspektyw,
okreslonych przez biografie tancerek. Zestawienie tych narracji daje wyobrazenie nie tylko o tym,
jak na przestrzeni lat zmienita sie ekspresja tego swoistego przekazu o innej kulturze, jakim jest
taniec, jak przeksztatcit sie obszar, w ktérym sie go uzywa, jak dopasowywaty sie do siebie try-
by jego przetwarzania i krgzenia, lecz takze otwiera interpretacje na zjawiska ogélniejsze i kaze
pytac o to, jak zmienia sie sposéb cyrkulacji globalnych tresci kulturowych, jak s3 one oddolnie
reinterpretowane na gruntach lokalnych. Jak wiadomo, przeptyw réznych tresci kulturowych od-
bywa sie coraz szybciej dzieki bezprecedensowej mobilnosci nie tylko oséb i rzeczy, lecz takze
obrazéw, czy idei.

Arjun Appadurai (2005: 52), piszac o dysjunkcji rozumianej jako rozchodzenie sie drég ekonomii,
kultury i polityki, zaproponowat model ujmujacy relacje miedzy piecioma wymiarami globalnej
cyrkulacji tresci kulturowych (etnoobrazéw, mediaobrazéw, technoobrazéw, finansoobrazéw,
ideoobrazéw). Wskazywat przy tym na proces deterytorializacji, w ramach ktérego rozmaite
zjawiska i formy kulturowe na inne niz dawniej sposoby symbolicznie wigzg sie z nowymi miej-
scami. Nieustannie takze zachodzi zmiana mozliwosci oraz przebiegu krazenia tych zjawisk
i form po r6znych obszarach Swiata.

- fot. Michat Radwarnski,
— Anna topatowska w stroju do

kudijattam

—

=
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fot. Sebastian Durbacz,
Magdalena Inglot w bollywoodzkiej

stylizacji

Niniejszy tekst pokaze to zjawisko w skali mikro— poprzez zestawienie fragmentéw dwéch opo-
wiescibiograficznych.Bedatonarracjeotym,jaktaniecindyjski pojawitsie w zyciumoich rozmoéw-
czyn, by staésie nie tylko wazng czescig ich zycia, lecz takze materig swoistych przetworzen.

Pierwszy kontakt

Zacznijmy od momentu zetkniecia sie z tancem indyjskim. Pierwszy kontakt Anny topatowskiej
z tancem indyjskim miat miejsce w latach 50.:

Fascynacja sztukg i muzykq hinduskg pojawita sie, gdy bytam jeszcze dzieckiem. Wtedy przypadkiem usty-
szatam rage granq na sitarze w zagranicznej stacji radiowej; byto to w czasie gtebokiej komuny w Polsce,
W 1953 roku. Zrobito to na mnie ogromne wrazenie. Pytatam dorostych (méj ojciec byt muzykiem, pocho-
dze z rodziny muzykéw), pytatam wiec, co to moze by¢ za muzyka. Opowiadatam, jak ona brzmiata, ale
nikt nie potrafit mi wyjasnic. Tesknitam za tym ,czarownym dzwiekiem”, chciatam jeszcze raz cos takiego
ustyszeC. Pdzniej, jako kilkuletnia dziewczynka, bytam zabrana przez mojego ojca na koncert. Oczywiscie
nie pamietam ani z jakiej okazji, ani o co tam chodzito; zapamietatam tylko, Ze taiczyty egzotyczne tan-
cerki. Jedna z nich taiiczyta taniec arabski, druga — bharatanatjam (o tym, jak sie nazywaty rodzaje tan-
cow dowiedziatam sig dopiero pozniej). Byto to dla mnie cos niezwyktego. Myslatam: O rety, jak to brzmi,
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jak to wyglgda! A te oczy, te brwi! | ona tymi palcami tak pieknie..."". Zafascynowatam sie wiec czyms, co
zagrato, co miato odzew w mojej duszy w dziecinstwie. Potem na cate lata w ogéle o tym zapomniatam.
W latach 70. zetknetam sig z ludzmi, ktorzy zajmowali sie filozofig hinduskq. Byty u nich w domu ta-
Smy magnetofonowe, jeszcze wtedy szpulowe, i ptyty z muzykq z Indii, ktorej stuchatam wtedy czesto. Tak
stopniowo zdaczeta krystalizowac sie moja potrzeba blizszego poznania sztuki i kultury Indii (...).

Trzydziesci lat p6Zniej taniec indyjski w zupetnie inny sposéb trafit do 6wczesnej studentki Mag-
dy Inglot:

Poznatam dziewczyne, ktora studiowata indologie, i tak sie wszystko zaczeto. Wczesniej wiedziatam, ze sq
Indie, ale nie interesowatam sie nimi szczegodlnie... To sie zbiegto w czasie z boomem na Indie i Bollywood...
(..) Ta kolezanka zaczeta mnie zabierac na imprezy indyjskie, pokazywac muzyke, filmy... | wpadtam na
pomyst, Ze moze zapiszemy sie na taniec indyjski. Ona na to: ,Tak, dobra, dobra...”. Ale potem w nastepnym
semestrze okazato sie, ze niestety nie ma czasu, ze grafik jej nie pasuje, wiec si¢ sama zapisatam. | tak to
sie zaczeto.

W opowiesci Anny topatowskiej duzg site wyrazu ma motyw przypadkowo ustyszanej muzyki,
ktéra ,zagrata w duszy” stuchajacej—to ta, a nie inna przeméwita do matej dziewczynki, ale zdol-
nos$¢ odczuwania tej muzyki byta juz w niej wezesniej. W historii Magdy Inglot przypadek dziata
inaczej. W srodowisku, w ktérym przebywa studentka, sg r6zne mozliwosci rozwijania wtasnych
zainteresowan, trzeba tylko wpasé na pomyst ich wykorzystania. W obu sytuacjach Indie prze-
mawiajg poprzez przekaz artystyczny —muzyke i taniec.

Droga do Indii tanecznych

Obie rozmoéwczynie pojechaty do Indii, aby z bliska poznawac tajniki tafnca indyjskiego. Ich drogi
do osiggniecia tego celu znacznie sie roznity, gdyz co innego znalazty ,u Zzrédet”2. Oto wspomnie-
nia Anny topatowskiej:

W’75, czy '76 posztam do profesora Krzysztofa Marii Byrskiego®—na Wydziat Indologii na UW, Zeby udzie-
lit mi informacji na temat mozliwosci uzyskania stypendium w Indiach, gdybym chciata uczyc sie hindu-
skiego, klasycznego, Swigtynnego tanca bharatanatjam. Wtedy pan Byrski zaproponowat mi studia na
indologii. Niestety, w mojej 6wczesnej sytuacji nie byto to mozliwe —dom, dziecko, praca w teatrze, a poza
tym nie miatam ochoty na regularne studia indologiczne. Profesor Byrski udzielit mi jednak paru cennych
wskazowek, jak wystqpic o stypendium do ICCRu*. Korowody byty z tym przez trzy albo cztery lata, ciggle
dostawatam odmowy; trzeba pamietac, ze to byty weigz czasy komuny. (...) Postawitam juz kreske na tych

2. Uzywam tego pojecia za rozmdéwczyniami—stowo ,zrodto” czesto pojawiato sie w prowadzonych przeze mnie rozmowach z osobami
tanczacymi tarice indyjskie.
3. Maria Krzysztof Byrski— profesor, polski orientalista.

4. Indian Council for Cultural Relations.
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moich marzeniach, przyjetam, ze raczej ich nie zrealizuje, zwtaszcza, ze wtasnie ukonczytam trzydziesty
rok zycia. | wtasnie wtedy, kiedy zrezygnowatam, kiedy stracitam wszelkqg nadzieje, przyszto pismo, in-
formujgce, ze mam dziesiec dni na podjecie decyzji o przyjeciu stypendium i wyjezdzie, jezeli nie pojade, to
wszystko przepadnie bezpowrotnie... Co robic? Wtasnie zdecydowatam sie na drugie dziecko. Ponadto pro-
pozycja stypendium dotyczyta kudijattam, starozytnego teatru sanskryckiego, ktory przetrwat w Kerali.
Pan profesor Byrski twierdzit, Ze nie ma kontaktu z tancerkami; dodat tez: ,Szkoda zawracania gtowy, juz
tyle kobiet z catego Swiata poSwiecito sie tej sztuce—czyli tancowi—a nikt sie nie poSwiecit kudijattam”.
Profesor Byrski byt pierwszq osobq z Polski, ktora zetkneta sie z zespotem aktorow kudijattam z Kala-
mandalam i z innymi artystami Kevali, ktorzy uprawiali ten rodzaj sztuki. Nie byt jednak ani tancerzem,
ani aktorem, tylko indologiem, wiec nie czut w sobie powotania do tego rodzaju zajecia (chociaz si¢ uczyt
techniki kudijattam jako pierwszy w Europie, jako pierwszy ,biaty” spoza Indii). | tak mnie namawiat, tak
mnie zachecat, Ze zaczetam powaznie myslec o studiowaniu kudijattam. W miedzyczasie profesor Byrski
sprowadzit do Polski zespot z Kalamandalam—odbyto sie kilka wystepow w Teatrze Powszechnym w War-
szawie. Miatam okazje zobaczyc na zywo owo kudijattam. W czasie warsztatow mogtam spotkac sie z
aktorami, a takze z Guru, z mistrzem; zachciato mu sig zrobi¢ mi taki maty egzamin, po ktérym doszedt do
whiosku, ze bardzo nadaje sie do kudijattam. Zachecat mnie, zebym sie go uczyta. No wiec postanowitam,
zejade studiowac kudijattam, a nie bharatanajam—i wyjechatam do Indii, do Kerala Kalamandalam.

Bytam pierwszq kobietq na Swiecie spoza rodu cakjarow, czy nambiarow, spoza klanu, spoza Indii, ktora
uczyta sie techniki kudijattam.

W tamtych czasach wiedza o taicu byta wiedzg trudno dostepng dla obcokrajowcéw. Jak wiec
Annie topatowskiej udato sie przekonac indyjskich tancerzy, aby jg udostepnili? Na to pytanie,
odpowiada zartobliwie:

—Och...méj czar osobisty <Smiech>. Jeszcze w Polsce w Teatrze Powszechnym, po przedstawienidach zespo-
tu kudijattam, prositam pana Byrskiego, Zeby poszedt ze mnq za kulisy, do aktorow i muzykéw. Spytatam,
czy moge zobaczy¢ z bliska makijaze, kostiumy i instrumenty muzyczne. Wtedy Guru grupy, Sri Rama
Pajnkulam Cakjar (obecnie juz niezyjqcy), cztonek starozytnego rodu cakjaréw, poprosit mnie: ,A zrdb
to”—miatam mu zaspiewac Curnike w jezyku, ktorego nie rozumiatam, w przedziwnej skali melodycznej,
wykonac przy tym jakies ruchy i co$ zrobic oczami.... Poprositam, Zeby to powtorzyt dwa, czy trzy razy,
co niniejszym wykonat a ja to powtorzytam. Okazato sie, Ze zrobitam to dos¢ dobrze, gdyz powiedziat:
,Ona musi przyjechac i uczyc sie tego”. (..) Rozpoczetam wiec starania o uzyskanie stypendium. Dosta-
tam zaproszenie kierownictwa Kalamandalam, stwierdzajqce, zZe mnie chcq uczyc. Ja sama tez napisatam,
Ze chee pojechac na nauke; wszystko to wystaliSmy za posrednictwem naszego ministerstwa w Polsce do
ICCR-u. No ale tu komuna, a tam batagan indyjski, dlatego wszystko trwato cztery lata. Juz wyglgdato na
to, Ze nic z tego nie bedzie...

—Czyli oni dopiero potem, po pani wizycie otworzyli sie na innych ludzi z zagranicy?

—Nie wiem, czy toja i czy to w zwigzku ze mng. Mysle, ze nie, mysle, ze ma to zwiqzek z Indiami, ktore sie
zmieniajq. Nigdy bym nie uzyta sformutowania, ze Indie sie rozwijajqg—w catej tej kulturze i w spoteczen-
stwie zachodzi raczej jakas zmiana. Ma ona swoje dobre i zte strony, tak jak wszystko w zyciu. Obecne
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przemiany przynoszq otwarcie na wspotczesny szeroki Swiat kultury zachodniej, dajg Hindusom szerszy
dostep do biznesu, ale przy okazji pewne bardzo cenne, tradycyjne, stare wartosci zanikajg albo ulegajq
niekorzystnym zmianom, jak sqdze. Na to jednak nie ma rady.

Zanim kobieta z Polski mogta zacza¢ pobiera¢ nauki u guru tanca indyjskiego, musiata zostac
uroczyscie, rytualnie przyjeta do jego rodziny:

Manimadhava Cakjars mnie “ucorkowit’ (zwyczajowo adoptowat) — bo taka byta dawniej tradycja, ze nie
mozna przekazywac wiedzy komus, kto nie jest rodzing. Wigc odbyta si¢ uroczystos¢ w domu Mistrza:
Padma Sri Mani Madhawa Cakjara. Wtedy nie wiedziatam jeszcze, ze trzeba przyniesé prasad, czyli ofia-
re w postaci stodyczy, kwiatow ze Swiqtyni i tak dalej; ale tak po prostu, z odruchu serca przywioztam
Guru wydany w Polsce tuz przed moim wyjazdem album o teatrze polskim. (\Wczesniej pracowatam przez
rok w Teatrze Narodowym.) Byto tam zdjecie zespotu w czasie akcji scenicznej; jednq z 0sob stojgcq bli-
Zej obiektywu bytam ja, wyraznie widac byto mojq twarz. Ucieszytam sie, kiedy zobaczytam te ksigzke
w ksiegarni, kupitam egzemplarz w jezyku angielskim. W ksigzce sporo byto wiadomosci o Grotowskim,
bardzo cenionym przez Hindusow, nie tylko w Kalamandali. Grotowski byt zresztq u nich w Kalamanda-
lam przed moim przyjazdem, ale tylko jako widz. Podarowatam wiec ten album, czym zaskarbitam sobie
serce Mistrza.

Kiedy Magda Inglot wyjezdzata do Indii miata za sobg jaki$ czas nauki w Polsce. Jej droga zda-
je sie znacznie prostsza, polska studentka nie musiata odnajdywac wtasnej Sciezki, skorzystata
zjednego z wielu istniejacych szlakow.

Caty semestr zimowy chodzitam na zajecia. Potem okazato sie, ze Magda (Magdalena Niernsee—przyp.]B)
od nowego roku, od pazdziernika, zaktada zespot i ze ma grupe zebrang z roznych swoich grup, ktore uczy-
ta. Powiedziata mi, zejak chce, to moge do nich dotgczyc. Wiec zaczetam od pazdziernika chodzic dwa razy
w tygodniu na zajecia zespotowe, a oprocz tego chodzitam jeszcze chyba na piec innych zwyktych kursow
w innych szkotach tanca, zeby nauczyc sie roznych choreografii. Zaczetam tez chodzic na bharatanatjam.
(..) Studiowatam z Olg Wachacz (jedna z instruktorek tanca indyjskiego—]B) . Kiedys mi zaproponowa-
ta: ,Jade do Indii w wakacje, chcesz jechac ze mng?” ,Moge jechac”. To byt wyjazd turystyczny potgczony
z naukq bharatanatjam. Najpierw zwiedzatysmy, a potem pojechatam do Magdy, ktéra byta w Delhi.
Korzystajqc z okazji, Ze ona juz miata nauczyciela, przytgczytam sie do niej. (...) Kapil Sharma pozostat
moim nauczycielem do konca. Miatam z nim osobne lekcje oczywiscie, bo dopiero zaczynatam. Uczytam
sie wtedy chyba szes¢ tygodni (...). Zaprzyjaznitam sie z catq jego rodzing. Szczegélnie jak bytam ostatnim
razem (pojechatam wtedy sama), mieszkatam bardzo blisko nich i oprocz lekcji spedzatam z nimi bardzo
duzo czasu. (...) Za drugim razem i za trzecim jak bytam w Indiach stwierdzitam, ze jak juz tam jestem , to
moge tez kathaku sie troche pouczyc.

5. Manimadhava Cakjar—indyjski guru, uwazany za najwybitniejszy autorytet m.in. sztuki tafica kudijattam, techniki gry aktorskiej

w tafcu—abhinaji oraz znawce traktatu Natjasastra.
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Indie, do ktérych przyjechata Magda, réznity sie od tych, ktére zastata moja pierwsza rozmoéw-
czyni w latach 80. Teraz istniata w Indiach rola, w ktérg mogta wcieli¢ sie osoba przyjezdzaja-
ca z Zachodu po to, by uczyc sie taica; gotowe tez byty scenariusze nauki. Zmienity sie nie tylko
mozliwosci, lecz takze nastawienie samych Hinduséw do takich przedsiewzie¢—obecnie chetnie
nauczajg cudzoziemcow.

Opowies¢ Anny topatowskiej wskazuje stypendialny wyjazd do zamknietej szkoty jako jedyng
mozliwos¢ nauki tanca indyjskiego — mozliwos¢ ani oczywista, ani tatwg do realizacji. Opowies¢
wspbtczesna dowodzi, ze nauka in situ wpisuje sie w dos¢ szerokie spektrum réznych mozliwosci
kontaktu z Indiami, a scenariusze edukacyjne splatajg sie z turystycznymi.

Anna topatowska tak wspomina swéj przecietny dzien jako uczennicy w szkole indyjskiej:

To, 0 czym opowiadam, to historia, ktorej juz nie ma. Treningi polegaty na tym, Ze pierwsza pobudka byta
0 godzinie mniej wiecej czwartej. Poniewaz Ceruthuruti znajduje sie okoto jedenastu, dwunastu stopni
od rdwnika, wystepuje tam rownonoc z niewielkimi odchyleniami: stoiice wschodzi okoto szdstej, zacho-
dzi zwykle koto osiemnastej. Dziewczyny wstawaty wiec dwie godziny przed wschodem stonca. (Ja nie
zawsze bratam czynny udziat w modlitwach, bo jestem katoliczkg i wszyscy to szanowali.) Kiedy dziew-
czyny wstawaty, jeszcze zaspane, przed ablucjami, szty do pomieszczenia, ktore stanowito umowngq ka-
pliczke, Zeby wzig¢ udziat w modlitwie. Byty w tej kapliczce dzwonki, lampki, kadzidta, figurki roznych
bogow i bostwa. Dziewczyny Spiewaty, a nauczycielka Spiewu odprawiata z nimi pudze. Potem, po pudzy,
w absolutnej ciszy—nie wolno byto nic mowic, nie wolno sie byto odzywac pod grozbq kary fizycznej—cwi-
czyty joge. (...) Dopiero po cwiczeniach jogi szty do tazienki, myty sie, robity pranie. PéZniej byto Sniadanie.
Zawsze wyglgdato prawie tak samo—to byta kupa ryzu i daal mahni, czy maharani (réznie na to mowiq),
czyli daal — rozgotowana soczewica z czosnkiem i przyprawami na bardzo ostro; no i jogurt z wodg. To
byta podstawa diety tancerki— duzo proteiny i weglowodanow. O godzinie 6smej z minutami zaczynaty
sie zajecia— polegaty na cwiczeniu przez cztery godziny adawu (nazwa kombinacji krokow—]B). (...)
Mieszkatam w hostelu w Kalamandalam razem z uczennicami roznych technik tanecznych. Nocowatam
w pokoju z trzema dziewczynami. Miatam rozne zajecia, miedzy innymi lekcje bharatanatjam. Wszyst-
ko, co wigzato sie z kudijattam odbywato sie w tzw. Starej Szkole w potnocnej czesci Ceruthuruti, blisko
rzeki.

Starqg Szkote stanowity cztery budynkizbudowane na planie klasycznego, keralskiego czworoboku. Pierw-
szy byt duzq salq ze scengq, drugi—domem Guru Padma Sri Mani Madhawy Cakjara i jego rodziny. Trzeci
—zadaszong wiatg na wysokich fundamentach, stanowigcq miejsce cwiczein mtodych nambiarow (muzy-
kow). W czwartym byta kuchnia z jadalnig dla uczniow i nauczycieli; jedynie Guru jadat w swoim domu.
Na lekcjach z bharatanatyam w Kalamandalam miatam prawo siedziec - odbywaty sie one we wspdlnym
pokoju, gdzie miatam swéj kqt; wisiata tam moja moskitiera, byt drgzek z moimisari. Nawet jak nie chcia-
tam, to uczytam sie oglgdajqc zajecia.

Na poczgtku uwazatam, ze ostre, skondensowane treningi kudijattam, absolutnie mi wystarczaty. Mysla-
tam, Ze nie musze sie zajmowac jeszcze bharatanatjam. Upat, trzydziesci pare stopni, czterdziesci prawie,
rozne niedogodnosci, ktore dotykajq tam Europejke, majgcq swoje przyzwyczajenia, sprawity, ze nie mia-
tam ochoty brac sobie jeszcze na gtowe czegos dodatkowego. Ale nie sposob byto nie nauczyc sie bharata-
natjam, jak sie w tym siedzi od rana do wieczora. Zajecia trwaty wiele godzin, rano i wieczorem—treningi
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w Kalamandali wyglgdaty zupetnie inaczej trzydziesci piec lat temu, niz wyglgdajg teraz. To po prostu tak
wyglgdato, ze ja sie uczytam, zyjgc z nimi w bardzo intymnej—jak dla nas — bliskosci. Nauczycielki mnie
zachecaty: ,Anna, wa, wa, iwide —chodz tu”. Jak dziewczyny same cwiczyty, to wotaty mnie, a potem ja
sobie mysle: ,Co, ja nie zrobie? Zrobie! Oczywiscie, ze zrobig!”

Rozmédwczyni opowiada takze o swoich stosunkach z nauczycielami:

Na pewno jedng z trudnosci byto, ze ja zadawatam mistrzowi pytania: dlaczego cos sie robi, albo skqd
pochodzi taka tradycja. Inne uczennice dziwity sie temu, cicho méwiqc: ,Aajaj 0j!”; bo starej daty Guru
nie byt przyzwyczajony do tego, ze ja, kobieta, uczennica z obcego kraju, moge patrze¢ mu prosto w oczy
i zadawac pytania. Pytajgc A dlaczego tak sie robi?”, podwazatam autorytet Mistrza i autorytet tradycji.
Pytatam z ciekawosci, jako osoba, ktora miata status studenta, badacza kudijattam. Robitam tez notatki,
co wydawato im sie strasznie dziwne. Dzisiaj juz sie tam robi notatki, ale wtedy nikomu nie przysztoby do
gtowy, zeby przychodzic z zeszytem i z czyms do pisania i robic notatki. To byto gtupie, prézne, nieprzyzwo-
ite—powinnam sie nauczy¢ na pamie wszystkiego, a nie tak... Jedynym gwarantem tego, by cos przekazac
bez pomytek jest pamiec, a nie jakies kartki. (..) Cata wiedza, jakq posiadali, byta w ich gtowach, w ich
umiejetnosciach. 35 lat temu trzeba byto brac od Mistrza to, co on przekazuje, o nic nie pytajgc. Dzisidj
inaczej sie do tego podchodzi, takie pytanie majakgs wartosc, podobniejak badania naukowe, pisanie prac
na temat jakiejs starozytnej tradycji tanecznej (...) Pytanie ,po co”i ,dlaczego” nikogo juz nie przeraza i nie
gorszy.

Magda takze wrécita z Indii z zeszytem petnym notatek, a ponadto z nagraniami zawierajacy-
mi muzyke. Azeby zachowac zdobyta wiedze, mogta filmowac to, czego sie uczyta. Za dzisiejszg
oczywistoscig sporzadzania takiej dokumentacji kryje sie proces, za sprawg ktérego nauczanie
cudzoziemca z Zachodu upowszechnito sie i przybrato forme pewnego kulturowo akceptowane-
go scenariusza:

—Z tym moim nauczycielem z bharatanatjam byto super, tylko czasem jego dzieci przeszkadzaty w lekcji,
bo miatam zajecia u nich na tarasie w domu. W Indiach jest tak, ze nauczyciel raczej po prostu siedzi i nie
pokazuje krokow, jesli nie musi.

Za pierwszym razem, nauczyt mnie catego systemu krokow i— o ile pamietam — pierwszej choreografii.
Potem, jak juz masz warsztat, to on ci mowi: najpierw ten krok, potem tamten, potem ten... | to juz idzie
ekspresem. Dlatego podczas ostatniego pobytu w cztery miesigce nauczytam sie dziewieciu choreografii.
(..) Miatam Swiadomosc, ze nie bede sie uczyc jednej choreografii przez miesigc tylko dlatego, bo nie chce
mi sie jej zapamietac, albo nie chce mi sig jej pocwiczyc, a potem jak przychodze na lekcje, to musimy po-
wtarzac. Jak przychodzitam na zajecia, umiatam to, co byto wczesniej, wiec po prostu szliSmy za kazdym
razem dalej.

— Pamietasz te wszystkie choreografie, czy masz je jakos nagrane?

— Mam je zapisane, czy raczej narysowane. Wtedy jeszcze nie bytam wyposazona w rdzne elektroniczne
gadzety, wiec niektore choreografie mam nagrane, ale raczej fragmentarycznie. Nagrywatam, jak sama
cwiczytam—jeszcze tam w Indiach lub tutaj w Polsce—jak sobie sama proby robitam. Mam tez przegrane
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ptyty Kapila z jego pokazéw. Bez problemu jestem w stanie je odtworzyc, bo mam taki zeszyt, gdzie sq
takie ludziki narysowane i notatki, reka w prawo, noga w lewo <Smiech>.

Jej narracja jest opowiadaniem raczej o przygodzie niz o trudzie. Oczywiscie nie znaczy to, ze
w nauke nie trzeba wktadaé pracy —chodzi tu raczej o retoryke, w jakiej toczy sie ta opowiesé.
Mozliwos¢ kontaktu osobistego z nauczycielem nadal jest czyms, co adeptka wiedzy tanecznej
szczegdlnie ceni. Sposdb przekazywania wiedzy wydaje sie rozmdwczyni dos¢ ,.egzotyczny”, od-
mienny od znanych jej strategii edukacyjnych, cho¢—jak zobaczymy w dalszym ciggu—skorzysta
z lokalnych wzorcow, przetwarzanych na wtasny uzytek.

Droga tanca indyjskiego do Warszawy

Zdobyte umiejetnosci obie rozmdéwczynie owocnie wykorzystaty po powrocie do kraju. W przy-
padku Anny topatowskiej byta to wiedza, ktérg zaczerpneta wytgcznie u zrodet, natomiast dla
Magdy Inglot wyjazd do Indii stanowit element procesu rozpoczetego juz w Warszawie; korzy-
stata woéwczas z czegos$, co z zatozenia byto jedynie odbiciem dorobku innej kultury.

Dzieki Annie topatowskiej taniecindyjski po raz pierwszy zaistniat w przestrzeni kulturalnej tego
miasta. (To dzieki jej dziatalnosci artystycznej w latach 80. Magda trzydziesci lat p6zniej mogta
p6js¢ na zajecia tanca indyjskiego, by z czasem takze nauczac innych.). Historie te opowie dalej
tworczyni pierwszej szkoty tanca. Jej wypowiedz pokazuje, jak taniec—niejako oddolnie, bedac
przedmiotem indywidualnej fascynacji — wrasta w lokalne Srodowisko kulturowe, by w korncu
jego nauczanie przyjeto forme zinstytucjonalizowang. Co ciekawe, samo powstawanie instytucji
nie zostaje przedstawione jako proces zaplanowany, ale jako twér wyrastajacy z potrzeb i zainte-

resowan réznych oséb:

— Wracitam tutaj do Polski. Byt grudzien 1983 roku i w ogdle to bharatanatjam wyfruneto mi z gtowy.
Zajetam sie swoim zyciem prywatnym, pracq w teatrze i tylko sporadycznie wystepowatam z kudijat-
tam. Wtedy ciggle jeszcze byta komuna, wigc miejscem prezentacji byty najczesciej domy prywatne lub
podziemia kosciota na Zytniej (odbywaty sie tam spotkania ekumeniczne), Muzeum Azji i Pacyfiku, rézne
instytucje zwiqzane ze sztukq, instytuty, uniwersytety w Polsce... Tam prowadzitam warsztaty, wyktady
na temat kudijattam i dawatam przedstawienia solowe, czyli Cakjarkuttu. Znatam fragment roli cakjar-
kuttu—jednoosobowego kobiecego przedstawienia. (...)

Pracowatam wtedy tez jako nauczycielka w szkole muzycznej na Bednarskiej na wydziale piosenki (...).
Kiedys pokazatam cos uczennicom w czasie naszych zajec z ruchu scenicznego, a one zawotaty: ,0 rety,
niech panijeszcze cos pokaze!”. No wiec pokazatam wiecej. A one wtedy zapytaty: ,Dlaczego pani tego nie
uczy?!”. Tak mnie meczyty przez jakis czas, ze postanowitam nauczyc tego kilka dziewczyn. Oczywiscie
byto potrzebne miejsce ...

— Pokazata im pani wtedy taniec kudijattam?

— Nie, nie, bharatanatjam. (...) Przypominam, ze kudijattam to nie jest taniec, tylko teatr! Znalaztam
miejsce w Muzeum Azji i Pacyfiku na Freta. Zgodzili sie, Zebym w pewnych godzinach prowadzita zajecia.
Odbywato sie to zupetnie za friko, z fantazjg.

Swojskos¢ i obcos¢ w miescie



113

| tak to sie zaczeto. Jedna drugiej przekazywata, ze jest cos takiego jak taniec bharatanatjam. Szefowa
tego oddziatu na ulicy Freta powiedziata: ,Stuchaj, zrobimy ulotke i zrobimy zajecia”. Wywiesita w szybie
ulotke. No i to byt poczqgtek. To byto ze 20 lat temu, juz nie pamietam doktadnie, w ktérym roku.
—Adlaczego nie uczyta pani kudijattam? Za trudne byto?

— Bo nie byto chetnych. Za trudne, nikomu sie nie chce.

— A tutaj na miejscu, w jakim celu dziewczyny przychodzity na zajecia? W jakim trybie funkcjonowata
szkota? Wiem, Ze teraz jest tak, ze dziata sie w cyklu rocznym, a pod koniec roku urzqdza sie pokaz.

— Tak, ja to wymyslitam na poczqtku, gdy zaczetam prowadzic zajecia. Nie byty one jeszcze regularne
i nie nazywato sie to szkotq (...). To dziatato na zasadzie: chcecie sie uczyc, to sie spotykamy; nie wiedziaty-
Smy—anija, ani one—czy bedziemy spotykaty sie w przysztym miesigcu (...). Kiedy 6wczesna szefowa sali
wystawowej w muzeum uznata, Ze to fajne, a poza tym przycigga klientow do muzeum (bo o to tez cho-
dzito), to pomyslatam, ze pokaz bedzie dla uczennic nagrodq. (...) W szkotach muzycznych tez sie tak robi,
Ze dziecko pracuje nad jakimis utworami i raz na kwartat, czy raz na miesiqc jest tak zwany popis (....).
Podobnie mtoda dziewczyna uczqca sie tanczyc, ma poczucie, ze Uczy sie po cos, ze potem cos z tego jest. Ja
w ogdle nie lubie takich dziatai i zajec, ktére niczego nie stwarzajq i z ktorych nic nie wynika. Na przyktad
nie lubie aerobiku—niby celem jest wyrzezbienie ciata, ale dla mnie to za mato. (...)

Wymyslitam jakqs choreografie, najpierw nauczytam je takiej prostej choreografii, ktérej sama jako
pierwszej sie nauczytam — puszpandzali, czyli ofiarowanie kwiatkow bostwu, takie bardzo proste, jak
dla szescioletnich dziewczynek, ale urocze, z matq czesciq taneczng opartq na abhinai (mimice twarzy —
JB). Miatam do tego muzyke nagranq na tasmie. | to wypalito. Uszytam jakies kostiumy. To byto dla nich
strasznie fajne. Dyrektorka tego miejsca na ulicy Freta rozpowszechniata informacje o naszych zajeciach
pocztq pantoflowq, data jakies ogtoszenie na szybie (wtedy tylko tak mozna byto)—isciggneta catq sale lu-
dzi (widzow). Dziewczyny zatanczyty to puszpandzali. Liczne emerytki, dzieci, rozna mtodziez — wszyscy
zauwazyli: ,Cos takiego tutaj!”i ,jakie fajne!”.

Dalej wiesc rozchodzita sie pocztg pantoflowg, zgtaszaty sie dziewczyny. Potem przyszto mi do gtowy, Ze
wtasciwie mozna urzqgdzic cos takiego, jak ,Szkota Tanca Bharatanatjam Anny topatowskiej”. Przez kilka
lat zajecia odbywaty sie w muzeum, potem zaczeto sie wynajmowanie sal w szkotach, przedszkolach i tego
typu miejscach. Pomyst sie rozkrecit. Dowiedzielisi¢ o tym rdzni ludzie i zaczeli nas zapraszac na imprezy—
a to dotyczgce wielokulturowosci, a to zwigzane z taiicem, z Dniem Dziecka, czy z jeszcze czyms innym...
Oczywiscie robitysmy to wszystko za friko. W pewnym momencie zauwazytam, ze zabiera mi to coraz
wiecej czasu, w zwigzku z czym wprowadzitam optaty za te zajecia. Ale w dalszym ciggu wszystko byto
Lha dziko”.

Potem pojawita sie mozliwos¢ stworzenia regularnej szkoty z dziatalnocig gospodarczq, z wszystkimi
gwarancjami—iz wydatkami niestety rowniez. W koicu w tej formie, w jakiej istnieje w tej chwili, zosta-
ta przejeta przez Marte (Marta Krzemien-Ojak—]B) i Zuze (Zuzanna Kann—]B) i prowadzona jest wedle
ich uznania. Mam do nich absolutnie petne zaufanie. Formute tego teatru tanca przejety ode mnie, ale one
sq tez w pewnym sensie tworczyniami, bo chciaty w tym brac udziat, bo chetnie sie w to ze mng bawity, bo
pokochaty ten taniec i zwigzang z nim dziatalnos¢—za to jestem im bardzo wdzieczna.

Od roku 2000 szkota nosi nazwe nawiazujaca do postaci taficzacego boga Siwy: Teatr Tafi-
ca Nataraja. W ostatnich latach szkote przejety wspomniane powyzej dwie uczennice Anny
topatowskiej.
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Szkota ta dostarczyta wielu osobom impulsu do rozwoju sztuki tanecznej. Jedng z jej pierwszych
uczennic byta Magdalena Niernsee, uczaca obecnie w Warszawie kathaku. To do jej zespotu zwa-
nego Alapadma wstapita w 2006 roku druga z bohaterek opowiesci, Magda, aby kilka lat péZniej,
razem z kolezankg z grupy Kinga Malec zatozy¢ wtasny osrodek — Szkote Mohini. Wtedy wtasnie
takze Magda mogta zacza¢ dzielic sie swoim doswiadczeniem z nowymi uczennicami.

—Zaczetam bardzo duzo uczyc—itancow Bollywood, i bharatanatjam. Szybko sie to rozwijato: grupa po-
czqtkujqca stata sie za chwile bardziej zaawansowanq, powstata nowa poczqtkujgca. Jechato sie na fali
zainteresowania tancem Bollywood; on byt wszedzie — w Riwierze, szkotach salsy.. W catej Warszawie
byto wiele tych szkot...

—Po ile miatas osob w grupie?

—Bywaty takie nawet po kilkanascie osob, czesto okoto dziesieciu, ale duze grupy tez byty.

—Aterazile osob liczy grupa? Tak pie¢—osiem?

—No tak. Szat mingt i zostaty osoby, ktore juz wczesniej zaczety i teraz kontynuujq. Nowe osoby przycho-
dzq, bosq zainteresowane Indiami. Raczej nie zdarza sie, by cztowiek z ulicy pomyslat ,péjde na Bollywood”
—a nie na jazz, hip-hop, albo taniec wspdtczesny. Zazwyczaj istnieje przyczyna, ze trafia sie akurat tutaj.
(..) Zazwyczaj co$ im sig podoba w samych Indiach. Bywa, Ze trafiajq z przypadku —kolezanka naméwita
kolezanke albo ktos tam oglgdat filmy [Bollywood —]B], albo kocha Shah Rukha® <smiech>. Wtedy, jak
byt ten szat na Bollywood, to ten Shah Rukh prawie z lodowki wyskakiwat, wszyscy wiedzieli, co to jest
Bollywood. Co tydzien byta impreza na miescie, jakies dodatki do gazet... Mysle, ze teraz jakby tak na ulicy
podejsc do ludzi i rzucic hasto , Bollywood’, to wsrdd starszych 0s6b, w wieku moich rodzicow, to nie wiem,
czy ktos by skojarzyt (...).

Magda jest Swiadoma zjawisk, ktore stymuluja jej dziatania—widzije jako wynik procesow, ktére
wspominatam na wstepie w zwigzku z koncepcjg globalnych przeptywéw Appaduraia. Efektem
takich przeptywdw jest popularyzacja produkgji kina bollywoodzkiego w Polsce w latach 2007—
2008. Mediaobrazy tworzg warunki dla rozwoju pewnych pomystéw biograficznych —takich jak
idea, aby sprobowac sitw tancu orientalnym.Jednakze, jak zauwaza moja rozmoéwczyni, zjawiska
tego rodzaju bywaja efemeryczne. Mimo popularnosci i dostepnosci filméw we wspomnianych
latach, sama praktyka tanca indyjskiego pozostata zjawiskiem niszowym. Opisane wyzej zdarze-
nia rozméwczyni wigze ze swojg biografia:

Tak sig szczesliwie ztozyto, Ze wtedy wszystko dopiero sie rozwijato, wiec byty perspektywy; mozna byto
iS¢ do zespotu, mozna byto wystepowac, mozna byto zaczqc uczyc... Nie wiem, czy tak szybki rozwéj bytby
mozliwy w jakims innym tancu. Jest to jednak taniec niszowy i nie ma wielkiej konkurencji, nie ma tez
wielu 0sob, ktore sie tym zajmujqg; a teraz nie ma tez zbyt wielu 0sob, ktore by chciaty sie go uczyc; a wtedy
to [dziato sie] ekspresem.

6. Shah Rukh Khan—jeden z najbardziej znanych aktoréw bollywodzkich.

Swojskos¢ i obcos¢ w miescie



115

Taniec indyjski w Warszawie —twarcy i uzytkownicy

Czym jest tradycja” tancéw indyjskich w sytuacji, gdy tanczone sg one poza Indiami, gdy zaczy-
naja by¢ odtwarzane w nowym srodowisku kulturowym? Czy mozemy z tej tradycji korzystacija
przetwarzac¢? Czy w ogéle mamy prawo cokolwiek z nig robié, czy tez winna by¢ ona traktowana
jako domena Hinduséw? Czy tance indyjskie stanowig ich wtasnos¢?

Tego rodzaju pytania zadawatam Annie topatowskiej —a sg to pytania, ktére kierujg uwage ku
kwestiom wtasnosci kulturowej, a zwtaszcza praw réznych podmiotéw kulturowych do prze-
ksztatcania form i symboli wywodzgcych sie z tradycji innych niz ich wtasna. Twérczyni pierwszej
szkoty tarca indyjskiego w Polsce (a zarazem dostarczycielka wzoréw, do ktérych odwotujg sie jej
nastepczynie) tak odniosta sie do tej kwestii:

—Oczywiscie, ze mamy do tego prawo. Dlaczego ja sie uSmiecham? Dlatego, ze jestem stara i sama kiedys
zadawatam sobie takie pytania. Bardzo powaznie do tych pytah podchodzitam, a z biegiem czasu, wraz
z nabywaniem doSwiadczenia wiem, Ze takie pytanie jest batamutne.

—Dlaczego?

— Bo tak naprawde to nie ma znaczenia. (...) Pani pytanie kiedys byto moim pytaniem. Jechatam do Kerali,
gteboko wierzqc w to, Ze przyczyniam sie do ratowania starozytnej kultury, ktora umiera. Kiedys zaprosit
mnie do siebie bardzo bliski krewny keralskiego poety Wallatola Narajany Menona— Kerala Kalamanda-
lam powstata z jego inicjatywy. (To byt taki narodowy poeta z Kerali, jak nasz Mickiewicz. Jego pomnik
stoi na tervenie Kalamandali, a obok parku z budynkami Kalamandali jest prywatny dom rodziny poety).
Krewny tego poety zaprosit mnie do siebie na herbate i zadat mi pytanie: ,Po co tu przyjechatas”. Ja na to
odpowiedziatam: ,Bo ja chce sie przyczynic do ...” i co$ tam mowie dalej... <Smiech ironiczny>. A on zaczqgt
sie Smiac i mowi: ,Aj, nie dosc, Ze jestes mtoda, to jeszcze jestes kobietq”. Tak mi odpowiedziat. ,Nic nie
mozesz uratowac, albo nie uratowac, Dejwam Mattan (znaczy: bogowie tylko... w znaczeniu: wszystko
w rekach boga) jak ma cos zgingc, to zginie, a jak ma nie zgingc, to twoja pomoc nic nie da”. Poczutam sie
bardzo dotknigta. Wtedy wydawato mi sie, ze to strasznie stary facet; on miat koto szescdziesigtki, czyli
mniej, niz ja teraz. Nie zamierzam sie wymqdrzac, nie chce tez pani dotkngc, ale rzeczywiscie Wallatol (on
tez sie tak nazywat, Wallatol, bo byt potomkiem poety) miat racje. To tak naprawde nie ma zadnego zna-
czenia. Uwazam, ze mozemy robic ze sztukq to, co chcemy. Jezeli ktos chce by¢ prawdziwg tancerkq bhara-
tanatjam, bo czuje w sercu takg potrzebe, jesli chce ratowac te sztuke, jesli chce bronic tego, co najbardziej
autentyczne, co najbardziej Swiete—ma do tego prawo. Jesli ktos chce robic fuzje—tez ma do tego prawo;
tak samo jak ktos, kto chce to przerabiac, bo uwaza, ze to sie powinno—batamutne okreslenie — rozwijac,
jezeli ktos czuje tu (wskazuje na serce—]B) i ma przekonanie, Ze chce si¢ czemus poswiecic, badaniu cze-
gos, ratowaniu, zmienianiu—ma do tego prawo. Bez wzgledu na narodowosc, kulture, pochodzenie, wiek,
kolor skéry, cokolwiek.

Z tymi przekonaniami wigzat sie sposdb, w jaki tancerka wypracowywata swoje techniki
nauczania:

Wybratam to, co wydawato mi sie najbardziej skuteczne w podejsciu moich nauczycieli do mnie. (...) Co
wzietam z tych lekcji z Indii? Hierarchie waznosci w samej technice tanecznej, bo uwazatam, ze to jest

Swojskos¢ i obcos¢ w miescie



116

bardzo wazne. Wiedziatam, ze pewne podstawy wdrozone w sposob prawidtowy, niewymagajqcy pozniej
interwencji, zmian, przerdbek i tak dalej, sq podstawg w tym taicu. Wiedziatam, ze najtrudniejsze dla po-
czqthkujqgcej tancerki—czy to dziewczynki, czy nastolatki, czy kobiety —jest uzyskanie wtasciwej postawy
bharatanatjam, tej, ktorg nazywamy araimandi, czy arthamandala (jakkolwiek jg nazwiemy)—tej pozy-
cji (demonstruje mi pozycje—IB). W pierwszej fazie nauki tojest bardzo trudne, bardzo meczgce—i piekiel-
nie nudne. Nie zastosowatam technik, ktore stosowaty tancerki i nauczyciele —i kudijattam, i kathakali,
i wszystkich innych technik, ktore opierajq sie na tej pracy z ciatem, poniewaz to bytoby zbyt Zmudne,
wrecz niemozliwe. Co innego, kiedy na nauke w Kalamandali oddaje sie dziecko majgce lat dziewiec albo
dziesiec. Wyrwane z domu rodzinnego, przebywa w tej Kalamandali, uczestniczy w zajeciach ze starszymi
od siebie —nawet z osiemnastolatkami. Jest tam wtasciwie tamane psychicznie. Tak byto wtedy; niewiele
wiem o tym, jak jest teraz.

Podobne podejscie reprezentuje Magda Inglot—ona takze starata sie dostosowac sposéb naucza-
nia do predyspozycji polskich odbiorcéw. Bazowata na swoim dosSwiadczeniu zaréwno z Polski,
jakiz Indii:

W uczeniu tancow indyjskich przejetam styl indyjski— czyli zazwyczaj w grupach zaawansowanych juz
nie pokazuje krokow, tylko ttumacze, co jak sie robi <Smiech>. Jedynie w grupach poczqtkujqgcych poka-
zuje; ale na przyktad, jak prowadzitam grupe, ktora cwiczyta juz drugi, czy trzeci rok, to uczytam chore-
ografii w stylu indyjskim. Mowitam: ,Najpierw jest ten krok, potem tamten...”. Nie nauczatam wczesniej
Zadnego tanca, wiec robitam tak, jak sama bytam uczona. Zebratam techniki uczenia od wszystkich na-

uczycieliiw Polsce, i w Indiach.

Obie rozmoéwczynie podkreslaty jednak ogromne znaczenie, jakie ma kontakt ze ,Zrédtem”— na-
uke w Indiach traktowaty jako niezbedng do tego, aby p6zniej profesjonalnie zajmowac sie tan-
cem w Polsce. Ttumaczg to tak:

Anna topatowska:

Jak sie tam dtuzej przebywa, to nieSwiadomie przejmuje sie sposob bycia i poruszania sie, pewnq gracje
i miekkosc, ktorg sie tu traci po powrocie. Dlatego osoby tanczgce bharatanatjiam w Polsce powinny wy-
jezdzac do Indii i tam trenowac cokolwiek (mowie o taicu) u jakiegokolwiek guru, czy nauczycielki po to,
Zeby nie tracic tej umiejetnosci.

Magdalena Inglot:

Wydaje mi sie, ze jesli ktos sie uczy, to powinien uczyc sie tez u zrodta. Jak sie uczysz w Polsce od kogos,
kto sie uczyt od kogos innego, to zawsze moze cos sig zmienic po drodze. Jesli nie siegniesz do Zrddta, to zo-
stajesz z tym, co jest tutaj i nie masz gwarancji, ze to naprawde jest wtasnie takie, ani Ze to juz wszystko.
Ajak pojedziesz tam, to wszystko jest, jak dwa tysigce lat temu <Smiech> Na pewno warto. (...) To widac,
Ze ktos byt uczony takg szkotg indyjskq. (..) Wydaje misie, Zejest roznica, czy ktos z innej, nieindyjskiej kul-
tury uczy sie tanca i wszystkiego, co z nim zwigzane od zera, a co innego, jak dorasta w kulturze indyjskiej
i w pewnym wieku zaczyna tanczyc, ale juz ma cate tto, podstawy teoretyczne.
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W swojej dziatalnosci artystycznej Magda Inglot w nastepujgcy sposéb wykorzystuje wspomnia-
ne podejscie do konkretnych technik tanecznych (jest ono rézne w przypadku tancéw Bollywood
i tancéw klasycznych):

W Bollywoodzie po pierwsze czerpie sie z teledysku: cos zawsze sie podpatrzy, ale niekoniecznie z tej pio-
senki, ktorg robimy, moze byc z innej. Oglqgda sie teledysk i mysli: ,Ale fajny krok, moze go gdzies przy
okazji wykorzystam”. Czerpie sie tez z muzykijako takiej oraz z tekstu. Wiadomo, ze zawsze trzeba zna-
lez¢ ttumaczenie — zrozumiec poszczegdlne stowa, Zeby je potem powiqzac z gestami. (...) Natomiast nie
przyszto by mi do gtowy, zeby zmieniac choreografie w klasyce; nie moéwig: ,Ten gest mi nie pasuje, zrobie
sobie inny”. W tym przypadku zmiany polegajq tylko na tym, ze skraca sie po prostu muzyke. Jesli chcemy
wykorzystac wtasng inwencje tworczq, to robimy semiklasyki; na przyktad jesli muzyka jest z Bollywo-
odu, ale brzmi bardziej pod kathak, wtedy robi sie swojq choreografie techniczng i/lub liryczng, ale opartg
na krokach i gestach zaczerpnietych z tanca klasycznego. Czyli wykorzystujesz warsztat, ktory juz masz
i tworzysz swojg autorskq kompozycje.

W tym miejscu nasuwa sie pytanie: na czym polega kontakt polskich odbiorcéw z tym rodzajem
sztuki scenicznej? Na ile odbiorca ten jest w stanie odczué moc jej dziatania? Anna topatowska
podsuwa takg odpowiedz:

Nie ma znaczenia, czy to sq Polacy. Zaktadamy, zZe ten taniec Swigtynny bharatanatjam tanczy tancerka
doskonata technicznie, nie musimy znacjej zycia duchowego, nie musimy wiedziec niczego o jej religijnosci,
bo tosig i tak nie przenosi na druggq strone (na widza—]B). Co z tego moze wzigc ktos, kto nie zna tej tech-
niki? Moze wziqc to, co wzietam ja jako dziecko bedqce z tatusiem w Patacu Kultury na jakims wystepie,
kiedy to mnie zauroczyto. Teraz, jako stara kobieta moge sie zastanawiac: co stato sie z umystem i duszq tej
matej szescioletniej, czy oSmioletniej dziewczynki, Ze jg to tak zafascynowato? Co mnie wtedy uderzyto?
Nie mam pojecia, co to byto. Przeznaczenie. (...) Mysle, ze polski widz, w zaleznosci od tego, kim jest, moze
zobaczyc, ze ten taniec jest piekny, ze przekazuje jakies tresci, Ze tancerka jest warsztatowo znakomita;
moze tez powiedziec: ,O Boze, jakie to jest nudne, nic z tego nie rozumiem! A ta muzyka tak jeczy, tych
«jaja», tych glissand jest tyle, ze nie da sie tego stuchac; jakie gtupie miny... Nic z tego nie rozumiem, to
jest okropnie nudne, ide na koncert rockowy, albo heavy metalu , bo to mnie kreci”. Na pytanie—,Co mnie
kreci?”—trudno odpowiedzie¢ <Smiech>. Widz na pewno moze zobaczyc to, co umie dostrzec, na ile umie
dostrzec.

Powstanie pierwszej szkoty tanca indyjskiego w Warszawie jest przyktadem oddolnej inicjatywy
wyrostej z potrzeby realizacji indywidualnych zainteresowan. Opowies¢ biograficzna pokazata,
jak waznym czynnikiem w tym procesie byta wyobraZznia, ktéra pozwolita Annie topatowskiej
dostrzec u poczatkow swojej fascynacji pewne pole mozliwosci. Dzieki realizacji tej pasji (ktéra
z czasem przybierata formy zinstytucjonalizowane) otworzyta droge do tarnca indyjskiego wielu
innym osobom takim jak moja druga rozméwczyni —Magda Inglot. Obie narracje sg takze przy-
ktadem twérczego wykorzystywania i przeksztatcania obcych kulturowo praktyk i dostosowy-
wania ich do wtasnego srodowiska spoteczno-kulturowego. Choé taniec bardzo mocno wpisuje
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sie w zycie prywatne oséb, ktére sie nim zajmujg, mogg to robi¢, dziatajac wtasnie za pomocg
instytucji skupiajacych grono twércéw i uzytkownikéw danego zjawiska (w przypadku tancéw
indyjskich bedg to szkoty tanca, czy Centrum Kultury Indyjskiej i Sportu, w ktérym organizowane
sg rowniez inne wydarzenia zwigzane z tancem i kulturg Indii). Poprzez swojg dziatalnos¢ nie
tylko realizujg swoje zainteresowania, lecz takze stajg sie aktywnymi uczestnikami budowania
i przeobrazania wtasnej kultury.

Cytowana literatura

Appadurai Arjun, Nowoczesnosc bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, Universitas, Krakdw 2005.

Materiaty ilustracyjne wykorzystany w infografice:

Bhangra—Fot. jay808s, https://www.flickr.com/photos/89649959@N00/3437077584, [CC BY 2.0]
Bharatanatjam—Fot. Ramnath Bhat, https://www.flickr.com/photos/ramnath1971/8557889875, [CC BY 2.0])

Bollywood — Fot. Prayitno / Tank you for (8 millions +), https://www.flickrcom/photos/prayitnophotogra-
phy/5423612588, [CC BY 2.0]

Chhau—Fot. Ramesh Lalwani, https://www.flickrcom/photos/ramesh_lalwani/8706736683, [CC BY 2.0]
Kathak—Fot. Annie Dalbéra, https://www.flickr.com/photos/anniedalbera/3958323652, [CC BY 2.0]
Kudijattam —Fot. Robinson K B, https://www.flickr.com/photos/freemind/8487899017, [CC BY 2.0]

Mapa Indii, https://upload wikimedia.org/wikipedia/commons/7/74/India-map-en.svg, Rajeshodayanchal at

Malayalam Wikipedia [CC BY-SA 3.0 (http://creativecommons.org/licenses/by-sa/3.0)], via Wikimedia Commons.

Odissi—Fot. Augustus Binu, https://www.flickrcom/photos/134573731@N04/20401298770, [CC BY 2.0]

118

Swojskos¢ i obcos¢ w miescie



119

Biogramy

Biogramy

Justyna Btedowska —studentka Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej oraz Instytutu Stu-
diéw Iberyjskich i Iberoamerykanskich Uniwersytetu Warszawskiego w ramach Miedzyobszaro-
wych Indywidualnych Studiéw Humanistycznych i Spotecznych. Od 2014 roku prowadzi w War-
szawie badania w Srodowisku oséb czynnie zainteresowanych taficem indyjskim.

dr Piotr Cichocki—antropolog kultury, adiunkt i zastepca dyrektora ds. studenckich Instytutu Et-
nologii i Antropologii Kulturowej UW, cztonek Rady Instytutu i Rady Wydziatu Historycznego.
Koordynator i prowadzacy projekty badawcze: w 2009—2011 ,Wspélnota lokalna i Swiattowéd”,
2011—2013 ,Kreowanie i kupowanie kultury”, ,Lokalne konteksty korzystania z serwiséw spotecz-
nosciowych. Studium poréwnawcze’, ktérego efektem byta praca doktorska pt. Etnografia wy-
branych internetowych serwisow spotecznosciowych. Relacje wirtualnosci i realnosci, ktéra ukazata sie
w formie ksigzki Siec przyjaciot wydanej przez Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego. Od
2014 roku bada zagadnienia zwigzane z antropologig technologii i muzyki. Jest takze producen-
tem muzycznym, cztonkiem zespotu Owls Are Not i wspdtpracownikiem wielu europejskich ze-
spotéw z pogranicza jazzu i muzyki eksperymentalne;j.

dr Karolina]). Dudek — doktor nauk spotecznych w zakresie socjologii, absolwentka Szkoty Nauk
Spotecznych przy IFiS PAN, studiéw podyplomowych Instytutu Polonistyki Stosowanej UW, za-
rzadzania i stosunkéw miedzynarodowych w Szkole Gtéwnej Handlowej, etnologii na Uniwer-
sytecie Warszawskim. Zajmuje sie antropologia zarzadzania i historii, socjologig wiedzy, muze-
alnictwem oraz wizualnoscig w kulturze. Brata udziat w projektach badawczych realizowanych
w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW (MNiSW, MKiDN, EEA grants), Instytucie
Socjologii UW (NPRH) oraz w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN (NCN Preludium). Sekretarz
redakcji ,Stanu Rzeczy”.

mgr MatgorzataKowalska —etnolozka i antropolozka kultury. Pracuje w administracji Instytutu
Etnologii i Antropologii Kulturowej UW. Zainteresowania badawcze: dziedzictwo kulturowe, an-
tropologia turystyki, antropologia organizacji (praktyki edukacyjne w organizacji ekologicznej
— badania do pracy magisterskiej), antropologia religii (religijnos¢ grup protestanckich z okolic
Hajnéwki—badania do pracy licencjackiej).

Karolina Lipinska — studentka na Wydziale Historycznym w Instytucie Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego. Absolwentka studiéw licencjackich, obecnie prowadzi
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badania nad zjawiskiem Wicca Tradycyjnego w Polsce w ramach studiéw magisterskich na kie-
runku etnologii i antropologii kulturowej.

Weronika Najda — studiowata w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
Warszawskiego, obecnie studentka nauczania jezyka francuskiego w Uniwersyteckim Kolegium
Ksztatcenia Nauczycieli Jezyka Francuskiego UW.

mgr Ewa Nizifiska—absolwentka matematykii etnologii na Uniwersytecie Warszawskim, dokto-
rantka w Instytucie Historii PAN. Zainteresowana antropologia pamiecii antropologig rzeczy. Od
kilku lat prowadzi badania terenowe w Samborze (Ukraina Zachodnia) i temu miastu poswieci
rozprawe doktorska. Asystentka redakcji ,Rocznikéw Dziejéw Spotecznych i Gospodarczych”.

dr Tomasz Rakowski — etnolog, antropolog kultury, lekarz, adiunkt w Instytucie Etnologii i An-
tropologii Kulturowej UW, wspétpracuje z Instytutem Kultury Polskiej Uniwersytetu Warszaw-
skiego. Zajmuje sie antropologia ubdstwa i bezrobocia, metodologig badan terenowych i badan
w dziataniu, animacjg kultury, antropologia sztuki, oddolnymi mechanizmami rozwojowymi.
Autor ksigzki towcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia cztowieka zdegradowanego (2009), re-
daktor prac zbiorowych Humanistyka i dominacja. Oddolne doswiadczenia spoteczne w perspektywie
zewnetrznych rozpoznan (wraz z A. Malewska-Szatygin, 2011), Etnografia animacja sztuka. Nieroz-
poznane wymiary rozwoju kulturalnego (2013) oraz Pretextual Ethnographies. Challenging the Pheno-
menological Level of Anthropological Knowledge-Making (wraz z H. Patzer, 2016, w przygotowaniu).
Prowadzi badania w Polsce i Mongolii.

dr hab. Stawomir Sikora—adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW. Zajmuje
sie m.in. antropologig filmu i fotografii, filmem etnograficznym, antropologig refleksyjng. Au-
tor ksigzek: Fotografia. Miedzy dokumentem a symbolem (2004) i Film i paradoksy wizualnosci. Prak-
tykowanie antropologii (2012). Publikowat w ,Kontekstach”, ,Kwartalniku Filmowym”, ,Kulturze
Wspétczesnej”, ,Ludzie”, ,Czasie Kultury”, ,Dialogu”i ,,Roczniku Historii Sztuki”. Wspétautor filmu
Zeby to byto ciekawe (2009) i wspotredaktor ksiazki Zanikajgce granice. Antropologizacja nauki i jej
dyskursow (2009), a takze dwdch zeszytéw tematycznych ,Kwartalnika Filmowego”: ,Antropolo-
gia filmu” (47-48/2004) i ,Film, fotografia i rzeczywistos¢” (54-55/2006). Koordynator projektéw:
,Oddolne tworzenie kultury” (http://kulturaoddolna.pl) oraz ,Obrazy réznorodnosci kulturowej
i dziedzictwa” (https://nafa2015.pl).

dr Katarzyna Waszczynska — wyktada w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UW.
Zajmuje sie problematyka etniczna i tozsamosciowa w Europie Srodkowo-Wschodniej oraz za-
gadnieniami wspotczesnej dziatalnosci regionalnej i tworzenia/ksztattowania wspélnoty lokal-
nej. Interesuje sie antropologig rzeczy i muzealnictwa. Jurorka m.in. Mazowieckiego Festiwalu
Teatréw Obrzedowych im. Wojciecha Siemiona. Koordynatorka i prowadzaca projekt muzealny
pt. ,Miniatury etnograficzne”, realizowany w latach 2008-2014 w Lelisie i Wachu (woj. mazo-
wieckie), w 2015 roku w Wilamowicach (woj. $lgskie). Prowadzi badania w Polsce i w Republice
Biatorus.
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prof. dr hab. Anna Wieczorkiewicz — absolwentka Etnologii i Antropologii Kulturowej oraz Fi-
lologii Polskiej na Uniwersytecie Warszawskim, obecnie prof. zwyczajny w Instytucie Etnologii
i Antropologii Kulturowej UW. Przez wiele lat pracowata w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN.
Pogranicza tych wtadnie dziedzin —antropologii, literaturoznawstwa, filozofii i socjologii — okre-
Slajg pole jej zainteresowan. Szczegdtowe badania Anny Wieczorkiewicz ogniskuja sie wokot
kulturotwérczego potencjatu podrézy i turystyki oraz problematyki kulturowego istnienia cia-
ta. Jest autorkg ksigzek monograficznych Wedrowcy fikcyjnych swiatow. Rycerz, pielgrzym i wtocze-
ga (1997), Muzeum ludzkich ciat. Anatomia spojrzenia (2000), Apetyty turysty. O podrézniczych kon-
taktach ze Swiatem (2008), Monstruarium (2009), Czarna kobieta na biatym tle. Dyptyk biograficzny
(2013); opublikowata tez liczne artykuty w pismach naukowych i wspétredagowata pare toméw
zbiorowych.

mgr Magdalena Zatorska—absolwentka Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, dok-
torantka na Wydziale Historycznym UW oraz studentka Instytutu Filozofii. Przygotowywany
temat pracy doktorskiej: Pielgrzymki chasydéow w oczach mieszkancow odwiedzanych miejscowosci.
Relacje migdzyetniczne i miedzyreligijne w perspektywie porownawczej (Ukraina — Polska). Opiekun
naukowy: prof. dr hab. Magdalena Zowczak. Gtéwny wykonawca projektu ,Kultura religijna wo-
bec zmian spotecznych. Studium poréwnawcze spotecznosci lokalnych (Polska — Ukraina)”. Kie-
rownik projektu NCN: Magdalena Zowczak. Realizacja: Badania terenowe na Ukrainie (Murafa,
Szarogrod).
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