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Zamiast wstepu: O perspektywie Europy bez Boga

Kiedy Benedykt XVI w 2006 roku odwiedzil ob6z koncentracyjny w Au-
schwitz, byl atmosfera tego miejsca gleboko wstrzasniety. W swoim wystapieniu
moéwil wowcezas o wydarzeniach, ktore mialy tu miejsce kilkadziesiat lat wczesniej.
»Bezwzgledni zbrodniarze... zamierzali zabi¢ Boga, ktéry powotal Abrahama,
a przemawiajac na gorze Synaj, ustanowil zasadnicze kryteria postepowania ludz-
kosci, obowiazujgce na wieki... Trzeba byto, aby Bog umart, a cata wladza spoczeta
w rekach ludzi — w rekach tych, ktérzy uwazali si¢ za mocnych i chcieli zawladnaé
$wiatem... Wyniszczajac Izrael chcieli w rzeczywistosci wyrwa¢ korzenie wiary
chrzescijanskiej i zastapic ja stworzong przez siebie wiarg w panowanie czlowieka
- cztowieka mocnego”

Przez wigkszo$¢ obecnych w Auschwitz stuchaczy stowa Benedykta zostaty
zinterpretowane jako ostrzezenie przed powszechng eliminacja Boga z przestrzeni
zycia publicznego. Nieomal jako sprzeciw wobec prob usuniecia chrzescijanskich
fundamentéw z tworzacej sie na naszych oczach wspodlnej Europy. Zwolennicy
laicyzacji twierdza, ze zbyt silne eksponowanie elementéw chrzescijanskich ob-
raza¢ moze uczucia tych, ktdrzy si¢ z nimi nie identyfikuja. Wspolczesna Europa
zorientowana jest na ekonomiczny sukces, zysk i hedonizm. W zZadnym innym
miejscu w Europie protest Benedykta XVI przeciwko eliminacji Boga z przestrzeni
publicznej nie méglby by¢ bardziej dramatyczny niz wlasnie w Auschwitz. Nigdzie
indziej nie zapomniano o nim tak bardzo jak wiasnie tutaj.

Benedykt swoim wystgpieniem wzbudzil natomiast oburzenie europejskiej,
laickiej prasy. Zarzucono mu probe relatywizowania zbrodni hitlerowskich, oskar-
zono go o manipulacje historig. Za skandal uznano przypisanie odpowiedzialno-
$ci za ekscesy III Rzeszy blizej nieokreslonej ,,grupie zbrodniarzy”. Zwracano mu
réwniez uwage, ze w Auschwitz mordowani byli konkretni ludzie, a nie metafi-
zycznie pojmowany Bdg.

Krytycy Benedykta XVI zupelnie nie zauwazyli, jak blisko sami stojg ideolo-
gicznych promotoréw Auschwitz. Zapatrzeni w hedonistyczne wartosci poruszali
sie dokfadnie na tej samej plaszczyznie jak tworcy III Rzeszy. Jedni i drudzy wy-
kazali brak zrozumienia dla pogladu, ze to Bog jest niejako gwarantem moralnego
porzadku $wiata. To symboliczne czy poetyckie zabicie Boga, o ktérym mowit Be-
nedykt, bylo w rzeczywistosci zaprzeczeniem jego istnienia. A tym samym pod-
wazeniem metafizycznej sankeji, jakg Bég nadawat chrzedcijanskim moralnym
i etycznym zasadom. Brak Boga bowiem implikuje calkowita dowolnos¢ relacji
miedzy ludzmi i poszczegdlnymi zbiorowosciami.
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Religijnie usankcjonowane tych relacji zostalo w III Rzeszy podwazone,
a panstwo zazadalo dla siebie monopolu na tworzenie wlasnych norm prawnych.
Mogto tez podporzadkowac je ideologicznym interesom i dowolnie manipulowaé
zasadami wzajemnych miedzyludzkich relacji.

Dla przyktadu w III Rzeszy prawo zostato tak zmienione, ze zabijanie Zydéw
stalo si¢ nie tylko legalne, ale traktowane bylo wrecz jako patriotyczny obowiazek.
Totalitarne panstwo ze swojej suwerennej woli nakazalo ich mordowanie. Takie
zbrodnicze prawo bylo oczywista konsekwencja przekonania o braku istnienia
Boga i braku wyzszego porzadku $wiata. Bo skoro Bdg nie istnieje, a prawo tworza
ludzie zgodnie ze swoimi celami, to moga je realizowa¢ kosztem zycia 50 milio-
néw ludzi.

Dokladnie ten sam mechanizm legt u fundamentéw komunizmu. Tam réw-
niez proznie po usunietym Bogu zajeto panstwo, a chrzescijanskie warto$ci zasta-
pione zostaly przez ideologie. Réwniez i tu panstwo uzurpowalo sobie tworzenie
prawa, legalizujacego mordowanie kapitalistow, kulakow, inteligentéw, arystokra-
tow i kogo tylko dowolnie uznano za wroga.

Pomimo ze konsekwencje takich zalozen w Europie w XX wieku mialy dra-
matyczne skutki, fundament takiego myslenia niewiele utracit na atrakcyjnosci.
Wspdlczesny $wiat po do$wiadczeniach XX wieku odwrdcil sie co prawda od
wszelkich form totalitaryzmu, ktére dzi§ budza zgroze i nieche¢¢. Ale przekona-
nie o braku Boga, ktdre bylo fundamentem totalitaryzmow, tylko sie upowszech-
nifo. Coraz bardziej dominujaca ideologia wspotczesnego $wiata jest niczym nie
pohamowany, demokrytejski hedonizm. Jakie on przyniesie ze sobg polityczne
zagrozenia, trudno z dzisiejszej perspektywy ocenia¢. Wydarzenia w IIT Rzeszy
udowodnity, jak szybko zbrodnie znajduja spoleczne przyzwolenie.

W $wiecie pozbawionym Boga zagrozeniem sg réwniez wszelkiego rodzaju
nacjonalizmy, ktore rowniez sg ideologiami motywujacymi postepowanie cztowie-
ka. Wystarczy pomysle¢, jak powazna czes¢ wspolczesnej ludzkosci ciggle mysli
w kategoriach narodowych fobii. I tu uwolnienie od poczucia istnienia Boga bez
trudu otwiera droge do wzajemnego mordowania. Wystarczy zmieni¢ prawo...

Stad tez obawa przed katastrofami wynikajacymi z poczucia braku Boga
ilekcewazenia chrzescijanskich wartosci w zyciu publicznym musi budzi¢ przera-
zenie. Wydaje sig, ze to troska byta gléwnym przestaniem Benedykta, kiedy mowit
w 2006 roku w Auschwitz: ,Czas miniony nie jest tylko przeszioscia. Wszystkie
te pamigtkowe tablice mowig o ludzkim cierpieniu, wskazuja na cynizm wtadzy,
ktora traktowala ludzi jak przedmioty, nie jak osoby... Wlasnie teraz, gdy pojawia-
ja si¢ nowe zagrozenia, gdy w ludzkich sercach zdaja si¢ panowaé na nowo moce
ciemnosci... Cynizm, ktéry nie uznaje Boga i szydzi z wiary w Niego”.
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Przekonanie o wyzszosci intereséw jednostki nad chrzescijanska tradycja
stanowi fundament europejskiej polityki, ktory si¢ coraz to bardziej laicyzuje. We
wspolczesnej Europie wartosci chrzescijanskie sa obiektem drwin i zartow. Coraz
powszechnej uwaza sie, ze prawo zastepuje etyke i w zwigzku z tym odniesienia
chrzescijanskie sa anachronizmem.

Auschwitz jest koronnym dowodem na to, dokad ten brak rzekomego ana-
chronizmu prowadzi. Dlatego groza wiejaca z Auschwitz wcale nie jest zamknie-
tym rozdziatem, jak polityczne tradycje starozytnego Egiptu czy Fenicji. Zagroze-
nia wynikajace z odrzucenia chrzescijaniskich warto$ci w zyciu spotecznym i poli-
tycznym sg ciagle zdecydowanie aktualne. Tyle tylko, ze w przekonaniu Benedykta
utrata Boga nie jest tylko problemem niemieckim, ale globalnym.

Wina narodu niemieckiego i jego udzial w zbrodniach rezimu hitlerowskie-
go jest wielka i niepodwazalna. Spontaniczna i gleboka fascynacja faszyzmem byta
w IIT Rzeszy powszechna i nie ma tu miejsca na spory czy dyskusje na ten temat.
Réwnie haniebne byly wszelkie powojenne proby umniejszania tych zbrodni po-
przez wskazywanie na podobne wydarzenia w historii §wiata.

Ale jeszcze grozniejsze wydaje sie tworzenie teorii o jednorazowym charak-
terze tych zbrodni hitlerowskich, co jest niedopuszczalng manipulacja. Hiroszima,
bombardowanie Drezna i Auschwitz s przejawami dokladnie tego samego proce-
su odwrdcenia si¢ od chrzescijaniskich wartosci.

W gruncie rzeczy takiego samego odwrocenia si¢ od chrze$cijanskich warto-
$ci jakimi sg nawolywania do laicyzacji Europy. Integracja europejska zrodzila si¢
z kalkulacji ekonomicznych, z potrzeby stworzenia wielkiego obszaru gospodar-
czego w nadziei na zdynamizowanie jego rozwoju. W ramach tego procesu otwie-
rano granice, wprowadzano wspolna walute, normalizowano produkty, czyniono
wysitki na rzecz unifikacji systemow prawnych. W dyskusjach nad przysztoscia
Europy ciagle dominuje krétkowzrocznos¢ i zagubienie w niekonczacych si¢ dys-
kusjach wokét aktualnych probleméw gospodarczych.

Debatom na temat integracji czesto brakuje refleksji zaréwno na temat
wspdlnych korzeni, jak i szans na wykrystalizowanie si¢ nowej, europejskiej toz-
samosci. Pytania te zbywano dotad plakatowymi zapewnieniami o konieczno$ci
zachowania tradycyjnych kultur narodowych, co zresztg przy dynamice przepty-
wu technologii, informacji, mody i konsumpcyjnych tesknot z zatozenia jest mato
realne.

Europa nie jest pustynig, na ktérej co$ zaczyna si¢ od nowa. Jest wynikiem
niezwyklego cyklu cywilizacyjnego, ktory zaczal si¢ bodaj w 476 roku w Rawen-
nie. Odcisnety na nim swoje pietno zaréwno wojny toczone miedzy panstwami,
jak i spoteczne rewolucje. Te péttora tysigca lat znaczone bylo przede wszystkim
intelektualnym fermentem, naukowymi i artystycznymi osiagnieciami. Trudno
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jednak nie zauwazy¢, ze fundamentem tych wszystkich proceséw bylo chrzesci-
janstwo. Dzigki niemu powstalo zapotrzebowanie na wykorzystanie wynalazku
druku, postep techniczny i spoleczny. Bez impulséw, ktore wyszly z chrzescijan-
skiej Europy reszta $wiata do dzis$ tkwilaby przypuszczalnie w starozytnosci.

Europa ma wielka szans¢ pozosta¢ nie tylko globalnym liderem postepu
technologicznego, ale réwniez utrzymac¢ pozycje hegemona w tworzeniu kluczo-
wych wartosci cywilizacyjnych. Warunkiem stworzenia kreatywnej przestrzeni
jest pokonanie barier edukacyjnych, regionalnych resentymentéw i historycznych
uprzedzen. Narodowe nostalgie moga si¢ bowiem sta¢ potezng odsrodkows sila.
Silg, ktora moze zniweczy¢ poczucie wspoélnej europejskiej historii, poczucie wza-
jemnej lojalnosci i wspolnego istnienia catej Europy.

I to Chrzescijanstwo jest bez watpienia ta warto$cig, wokot ktorej moze
i powinna dokonac sie integracja kontynentu. Europa ma szanse zachowa¢ swoja
innos¢ i nie poddawac¢ si¢ homogenizujacemu materializmowi, towarzyszacemu
potopowi azjatyckich zabawek dla matych i duzych dzieci.

Ale postulat odbudowania europejskich tozsamosci w odwotaniu do chrze-
$cijaniskich korzeni wcale nie jest taki oczywisty, ani prosty w realizacji. Tym
bardziej, ze sam Ko$ciot stoi przed pytaniami, wynikajacymi z braku mozliwosci
pogodzenia kosmologii chrzescijanskiej z poziomem $wiadomosci wspotczesnego
czlowieka. Rytual postrzegany jest coraz bardziej w kategoriach kreacji artystycz-
nej, a czasami wrecz folkloru. Nieprzemijalng wartoscig jest etyka chrzescijanska,
ktora jednak bez przekonujacej kosmologii pozbawiona jest metafizycznej sankcji.
To jednak Koséciol musi znalez¢ sposob na rozwigzanie tego wezla gordyjskiego,
ktory jest warunkiem zachowania jego inspirujacej sily.

W tym procesie szczegdlna rola przypas¢ moze Polsce, ktéra jest przykta-
dem, jak Zywotna we wspdlczesnym $wiecie potrafi by¢ ciagle religia chrzesci-
janska. Docenial to Benedykt XVI podczas swojej wizyty w Polsce w 2006 roku.
Papiez nawotywal wrecz Polakéw, by niesli kaganek wiary wsrod innych narodéw
Europy. W jednym ze swych éwczesnych wystgpien mowil. ,\Wy sami (Polacy) zo-
stali$cie powotani, by $wiadectwo sklada¢ wobec catego $wiata. To wasze powola-
nie jest nadal aktualne... Prosze was byscie umacniani wiarg w Boga, angazowali
sie zarliwie w umacnianie jego Krolestwa na ziemi. Krélestwa dobra, sprawiedli-
wosci, solidarno$ci i milosierdzia, ... prosz¢ was, byécie skarbem wiary dzielili sie
z innymi narodami Europy”.

Jego stowa wyraznie sugeruja, Ze w wysitkach na rzecz tworzenia nowej toz-
samosci Europy Polska moze odegra¢ istotna role. Moze ona poméc zrozumie¢
innym obywatelom Europy, ze wszyscy jestesmy jedng rodzing. Dlatego tez zobo-
wigzani jeste$my do lojalno$ci, wzajemnej pomocy, przyjazni, szacunku i wzajem-
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nych inspiracji i przede wszystkim uporczywego przywiagzania do fundamentu,
jakim jest chrzescijaniska moralnos¢.

Tluzja jest bowiem poglad, Ze europejska integracja moze si¢ zrealizowac tyl-
ko jako gospodarczy interes. On oczywiscie jest i ma ogromne znaczenie. Ale tak
absurdalnie jak to brzmi, czym silniejszy bedzie chrzescijaniski fundament Europy,
tym sukces ekonomiczny tego kontynentu bedzie bardziej spektakularny. I uswia-
domienie sobie tego faktu rozwigzaloby wiele biezacych probleméw.

Niezaleznie od zagrozen, ktdre niesie ze sobg podwazanie fundamentéow
chrze$cijanskiej moralnosci. Zgroza wydarzen, jakie miaty miejsce w Auschwitz,
jest raczej ostrzezeniem przed nowymi nieszczes$ciami. Katastrofami, ktore
w przyszto$ci moga by¢ dzietem tych, ktdérzy tez zapomna o istnieniu uniwersal-
nych wartosci. Stad uzasadnione obawy Benedykta XVI przed narodzinami kolej-
nej grupy zbrodniarzy, ktérzy dzi$ trudnymi do wymyslenia obietnicami znowu
powioda szerokie rzesze ludzi do nowych zbrodni.

Rozwdj techniki niesie ze sobg tyle samo szans cywilizacyjnych co destruk-
cji. Wspolczesna Europa zagrozona jest rowniez przez deformacje systemow
demokratycznych, poprzez media zorientowane na komercyjny zysk i wywotu-
jace z tego powodu informacyjny chaos, przez roznego rodzaju neotrybalizmy
i niepewno$¢ wynikajaca z perspektywy posiadania broni masowego razenia przez
nieobliczalne jednostki. Dlatego tak wazna jest konsolidacja, tworzenie wspolnej
europejskiej tozsamosci i proba wspdlnego zapanowania nad niebezpieczenstwa-
mi wspoélczesnego $wiata.

Benedykt XVI uwaza, ze jest to niemozliwe bez odwolania si¢ do metafizycz-
nego, wyzszego porzadku. Paradoksalnie to ten brak metafizycznej perspektywy
byt punktem wyjscia dla publicystyki, ktdra z takim oburzeniem zareagowata na
wystapienie Benedykta w Auschwitz. Jej jednowymiarowe interpretacje dowodzity
doktadnie takich samych horyzontéw intelektualnych, aksjologicznych i emocjo-
nalnych, jak te, ktore legty u fundamentéw systemow totalitarnych XX wieku. Ale
sg to dokladnie tak samo fundamenty wspdlczesnej Europy zorientowanej na zysk
i kult indywidualistycznie pojmowanego hedonizmu. I wspélny fundament tych
zjawisk budzi¢ powinien przerazenie, ktéremu Benedykt XVI dat wyraz podczas
wystapienia w Auschwitz.

Principia chrzesdcijanskich zasad nie dotycza tylko tak wyjatkowych ekstre-
malnych sytuacji, ale rowniez wspdlczesnosci. Zbyt czesto ludzie sg ofiarami me-
dialnych manipulacji, rzucania pozbawionych uzasadnienia podejrzen, kreowania
medialnych afer majacych na celu kompromitacje i dyskredytacje przeciwnika,
sztucznego wzbudzania emocji. Zbyt czesto zapomina si¢ 0 poszanowaniu naj-
bardziej elementarnej godnosci czlowieka i stosowania zasady réwnosci wobec
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prawa. Tworzg sig¢ elity uzurpujace sobie przywileje, ktore stawiajg je ponad spofe-
czenstwem. Wszystkie te wartosci sprzeczne sg z zasadami chrze$cijanskiej moral-
nosci i fatwo o nich zapominamy, poniewaz Bdg jako naczelna moralna instancja
rzekomo nie istnieje. A przynajmniej mozemy sobie go dowolnie lekcewazy¢.
Stad tez odwolywanie si¢ do chrzescijanskich norm i zasad przy ocenie zja-
wisk politycznych wydaje sie waznym kluczem do wspolczesnego §wiata. Niniejszy
zbidr artykuléw ,,Chrzescijanski etos zycia publicznego” ma by¢ taka proba spoj-
rzenia na polityke z perspektywy chrzescijanskich norm. Jest ona sladem intelek-
tualnej debaty na temat roli chrze$cijanstwa w przysztej Europie. Dyskusji, ktora
toczyli pracownicy naukowi i studenci opolskich uczelni z udziatem arcybiskupa
Alfonsa Nossola. O wadze tej debaty przekonywac chyba nikogo nie trzeba.
Sebastian Fikus



Bonawentura Smolka

Antropologia J. Kardynala Ratzingera
- Papieza Benedykta XVI

Jeden z najwazniejszych kierunkéw rozwoju wspolczesnej teologii katolic-
kiej dotyczy jej aspektu antropologicznego i personalistycznego. Swoje pierwszo-
rzedne uzasadnienie czerpie z prawdy dotyczacej samego cztowieka jako najwspa-
nialszego owocu Chrystusowego odkupienia, stanowiacego jednoczesnie swoista
droge Kosciota. Wytycza ja prawda o godnosci stworzenia, odwiecznych relacji
czlowieka z Bogiem, jednoséci osobowej natury, a takze pozytywna koniecznos¢
zycia w $wiecie prawdziwych radosci.

Jedng z gtéwnych postaci w obrebie posoborowej teologii katolickiej w tej
dziedzinie jest Joseph kard. Ratzinger - Papiez Benedykt XVI. Poruszajac w swo-
jej antropologii pryncypialne zagadnienia dotyczace zarowno problematyki wiary
osoby ludzkiej, jej strony doktrynalnej, jak i wybitnie moralno-etycznej, stara sie
jako teolog i pasterz Kosciota, wejs¢ w tworczy dialog ze wspodlczesnym czlowie-
kiem, usitujgc mu przy tym wskazaé najstuszniejsza droge realizacji doczesnego,
jak i nadprzyrodzonego wymiaru swej egzystencji.

Jedno$¢ duszy i ciala

Fundamentalnym punktem papieskiej antropologii jest prawda o cztowie-
ku jako pomostu oraz styku $wiata ducha i materii. Swiadczy to réwniez o jego
wyjatkowej pozycji w $wiecie stworzen: ,,Dzigki czfowiekowi materia wznosi sig
az po dziedzing ducha a dzigki temu polgczeniu duch i materia jawiq sig¢ réwniez
kompatybilne. Materia nie jest juz oddzielng sferg obok ktorej wystepowatby nie da-
jacy sie z nig polgczyc¢ duch™. Stanowi przez to szczegdlne osobowe $rodowisko,
$wiadczace o jednosci calego stworzenia. ,,Ucielesnia w sobie ducha, a zarazem
wznosi w sobie materie ku Bogu — wszystkim tym wznoszgc swoj wktad do wielkiej
symfonii stworzenia”>. Dusza ludzka - wyjasnia dalej autor — obecna jest w calym
ciele cztowieka. Trudno wyznaczy¢ jej jakiekolwiek miejsce. Pomimo iz w ST mo-

' J. Ratzinger, Bdg i swiat, G. Sowinski (tlum.), Krakéw 2005, s. 82; T. Weclawski, W teologii
chodzi o ciebie, Krakéw 1995, s. 195 i nn.; J. Seifert, Leib und Seele. Ein Beitrag zur philosophi-
schen Antroplogie, Salzburg 1973, s. 3 i nn.; J. de Vries, Materie und Geist. Eine philosophische
Untersuchung, Miinchen-Salzburg 1970, 68 i nn.

* ]. Ratzinger, Bég i swiat, dz. cyt., s. 82.
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zemy spotkac sie z pewng symbolikg duszy w postaci serca, fona, watroby, majaca
na celu ukazanie pewnej koncentracji duchowego zycia czlowieka. Nie mozemy
jednak moéwic o jakiejkolwiek geografii duszy’.

Duza role w zwiazku z tym przypisuje Papiez w swej antropologii biblijnemu
opisowi stworzenia, mowigcemu o tchnieniu Boga, powolujacego cztowieka do
zycia: ,,wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza
tchnienie Zycia, wskutek czego stat sie czlowiek istotq Zzywg” (Rdz 2, 7)*. Jest to mo-
ment przefomowy, mowiacy wlasnie o integralnym zwigzku Boga z czlowiekiem
oraz naszym szczegolnym miejscu w kosmosie i przyporzadkowaniu do Boga.
Przez nas Bog tchnie réwniez do catego swiata. Czlowiek jest tchnieniem Boga.
Jest Jego obrazem, a przez to moze cieszy¢ sie szczegdlnymi — przywilejami, ale
i wyptywajacymi z nich obowigzkami.

Wspolnotowy i spoleczny wymiar zycia cztowieka

W kolejnym $rodowisku biblijnego opisu stworzenia, ktérym jest rajski
ogréd, Papiez dopatruje si¢ pewnej symboliki $§wietosci stworzenia i przyjaznego
istnienia, pelnego wewnetrznej harmonii z czlowiekiem®. Z woli Boga rysuje si¢
jednocze$nie dwojakie przeznaczenie samego cztowieka, a mianowicie bezposred-
nia relacja z Nim, a takze kontynuacja dzieta stwérczego Boga z jednoczesnym
poszanowaniem dla odwiecznych praw Boga zawartych w naturze ozywionej
i nieozywionej (Rdz 1, 28)°.

W obrazie stworzenia Ewy z zebra Adama, zawartym w drugim opisie stwo-
rzenia (Rdz 2, 21 i nn.), autor ponadto dopatruje si¢ prawdy mowiacej o wymiarze
spolecznym czlowieka. Mezczyzna zostal stworzony dla niewiasty, ona za$ dla nie-
go’. Dla zobrazowania, postuguje si¢e przy tym platonskim mitem, przedstawiaja-
cym pewnego rodzaju pracziowieka jako istote przecietg na pol, z ktorej powstat
mezczyzna i kobieta. Jedynie we wzajemnym zwigzku jednosci mogg odnalez¢é swa
calos¢.

* Por. I. Mroczkowski, Osoba i cielesnos¢. Moralne aspekty teologii ciata, Plock 1994, s. 50 i nn.;
T. Styczen, Ciato jako ,,znak obrazu Stwércy”. Status questionis, [w:] T. Styczen (red.), Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich, Lublin 2001, 85 i nn.

* Por. G. Ravasi, Ksigga Rodzaju (1-11), M. Brzezinka (ttum.), Krakow 1996, s. 51 i nn.

* Por. S. Jedrzejewski, U korzeni zta, Lublin 1997, s. 142 i nn.; A. Scola, Osoba ludzka. Antro-
pologia teologiczna, L. Balter (ttum.), Poznan 2005, s. 56 i nn., K. G6zdz, Teologia czlowieka,
Lublin 2006, s. 140 i nn.

¢ Tamze, 74 i nn.; L. Ruppert, Das Buch Genesis, Leipzig 1975, s. 35.

7 Por. R. Koch, Erlosungtheologie. Genesis 1-11, Frankfurt/M, s. 40 i nn.; G. Langemeyer, An-
tropologia teologiczna. Podrecznik teologii dogmatyczny, J. Fenrychowa (thum.), Krakéw 2000,
s. 1291inn.
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Niezbednos¢ spotecznego wymiaru siega jeszcze dalej, a mianowicie dotyczy
koniecznej obecnosci drugiego czlowieka w waznym procesie przekraczania sa-
mego siebie®. Indywidualno$¢ natury ludzkiej niejako domaga sie uzupetnienia jej
w wymiarze spolecznym. W drugim czlowieku, zdolni jestesmy do nieustannego
szukania siebie i jednoczesnego odnajdywania’. Stanowi to rdwniez niezbedny ar-
gument, aby przeciwstawia¢ si¢ teoriom moéwigcym zaréwno o roznicy, jak i row-
nosci obu pici. W imie tego, nie powinnismy wedtug Papieza wykonywa¢ takich
czynnosci, szczegdlnie zawodowych, ktore godza w ich innos¢ i godnos¢. Dotyczy
to zaréwno tendencji zroéwnania kobiet ze $wiatem mezczyzn, jak i ideologii po-
strzegajacych kobiety jako istoty nizsze. Stworzenie bowiem jest czyms$ jedynym
w swoim rodzaju, zaklada to jednoczesnie w swoim zréznicowaniu jednos¢ i kom-
plementarnos¢.

Wobec transcendencji i osobowego Boga

Benedykt XVI nawigzujac w tej dziedzinie do mysli wybitnego teologa
H. Ursa von Bathasara, twierdzi, Ze podobnie jak calg rzeczywisto$¢, tak réwniez
i czlowieka, mozna postrzegaé na dwa sposoby; jako fakt-byt, czyli jako kogo$, kto
po prostu istnieje we wszechswiecie. Stanowi jego integralng czes¢. Albo dostrze-
gac go poprzez pryzmat tajemnicy, czyli jako kogos, kogo Bog pragnal dla niego
samego. Przez ktdrego pragnal sie w swoisty sposob objawi¢ i wypowiedzie¢ sie.
Ma wzgledem niego plany, prowadzace do osiggniecia przez niego $cisle okreslo-
nego celu'.

W zwiazku z tym porusza zagadnienie zdolnosci osoby ludzkiej do samotran-
scendencji. Dzigki temu, nieustannie przekracza siebie, przezwycigza, duchowo
wznosi si¢'" w kierunku rzeczywistosci ponadczasowej, wiecznej, wykraczajacej
w istocie poza ramy naszego poznania'’. Przekraczajac $wiat przez siebie kreowa-
ny, kieruje go tym samym ku rzeczywistosci absolutnej*. W imie tego, czlowiek
dazy réwniez do osiggniecia doskonatosci, najwyzszych form realizacji swego ist-
nienia. Odnalez¢ si¢ moze jednak tylko w Bogu, ktéry w swojej transcendencji,
zamieszkuje jednocze$nie dusze cztowieka'®. W niej definiuje si¢ caly wymiar oso-

8 J. Charytanski, Kim jestem jako czlowiek i chrzescijanin, Krakéw 2006, s. 153 i nn.

° Por. tamze, 69 i nn; J. Ratzinger, Weg Gemeinschaft des Glaubens. Kirche als Communio, Augs-
burg 2002, s. 37.

10 Por. tamze.

' Por. tenze, Weggemeinschaft des Glaubens, Augsburg 2002, s. 18 i nn.

12 Por. tenze, Glaube Wahrheit, Toleranz. Das Christentum und Weltreligionen, Freiburg—Basel-
Wien 2003, s. 27 i nn.

I Por. tamze, E. Mounier, Quest-ce que le personalisme?, Paris 1947.

4" Por.]. Ratzinger, Diener eure Freude. Meditationen iiber die priesterliche Spiritualitdt, Freiburg
i. Br. 1988, s. 43 i nn.
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bowy czlowieka, a szczegolnie jego intelektualnos¢, duchowos¢ oraz religijnosc.
Sam cztowiek, przezywajac bogactwo swej osobowej natury, doswiadcza w sobie
swoistego procesu przekraczania doczesnosci, historycznoséci, niewystarczalnosci,
a zarazem tesknoty za ponadczasowoscig, transcendencjg, duchowym s$wiatem
Boga. Innym stowem tego wszystkiego, co strescit $w. Augustyn w zdaniu, ze ,,nie-
spokojne jest serce moje dopdki nie spocznie w Tobie o Boze”. Stuga Bozy, Jan
Pawel II za$ w encyklice ,,Redemptor Hominis” (RH), skomentowat t¢ prawde:
»Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotqg niezrozu-
miatg, jego Zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka
sig z Mitoscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swojq, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wlasnie Chrystus Odkupiciel, jak to juz zostato
powiedziane objawia w petni czlowieka samemu cztowiekowi’... Czlowiek odnajdu-
je w nim swojg wielkos¢, godnos¢ i wartosé swego cztowieczenistwa™.

Wszystko za$ znajduje swoj fundament i uzasadnienie w istotowo zakorze-
nionej wolnoéci czlowieka — daru Boga Stworcy'®. Niemozliwym jest wiec, aby
czlowiek odnalazt siebie, swa wlasng tozsamos$¢, jedynie na plaszczyznie biolo-
gicznej, czysto materialnej, zewnetrznej. Moze si¢ to jednak woéwczas dokonad,
gdy w swojej duchowosci, wejdzie w glab siebie'.

W ten sposdb, J. kard. Ratzinger, dochodzi do sformulowania swej podsta-
wowej tezy antropologicznej zawierajacej sie w zdaniu, ze ,,Czlowiek jest ideg Bo-
ga”"®. Osoba ludzka, to nie tylko DNA. Swiadczy to przede wszystkim o istotnym
zwigzku kazdego cztowieka ze swoim Stworcg, i to zaréwno w jego duchowosci
i cielesno$ci. Ponadto moéwi o godnosci i sensie naszego doczesnego i ostateczne-
go powolania®. Wedtug Papieza wiec, jedynie w perspektywie Osoby Absolutnej,
osoba ludzka znajduje sens swego istnienia i dzialania, szczegdlnie tworczego. Bez
Najwyzszej Zasady bylaby sama w sobie sprzeczna, niewytlumaczalna, wrecz gra-
niczaca z absurdem?®.

5 RH, 10. Por. J. kard. Ratzinger, Odkry¢ oblicze Boga. Wybér mysli, W. Spalski (oprac.) Krakow
2006, s. 72 i nn.; tenze, Bertihrt vom Unsichtbaren, dz. cyt., s. 75.

16 Por. tamze, 70 i nn.

Por. tenze, Weggemeinschaft des Glaubens, Augsburg 2002, s. 15 i nn.

8 Tenze Bog i swiat, G. Sowinski (ttum.), dz. cyt., s. 65.

¥ Por. tenze, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubensbe-
kenntnis, Miinchen 1968, s. 115.

% Por. tenze, Einfithrung in das Christentum, (wyd. 6) Miinchen 2005, s. 62 i nn.; tenze, Beriihrt
vom Unsichtbaren, dz. cyt., s. 68 i nn.
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W s$wiecie wartosci

Problematyka wlasciwego rozumienia cztowieka bazuje wedlug Benedykta
XVInajego stalych odniesieniach do §wiata warto$ci oraz konstytutywnosciich roli
w formowaniu jego osobowej natury oraz w realizacji aspektu etyczno-moralne-
go.

Dla Papieza osoba ludzka jest warto$cig samg w sobie. Oznacza to, Ze sama
wobec siebie odpowiedzialna jest za realizacje swej wartosci i najwyzszej godno-
$ci ze wszystkich bytow stworzonych. Istota tejze odpowiedzialnosci znajduje sig
za$ przede wszystkim w jej relacji do obiektywnego porzadku, zapoczatkowanego
w dziele stworzenia i opatrznosciowej obecnoéci Boga w $wiecie wspolczesnym.

W antropologii Benedykta XVI, traktujacej o $wiecie wartosci osoby ludz-
kiej, mozemy wyrdzni¢ trzy zagadnienia, ktdrym szczegdlnie poswigca uwage, sa
nimi: wiara, milo$¢ oraz problematyka dotyczaca wolnosci czltowieka.

Zagadnienia zwigzane z wiarg czlowieka staly sie gtéwnym motywem pra-
cy naukowej i duszpasterskiej kard. Ratzingera. Na poswiadczenie tego mozna by
wskaza¢ na fakt, Ze juz na samym poczatku swej postugi biskupiej obrat sobie ha-
sto: ,wspétpracownicy prawdy” (cooperationes veritatis). Zauwaza bowiem, Ze zy-
jemy w czasach usitowan budowy cywilizacji ludzkich bez Boga. Wigze sie to nie-
jednokrotnie z przeswiadczeniem, ze wszystko czlowiek moze zrobi¢, zbudowac,
a tym samym liczy si¢ jedynie z tym, co w naturalny sposob jest do udowodnienia.
Oplaca mu si¢ jedynie szukac tego, co jest w zasiegu dloni. Dlatego dzisiejszy czto-
wiek zdolny jest nawet do tego, aby w imie mody porzuci¢ prawde?.

Oceniajac miniong przesztos¢ z punktu widzenia konczacego sie drugiego
tysigclecia, nietrudno Papiezowi nie dostrzec w niej momentéw dramatycznych,
sytuacji czestokro¢ obarczonych réznorodnymi trudno$ciami, budzacych w sa-
mym cztowieku poczucie leku i niepewnosci i to zardwno w dziedzinie Zycia spo-
tecznego, politycznego, religijnego, jak i moralnego. Przyjety z wielka satysfakcja
przez ogdt spoleczenstw wszechstronny rozwoj nauki i techniki stal sie przyczyna
powstania dotychczas niespotykanych probleméw w dziedzinie etyczno-moral-
nej”. Zauwazamy bowiem, ze nie kazde osiagniecie w tej dziedzinie, jest zgodne
z ogblnie pojetym dobrem duchowej i cielesnej natury czlowieka, a szczegélnie jej
wymiaru osobowego.

Wielokrotnie, gtéwna cecha charakterystyczng poczynan czlowieka jest hi-
potetycznos¢ i niekompetencja. Ulegamy wplywom sekt i gnostycznemu marzy-

2! Por. tenze, Abbruch und Aufbruch. Die Antwort des Glaubens auf die Krise der Werte, Eich-
stattter Hochschulreden 61, Miinchen 1988, s. 6.
*2 Por. tenze, Bilder der Hoffnung. Wanderungen im Kirchenjahr, Freiburg i. Br. 1997, s. 49.
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cielstwu. Holdujemy modzie i krétkotrwalym tendencjom w réznych dziedzinach
naszego zycia. Nieobcy nam jest rdwniez tendencyjny irracjonalizm.

Wedtug autora istota wszelkiej dzialalnosci czlowieka jest twdrczy racjo-
nalizm. Jednak prowadzi on réwniez w konsekwencji do uznania rzeczywistosci
wykraczajacej poza ramy naszego rozumu i poznania. Dostarcza w czasach nam
wspolczesnych zasadniczych trudnosci, do ktorych nalezy m.in. zaistnienie pew-
nego rozdzialu pomiedzy naukami przyrodniczymi a humanistycznymi. Obydwie
dziedziny kryja w sobie wiele pozytywnego, ale niosg réwniez pewne zagroZenia.
Stanowig okre$long site, ale sg one rdwniez wyrazem stabosci czlowieka. Jednakze
szczegdlnie bolesnym w swej negatywnej formie wydaje si¢ tutaj by¢ brak elemen-
tow faczacych te dwie dziedziny zycia naukowego czlowieka, ktore wytyczalyby
mu droge prowadzaca do swoistej syntezy pomiedzy postepem naukowo-tech-
nicznym a $wiatem przezy¢ moralno-etycznych.

Czlowiek, czestokro¢ zajmujac si¢ wylacznie trescig swojego przedmiotu
badan, zamyka sie jednoczes$nie na ubogacajacy dialog z inng dziedzing nauki®.
Stanowisko to dotyczy jednak przede wszystkim dyscyplin technicznych. Stad tez
jednym z najwazniejszych zadan naszych czaséw jest poszukiwanie tworczej syn-
tezy pomiedzy tymi dwiema, tak bardzo waznymi przejawami dzialalnosci nauko-
wej i kulturowej czlowieka.

Dynamizm tworczego realizowania terazniejszosci, objawiajacy si¢ m.in.
w tzw. rewolucji naukowo-technicznej, ciagle nie pozbawia nas nieuchronnosci
postawienia sobie zasadniczego pytania o wlasciwg uzytecznos¢ wszystkich jej
owocow dla przysztych pokolen. Bogactwo probleméw w naszej terazniejszosci
wigze sie z tym, ze w sposdb nienalezyty skorzystaliémy z doswiadczen przeszto-
$ci. Czlowiek wspolczesny wielokrotnie nie potrafi tak kierowad swa dziatalnoscig
tworcza, by zmierzata ona ku ogolnemu dobru czlowieka jako osoby ludzkiej. Stad
coraz bardziej zauwazalny staje sie szerzgcy sie wokodt nas $wiat dysproporcji, kon-
trastow spolecznych, niesprawiedliwo$ci spotecznej, braku zasadniczej celowosci
poczynan ludzkich. Trudno dzisiaj, by poszukiwaniom naukowym towarzyszy-
ta autentyczna rados¢, gdyz ich cel czestokro¢ przeciwny jest dobru osoby ludz-
kiej.

Poza tym J. kard. Ratzinger, widzi w narkomanii ucieczke do pewnych form
pseudomistyki. Nawet w terroryzmie mozna dopatrzy¢ sie religijnego entuzja-
zmu fanatycznego, pozbawionego zasad moralnych, protestujacego jednoczesnie

# Por. tenze, Abbruch und Aufbruch. Die Antwort des Glaubens auf die Krise der Werte, dz. cyt.,
s. 14-16.

 Por. tenze, Europa-Hoffnungen und Gefahren, Speyer 1990, s. 14 i nn.

% Por. tamze.
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przeciw pustce duchowej wspolczesnego $wiata®. Istnieja Srodowiska, dla ktorych
jedyna moralng wartoscig jest przyszle, doskonale spoteczenstwo, ktorych chec¢
tworzenia usprawiedliwia wszelkie czyny, pozbawione zasad moralnych. Ich ha-
stem jest postep, szczegdlnie w dziedzinie techniki, a nie tradycja, nadzieja, a nie
wiara?. Ponadto zaznacza si¢ coraz bardziej tzw. wiara w $wiecki mesjanizm wy-
razajacy si¢ chociazby twierdzeniem E. Cardenal ,,wierze w histori¢”. Jest to pewien
sposdb kontynuacji stanowiska Hegla, wedlug ktérego historia sama na koncu do-
prowadzi do wielkiej syntezy*. Rozne ideologie probowaly idee Boga wyprze¢ ze
$wiadomosci czlowieka, ale po pewnym czasie musialy skapitulowa¢, bo nie spo-
sob wyprze¢ Go i $wiata religii z wnetrza czlowieka i z Zycia zewnetrznego.

Swoistg niech¢¢ do $wiata wiary budzi niezbedno$¢ wewnetrznej przemia-
ny i nawrdcenia ze strony czlowieka® oraz brak poszanowania dla $wiata obiek-
tywnych warto$ci. Postawa ta godzi naturalnie w podstawowe prawdy dotyczace
w istnienie, zycie i dzialanie Boga. Jednakze ten sam czlowiek pyta o sens zycia,
odczuwa potrzebe wewnetrznej samorealizacji, bycia szczesliwym?.

Dla kard. J. Ratzingera, wiara jest podstawowym aktem, umozliwiajacym
przezy¢ swe czlowieczenstwo, i to nie tylko w aspekcie religijnym, ale w catej pel-
ni. Prawie wszystko, z czym spotykamy si¢ w zyciu codziennym, musimy przyjaé
w wierze, ktéra przejawia sie przede wszystkim w zaufaniu do cudzej wiedzy™.
Czlowiek o horyzoncie ograniczonym do $wiata empirii, czgstokro¢ traci z oczu
szczegdlnie to, co jest istotne, fundamentalne, co po prostu jest zrodtem. Dlatego
jego spojrzenie jest ograniczone, niepelne, niekompletne, a co za tym idzie, nie-
prawdziwe.

Wiara jest procesem, w ktorym wiasciwie trudno dokfadnie sprecyzowa,
gdzie zaczyna si¢ i konczy. Jest bowiem nieustannym wzrastaniem. Dlatego tez
trudnym do ujecia w ramy jednoznacznej definicji. Wiara musi by¢ nieustannie
przezywana w darze radosci, sukcesu, ale i w cierpieniu i smutku?.

% Por. tenze, Abbruch und Aufbruch. Die Antwort des Glaubens auf die Krise der Werte, dz. cyt.,
s. 5.

¥ Por. tenze, Glaube und Zukunft, Miinchen 1970, s. 99.

2 Por. tenze, Europa-Hoffnungen und Gefahren, dz., cyt., 13.

¥ Por. tenze, Einfithrung in das Christentum. Vorlesungen tiber das Apostolische Glaubensbe-
kenntnis, Miinchen 1968, s. 20 i nn.

0 Por. tenze, Abbruch und Aufbruch, dz. cyt., s. 10-12; tenze, Zeitfragen und chrislicher Glaube.
Acht Predigten aus den Miinchner Jahren, Wiirzburg 1983, s. 76.

*l Por. tenze, Auf Christus Schauen. Einiibung in Glaube, Hoffnung, Liebe, Freiburg i. Br. 1989,
s. 10inn.

%2 Por. tenze, Einfithrung in das Christentum. Vorlesungen tiber das Apostolische Glaubensbe-
kenntnis, Miinchen 1968, s. 22 i nn.
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Wejscie w §wiat wiary, porownywalne bywa czesto do przeskoku ze srodo-
wiska akwarium do oceanu zycia i zmagan czlowieka. W procesie tym nie wolno
jednak nam zapomina¢, ze lepiej jest dla cztowieka, gdy bedzie wchodzit do niego
powoli — krok po kroku. Powinien przy tym bacznie przysposabiac si¢ do tempera-
tury wody, do piaszczystego lub kamienistego gruntu. Do oceanu wiary nie mozna
bowiem bezwiednie rzuca¢ si¢. Nalezy swiadomie zaangazowaé swe umiejetnosci,
sily i czas. Nie mozna postawi¢ ponad prawda swa dume i wlasne wygodnictwo,
w imie ktorego cztowiekowi wydaje sig, ze korzystajac jedynie z naturalnych moz-
liwosci poznania, moze do$wiadczy¢ obecnosci transcendentnego Boga.

Z wiarg zwigzana jest niezwykla cnota pokory cztowieka, czujnego na rze-
czywisto$¢ wigksza w swej ponadczasowosci i niezmierzong glebie. Otwartego na
trudne pytanie o pelnie ludzkiej egzystencji. Dlatego tez, nalezy wydoby¢ z siebie
i rozwing¢ niezwykla umiejetno$¢ stuchania i wstuchiwania sie¢ w stowa prawdy
o Bogu, a takze w mowe $wiata stworzonego i réznorakich srodowisk religijnych
doswiadczen czlowieka. Niezbedne jest przy tym czyste serce. Tylko wtedy bo-
wiem, jezeli przemienimy nasze zycie, Bog stanie sie dla nas Bogiem na ,,wycig-
gniecie reki”. Takze dzisiaj w naszej otwarto$ci serca musi stale przychodzi¢ do nas
Bog i przemawiacd. Jest to niezbedny warunek, decydujacy o naszej osobowej wiezi
z Nim. Bog musi wplywa¢ na kazda tre§¢ naszej codziennosci®.

Wiara czlowieka domaga sie jednak uznania jej aspektu wybitnie ziemskie-
go i historycznego. W imie tego, czlowiek nie powinien zapomina¢, ze Bog jest
Bogiem objawionym w Jezusie Chrystusie®, stad tez wedlug J. Ratzingera, same
uczucia nie mogg sta¢ sie decydujagcym miernikiem w zasadniczych pytaniach do-
tyczacych istnienia Boga, a tym samym w kwestiach mdéwigcych o ksztalcie mo-
jego stylu zycia i przezywania wiary. Cechuje bowiem ich zmiennos¢ i predzej
czy pozniej doswiadczymy, ze stoimy na ruchomej wydmie, budujemy dom na
piasku.

Szczegbdlng wartoscig w procesie przezywania Boga jest milo$¢. Boga nie
mozna wigc pozostawi¢ na plaszczyznie anonimowej swiadomosci. Ale dostrzegad
Go jako osobowa, wolng i tworcza milos¢. Dlatego papiez Benedykt XVI w swojej
pierwszej encyklice dzieli si¢ ze wspotczesnym czlowiekiem radosnym przesta-
niem, zawartym juz na stronie tytutowej niniejszego dokumentu, uczac, ze ,DEUS
CARITAS EST” - Bog jest miloscia.

Przedstawione dzieje ojcowskiej milosci Boga Ojca Starego Przymierza,
najdoskonalej objawionej przez Syna w Nowym Testamencie sag wedtug Ojca $w.
szczegdlnym srodowiskiem nie tylko do$wiadczenia Jego Opatrzno$ci. Ale w jej

3 Por. tenze, Erlosung - mehr als eine Phrase?, Steinfeld 1977, s. 8.
** Por. tenze, Auf Christus Schauen. Einiibung in Glaube, Hoffnung, Liebe, Freiburg i. Br. 1989,
s. 109 i nn.
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perspektywie definiuje si¢ przede wszystkim osoba ludzka — indywidualna i spo-
teczna oraz wspdlnota Kosciota w swej sakramentalnosci, jak i szeroko pojetej i re-
alizowanej, dzialalno$ci charytatywnej. Zglebianie tej prawdy wyplywa z rozum-
nosci czlowieka, ktéra kladzie wlasnie na jego barkach jeszcze jeden szczegdlny
obowigzek rzetelnego i doglebnego poznania prawdy o mitosci Bozej®.

Fakt poznania i respektowania prawdy o Bogu, predysponuje czlowieka do
petnego korzystania z daréw Bozej mitosci*. Nie chodzi tutaj o zwykla jego par-
tycypacje w dobrach stworzenia. Lecz o ich uzytkowanie, zgodnie z ich odwiecz-
nym przeznaczeniem. Mozliwe jest to jedynie wtedy, gdy cztowiek pozna w wierze
prawde o Bogu jako zrédle i celu wszelkiego stworzenia. Wowczas to caly swiat
stanie sie dla niego jednym wielkim darem mitosci i wspanialosci Boga®, kierujg-
cym na spotkanie z Nim. Konieczny jest zatem fakt objawienia si¢ Boga®.

Spotkanie Boga ze strony czltowieka stanowi jednoczesnie akt rozumu i woli:
»Rozpoznanie Boga Zyjgcego jest drogg wiodgcg do mitosci, a ‘tak’ naszej woli na
Jego wole tgczy rozum, wole i uczucie w ogarniajgcy wszystko akt mitosci”*. Stad
nie mozna méwi¢ o dokonanym charakterze spetnienia tego procesu. Jego cecha
naczelng bowiem jest nieustanny rozwoj w swej dynamicznos$ci. Ponadto cechuje
go zmienno$¢, dojrzewanie i wyplywajaca z tego wierno$¢ milosci samej sobie.

Miloé¢ osadzona na Bozym fundamencie wedlug Papieza nie moze pozostaé
na plaszczyznie biernego przezywania ze strony cztowieka. Domaga sie dynami-
zmu odpowiedzi. Bedzie on przede wszystkim dotyczyl jednoznacznosci postawy
religijnej, jak réwniez moralno-etycznej w sprawach dotyczacych zaréwno jego
osobistych relacji do Boga jak i do calego $wiata, a w szczegdlnoéci do innych
ludzi. Efektem za$ konicowym jest zjednoczenie si¢ woli Boga i czlowieka, przeja-
wiajaca si¢ w jego postawie radosnego oddania.

Dla Benedykta XVI gotowos¢ czlowieka dla okazania milto$ci blizniemu jest
istotnym miernikiem skutecznej zazylosci relacji z osobowym Bogiem. W posta-
wie stuzenia drugiemu cztowiekowi definiuje si¢ poniekagd moja odpowiedZ na
milos¢ Bozg. Fundamentem wigc jednosci przykazania miloéci Boga i blizniego
jest wspdlne zrédlo w tej Milosci, ktora nas pierwsza umitowala. Jej autentyczne
doswiadczenie w Zyciu osobistym powoduje, Ze staje si¢ ona nie tyle przymusem
zewnetrznym, ale wewnetrzng powinnoscia dzielenia si¢ nig z drugim czlowie-
kiem. Taka jest bowiem natura przykazania mifosci.

% Por. M. Krapiec, Dziela, t. X: Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1993.

% Por. A. Nowak, Nowy czlowiek, Rybnik 1998, s. 62.

%7 Por. B. Smolka, Narodziny i rozwéj personalizmu, Opole 2002, s. 289 i nn.

* Por. Z. Zdybicka, Filozoficzna koncepcja religijnosci cztowieka, w: B. Bejze (red.), O Bogu
i o czlowieku, t. I, Warszawa 1968, s. 24-67.
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W milo$ci mozna jedynie wzrasta¢, zyjac miloscig i realizujac ja: ,,Mitosc jest
‘Boska’, poniewaz pochodzi od Boga i tgczy nas z Bogiem, a ten jednoczqgcy proces
przeksztatca nas w ‘My’, ktore przezwycigza nasze podzialy i sprawia, ze stajemy sie
jednym tak, Ze ostatecznie Bog jest ‘wszystkim we wszystkich’ (por. 1 Kor 15,28)™.

Problematyka milo$ci wigze rowniez my$l papieska z dziedzing antropolo-
gicznego wymiaru procesu religijnego. Pierwszy akt religijny, wedlug Benedykta
XVI, nie dotyczy sfery etycznej lub moralnej Zycia cztowieka. Ale wiaze sie przede
wszystkim z wydarzeniem osobowym i relacyjnym Boga i cztowieka. Osoba sama
w sobie jest jedyna i niepowtarzalna. Jednakze indywidualnos¢ osoby ludzkiej
wcale nie wyklucza jej spotecznosci zakotwiczonej w jej charakterze relacyjnym.
Relacyjnos¢ jest jednym z podstawowych elementdéw tozsamosci, rozwoju i sa-
morealizacji osoby ludzkiej (,,substancja relacyjna”). Stanowi bowiem zasadg jej
samoistno$ci i tozsamosci. W tym miejscu swa uwage poswieca Papiez wiasciwej
koncepcji panstwa jako jednego z zasadniczych srodowisk realizacji osoby ludz-
kiej. Szczegdlne miejsce w ksztaltowaniu sie sprawiedliwego panstwa przypisuje
Ojciec Swiety mitosci (caritas). Kazdy sprawiedliwy porzadek spoteczny powinien
bazowa¢ na milosci. Degradacja mitosci w zyciu spotecznym réwnoznaczna jest
z odrzuceniem czlowieka. Niemozliwe jest istnienie takiej spotecznosci, w ktorej
poszczegdlne sytuacje nie domagalyby sie nie tylko pomocy materialnej, ale row-
niez wsparcia duchowego w imie realizacji przykazania mito$ci blizniego. Niemoz-
liwe jest bowiem, aby biurokracja panstwa bylaby zdolna zaspokoi¢ zaréwno po-
trzeby materialne, jak i duchowe cztowieka. ,,Nie paristwo, ktére ustala i panuje nad
wszystkim, jest tym, ktérego potrzebujemy, ale paristwo, ktore dostrzeze i wesprze,
w duchu pomocniczosci, inicjatywy podejmowane przez réznorakie sity spoleczne,
tgczgce w sobie spontanicznos¢ i bliskos¢ z ludzmi potrzebujgcymi pomocy”™.

Wszelkie systemy panstwowe odrzucajgce konieczno$¢ pomocy charytatyw-
nej na korzys¢ wypracowanych odpowiednich struktur spotecznych i organizacyj-
nych lansujg w istocie wybitnie materialistycznag koncepcje osoby ludzkiej. Prowa-
dzi ona do waskiego zakresu patrzenia na istote i potrzeby czlowieka, prowadzaca
do zubozenia tego, co w nas Boze i autentycznie ludzkie.

Powyzsze rozwazania pozwolilty Benedyktowi XVI na stosunkowo precyzyjne
okreslenie zaangazowania Kosciota na rzecz sprawiedliwej struktury spotecznosci
panstwowej oraz dziatalno$ci charytatywnej. W nawigzaniu do poprzednich wy-
powiedzi Papieza, mozna by jeszcze raz podkresli¢ niezbednos¢ wymiaru $wiec-

“ DC 18; Por. W. Schrage, Der Erste Brief an die Korinther, VII/3, Neukirchen 1995, s. 121;
E. Fascher, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Berlin 1975; J. Krasinski, Przez wiare
i nadzieje ku cywilizacji mitosci, dz. cyt., s. 417 i nn.
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kiego tej dziatalno$ci. Wynika z tego jedynie posrednie zaangazowanie Ko$ciota
w ksztaltowaniu sprawiedliwej polityki spotecznej oraz dynamiczne wlaczenie si¢
obywateli w ksztaltowanie oblicza swego panstwa i zycia publicznego. Nie wolno
w tym jednak zapomina¢ o pewnej koniecznosci realizowania tzw. ,,mitosci spo-
tecznej”*?. Organizacje charytatywne nalezg do natury Kos$ciota jako wspolnoty
bazujacej na milosci Bozej i ludzkiej. Czynienie milosci jest wiec jego nieodzowna
powinnoscia. Jej aktualnos¢ wyplywa z sytuacji cztowieka wszystkich niemalze
epok.

Wspdlczesny czlowiek nieustannie zmaga sie z sytuacjami niesprawiedliwo-
$ci i brakiem mitosci w $wiecie. Z jednej strony nie wolno nie dostrzega¢ niewat-
pliwie pozytywnych przemian, szczegélnie w dziedzinie nauki i techniki. Dzieki
$rodkom masowego przekazu ludzkos$¢ réznych ras i kultur w znaczny sposéb
zblizyla si¢ do siebie. Jednakze wraz z tym, powinna wedlug Papieza wzrosna¢
$wiadomo$¢ ogromu cierpienia oraz nedzy materialnej i duchowej w $wiecie,
a co za tym idzie, gotowos$¢ wychodzenia naprzeciw cztowiekowi potrzebujacemu.
Przejawem tego powinna by¢ zakrojona na jeszcze szersza skale, dziatalnos¢ cha-
rytatywna®.

Papiez zauwaza przy tym, ze mito$¢ czynna domaga sie $wiadomego wspol-
notowego dzialania organizacyjnego, aby w $cisle okreslonym stylu i porzadku,
mogta stuzy¢ danej spotecznoéci ludzkiej. Swiadczy o tym chociazby zapis w ksie-
dze Dziejow Apostolskich dotyczacy zycia pierwotnych wspolnot Kosciota ,, Trwa-
li oni w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach” (Dz
2, 42). W ten sposob, zauwazalne stajg sie réwniez pewne zasadnicze elementy
konstytutywne Kosciota, ktorymi sg niewatpliwie, trwanie na nauce Apostolow,
bezposérednich nasladowcow i kontynuatoréw nauki i dzieta Odkupienia. Nastep-
nie, o charakterze na wskro$ wspolnotowego wymiaru zycia spoteczno$ci wierza-
cych w Jezusa Chrystusa, decydowata réwniez koncentracja wokot obrzedu ta-
mania chleba i na modlitwie*’. Jednakze na podkreslenie zastuguje fakt szczegol-
nego przezywania caritas przez pierwotne gminy koscielne jako chrzescijanskiej
zasady spolecznej i wspdlnotowej: ,,Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli, przebywali razem
i wszystko mieli wspolne” (Dz 2, 41).

Kosciot wielokrotnie dawat dowody swej troski o cztowieka zyjacego w okre-
$lonych strukturach spolecznych i politycznych. Czynil to przede wszystkim po-
przez réznego rodzaju kota, stowarzyszenia, zwiazki, federacje, a takze zgroma-
dzenia zakonne, ktérych celem byto wychodzenia naprzeciw ludziom biednym,

2 DC29.
4 Por. DC 30.
“ Por. A.J. Nowak, Psychologia eklezjalna, Lublin 2005, 116 i nn.
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chorym, wymagajacym opieki socjalnej*. Poza tym, papieze ostatnich lat, wiele
miejsca poswiecali w swoich dokumentach nauce spotecznej Kosciota katolickiego.
Do najwazniejszych z nich nalezg nastepujace encykliki: Rerum novarum (1891)
- Leona XIII, Quadragesimo anno (1931) - Piusa XI, Mater et magistra (1961) —
Jana XXIII, Populorum progressio (1967) — Pawta VI, Laborem exercens (1981),
Solicitudo rei socialis (1987), Centesimus annus (1991), Jana Pawta II. Odnotowa¢
réwniez nalezy Kompendium nauki spolecznej Koéciota (2004), wydane przez Pa-
pieska Rade Iustitia et Pax*. Wskazywaly one przede wszystkim na niezbednos¢
podejmowania dialogu w przeprowadzaniu reform spotecznych, ze szczegélnym
uwzglednieniem godnosci i niezbywalnych praw osoby ludzkiej*’.

Ogrom potrzeb i problemdw, zwigzanych z dzialalnoscia charytatywna, bu-
dzi czestokro¢ uczucia rezygnacji, czy tez poddaje w watpliwo$¢ prawdy moéwiace
o Bozej opatrznosci w $wiecie. Zasadnicza wigc pomocg wedlug Benedykta XVI,
aby pozostac we wlasciwej relacji do powyzszej sytuacji, jest zywy kontakt z Chry-
stusem, ktdry osiagga cztowiek przede wszystkim na drodze modlitwy. Papiez uczy
w tym miejscu, ze modlitwa w tej sytuacji wydaje sie wrecz koniecznoscia: ,,Modli-
twa, jako sposéb czerpania wcigz na nowo sit od Chrystusa, staje si¢ konkretng ko-
niecznoscig. Kto modli sig nie traci czasu, nawet jesli wszystko wskazuje na potrzebe
pilnej interwencji i sktania nas jedynie do dziatania. Poboznos¢ nie ostabia walki
z ubéstwem czy nawet biedg blizniego™.

Poza tym, sakrament eucharystii, ktéry $wiadczy o wzajemnym przenikaniu
sie wiary czltowieka, sktadanego przez niego kultu oraz ethosu, tworzy w istocie
jedna rzeczywisto$¢ Bosko-ludzka, w pelni jednak zrealizowang i ukonkretnio-
ng poprzez istotng relacje jednosci do Bozej agape. Eucharystia jako agape nie
dopuszcza w sobie przeciwstawienia aktu sktadania kultu przez osobe ludzka
i zachowan etyczno-moralnych cztowieka. Istotg bowiem kultu eucharystycznego
jest przezycie tajemnicy mitoéci Boga do czlowieka oraz mitosci miedzyludzkiej.
»Eucharystia, ktéra nie przektada sie na mitos¢ konkretnie praktykowang, jest sama
w sobie fragmentaryczna®”. Czerpie bowiem z mito$ci uprzedzajacej, przez Boga
darmo dane;.

* Por. J. Wal, Formacja charytatywna, [w:] Mitos¢ mitosierna, J. Krucina (red.), 283 i nn.

6 Por. J. Kupny, Katolicka nauka spoteczna, Katowice 2003, s. 32 i nn.

7 Por. DC 27; E. Nowacka, Spoteczno-polityczna mysl Benedykta XV1, Geneza i znaczenie dla
wspdtczesnych paristw demokratycznych, Wroctaw 2006, s. 108 i nn.

8 DC 37; por. J. Ratzinger, Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche, [w:] Das neue Volk Gottes.
Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1997, s. 40 i nn.; E. Schillebeeckx, Christus, Sakrament
der Gottbegegnung, Mainz 1960, s. 21 i nn.; J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen
1960, s. 67 i nn.
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Istotnym elementem antropologii J. Ratzingera jest nauka moéwiaca o wolno-
$ci osoby ludzkiej. Dla Papieza zycie w wolno$ci to nie partycypacja w wolnosci
spolecznej, politycznej czy gospodarczej, lecz to wszelkie przejawy dazenia zmie-
rzajace do ukazania pelnego obrazu czlowieka, jego niezaprzeczalnej godnosci
oraz zdolnosci glebokiego rozpoznawania prawdy o sobie.

Czlowiek zyjacy w dzisiejszej Europie potrzebuje dos§wiadczenia prawdziwej
wolnosci. Koniecznym jest bowiem ukazanie prawdy o wolnosci ducha, niezalez-
nego od struktur politycznych, kulturowych, poniewaz stanowi integralng wartos¢
osobowej natury czlowieka. Prawdy te domagaja si¢ szczegdlnego rozkrzewienia
w panstwach europejskich, a szczegoélnie dawnego bloku wschodniego, gdzie bar-
dzo czgsto wolno$¢ kojarzono ze swoboda polityczng i spoteczng swawolg. Rodzi
ona jednak w stosunkowo niedalekiej przysztosci uczucia rozczarowania i jesz-
cze wiekszej niewoli ducha. Stad wolnosci powinna towarzyszy¢ ze strony osoby
ludzkiej $wiadomos¢ jej charakteru wybitnie wewnetrznego, a takze koniecznos¢
jej pielegnowania, pogtebiania, a zarazem i stopniowego dojrzewania samego zy-
cia w wolnosci. Swiadomos¢ ta musi by¢ konsekwentnie popierana autentyzmem
ludzkiego $wiadectwa. Zauwaza jednak J. Ratzinger, ze czasy wspolczesne sa na
tyle niebezpieczne i trudne w realizowaniu wolnosci, poniewaz wielokrotnie
utozsamiane sg z upadkiem systemow totalitarnych, komunistycznych. Systemy
polityczne Europy wschodniej, wielokrotnie skutecznie dazyly do pozbawie-
nia czlowieka jego podstawowych praw, takich jak prawa do wolnosci, prawdy,
sprawiedliwo$ci, wszechstronnego rozwoju, a takze swobodnego praktykowania
wyznawane;j religii*’. Wolno$¢ wigc stata sie faktem oczywistym i pewnym. Tym
samym zapomniano wlasnie o wybitnie wewnetrznym charakterze wolno$ci oraz
jej istotnej wiernosci i tacznosci ze §wiatem wartosci cztowieka. Sprawia to, ze wol-
no$¢ musimy traktowac réwniez w kategoriach daru, otrzymanego od Boga, ktory
stawia jednakze przed nami niezbedno$¢ zadania jego realizacji.

Dzisiejszy cztowiek w wielu dziedzinach zycia stawia sobie jednak zasadnicze
granice duchowe. Koncentruje si¢ bardziej na swobodzie politycznej, gospodarczej
i politycznej. Nalezy przyzna¢, ze nie sposob réwniez oddzieli¢ wolnosci od $wiata
polityki. Jednakze, aby zapewni¢ skutecznos¢ funkcjonowania tego procesu, a tak-
ze jego wlasciwy wplyw na czlowieka indywidualnego i wspdlnotowego, to u jego
poczatkéw powinna znajdowac sie gteboko zakorzeniona wolnos¢ ducha.

0 Por. tenze, Czas przemian w Europie, M. Mijalska (thum.), Krakéw 2001, s. 73 i nn.
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Ku europejskiej geografii osoby ludzkiej

Cechg charakterystyczng antropologii Benedykta XVT jest glebokie zakorze-
nienie problematyki w ocenie wspotczesnych spoleczenstw europejskich, nace-
chowanych pluralizmem $wiatopogladowym i religijnym oraz szeroko rozumiang
demokracja. Z pewnoscig proces ten nalezy pojmowac jako istotne osiagniecie w
dziedzinie rozwoju form ustrojowych w Europie. Jednakze z drugiej strony, musi
on budzi¢ pewne zasadnicze zastrzezenia. Demokracja bowiem, sama w sobie, po-
zbawiona jest zalozen zaréwno kosmologicznych, jak i plynacych ze $wiata religij-
nego czlowieka. W imie tego, lansuje raczej pragmatyzm i sytuacjonizm na drodze
do ogdlnego dobrobytu w panstwie prawa. Nie znaczy to jednak, ze demokratycz-
nie sprawowane rzady nie moga doprowadzi¢ do szeregu zagrozen®.

Innym problemem, aczkolwiek w jaki$ sposob zwigzanym z poprzednim, jest
wcigz narastajacy liberalizm. Propagowany jest przez czesto najzwyklejszych de-
magogow, u ktorych coraz czgsciej mozna zauwazy¢ tendencje, dazace do przeje-
cia wladzy w danym panstwie. Dodatkowym niebezpieczenstwem jest stwarzanie
przez niektore spotecznosci panstwowe sprzyjajacych warunkow i okolicznosci do
rozwoju liberalizmu. Nierzadko kieruje tym korzys¢ ptynaca z mozliwosci tatwe-
go manipulowania dana grupa spoleczng czy nawet pafstwem, szczegdlnie ludzi
miodych i dziejowo niedoswiadczonych.

Jednym z najbardziej istotnych elementéw, ktérym chlubia si¢ panstwa
o ustroju demokratycznym, jest wzajemna tolerancja. Z pewnoscig jest ona war-
toscig istotng i niezaprzeczalng w budowie nowoczesnego spoleczenstwa europej-
skiego. Jednakze jedynie wowczas ubogaca spoleczenstwo, gdy prowadzi do otwar-
tosci postawy dialogu, wzajemnego szacunku oraz twoérczego pluralizmu $wiato-
pogladowego. Szkodzi jednak wowczas spoleczenstwu i panstwu, gdy prowadzi
w strone taniej rezygnacji z ogélnie uznawanych i przyjetych zasad postepowania
zaréwno spotecznego jak i indywidualnego wymiaru zycia czlowieka. Gdy rodzi
postawy niestabilne o nastawieniu laksystycznym, pozbawionym poczucia tozsa-
mosci a nawet i godnosci ludzkiej. Naklada to na wszystkich obywateli panstwa
obowigzek budowania takiej demokracji, aby jej rozwdj nie potozyl jednoczesnie
kresu praktykom wartoéci obiektywnie stusznych i dobrych oraz wielowiekowego
bogactwa, ktére niesie ze sobg kultura danej spolecznosci*>.

Pogodzenie liberalizmu z fundamentalnymi zasadami i warto$ciami zy-
cia ludzkiego bywa czasami bardzo trudne. Nie pomagaja nam w tym absolut-

°! Por. tenze, Bog i swiat, dz. cyt., s. 86 i nn; Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, dz. cyt., s. 29
inn.
52 Por. tamze, s. 58 i nn.
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nie funkcjonujgce w niektdrych panstwach systemy szkolnictwa i o$wiaty, ubogie
w propagowaniu wiedzy o warto$ciach jako podstawowych elementach spolecz-
nego i indywidualnego zycia czlowieka. Tym samym kryzys dotyczy réwniez mo-
delu wychowania w rodzinie. Ze wszech miar lansowany, wszelki pluralizm jako
owoc tolerancji i wolno$ci osoby ludzkiej sprawia, ze pozbawieni zostajemy moz-
liwosci poznania prawdy o tym, za jaka cene bywa on propagowany. Konsump-
cja i hedonizm urastajg ponadto do kryteriow decydujacych w sposob ostateczny
o szczesciu cztowieka.

Podstawsg zjednoczenia Europy jest sfera duchowa, moralno-etyczna i kul-
turowa osoby ludzkiej. Ona to przede wszystkim decydowala i nadal decyduje
o specyfice tozsamosciowej naszego kontynentu. Nie wyczerpuje to jednak calej
rozleglosci i glebi omawianego zagadnienia. Fundamenty duchowe Europy nie
siegaja bowiem do fenomenu réznorodnosci kultur, tradycji pafistw i regiondw.
Nie stanowig o niej réwniez jezyki oraz system powszechnie przyjmowanych
i akceptowanych wartosci moralno-etycznych. Europa powinna przede wszystkim
nawigza¢ do swych chlubnych tradycji, ktére stwarzaly klimat petnego i wszech-
stronnego rozwoju osoby ludzkiej. Moze sie to jednak dokona¢ jedynie poprzez
nieustanne pielegnowanie prawa do wolnosci ducha ludzkiego. W imie tego,
prawda nie moze by¢ zastepowania iluzja lub ztudzeniem. Nie moga one sta¢ si¢
miarg europejskosci czlowieka czy danej grupy spolecznej. Miarg europejskosci
nie moze rowniez sta¢ sie prawo niszczgce godnos¢ osoby ludzkiej, a szczegdlnie
prawo do zycia.

U podstaw duchowej wspolnoty europejskiej znajduje sie¢ wedlug Benedykta
XVT afirmacja cztowieka jako osoby ludzkiej. Dla niej ,,by¢” powinno by¢ wazniej-
szym anizeli ,,miec”. Stanowi to jednoczesnie niezbedny warunek zycia w $wiecie
osobowych wartosci. Potozenie wigkszej uwagi na tej problematyce jest o tyle waz-
ne, ze w dobie dzisiejszej czgstokro¢ porzadek ten bywa niejednokrotnie narusza-
ny lub w zdecydowany sposéb odwracany.

Jezeli zostanie zachwiany dw porzadek przezywania siebie i §wiata zewnetrz-
nego, wowczas musimy sie liczy¢ z pewna zasadnicza deformacja egzystencji
czlowieka i $wiata przezywanych przez niego wartosci. To, co okredla specyfike
wspdlnoty narodéw europejskich, koncentruje sie wlasnie wokot wartosci moral-
no-etycznych, tradycji narodowej, wychowania, edukacji. O jednosci Europy nie
moga decydowa¢ pakty polityczne, uzgodnienia dyplomatyczne czy uzaleznienia
gospodarcze. U jej fundamentéw znajduje si¢ hierarchia uporzadkowanych war-
tosci, u podstaw ktdrych znajduje si¢ wedlug Papieza prawo do pokoju i wolnosci
ducha. To mozna jedynie zachowa¢, zyjac duchem solidarnosci i szeroko pojetej
odpowiedzialnosci za realizacje tych wartosci.
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Stanowia one o sensie egzystencji nie tylko mieszkancéw Europy, ale calego
globu ziemskiego. Uzupelniajac si¢ wzajemnie, tworzac jedyne w swoim rodzaju
$rodowisko rozwoju osoby ludzkiej. Wartoéci bowiem maja to do siebie, ze nie
moga zy¢ w zupelnej izolacji od siebie, ale zawsze tworzg pewna jedyng w swoim
rodzaju spolecznos¢. Dlatego tez wolnos$ci nie mozna utozsamic ze swawolg wy-
boru fatszywych ideologii i graniczacych z patologia myslenia, §wiatopogladow.
Wolnos$¢ musi by¢ po prostu przezywana w kategoriach mitosci i solidarnosci.
Musi w dalszej kolejnosci prowadzi¢ do dzialan na rzecz sprawiedliwosci.

Jednos$¢ Europy powinna by¢ poprzedzona budowaniem jedno$ci w samym
czlowieku, czestokro¢ rozbitym wewnetrznie, poszukujacym sensu swojego zy-
cia. Nastepnie rozwojowi integracji europejskiej powinna towarzyszy¢ troska
o0 jednos¢ podstawowych wspdlnot ludzkich, ktérymi sg rodzina oraz najblizsze
$rodowisko zycia i rozwoju osoby ludzkiej. Europa musi sobie uprzytomnic, ze
u podstaw zjednoczenia, ktdre jest odbiciem zewnetrznego wymiaru czlowieka,
znajduje si¢ jednos¢ wewnetrzna i duchowa®.

Podsumowanie

W koncepcje antropologiczng J. Kardynata Ratzingera, zostalo wpisane gle-
boko zakorzenione w rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej, pojecie jednosci. Bazuje ono
na fundamentalnej prawdzie czerpigcej z tajemnicy stworzenia, mowiacej o inte-
gralnej jednosci psychofizycznej osoby ludzkiej, jako pomostu oraz styku $wiata
ducha i materii. To zapewnia cztowiekowi stworzonemu na obraz i podobienstwo
Boga, szczegdlng godno$¢ w Swiecie istot stworzonych.

Swoista mowg o jednosci jest dla Papieza nauka o wspdélnotowym i spolecz-
nym wymiarze cztowieka. Dotyczy ono jego przyjaznej i tworczej relacji zaréwno
do $wiata zewnetrznego jak i do spotecznosci ludzkiej. Jedynie bowiem w spotecz-
nosci cztowiek posiada wyjatkowa zdolnos$¢ nieustannego szukania, przekracza-
nia i jednoczesnego odnajdywania siebie.

Jednos$¢ przekracza $wiat doczesnosci cztowieka z natury swojej zdolnego
do samotranscendencji, nieustannego przekraczania siebie w kierunku rzeczywi-
sto$ci ponadczasowej, absolutnej. Doswiadczajac w ten sposdb swojej niewystar-
czalnosci, odczuwa jednoczesnie swoista tesknote za Bogiem, ktdry jest Miloscia.
Przezywana jednos$¢ z Absolutnym stanowi dla papieskiej antropologii fundament
realizacji §wiata wartosci, w szczegdlno$ci zas wiary, mitoéci i wolnoséci. W kazdym
z nich dostrzega Benedykt XVI $rodowisko szczegoélnej samorealizacji zewnetrz-
nego wymiaru osoby ludzkiej, przede wszystkim w ksztaltowaniu si¢ wspotcze-

%3 Por. J. Ratzinger, Glaube-Wahrheit-Toleranz, Freiburg i. Br., Basel, Wien 2005, s. 178 i nn.
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snych spoleczenstw europejskich. Jednakze wraz z tym, podkresla niezbednos¢
uwzglednienia ich charakteru wybitnie wewnetrznego.

Poruszana przez Papieza tematyka nie tylko daje pewne zasadnicze zreby ro-
zumienia jego systemu antropologicznego. Lecz pokazuje przede wszystkim dzi-
siejszemu cztowiekowi najpewniejsze drogi realizacji siebie i srodowiska zewnetrz-
nego. Z niezwyklym znawstwem zagadnien chrzedcijanskiej antropologii oraz sy-
tuacji osoby ludzkiej w $wiecie wspdlczesnym, odczytujemy zasadniczy postulat
papieski, aby u podstaw ksztaltowania sie i rozwoju kazdego systemu spolecznego
znajdowala si¢ wlasciwie pojeta koncepcja cztowieka z szerokim uwzglednieniem
jego charakteru osobowego oraz $wiata podstawowych odniesien.
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Norbert Honka

Joseph Ratzinger - czlowiek, kaplan

Joseph Aloes Ratzinger urodzit sie¢ w Wielka Sobote, 16 kwietnia 1927 r.
w Marktl am Inn. Zostat ochrzczony tego samego dnia w rodzinnym domu przy
Schulstraf3e przez miejscowego wikarego ks. Josepha Stangla. Jest synem policjan-
ta Josepha Ratzingera i Marii Ratzinger. Jego matka pochodzila z Potudniowego
Tyrolu. Byt ich trzecim, najmlodszym dzieckiem. Najstarszym dzieckiem byta cér-
ka Maria, ur. 7 grudnia 1921 r. - zm. 2 listopada 1991 r. Drugim dzieckiem - brat
Georg, ur. 15 stycznia 1924 r.

Do 1937 r. jego ojciec stuzyl w Bawarskiej Policji Krajowej i w niemieckiej
policji porzadkowej. W tym to roku rodzina Ratzingeréw przeprowadzila si¢ do
Traunstein. Londynski ,,The Sunday Times” okreslil ojca jako zagorzalego anty-
naziste, ktory probowal zatrzymywaé marsze oddzialéw SA. Skutkiem tego byly
czeste przeprowadzki z calg rodzing™ oraz degradacje. Brat Josepha, Georg tak
mowit w 2005 r. o ojcu: Nasz ojciec byt zacieklym przeciwnikiem nazizmu, ponie-
waz uwazal, ze bylo to w sprzecznosci z naszq wiarg™.

Rodzing Ratzingeréw dotknely tez innego rodzaju represje ze strony naro-
dowych socjalistow. 28 listopada 1996 r. kard. J. Ratzinger méwil w Watykanie
o kuzynie dotknietym zespotem Downa, ktory w 1941 r. miat 14 lat i byl zaledwie
kilka miesiecy mtodszy. Zostal on zabrany przez nazistowskie wladze na terapie.
W kroétkim czasie rodzina otrzymata informacj¢ o jego $mierci®.

Kuzynka Erika Kopp wspomina, ze J. Ratzinger juz od dziecinstwa chcial
zosta¢ ksiedzem. Kiedy J. Ratzinger mial 6 lat, mowit kuzynce, Ze zostanie bisku-
pem*. W 1932 r. do miasteczka, w ktorym mieszkala rodzina Ratzingeréw, przyje-
chat kard. Michael von Faulhaber z Monachium. Majgcy wowczas 5 lat J. Ratzinger
byt w grupie dzieci wreczajacych kwiaty kardynatowi.

* Ch. Morgan, J. Follain, J. Sparks, Popal hopeful is a former Hitler Youth, www.thesundaytimes.
co.uk 17.04.2005.

% M. Landler, R. Bernstein, A Future Pope Is Recalled: A lover of Cats and Mozart, Dazzled buy
Chuch as a Boy, www.nytimes.com 22.04.2005.

¢ J.L. Allen, Anti-Nazi Prelate beatified, www.nationalcatholicreporter.org 14.10.2005. Osoby
dotkniete nieuleczalnymi chorobami badz niepelnosprawne podlegaty w czasach nazistowskich
eutanazji. Sprzeciwial si¢ temu protestujac nieprzerwanie kardynat Clemens August von Galen
z Miinster.

7 O. Guerrera, Cousin recalls boy who dreamed of church life, www.theage.com.au 20.04.2005.
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Majac 14 lat J. Ratzinger wstapit do Hitlerjugend, w ktorej to organizacji
stuzba byla obowigzkowa od 25 marca 1939 r. J. Ratzinger notorycznie opuszczal
zebrania. Obecno$¢ na tych spotkaniach byta podstawa do przyznania mniejszego
czesnego w szkole. Mimo nieobecnosci na zbidrkach J. Ratzinger otrzymatl mniej-
sze czesne za sprawg profesora matematyki, zaangazowanego w dzialalnos¢ nazi-
stowska.

W wieku 16 lat wraz z kolegami z klasy rozpoczal przygotowania wojskowe
w ramach programu szkolacego pomocnikéw w stuzbie przeciwlotniczej. Wszyscy
zostali przydzieleni do oddziatu obrony przeciwlotniczej fabryki silnikéw lotni-
czych BMW w Ludwigsfeld. Nastepnie stuzy w Unterfohring, Innsbrucku i Gil-
ching. 10 wrzesnia 1944 r. jego klasa zostala zwolniona do domu. Jednakze nie
dane mu byto cieszy¢ si¢ swoboda. Wkrétce otrzymal powotanie do Stuzby Pracy
Rzeszy. Zostal skierowany do stuzby na terenach wegierskich, w poblizu dawne;j
granicy z Austrig. 20 listopada 1944 r. zostal zwolniony ze stuzby.

Ponownie pobyt w domu nie trwat dltugo. Zaledwie trzy tygodnie pdzniej
otrzymal powotanie do stuzby w jednostce Wehrmachtu stacjonujacej w Traun-
stein. W tej jednostce stuzyl do przelomu kwietnia i maja 1945 r., kiedy to idac
w $lad za liczng rzesza podejmujacych ryzyko zolnierzy, zdezerterowal. Udat sie
do domu, gdzie ukrywal sie do zakonczenia dziatan wojennych. Po wkroczeniu
oddzialow amerykanskich zostal jednak rozpoznany jako byly zolnierz. Musiat
ponownie zalozy¢ mundur wojskowy. Zostat osadzony w obozie jenieckim nieda-
leko Ulm. 19 czerwca 1945 r. zostal zwolniony z obozu. W tym samym czasie do
domu wrdcil réwniez brat Georg.

Jeszcze w tym samym roku obaj wstapili do seminarium duchownego we
Freiburgu oraz na studia w Herzogliches Georgianum na Uniwersytecie Ludwiga
Maximiliana w Miinchen. W czasie studidow na J. Ratzingera duzy wplyw wywarla
tworczo$¢ Gertrudy von Le Fort, Ernsta Wiecherta, Fiodora Dostojewskiego, Eli-
zabeth Langgiasser, Theodora Steinbiichlera, Martina Heideggera i Karla Jaspera.
Interesowaly go ponadto przede wszystkim nauki §w. Augustyna i $w. Bonawen-
tury. W mniejszym stopniu rowniez $w. Tomasza z Akwinu. Jako student napisat
ciekawg i dojrzalg prace Steinbiichels Die Wende des Denkens.

29 czerwca 1951 r. wraz z bratem otrzymuje $wiecenia kaplanskie z rak kar-
dynata M. von Faulhabera. W 1953 r. obronit prace doktorska nt. Ludzie i Dom
Bozy w doktrynie koscielnej sw. Augustyna. W 1957 r. rozprawg Teologia dziejéw
u $w. Bonawentury habilitowal sie, a rok pdzniej zostal profesorem kolegium we
Freising®.

58 Biography of His Holiness, Pope Benedict XVI, [w:] http://www.vatican.va/holy_father/bene-
dict_xvi/biography/documents/hf_ben-xvi_bio_20050419_short-biography_en.html.
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W latach 1957-1959 byl pomocnikiem biskupa Freising. W 1959 r. zo-
stal profesorem na Uniwersytecie w Bonn. Cztery lata pdzniej rozpoczal prace
na Uniwersytecie w Miinster. Juz wéwczas byt cenionym wyktadowca i znanym
teologiem. W latach 1962-1965 bral udzial w II Soborze Watykanskim jako do-
radca arcybiskupa Koln Josepha Fringsa. Uwazany byl wowczas za reformatora.
Wspdlpracowat z takimi teologami-reformatorami jak Hans Kiing i Edward Schil-
lebeeckx. Duze wrazenie wywieral na nim réwniez inny teolog-reformator Karl
Rahner. W 1966 r. ]. Ratzinger zostal przewodniczacym wydzialu teologii dogma-
tycznej na Uniwersytecie w Tiibingen, gdzie ponownie wspoélpracowat z H. Kiin-
giem®. Wspolpraca nie trwala jednak dlugo. Wplyw na to mialy nie tylko coraz
bardziej radykalne poglady w dazeniach modernistycznych H. Kiinga, ale réwniez
atmosfera jaka zapanowala na uniwersytecie, gdzie coraz cze¢sciej dochodzity do
glosu ruchy marksistowskie i liberalne.

W 1969 1. J. Ratzinger przenidst si¢ na Uniwersytet w Regensburgu, gdzie zo-
stal prorektorem. W 1972 r. zalozyl wspolnie m.in. z Hansem Ursem von Baltha-
zarem, Henrim de Lubaciem i Walterem Casperem pismo teologiczne ,Commu-
nio”®. Obecnie pismo to ukazuje sie w 17 wersjach jezykowych. Do czasu wyboru
na papieza J. Raztinger byl jego najbardziej aktywnym autorem. Wczeéniej wiele
tekstow oglosit drukiem w czasopismie ,,Concilium” uwazanym za reformator-
skie.

25 marca 1977 r. zostal mianowany przez papieza Pawla VI arcybiskupem
Miinchen i Freising. Uroczysto$¢ przyjecia sakry biskupiej odbyla si¢ 28 maja
1977 r. Konsekratorami byli: ordynariusz diecezji Wiirzburg bp Josef Stang, ordy-
nariusz diecezji Regensburg bp Rudolf Graber i biskup pomocniczy archidiecezji
Mimchen i Freising Ernst Tewes. Jako swoja dewize przyjal hasto Cooperatores
Veritatis®'.

27 czerwca 1977 r. na konsystorzu otrzymuje z rak papieza Pawla VI godno$é¢
kardynalska. W dniach 25-26 sierpnia 1978 r. brat udzial w konklawe, na ktérym
wybrano papieza Jana Pawta I. Nowy papiez obdarzyt go swoim zaufaniem i jako
jego specjalny wystannik wzial udzial w dniach 16-24 wrzeénia 1978 r. w III Mig-
dzynarodowym Kongresie Mariologicznym w Ekwadorze®.

Niespodziewana $mier¢ papieza Jana Pawla I spowodowala, ze w krétkim
czasie odbyto si¢ kolejne konklawe, na ktérym wybrano Karola Wojtyle na pa-
pieza. Rowniez i on, jako Jan Pawet II, obdarzyl monachijskiego kardynata zaufa-

* Ibidem.
0 Ibidem.
ol Ibidem.
2 Ibidem.
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niem. Na prosbe papieza J. Ratzinger zostal jednym z jego najblizszych i zaufanych
wspotpracownikow.

25 listopada 1981 r. J. Ratzinger przyjal z rak Jana Pawta II nominacje: na Pre-
fekta Kongregacji Nauki Wiary, na Przewodniczacego Papieskiej Komisji Biblij-
nej oraz na Przewodniczacego Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Przyjecie
propozycji Jana Pawla IT oznaczalo rezygnacje z funkeji metropolity archidiecezji
Miinchen i Freising — co nastapito 15 lutego 1982 r. - i przeprowadzke z Bawarii
do Watykanu. 5 kwietnia 1983 r. zostal mianowany przez papieza biskupem ty-
tularnym diecezji Velletri-Segni. Ponadto w Watykanie pelnil nastepujace funk-
cje: radca Drugiej Sekcji Sekretariatu Stanu, czlonek Kongregacji dla Kosciotéw
Wschodnich, cztonek Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw,
czlonek Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw, cztonek Kongregacji ds. Wycho-
wania Katolickiego, cztonek Papieskiej rady ds. Pojednania Chrzescijan, cztonek
Papieskiej Rady Kultury, cztonek Papieskiej Komisji ds. Ameryki Lacinskiej, czto-
nek Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej, cztonek Komisji ds. Prawi-
diowej Interpretacji Znakéw Prawa Kanonicznego oraz przewodniczacy Komisji
Przygotowawczej ds. Katechizmu Kosciofa Katolickiego®.

Jako przewodniczacy Komisji Przygotowawczej ds. Katechizmu Ko$ciota Ka-
tolickiego przez 6lat (1986-1992) pracowal bardzo intensywnie nad nowg redakeja
Katechizmu Kosciota Katolickiego. Byl tez z racji petnionej funkeji sprawozdawca
komisji, przedktadajac po zakonczeniu prac ostateczng wersje do zatwierdzenia
przez Jana Pawta 1%

Na stanowisku prefekta Kongregacji Nauki Wiary bronil doktryny i naucza-
nia Kosciota w takich dziedzinach jak planowanie pocze¢, homoseksualizm, praw-
ne regulacje zwiazkéw partnerskich i dialog miedzyreligijny. Wraz z Kongregacja
w latach 80. ubieglego wieku bardzo energicznie dzialat na rzecz jednosci Ko$ciota
w Ameryce Lacinskiej. Grozne dla tej jednosci byty gloszone przez niektdrych teo-
logéw hasta teologii wyzwolenia. Kard. J. Ratzinger za swa nieugieta i stanowcza
postawe uzyskal przydomek Panzerkardinal. Okreslenie to nie powinno budzi¢
negatywnych skojarzen. Raczej podkresla jego zalety jako czlowieka, kaptana
i hierarchy koscielnego.

6 listopada 1998 r. papiez Jan Pawel II zatwierdzil wybor kard. J. Ratzinge-
ra na stanowisko wicedziekana kolegium kardynalskiego. 3 stycznia 1999 r. jako
specjalny wystannik papieza przewodniczyl uroczystosciom 1200-lecia powotania
diecezji Paderborn. 30 listopada 2002 r. zostal zatwierdzony przez Jana Pawta II
jego wybor na stanowisko dziekana kolegium kardynalskiego®.

% Ibidem.
4 Tbidem.
% Ibidem.
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Urzedowanie jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary - zgodnie z obowiazuja-
cymi MW Watykanie przepisami - zakonczyt 2 kwietnia 2005 r. wraz ze $miercig
Jana Pawtla II. 8 kwietnia 2005 r. jako dziekan Kolegium Kardynalskiego przewod-
niczyt uroczystosciom zalobnym na Placu $w. Piotra. Kard. J. Ratzinger powiedziat
wowczas m.in. Nasz ukochany Papiez stoi teraz w oknie domu Ojca, widzi nas i nam
blogostawi. Tak, poblogostaw nam Ojcze Swigty. Motywem przewodnim homilii
byt cytat z Biblii ,,P6jdZ za mng” Podkreslal w swoim wystgpieniu, ze zmarly pa-
piez cale zycie wedrowal za Bogiem®.

W drugim dniu konklawe, 19 kwietnia 2005 r. kard. J. Ratzinger zostal wy-
brany na nastepce Jana Pawta II. Przyjat imi¢ Benedykt XVI. Jako 265. papiez jest
najstarszg osobg od czaséw papieza Klemensa XII wybrang na to stanowisko.

J. Ratzinger przed wyborem na papieza wielokrotnie przebywal w Polsce.
Pierwsza wizyta odbyla si¢ w 1977 r. kiedy wraz z delegacja episkopatu Niemiec
odwiedzil Dolny Slask. 31 maja 1981 r. uczestniczyl w uroczystosciach pogrzebo-
wych kard. Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W 1982 r. odwiedzil Katowice,
gdzie ufundowal mozaike dla miejscowej katedry. W 1988 r. odebrat doktorat ho-
noris causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W 1999 r. modlil si¢ w ka-
tedrze w Kwidzynie przed obrazem blogostawionej Doroty z Matéw. W dniu 27
pazdziernika 2000 r. odebrat drugi doktorat honoris causa polskiej uczelni na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu. Dwa dni pézniej odprawit msze
$w. w Olesnicy. 25 maja 2002 r. w Radomiu udzielil sakry biskupiej swojemu wielo-
letniemu wspotpracownikowi w Kongregacji Zygmuntowi Zimowskiemu. 10 maja
2003 r. jako specjalny wystannik papieza wzial udzial w Krakowie i Szczepanowie
w uroczystosciach 750-lecia kanonizacji $w. Stanistawa, biskupa i meczennika.

J. Ratzinger jest autorem 60 ksigzek naukowych oraz kilkuset artykuldw.
Opracowania te dotycza teologii dogmatycznej i fundamentalnej, a w wezszym
znaczeniu - tajemnicy Kosciola, postaci Jezusa Chrystusa i ekumenizmu. Jest
laureatem wielu nagréd miedzynarodowych. Otrzymal tez 7 doktoratéw hono-
rowych: College of St. Thomas w ST. Paul (USA, 1984); Katolicki Uniwersytet
w Eichstitt (RFN, 1985); Katolicki Uniwersytet w Limie (Peru, 1986); Katolicki
Uniwersytet Lubelski (Polska, 1988); Uniwersytet Nawarry w Pampelunie (Hisz-
pania, 1988); Wolny Uniwersytet Maria SS. Assunta w Rzymie (Wtochy, 1999);
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu (Polska, 2000).

Szczegdlne wiezi facza J. Ratzingera z diecezjg opolska, ktorg odwiedzat wie-
lokrotnie. Do 2009 r. ordynariuszem diecezji opolskiej byl przyjaciel J. Ratzingera
arcybiskup Alfons Nossol. Jedna z wizyt w diecezji opolskiej do dzi§ wspominana

% Homilia kard. Josepha Ratzingera na uroczystosciach pogrzebowych Jana Pawta II, [w:] http://
www.tezeusz.pl/cms/tz/index.php? id=2117.
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jest czesto przez Benedykta XVI. 26 czerwca 1983 r. J. Ratzinger wraz ze swoim
przyjacielem A. Nossolem wzigl udzial w uroczystosci poswigcenia i wmurowa-
nia kamienia wegielnego pod budowe ko$ciola parafialnego w Choruli®. Jak pod-
kresla abp A. Nossol, gdy spotykat sie z J. Ratzingerem jako kardynalem, a takze
pozniej juz z papiezem Benedyktem XVT zawsze padalo pytanie: A jak tam moja
katedra w Choruli?

¢ Archiwum parafii Katy Opolskie, Kronika parafialna, czes¢ I, s. 251; B. Szczerbaniewicz, Pa-
piez juz u nas byl. Benedykt XVI, jeszcze jako kardynal, przebywat w Choruli, [w:] ,Nowa Trybu-
na Opolska” 2005, nr 93, s. 1, 6; P. Kucharczak, Katedra we wsi Chorula, [w:] ,,Go$¢ Niedzielny”
2005, nr 19, s. 20-21.



Marian Marek Drozdowski

Chrzescijanski etos zycia publicznego
w interpretacji Jana Pawla I1 i Benedykta XVI

Jan Pawel II, ktéry wywarl najwiekszy wplyw na nasze wspdlczesne rozu-
mienie chrzescijaniskiego etosu Zycia publicznego, w tym panstwowego, byl dzie-
dzicem rozumienia tego etosu m.in. przez kardynatéw: Augusta Hlonda i Stefana
Wyszynskiego — prymaséw Polski.

Prymas Hlond wydal w Gnieznie 23 kwietnia 1932 r. List Pasterski ,,O chrze-
$cijanskich zasadach zycia panstwowego”. Pisal w nim, w okresie procesu przy-
wodcdw opozycji — wieznidw brzeskich m.in.: ,Najbardziej stanowczo odrzuca...
Ko$cidt zasade, ze polityka w ogdle stoi poza dziedzing praw moralnych. To niczym
nieuzasadnione uproszczenie jest sprzeczne z podstawowym pojeciem o panstwie,
wprowadza samowole do zycia publicznego i zmienia w pieklo wzniosla instytu-
cje panstwa, stworzong dla dobra i pomyslnosci ludzi... prawem, stalaby sie sifa,
bo moralna pustka w polityce prowadzi zawsze do polityki gwaltu... regulowanie
kazdego ruchu obywateli w jakiej$ globalnej i bezimiennej masie jest sprzeczne
z godnoscig czlowieka i z interesem panstwa, bo zabija w obywatelach zdrowe po-
czucie panstwowe. Kleska dla idei panstwowej musi si¢ skonczy¢ sprowadzenie
obywateli do biernego $wiadka Zzycia panstwowego, do podatnika nie majacego
wgladu w to co sie z groszem publicznym dzieje, do niewolnika, zaprzegnietego
do panstwowego rydwanu”

Niestety zbagatelizowanie ostrzezen Prymasa Hlonda doprowadzilo, po pro-
cesie brzeskim, do emigracji politycznej wybitnych przedstawicieli opozycji an-
tyrzadowej, do upowszechnienie rzagdéw komisarycznych w miastach, w ktoérych
przegrywaly listy BBWR, do powstania w 1934 r. obozu odosobnienia w Berezie
Kartuskiej o antyhumanitarnym rezimie wigziennym, do antydemokratycznej
Konstytucji kwietniowej i antydemokratycznej ordynacji wyborczej do Sejmu
i Senatu, ktéra wyeliminowata opozycje z parlamentu. I do odrzucenia powszech-
nego zadania, powotania Rzadu Zaufania Narodowego na wypadek grozby agresji
hitlerowskiej i sowieckiej.

W nowych warunkach historycznych, autorytarnego rezimu PRL lat 60.
ubieglego stulecia, Prymas Stefan Kardynal Wyszynski tak interpretowal etos
zycia publicznego: ,,Biada spolteczenstwu, ktérego obywatele nie rzadza si¢ me-
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stwem! Przestaja by¢ wtedy obywatelami staja si¢ zwyklymi niewolnikami... Jezeli
obywatel rezygnuje z cnoty mestwa staje sie niewolnikiem i wyrzadza najwiek-
sza krzywdg sobie, swej ludzkiej osobowosci, rodzinie, grupie zawodowej, Naro-
dowi, panstwu i Kosciotowi, choc¢by byl pozyskany dla leku i bojazni, dla chleba
i wzgledow ubocznych... Biada wladcom, ktérzy cheg pozyskacé obywatela za cene
zastraszenia i niewolniczego lekul.. Jesli wladza rzadzi zastraszonymi obywatela-
mi, obniza swdj autorytet. Zubaza sie zycie narodowe, kulturalne i wartos¢ zycia
zawodowego”.

Jan Pawel II, ktéry wnikliwie $ledzil narodziny i rozwdj ,Solidarnosci’,
z punktu widzenia etyki chrze$cijanskiej tak ocenit jej znaczenie w homilii, wygto-
szonej w Sopocie 5 VI 1999 r.: ,,Bylo to przelomowe wydarzenie w historii nasze-
go narodu, ale takze w dziejach Europy. ,,Solidarnos¢” otworzyta bramy wolnosci
w krajach zniewolonych systemem totalitarnym, zburzyla Mur Berlinski i przy-
czynita si¢ do zjednoczenia Europy rozdzielonej od czaséw II wojny §wiatowej na
dwa bloki. Nie wolno nam nigdy tego zatrze¢ w pamieci. To wydarzenie nalezy
do naszego dziedzictwa narodowego. Styszatem wtedy w Gdansku od was: ,nie
ma wolnosci bez solidarnosci”. Dzisiaj wypada powiedzie¢, ,nie ma solidarnosci
bez milosci”, bez tej mitosci, ktéra przebacza, cho¢ nie zapomina o sobie i gotowa
jest do wspaniatomy$lnego dawania. JesteSmy wezwani, drodzy bracia i siostry, do
budowania przysziosci opartej na mitosci Boga i blizniego. Do budowania cywi-
lizacji milosci”

Niestety to wskazanie moralne Jana Pawla II zostalo zapomniane przez wielu
dziataczy ,,Solidarnoéci’, pochtonietych walkg o wladze i réznego rodzaju przywileje
ekonomiczno-spoleczne i prestizowe.

Jan Pawel II reagujac na stan wojenny w Polsce ponownie przypomniat chrzesci-
janskie zasady zycia panstwowego: ,,Polacy, jako Nardd, majg prawo do Zycia swoim
wlasnym zyciem i do rozwiazywania swoich probleméw wewnetrznych w duchu wia-
snych przekonan, zgodnie ze swoja kultura i tradycja narodowsa. Spraw tych niewatpli-
wie trudnych, nie mozna rozwigzywa¢ przy uzyciu sily... Sita i powaga wladzy wyraza
si¢ w dialogu, a nie w uzyciu przemocy”.

Jan Pawel II wysoko ocenil narodziny IIT Rzeczypospolitej, powstalej droga,
sugerowanych przez Niego, pokojowych przemian, propagowanych przez Kosciol.
W rozmowie z polskim ambasadorem Stefanem Frankiewiczem z 11 VII 1995 r. pod-
kreslat: ;W 1989 roku nastapily w Polsce historyczne zmiany, dzieki ktorym kraj ten
wszed! na droge szerokich i radykalnych przemian spotecznych, politycznych i gospo-
darczych. Rozpoczelo si¢ mozolne budowanie nowego fadu i nowego porzadku insty-
tucjonalnego... Nardd polski po latach zniewolenia przez system ideologii marksistow-
skiej, rozpoczat z niebywalg energig, zapalem, entuzjazmem mozolne ksztaltowanie
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swego nowego oblicza, budowe przyszlosci opartej na zasadach demokratycznych.
Polacy poczuli sie w pelni gospodarzami swojego ojczystego domu”

Chrzescijanski etos zycia publicznego Jan Pawel II rozwijal we wszystkich
swoich encyklikach, a przede wszystkim w licznych wystgpieniach na forum orga-
nizacji miedzynarodowych. Realistycznie juz w listopadzie 1982 r. oceniat On kry-
zys zycia obywatelskiego i religijnego w Europie méwiac: ,,Z politycznego punktu
widzenia Europa jest podzielona. Nienaturalne podzialy pozbawiajg narody prawa
wzajemnego spotykania sie¢ w klimacie przyjazni i swobodnego laczenia swoich
wysitkow i swojej pomystowosci w stuzbie pokojowego wspoétzycia oraz solidarne-
go wktadu do rozwigzywania probleméw dreczacych inne kontynenty. Zycie pu-
bliczne jest takze naznaczone konsekwencjami ideologii sekularystycznych, kon-
sekwencjami, ktére od negacji Boga czy tez ograniczenia wolnosci religijnej po-
suwajg sie do przypisywania nadmiernego znaczenia sukcesowi ekonomicznemu
w stosunku do ludzkich wartosci pracy i produkcji: do materializmu i hedonizmo-
wi, ktdre zagrazaja wartoscig rodziny, plodnej i zjednoczonej, zyciu zaledwie po-
czetemu, moralnej trosce o mtodziez, az po nihilizm, rozbrajajacy wole stawiania
czota kluczowym problemom, takim jak nowi ubodzy, emigracja, sytuacja mniej-
szo$ci etnicznych 1 religijnych, godziwy uzytek czyniony ze srodkéw spolecznej
komunikacji, uzbrajajacy za$ rece terrorystow”.

W przemdwieniu z 10 listopada 1983 r. do grupy katolickich parlamenta-
rzystow europejskich przypomniat zasady etyki chrzescijanskiej: ,,Chodzi przede
wszystkim o stuzeniu dobru wspoélnemu tych wszystkich, ktorych obejmuje Wa-
sza europejska instytucja — w réznych srodowiskach spotecznych poszczegolnych
krajow, w roznych sektorach zycia gospodarczego — w sposob najpelniej zapew-
niajacy sprawiedliwos$¢ i harmonie rozwoju gospodarczego i uwzgledniajacy zasa-
de pomocniczosci... Jestescie po to, aby ustala¢ polityke wspolna, nie zas polityke
jedynie swego kraju”.

W przemoéwieniu w Parlamencie Europejskim 11 pazdziernika 1988 r. Papiez
podkreslal ,Moja powinnoscia jest stanowcze gloszenie prawdy, ze gdyby religijne
i chrze$cijanskie podtoze kultury tego kontynentu zostalo pozbawione wptywu na
etyke i ksztalt spoleczenstwa, oznaczaloby to nie tylko zaprzeczenie calego dzie-
dzictwa europejskiej przesztoéci, ale powazne zagrozenie dla godnej przysztosci
mieszkancow Europy. I to wszystkich — wierzacych i niewierzacych”.

Wielki wptyw na poglady Kardynala Josepha Ratzingera wywarly stowa Jana
Pawla IT wypowiedziane przed Bramg Brandenburska 23 VI 1996 r.: ,,... Wolno$¢
przezywana solidarnie wyraza sie w dziataniu na rzecz sprawiedliwosci w dziedzi-
nie politycznej i spotecznej i kieruje wzrok ku wolnosci innych. Nie ma wolnosci
bez solidarnosci... Nowy dom europejski... potrzebuje wolnego Berlina i wol-
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nych Niemiec. Potrzebuje przede wszystkim powietrza do oddychania, otwartych
okien, przez ktdére bedzie mdgt wtargna¢ duch pokoju i duch wolnosci. Dlatego
réwniez Europa potrzebuje ludzi umiejacych otwiera¢ bramy, to znaczy broni¢ wol-
nosci przez solidarno$¢ i odpowiedzialnos¢é. W tym celu nie tylko Niemcy, ale cata
Europa potrzebuje nieodzownego wkiadu chrzescijan... Nie gascie ducha! Zostawcie
Brame Brandenburska otwarta dla Was i dla wszystkich ludzi! Zostawcie ja otwarta
przez ducha miloéci, sprawiedliwosci i pokoju. Zostawcie brame otwartg przez otwar-
cie swoich serc! Nie ma wolnosci bez mitosci”.

Najszerzej chrzescijanski etos zycia publicznego, moim zdaniem, wyjasnil Jan
Pawel IT w przeméwieniu wygtoszonym 11 czerwca 1999 r. w Parlamencie Rzeczypo-
spolitej Polskiej, komentujac uchwaly II Soboru Watykanskiego.

~Wyzwania stojgce przed demokratycznym panstwem - podkreslal — domaga-
ja sie solidarnej wspdtpracy wszystkich ludzi dobrej woli — niezaleznie od opcji poli-
tycznej czy $wiatopogladu — wszystkich, ktdrzy pragng razem tworzy¢ wspdlne dobro
Ojczyzny. Szanujac wiasciwg Zyciu wspdlnoty politycznej autonomie, trzeba pamietaé
jednoczesnie o tym, ze nie moze by¢ ona rozumiana jako niezalezno$¢ od zasad etycz-
nych... Pojawia sie dzisiaj powazna grozba zanegowania podstawowych praw osoby
ludzkiej i ponownego wchloniecia przez polityke nawet potrzeb religijnych zakorze-
nionych w sercu kazdej ludzkiej istoty: jest to grozba sprzymierzenia sie demokracji
z relatywizmem etycznym, ktéry pozbawia zycie spolecznosci cywilnej trwatego
moralnego punktu odniesienia, odbierajac mu w sposob radykalny, zdolnos¢ rozpo-
znawania prawdy... Historia uczy, ze demokracja bez wartoéci fatwo si¢ przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm (encyklika Veritatis splendor).

Benedykt XV1, nastepca Jana Pawta IT na Stolicy Piotroweji Jego wielki przyjaciel,
wszystkie te zasady chrze$cijaniskiego etosu zycia publicznego akceptowat i poglebit.

W przemdwieniu powitalnym, w dniu 25 maja 2006 r. wygloszonym na lotnisku
Okecie podkreslal gotowos¢ do dialogu, zwracajac si¢: ,,Do tych, ktorym brak taski
wiary, ale majg serca pelne dobrej woli, ta wizyta niech bedzie czasem braterstwa, zycz-
liwosci i nadziei. Te odwieczne wartosci czlowieczenstwa stanowig trwaty fundament
pod budowe lepszego $wiata, w ktdrym kazdy moglby znalezé dobrobyt materialny
i szczescie duchowe’.

W przeméwieniu do duchowieristwa, w archikatedrze pw. Swietego Jana Chrzci-
ciela przestrzegal przed upolitycznieniem dziatalnosci duszpasterskiej mowigc: ,,Wier-
ni oczekujg od kaplandéw tylko jednego, aby byli specjalistami od spotkania cztowieka
zBogiem. Nie wymaga sie od ksiedza, by byl ekspertem w sprawach ekonomii, budow-
nictwa czy polityki...Chrystus potrzebuje kaptanow, ktorzy beda dojrzali, mescy, zdol-
ni do praktykowania duchowego ojcostwa. Aby to nastapito, trzeba rzetelnosci wobec
siebie, otwartosci wobec kierownika duchowego i ufnoéci w milosierdzie Boze”
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Jakzez aktualnie, szczeg6lnie na naszym Slasku, zabrzmialy wypowiedziane
wowczas stowa Benedykta XVI: ,, Dzisiaj Kosciol polski stoi przed wielkim wezwa-
niem, jakim jest duszpasterska troska o wiernych, ktérzy Polske opuscili. Plaga
bezrobocia zmusza wiele 0s6b do wyjazdu za granice. Jest to zjawisko o ogromne;j
skali. Gdy rodziny sg przez to rozdzielone, gdy rwa sie wiezy spoteczne, Kosciot
nie moze by¢ obojetny. Trzeba, aby wyjezdzajacym towarzyszyli kaptani, ktérzy
w lacznosci z lokalnymi Koéciotami podejmg prace duszpasterska wsrod emigra-
i~

Sytuacja Koéciota powszechnego i polskiego byta w roku 2006 r. i jest dzi-
siaj, odmienna od Kosciota czaséw pontyfikatu Jana Pawta II. Proces laicyzaciji,
a takze dechrystianizacji spoleczenstw zachodnich powaznie zostal przyspieszony.
W Polsce trwala dzika lustracja ksiezy i wielu biskupow. Ofensywa kot liberalnych,
antyko$cielnych, wykorzystywata i wykorzystuje nadal godne potepienia zachowa-
nia niektérych ksiezy i zakonnikow sprzecznych z elementarnymi zasadami etyki.
Faktom jednostkowym przypisuje sie role dominujgcych tendencji, przemilczajac
jednocze$nie rzeczywista role Kosciota w ksztaltowaniu postaw spotecznych, role
chrzescijanskiego Caritas szeroko rozumianego.

Etos chrzescijaniski rozumie Benedykt XVT jako obowigzek otwarcia si¢ na
wielki dialog i wspdlprace ekumeniczng, zapoczatkowang przez swego poprzedni-
ka. Nawotywal do wspdtpracy we wspolnym niesieniu pomocy dla oséb ubogich,
ponizanych i bezbronnych i objecia duszpasterska opieka matzenstw i rodzin mie-
dzywyznaniowych.

Przypominajgc role abp. Alfonsa Nossola jako przewodniczgcego Rady ds.
Ekumenizmu Konferencji Episkopatu Polski Benedykt XVI podkreslat: ,Waga
tego zadania nie dopuszcza po$piechu i niecierpliwosci, ale obowigzek postuszen-
stwa woli Chrystusa wymaga, abysmy tworzyli na drodze do pokoju i jednosci
wszystkich chrze$cijan, Wiemy, Ze to nie my sami bedziemy leczy¢ rany powstate
w wyniku roztamu i przywracaé jednos¢ - jeste$my tylko narzedziem w reku Boga.
Jedno$¢ chrzescijan stanie si¢ darem Boga w Jego czasie taski. Pokornie zdazamy
ku temu dniowi, wzrastajac w mito$ci, wzajemnym przebaczeniu i zaufaniu”

W apelu do mlodych Polakéw Benedykt XVI z 27 maja 2006 r., dostrzegajac
realistycznie §wiat, w ktérym zyja, w ktérym ,,Jezus jest ignorowany, jest wysmie-
wany, jest oglaszany krélem przesztosci, ale nie terazniejszosci, a tym bardziej nie
jutra, jest spychany do lamusa spraw i oséb, o ktérych nie powinno si¢ mowi¢
na glos i w obecnosci innych’, przypominal: ,,Jesli w budowaniu domu waszego
zycia napotkacie tych, ktdrzy pogardzajg fundamentem, na ktérym budujecie, nie
zniechecajcie si¢! Wiara mocna musi przej$¢ przez probe. Wiara zywa musi ciggle
wzrasta¢. Nasza wiara w Jezusa musi czesto si¢ konfrontowac z niewiarg innych,
by pozosta¢ nasza wiarg na zawsze”.
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Kontynuujac dzieto Jana Pawta IT Benedykt XVI w swej modlitwie i przemo-
wieniu dla uczczenia ofiar Auschwitz-Birkenau w dniu 28 maja 2006 r. wyjasnit
stosunek Kosciofa do zbrodni Holocaustu. Przypominajac stowa wypowiedziane
7 czerwca 1979 r. przez Jana Pawla II, Benedykt XVI dodat:

»MOwi¢ w tym miejscu kazni, niezliczonych zbrodni przeciwko Bogu i czlo-
wiekowi, nie majacych sobie rownych w historii, jest rzecza prawie niemozliwa
- a szczegolnie trudng i przygnebiajaca dla chrzescijanina, dla papieza, ktory
pochodzi z Niemiec. W miejscu takim jak to brakuje stéw, a w przerazajacej ci-
szy serce wola do Boga: Panie, dlaczego milczales? Dlaczego na to przyzwoliles?
W tej ciszy chylimy czoto przed niezliczong rzesza ludzi, ktérzy tu cierpieli i zostali
zamordowani. Cisza ta jest jednak glosnym wotaniem o przebaczenie i pojedna-
nie, modlitwg do Zyjacego Boga, aby na to nie pozwolit nigdy wiecej... Jestem tu
jako nastepca Jana Pawta IT i jako syn narodu niemieckiego — syn tego narodu, nad
ktéorym grupa zbrodniarzy zdobyla wladze przez zwodnicze obietnice wielkosci,
przywrdcenia honoru i znaczenia narodowi roztaczajac perspektywe dobrobytu,
ale tez stosujac terror i zastraszenie, by postuzy¢ sie narodem jako narzedziem
swej zadzy zniszczenia i panowania’.

Sledzac niepokojace wiesci z Libii, Bialorusi, Tybetu, Korei Pétnocnej i in-
nych krajow o funkcjonowaniu dyktatoréw i ich systemdw rozumiemy sens mo-
dlitwy Benedykta XVTI: ,,Prosimy Boga i wolamy do ludzi, aby ten rozum - rozum
milosci i afirmacji mocy pojednania i pokoju — przewazyl nad grozacym nam ir-
racjonalizmem czy falszywym rozumem, oderwanym od Boga”
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Godnos¢ czlowieka w pismach
Jana Pawla II i Benedykta XVI

Wstep

W 1670 r. Blaise Pascal, francuski filozof i mysliciel opublikowatl ,, Mysli”
swoje wielkie ,,opus magnum’, w ktorym pisal: Coz za monstrum jest tedy czlo-
wiek? Coz za osobliwos¢, co za potwdr, co za chaos, co za zbieg okolicznosci, co za
dziw! Sedzia wszechrzeczy — bezrozumny robak ziemny; piastun prawdy - zlew nie-
pewnosci i bledu; chluba i zakala wszechswiata. [...] Czlowiek jest tylko trzcing,
najwaqtlejszqg w przyrodzie, ale trzcing myslgcg. Nie potrzeba, by caly wszechswiat
uzbroit sig, aby go zmiazdzyc: mgla, kropla wody wystarczg, aby go zabic. Ale gdyby
nawet wszech$wiat go zmiazdzyl, cztowiek bytby i tak czyms szlachetniejszym niz to,
co go zabija, poniewaz wie, Ze umiera, i zna przewage, ktorg wszechswiat ma nad
nim. Wszechswiat nie wie nic o tym®.

Cztowiek to istota myslaca, poznajgca $wiat poprzez rozum i uczucia. Jest to
réwniez istota spoteczna, tworzaca kulture i odbierajaca jg wszystkimi zmystami.
Ale czlowiek to rowniez dualistyczny samoistny byt religijny sktadajacy si¢ z ciata
i nie$miertelnej duszy. Jakub z Gostynina, propagator humanizmu w koncu XV w.
uznal, ze czlowiek zlozony jest z dwéch catkowicie heterogenicznych czesci, duszy
i ciata. Cialo jest bytem $cisle materialnym, zas dusza substancjg duchowg bedgca
wplywem inteligencji, wyzszej od cztowieka substancji duchowej®. Bez wiary, na-
dziei i milosci trzech podstawowych wartosci cialo cztowieka przetrwa, lecz dusza
juz nie. Paulo Coelho w powiesci ,,Pigta gora” stwierdzil: jak strumienie i rosliny,
dusze takze potrzebujg deszczu, ale deszczu innego rodzaju: nadziei, wiary, sensu
istnienia. Gdy tego brak, wszystko w duszy umiera, cho¢ ciato nadal funkcjonuje™.
Fakt istnienia cztowieka sktadajacego si¢ z ciafa i nie§miertelnej duszy podkresla
takze Katechizm Kosciola Katolickiego stanowiac, ze osoba ludzka, stworzona na
obraz Bozy, jest rownoczesnie istotg cielesng i duchowg™. Dusze posiadaja tylko lu-

% B. Pascal, Mysli, przekt. T. Zeler’lskiego (Boya), Warszawa 1997, s. 119-120, 188.

8 Z. Kuksewicz, Filozofia czfowieka. Teoria duszy, Wroclaw—Warszawa-Krakéw 1975, s. 45.

7 [www.aforyzmy.net]

' Katechizm Kosciota Katolickiego za zgoda i w oparciu o wydanie Pallottinum 1994, oprac.
internetowe M. Baranowski, przypisy S. Koczwara.
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dzie i to odréznia ich od $wiata roslin i zwierzat. Z istnienia duszy wynika ludzka
godnos¢.

Ernest Hemingway w opowiadaniu z 1952 r. zatytulowanym ,,Stary cztowiek
i morze” napisal, ze cztowieka mozna zniszczy¢, lecz nie pokona¢. Mozna unice-
stwi¢ cialo, lecz nie mozna zabi¢ duszy. To $wiadczy o wielko$ci, nieztomnosci
i nie$miertelnosci czlowieka. Historia Europy i §wiata pokazala, ze cztowiek wprze-
gniety w konflikty wojenne, polityczne, ekonomiczne, spoleczne staje sie wrogiem
dla drugiego czlowieka. Przeciwnikiem, ktérego nalezy bezwzglednie zniszczy¢.
Dwie wojny $wiatowe, powstania, exodus Albanczykow, Czeczendéw, Roméw, Po-
lakéw, Zydéw, czystki etniczne, wojny domowe, zbrojne starcia. To wszystko po-
twierdza aktualno$¢ przestania Z. Nalkowskiej Ludzie ludziom zgotowali ten los™.
Takie sytuacje zmierzaja do unicestwienia czlowieka, udowodnienia, ze w kon-
frontacji z polityka czy systemem godnos$¢ i cztowieczenstwo nie znaczg nic.

Jan Pawel II w encyklice ,,Sollicitudo Rei Socialis” z 1987 r. ostrzegal: [...]
zadna grupa spoleczna, na przyktad partia, nie ma prawa uzurpowac sobie roli je-
dynego przewodnika, niesie to bowiem z sobg, podobnie jak w przypadku kazdego
totalizmu, niszczenie prawdziwej podmiotowosci spoteczeristwa oraz ludzi — oby-
wateli. Czlowiek i nardd stajq si¢ w tego rodzaju systemie ,przedmiotem”, pomimo
wszystkich deklaracji i werbalnych zapewnien””. W takiej sytuacji wszelkie zapew-
nienia o przestrzeganiu podstawowych praw zwigzanych z Zyciem ludzi nie maja
znaczenia, poniewaz nikt ich nie bedzie przestrzega¢. Czlowiek jest podmiotem
prawa a nie przedmiotem. Jest to filozoficzny i etyczny dogmat.

Celem artykulu jest zaprezentowanie wybranych tez z encyklik, listow, kazan
Jana Pawla II i Benedykta XVI dotyczacych znaczenia ludzkiej godnosci w $wie-
cie.

Walka o godnos¢ cztowieka od poczecia do naturalnej $mierci charakteryzo-
wala caly pontyfikat papieza Jana Pawta II. To on méwit o wychowywaniu dzieci
w zgodzie z wlasnym sumieniem, prawie czlowieka do wolnosci mysli, pogladdw,
prawie do godnego Zycia i $mierci. Stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo
Boga, jego odkupienie przez meke i zmartwychwstanie Chrystusa to wszystko za-
decydowalo o tym, ze czlowiek stal si¢ dzieckiem Bozym i nic oraz nikt nie jest
w stanie odebra¢ mu tego statusu, tak samo jak godnosci. Z godnoscig czlowiek sie
rodzi i z godno$cig powinien umrzec.

Jan Pawet II to symbol papieza walczacego o prawa dziecka, starca, kobiety,
mezczyzny, pracownika, emigranta. To papiez walczacy o godnos¢ tych, ktorzy juz
odeszli oraz tych, ktérzy dopiero przyjda. Godnos¢ czlowieka jest rowniez naj-

72 Z. Natkowska, Medaliony, Krakéw 2009.
73 Jan Pawel I1, Encyklika Sollicitudo Rei Socialis [www.opoka.org.pl]
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wazniejsza w naukach Benedykta XVI. Swiadczg o tym encykliki, listy, kazania,
oredzia skierowane do ludzi na caltym $wiecie.

Godnos¢ czltowieka w Pismie Swietym

W Ksiedze Rodzaju w opisie stworzenia $wiata czytamy: Gdy Pan Bég uczynit
ziemie i niebo, nie bylo jeszcze Zadnego krzewu polnego na ziemi, ani zadna trawa
polna jeszcze nie wzeszta — bo Pan Bég nie zsylat deszczu na ziemie i nie bylo czto-
wieka, ktory by uprawial ziemig i row kopat w ziemi, aby w ten sposob nawadnialé
calg powierzchnig gleby — wtedy to Pan Bég ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt
w jego nozdrza tchnienie Zycia, wskutek czego stat sig czlowiek istotg zywg™.

Bog-Stworca powotat cztowieka do Zycia w ostatnim, szdstym dniu pracy.
Juz z tego faktu wynika, ze piekny i doskonaly $wiat stworzony przez Boga bez
czlowieka bylby niepelny. Dopiero jego istnienie nadalo sens boskiemu dzietu.
Czlowiek stworzony na podobienistwo Boga z wolna wola oraz mozliwoscig sta-
nowienia o sobie otrzymal prawo do zmieniania i przeksztalcania $wiata. Decyzje
jednego czlowieka moga wplyna¢ na sytuacje calych narodéw i panstw. Pokazata
to historia XX wieku, pokazuje XXI wiek. Ksigdz I. Mroczkowski pisal, ze nowo-
czesno$¢ przyniosta rozpad pewnej formy kultury”. K. Dorosz natomiast zauwa-
zyt, ze czlowiek wspolczesny odciglt sig od tego co bezwarunkowe i transcendentne.
[...] Utracilismy zdolnosé¢ wyczuwania i wyobrazania sobie ukrytego i wewnetrzne-
go sensu swiata, nie umiemy w zjawiskach natury zobaczyc¢ symbolicznej reprezen-
tacji rzeczywistosci duchowej’®. Wigcej, czlowiek zatracit granice miedzy tym co
dobre i zte. Na poczatku stworzenia $§wiata Bog oddzielil swiatlto$¢ od ciemno-
$ci. Oddzielil to co pigkne od tego co falszywe i niebezpieczne. Cztowiek dzigki
mozliwo$ci samostanowienia o sobie, podejmowania decyzji sam zadecydowat
co dla niego jest warto$ciowe a co nie. Wprowadzil wlasng hierarchie wartosci.
Na wiasny uzytek oddzielit $wiatlo od ciemnosci. Jan Pawel IT w ksigzce ,,Pamiec¢
itozsamos¢” pisal: Skoro czlowiek sam, bez Boga, moze stanowic o tym, co jest dobre,
a co zle, moze tez zdecydowal, ze pewna grupa ludzi powinna byé unicestwiona”.
Takie przyzwolenie na dziatanie wbrew woli Boga doprowadzilo do powstania ta-
grow, obozoéw koncentracyjnych, wiezien. Bog przestal by¢ drogowskazem. Ojciec
Swiety Jan Pawel I1 zauwazyl, ze czlowiek zostal sam: sam jako twérca wlasnych
dziejow i wilasnej cywilizacji; sam jako ten, ktory stanowi o tym, co jest dobre, a co

74 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych, opr. Zespét
Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich, Poznan-Warszawa 1990, s. 25.

7> 1. Mroczkowski, Kondycja moralna cztowieka ponowoczesnego [w:] Fides et ratio. W poszuki-
waniu ideatu cztowieka XXI wieku, red. I. Mroczkowski, E. A. Wesotowska, Ptock 2001, s. 50

76 Cyt. za: I. Mroczkowski, op. cit.

77 Jan Pawel I1, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 8.
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zte [...]’*. Balladyna, gléwna bohaterka dramatu J. Stowackiego po zamordowaniu
siostry powiedziala, Ze bedzie zyla tak jakby Boga nie byto. I tak nauczyli si¢ zy¢
ludzie. I nie jest to wola Boga, na ktdrg tak chetnie sie powolujemy. Jest to wola
ludzi, kwestig ich sumienia.

W Ksiedze Madrosci czytamy: Bog nie uczynit Smierci i nie cieszy sig ze zguby
zyjgcych. Stworzyt bowiem wszystko po to, aby bylo, i byty tego swiata niosq zdro-
wie: nie ma w nich Smiercionosnego jadu ani wltadania Otchlani na tej ziemi. Bo
sprawiedliwos¢ nie podlega $mierci. Bo dla niesmiertelnosci Bég stworzyt cztowieka
- uczynit go obrazem swej wlasnej wiecznosci. A Smier¢ weszla na swiat przez zawis¢
diabla i doswiadczajq jej ci, ktorzy do niego nalezg”.

Cala biblijna kosmogonia to hymn na cze$¢ Boga-Ojca, Boga-Stworzyciela.
Czlowiek stworzony na podobienstwo Zbawiciela zostal panem wszelkiego stwo-
rzenia. Bog stworzyl czlowieka dla nie§miertelnosci. Obdarzajac go niesmiertel-
ng dusza, zapewnit mu udzial w zmartwychwstaniu. Uzupelnieniem fragmentu
z Ksiegi Madroéci jest Psalm 8 — Wielkos¢ Stwércy i godnos¢ cztowieka, w ktorym
czytamy: Czym jest czlowiek, ze pamietasz o nim [...[*.

Na szczegolng uwage zastuguje rowniez fragment Listu do Efezjan [...] ktéry
napetnit nas wszelkim blogostawieristwem duchowym na wyzynach niebieskich -
w Chrystusie. W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem sSwiata, abysmy byli
Swigci i nieskalani przed Jego obliczem. Z milosci przeznaczyt nas dla siebie jako
przybranych synow przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli.
W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow, wedlug bogac-
twa Jego taski. Szczodrze jg na nas wylat w postaci wszelkiej mqgdrosci i zrozumienia,
przez to, Ze nam oznajmit tajemnice swej woli [...] jest zadatkiem naszego dziedzic-
twa na odkupienie, to jest nabycie wylgcznej wlasnosci [przez Boga], ku chwale Jego
majestatu®'. Czlowiek $wiety i nieskalany i Bog, ktory w kazdej ludzkiej istocie
widzi piekno. Poprzez refleksje nad ludzka naturg uswiadamiamy sobie, ze czto-
wiek zostal wezwany do $wigtosci. Jednak w kazdym dzialaniu, podejmowaniu
decyzji, dokonywaniu wyboréw nalezy kierowac¢ si¢ dobrem innych, pamietac, ze
dla cztowieka godno$é¢ to poczucie wlasnej wartosci i kazdy zobowigzany jest do
uszanowania jej, nawet jesli z tg druga osobg nie zawsze si¢ zgadza i nie zawsze
rozumie.

7% Tamze.

7 [www.nonpossumus.pl]

% Pismo Swigte Nowego Testamentu w przekladzie z jezyka greckiego, opr. Zesp6t Biblistéw Pol-
skich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, Olsztyn 1997, s. 676.

81 Tamze, s. 584-585.
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Godnos¢ czlowieka w rozwazaniach Jana Pawta 11

W pracy duszpasterskiej, w nauczaniu, w pracy naukowej papieza Jana Pawta
IT cztowiek zawsze zajmowal centralne miejsce. Papiez bal si¢ o cztowieka, jego
kondycje w zmieniajacym sie §wiecie, skazanym na konsumpcjonizm, ateizm, ma-
terializm, Zadz¢ posiadania bez wzgledu na konsekwencje. W §wiecie, w ktérym
niebezpiecznie zaciera si¢ granica miedzy ,,by¢” i ,mie¢”.

Cztowiekowi wspotczesnemu grozi duchowa znieczulica, a nawet Smierc¢ su-
mienia. Smier¢ sumienia jest natomiast czyms gorszym od grzechu®. W testamen-
cie, ostatnim przestaniu Jan Pawel II pisal: Czasy, w ktorych zyjemy, sq niewymow-
nie trudne i niespokojne [...]%. O tego czltowieka w kazdych czasach obawial si¢
niezyjacy juz papiez-Polak.

Ten sam Ojciec Swiety doceniat takze potege ludzkiej mysli, dzialania, doj-
rzewania do bycia matka, ojcem, dzieckiem, wynalazcg, lekarzem. Kazdy cztowiek
wpisany jest w wielkie dzieto Boga.

W Antygonie Sofoklesa w stasimon I chor $piewa: sifa jest dziwow, lecz nad
wszystkie siega dziwy cztowieka potega. Wynalazt mowe i mysli dat skrzydta, I zycie
ujgt w porzgdku prawidta, A sit potege, ktore w duszy tlejg, popchnie on zbrodni lub
cnoty kolejg®’. Poznawanie samego siebie jest dla kazdego czlowieka niezwyklym
i waznym do$wiadczeniem. Bez niego nigdy nie zrozumie si¢ fenomenu czlowie-
czenstwa z ktérym nierozerwalnie zwigzana jest godnos¢. To czlowieczenstwo
kazdego dnia bylo i jest wystawiane na probe. Czlowiek moze by¢ krélem i moze
by¢ katem podobnie jak gléwny bohater powiesci T. Nowaka.

W czerwcu 1979 r. na terenie bylego obozu koncentracyjnego Os$wiecim-
Brzezinka Jan Pawel II w czasie mszy $§w. wyglosit homili¢ na temat meczenskiej
$mierci franciszkanina Maksymiliana Marii Kolbego, ktdry zdobyl si¢ na najwiek-
szy akt, akt milosci wobec drugiego czlowieka. Zgodzit si¢ na §mier¢ gtodowas,
ratujgc w ten sposob wspotwieznia. Takie zachowanie wywotato wérdd oprawcow
zdumienie. Dlatego na terenie bytego obozu zagtady padtly te stowa:

[...] gdy staje wraz z wami na tym miejscu, na ktérym dokonafo si¢ szczegélne
zwyciestwo czlowieka przez wiare. Przez wiare, ktora rodzi mitos¢ Boga i bliznich:
jedng mitos¢, mitos¢ ,najwigkszq” - takg, ktora gotowa jest ,zZycie potozyé za brata
swego” (por. ] 15, 13; 10, 11). [...] Pragniemy ogarngc uczuciem najglebszej czci
kazde z tych zwyciestw, kazdy przejaw czlowieczenistwa, ktore bylo zaprzeczeniem

8 [www.centrum-janow.internetdsl.pl]
8 Testament z dnia 6 III 1979 (i dodatki pdzniejsze) [www.opoka.org.pl]
8 Sofokles, Antygona, przel. K. Morawski, Gdansk 2000, s. 14.
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systemu systematycznego zaprzeczenia czlowieczeristwa. Na miejscu tak straszliwe-
g0 podeptania czlowieczenistwa, godnosci ludzkiej — zwycigstwo czlowiekal®.

Dnia 10 pazdziernika 1982 r. Ojciec $wiety Jan Pawel II dokonal kanonizacji
Maksymiliana Marii Kolbego, meczennika, ktory uratowat swojego przyjaciela —
wigznia hitlerowskiego obozu zagtady, meza i ojca. W celi $mierci Maksymiliana
Marii Kolbego modlil si¢ rdwniez papiez Benedykt XVI, kiedy w 2006 r. przyjechat
do Polski, kraju swojego wielkiego poprzednika. Na miejscu kazni milionéw ludzi
zaznaczyl, ze przybyl tu jako syn tego narodu, nad ktorym grupa zbrodniarzy zdo-
byta wladze przez zwodnicze obietnice wielkosci, przywrécenia honoru i znaczenia
narodowi, roztaczajgc perspektywy dobrobytu, ale tez stosujgc terror i zastraszenie,
by postuzyc si¢ narodem jako narzedziem swojej Zgdzy zniszczenia i panowania®.

Swieta Edyta Stein, meczennica O$wiecimia, jedna z patronek Europy ka-
nonizowana w 1998 r. przez Jana Pawta II. Nawrécona Zydéwka, ktora w mece
Chrystusa odnalazta sens swojego zycia.

Janusz Korczak, pedagog, lekarz, publicysta, wielki przyjaciel dzieci, dla ktd-
rych zyl i z ktérymi zginal w 1942 r. w komorze gazowej w Treblince. To tylko
niektore przyklady odwagi i walki z oprawcami. Mito$¢ do blizniego pokonata zlo.
Postawa tych osob udowodnila, ze ludzie potrafili zachowa¢ godnos¢ w obliczu
strasznej $mierci, okrutnych cierpien i meczarni. Tak bylo m.in. w hitlerowskich
obozach zagtady i sowieckich fagrach opisanych przez G. Herlinga-Grudzinskiego
czy B. Obertynska.

Historia tamtych szesciu straszliwych lat jest bowiem wstrzgsajgcym $wiadec-
twem pogardy dla cztowieka. Przerazajgcej ruinie materialnej, zniszczeniu zasobéw
rolnych i przemystowych w krajach pustoszonych przez dziatania wojenne |[...] towa-
rzyszyly masowe mordy i nedza®.

Zofia Natkowska w Dziennikach czasu wojny pod datg 10 II 1945, zapisala:
Ale to, co bylo, mingto naprawde, ten koszmar jednak sig skoticzyt®®. Zakonczyla sie
jedna apokalipsa. Ale papiez Jan Pawel I zdawal sobie sprawe, Ze dopdki na swiecie
bedzie deptana ludzka godnos$¢, koszmar wojny moze wroci¢. Ale nie tylko kon-
flikty zbrojne sa zagrozeniem dla cztowieka: ubdstwo, handel ludzmi, terroryzm,
gtdd, nedza, wyzysk cztowieka przez cztowieka, wszelkie formy ,wspdlczesnego
niewolnictwa” To wcigz dla czlowieka istniejace niebezpieczenstwa. Wszystkie
niszczg godnos¢.

% Homilia podczas Mszy Sw. w O$wiecimu-Brzezince, 7 czerwca 1979 [w:] Jan Pawet IT w Pol-
sce 1979-1983. Homilie i przemdéwienia, Warszawa 1986, s. 116.

8 [www.centrum-dialogu.oswiecim.pl]

¥ List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawla II z okazji 50 rocznicy wybuchu II wojny swiatowej,
[w:] Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 1997, s. 590.

8 Z. Natkowska, Dzienniki czasu wojny, wstep, oprac. i przypisy H. Kirchner, Warszawa 1972,
s.411.
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W Adhortacji apostolskiej ,,Ecclesia in Oceania” z 2001 r. na te problemy
i walke z nimi zwrécil uwage Ojciec Swiety Jan Pawel II: Z pewnoscig czasy wspét-
czesne nadaty nowy i wyzszy profil pozytywnym wartosciom ludzkim, takim jak
respekt dla niezbywalnych praw ludzkich, wprowadzenie procedur demokratycznych
w administracji i zarzgdzaniu, odrzucenie akceptowania struktur ubéstwa jako nie-
zmiennych uwarunkowa#, odrzucenie terroryzmu, tortur i gwattu jako srodkéw
zmian politycznych, prawo do edukacji, opieki zdrowotnej i miejsca zamieszkania
dla wszystkich. Wartosci te, czesto zakorzenione w chrzescijaristwie — nawet jesli nie
wprost — majg pozytywne oddziatywanie w Oceanii®.

W encyklikach papiez podkreslal, ze czlowiek jest jedyny i niepowtarzalny,
przez Boga wybrany, powolany do faski, chwaly i zmartwychwstania. Czlowiek,
ktory rodzi si¢ z godnoscia dziecka Bozego.

W Redemptor hominis encyklice z 1979 r. Ojciec Swiety pisak: chodzi o czto-
wieka ,,kazdego” - kazdy bowiem jest ogarniety Tajemnicqg Odkupienia, z kazdym
Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze si¢ zjednoczyl. [...] Czlowiek, tak jak jest
~chciany” przez Boga, tak jak zostat przez Niego odwiecznie ,wybrany”, powolany,
przeznaczony do taski i do chwaly — to jest wlasnie czlowiek ,kazdy”, najbardziej
»konkretny” i najbardziej ,realny”: czlowiek w calej petni tajemnicy, ktéra stata sig
jego udzialem w Jezusie Chrystusie, ktora nieustannie staje si¢ udziatem kazdego
z tych czterech miliardow ludzi Zyjgcych na naszej planecie, od chwili kiedy si¢ po-
czynajg pod sercem matki®®. W $wietle nauczania Jana Pawta IT do $wigtosci powo-
tany jest kazdy cztowiek, poniewaz kazdy moze do tego dorosnaé, moze to osig-
gnac. Jest to boska tajemnica, boski plan.

W encyKklice ,,Evangelium Vitae” z 1995 r. wyraznie zaakcentowal, ze wszyst-
ko, co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabéjstwa, ludobojstwa, spedzanie
plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza catosé
osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, proby wywierania
przymusu psychicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie wa-
runki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel
kobietami i mlodziezg; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie
pracownikow jak zwykte narzedzia zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby:
wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sq czyms haniebnym; zakaZajgc cy-
wilizacje ludzkg bardziej hanbig tych, ktorzy sig ich dopuszczajg, niz tych, ktérzy
doznajg krzywdy, i sq jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy®.

% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania [www.srm.gniezno.opoka.org.pl]
% Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis [www.opoka.org.pl]
! Jan Pawel II, Encyklika Evangelium Vitae [www.opoka.org.pl]



48 Anna Rajchel, Dariusz Rajchel

Niestety sg to zjawiska powszechne. Rozwdj nauki, techniki nie zawsze idzie
w parze z ochrong ludzkiego Zycia i godnosci. Postep czesto neguje ludzkie i boskie
prawa. Takie sytuacje niszczg ofiare i kata. Jan Pawet II obawial sig, ze Zle rozumiana
wolno$¢, swoboda podejmowania decyzji, liberalizacja prawa doprowadzi do zmiany
relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem oraz migdzy ludZzmi. Jest to poczatkiem moral-
nego kryzysu, o ktérym réwniez pisat Ojciec Swiety. Konsekwencje takiej polityki, ta-
kiego postepowania czesto sg nieodwracalne. Okaleczajg ludzi, niszcza ich prawo do
godnosci. Dlatego w czasie I pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 r. w Stowie do mlodzie-
zy przed koéciolem $w. Anny w Warszawie powiedzial: Czlowieka wigc trzeba mierzy¢
miarg sumienia. [...] Ogromnie wiele zalezy od tego, jakg kazdy z was przyjmie miare
swojego zycia, swojego cztowieczeristwa. [...] Zrozumcie, ze czlowiek stworzony przez
Boga na Jego obraz i podobieristwo, jest réwnoczesnie wezwany w Chrystusie do tego, aby
w nim objawilo sig to, co jest z Boga. Aby w kazdym z nas objawit si¢ w jakiejs mierze
Bo6g”. Sumienie — wewnetrzny glos, ktory wskazuje co jest dobre a co zte, drogowskaz
stanowiacy o tym, gdzie koniczg sie granice moralnosci, a zaczyna si¢ zto. Sumienie,
glos, ktérym obdarzony jest tylko cztowiek. Zagluszanie tego glosu pozbawia czlo-
wieka wrazliwosci i mitosci. To odejscie od boskiej nauki, zamkniecie na zbawienie.
Dlatego w encyklice ,Centesimus Annus” z 1991 r. Jan Pawel IT zauwazyl: Gloszgc czlo-
wiekowi Boze zbawienie, ofiarowujgc mu i przekazujgc Boze Zycie za posrednictwem sa-
kramentow, nadajgc kierunek jego zyciu przykazaniami mitosci Boga i blizniego, Kosciot
przyczynia si¢ do ubogacenia godnosci czlowieka®.

Czlowiek, by moc sie rozwijaé, potrzebuje rzeczy materialnych, ktére jednak
same z siebie nic mu nie dajg. By¢ moze chwilowe i ztudne poczucie szczescia, ktore
wyczerpie si¢ wraz z majatkiem i pieniedzmi. Moze wyobrazenie, ze réwniez godnosé
mozna kupi¢. Do pelni Zycia potrzebne jest jednak poczucie wlasnej wartosci. Czfo-
wiek to osoba a nie jedynie homo faber czy homo oeconomicus®. Czlowiek jest powo-
tany do godnosci dziecka bozego i zaden system, ustroj polityczny, spoleczny, prawny
nie jest w stanie tego zanegowac. O wartosci czlowieka swiadczg jego czyny, dlatego
Jan Pawet I tak bardzo apelowat do sumien rzadzacych panstwami, do politykow, ale
takze do sumien zwyczajnych ludzi, pielgrzymoéw z catego $wiata. Przez swoje czyny
czlowiek staje si¢ moralnie dobrym lub moralnie zlym - w zaleznosci od tego, jakie sq
owe czyny. Jako$¢ czynow, ktéra zalezy od normy moralnosé, a ostatecznie od sumienia,
przechodzi na czlowieka, sprawce czynéw™.

2 Stowo do mlodziezy przed kosciolem $w. Anny [w:] Jan Pawel II w Polsce 1979-1983,
op. cit., s. 22-23.

% Jan Pawel II, Encyklika Centesimus Annus [www.opoka.org.pl]

% Jan Pawel II Teolog. Komentarze do encyklik, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo. Wstep do wy-
dania polskiego K. Nycz, Warszawa 2009, s. 136

% Cyt. za: M. Olejniczak, Wolnos¢ mitosci. Ontologia osoby ludzkiej w koncepcjach Edyty Stein i
Karola Wojtyty, Tarnéw 2010, s. 183
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Przykazanie milosci stanowi, ze bedziesz milowat blizniego swego jak sie-
bie samego. To synteza naszych zobowigzan wobec Boga i ludzi. Papiez prosil, by
w kazdym czlowieku dostrzega¢ obraz Boga. Uczulal na to mlodych, ktorzy w ser-
cu Jana Pawla II zajmowali wyjatkowe miejsce. Przestrzegal ich przed utratg sensu
zycia, niepohamowanym konsumpcjonizmem, ktéry daje tylko ztudne poczucie
szcze$cia 1 radodci. Prosil, by nigdy nie zamykali si¢ na milo$¢ Boga, bowiem na
tym fundamencie nikt nigdy nie ztamie ich ducha, prawa do wolnosci, nie pode-
pcze ich godnosci. W 1985 r. w Liscie do mlodych calego $wiata Parati Semper
z okazji Miedzynarodowego Roku Mlodziezy Jan Pawel II powiedzial: W Was jest
nadzieja, poniewaz Wy nalezycie do przyszlosci, a zarazem przysztos¢ do Was na-
lezy*. To mlodzi beda ustanawia¢ prawa, ksztaltowa¢ swiat, wciela¢ w zycie idee.
To oni zadecydujg o przyszlosci ludzkich pokolen. To dzigki ich reformom, zmia-
nom, poczuciu sprawiedliwosci i odpowiedzialnoéci by¢ moze uda si¢ zapobiec
wielu nieszcze$ciom. Swiat staje sie kazdego dnia i kazdego dnia nalezy podejmo-
wa¢ walke o czlowieka, broni¢ jego godnosci i czci, apelowa¢ do sumien moznych
i wielkich tego $wiata, by w swoich planach nie zapominali o innych zgodnie ze
stowami zawartymi w Ewangelii wedtug sw. Mateusza: Cokolwiek uczyniliscie jed-
nemu z tych braci Moich najmniejszych, mniescie uczynili®’.

Ludzka godnos¢ w wybranych pismach papieza Benedykta XVI

Joseph Ratzinger byty dziekan kolegium kardynalskiego i prefekt Kongregacji
Nauki Wiary. Od 19 kwietnia 2005 r. papieza Ko$ciola Rzymskiego, ktory przyjat
imie Benedykt XVI. Wielki przyjaciel zmarlego Jana Pawla II. Papiez-teolog, ktéry
podobnie jak jego poprzednik w swoich listach, encyklikach, homiliach moéwit
o ludzkiej godnosci, ktdra jest prawem niezbywalnym.
moralne elementy, ktére nigdy nie powinny by¢ podwazone. Jednym z nich jest
godnos¢ ludzka. Obecnie nikt chyba nie odwazy sig¢ negowal pierwszernistwa god-
nosci cztowieka i podstawowych ludzkich praw w stosunku do wszelkiej decyzji
politycznej”. Podobnie jak Jan Pawel II Benedykt XVI ostrzegal przed ideologia
nazistowska, komunistyczng oraz kazdg inng, ktéra doprowadza do zniewolenia
czlowieka. Ale nie tylko w tym widzial zagrozenie. Klonowanie, eksperymenty
genetyczne, handel ludzkimi organami, kara $mierci, aborcja, homoseksualne
malzenstwa, liberalne prawo zezwalajgce na przeprowadzanie eksperymentow na
ludzkich embrionach to zagrozenia dla wspoélczesnego cztowieka.

% List do mlodych calego $wiata Parati Semper Ojca Swietego Jana Pawla 11 z okazji Miedzyna-
rodowego Roku Mtodziezy (1985) [www.duch.lublin.pl]

97 Pismo Swigte Nowego Testamentu..., op. cit., s. 97.

% J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 29
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Szczegblna troska Benedykt XVI objat osoby niepelnosprawne, borykajace
sie z ulomno$ciami ciata i umystu. Przestrzegal przed systemami, ktdre wyklucza-
ty ze spoleczenstwa osoby chore i stabe. Powolywal si¢ na stowa Ewangelii wg $w.
Mateusza.

I przyszly do Niego wielkie ttumy, majgc z sobg chromych, utomnych, niewi-
domych, niemych i wielu innych i potozyli ich u ndog Jego, a On ich uzdrowit. Ttumy
zdumiewaly sig widzqc, ze niemi méwig, utomni sq zdrowi, chromi chodzg, niewi-
domi®®. W ksigzce ,,Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro dzi$ i jutro” pisal: Rowniez
ludzka istota cierpigca, niepetnosprawna, jeszcze nie urodzona, jest istotg ludzkg'®.
Jej losy czesto zaleza od innych ludzi. Benedykt XVI prosit o szacunek i mitos¢ dla
kazdego zycia, nawet jesli jest to mifo$¢ trudna, wymagajaca poswigcen i wyrze-
czen. W encyKklice ,,Caritas In Veritate” z 2009 r. pisal: Bedgc darem, ktory wszyscy
otrzymali, mifos¢ w prawdzie stanowi site tworzgcg wspélnote, jednoczy ludzi ponad
barierami i granicami'’. O ten dar apelowal do wszystkich ludzi, poniewaz mozna
nim obdarzy¢ drugiego czlowieka.

Ojciec Swiety w swoich homiliach, listach powtarzal, ze popiera badania me-
dyczne, ktdre ratuja Zycie, przeciwdzialajg chorobom, ktore jeszcze kilka lat temu
byly niewyleczalne. Podobnie jak Jan Pawel II wielkim szacunkiem darzyl leka-
rzy, pielegniarki, caly medyczny personel, ktéry zgodnie ze swoja misja najlepiej
powinien wiedzie¢, co oznacza mito$¢ do blizniego i zachowanie jego godnosci.
Jednak papiez przestrzegal, ze czlowiek nie ma prawa ingerowa¢ w boskie dzielo,
decydowac kto ma zy¢, a kto tego prawa powinien zosta¢ pozbawiony. Spotykajac
sie w 2008 r. z uczestnikami sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary poswigconej
sztucznemu zaplodnieniu mowil: Kosciét ceni i popiera rozwoj nauk biomedycz-
nych, musi jednak uczyc respektowania godnosci cztowieka. [...] Kosciél nie musi sig
wypowiadac o kazdej nowosci naukowej. Ma jednak przypominac wartosci, dajgc
etyczne wskazania w pojawiajqcych sie waznych kwestiach'®. Ludzi nie mozna klo-
nowa¢, produkowac na masowy skale, zaprogramowac¢ jak doskonate urzadzenie
pozbawione wad i utomno$ci.

Podczas 57. Zgromadzenia Ogdélnego ONZ w Nowym Jorku 23 wrzesnia
2002 r. na zebraniu Komitetu ds. Konwencji przeciwko Klonowaniu Istot Ludz-
kich w Celach Reprodukcyjnych, staly obserwator Stolicy Apostolskiej przy ONZ
abp R.R. Martino w swoim wystgpieniu wyraznie podkreslil, ze Stolica Apostolska
zdecydowanie opowiada si¢ za wprowadzeniem powszechnego i catkowitego za-

% Pismo Swie;te Nowego Testamentu..., op. cit., s. 64.

19 J. Ratzinger, op. cit., s. 40-41.

1% Benedykt XV, Encyklika Caritas in Veritate [www.vatican.va]

192 Benedykt XVI: sztuczne zaplodnienie tamie godnos¢ cztowieka [www.storico.radiovaticana.
org]
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kazu klonowania istot ludzkich, zaréwno w celach reprodukcyjnych, jak i dla po-
trzeb nauki. Klonowanie istot ludzkich, nawet wtedy, gdy podejmowane jest z myslg
o poprawie bytu ludzkosci, stanowi pogwaltcenie godnosci osoby ludzkiej'®. To roéw-
niez jeden z elementéw pontyfikatu Benedykta XVI, ktéry wyraznie podkreslat, ze
klonowanie ludzi jest nieetyczne i niezgodne z nauka Kosciofa.

Papiez Benedykt XVI wypowiedzial si¢ takze na temat kary $mierci, ktéra
jeszcze na $wiecie jest wykonywana. Stwierdzil, Ze jest ona nie tylko zamachem
na zycie, lecz réwniez obrazq godnosci czlowieka'. Na zakoniczenie 111 Swiatowe-
go Kongresu przeciwko karze $mierci, ktéry odbyl sie w Paryzu w 2007 r. Ojciec
Swiety podkredlil, ze czlowieka mozna ukara¢ w inny sposéb, a nie odbierajgc mu
zycie, ktérym nie moze rozporzadza¢ sedzia czy prokurator. O tym moze zadecy-
dowac¢ tylko Bog, poniewaz tylko on jest dawca tego daru.

Szczegdlng troska Benedykt XVI otaczal kobiety oraz dar macierzynstwa
W czasie pielgrzymki do Angoli i Kamerunu w 2009 r. papiez méwil o godnosci
kobiety i zakazie aborcji. Wzywam wszystkich do skutecznego uswiadomienia sobie
niekorzystnych warunkéw, na jakie wystawione byly — i nadal sg - liczne kobiety,
zwracajgc szczegolng uwage na to, jakie zachowania i postawy mezczyzn, ktorzy
nieraz okazujg brak wrazliwosci i odpowiedzialnosci, mogg by¢ problemem. To nie
nalezy do Bozego planu. (...) Musimy uznawad, afirmowac i bronic¢ réwnej godno-
sci mezczyzny i kobiety: sq oni obydwoje osobami, czyms catkowicie wyjgtkowym

wsrod wszystkich istot Zywych w Swiecie'”

. O réwnych prawach kobiet i mezczyzn
w pracy, w domu, w Zyciu politycznym, spotecznym, kulturalnym moéwit takze
Jan Pawet II. Handel ludZmi, zmuszanie do prostytucji, przymusowa praca dzie-
ci, kupowanie zon to wspolczesne formy niewolnictwa. Benedykt XVI wzywal do
walki z dyskryminacja, przemocg, wyzyskiem seksualnym i ekonomicznym, kto-
rego ofiarami najczedciej sa kobiety i dzieci. Kazda forma zniewolenia czlowieka
to famanie jego godnoéci i nie ma znaczenia, czy dotyczy to dziecka, kobiety czy
mezczyzny.

Papiez swoja troska obejmowal takze ludzi pracy. W marcu 2011 r. w Wa-
tykanie Benedykt XVI przyjal pielgrzyméw z diecezji Terni-Narni-Amelia.
W czasie spotkania méwil o godnoéci ludzi pracujgcych, o prawie do pracy i wy-
nagrodzenia. Podkredlil, ze Chrystus réwniez pracowal. Dzigki temu praca uczci-
wa, sumienna i odpowiedzialna nabrata wymiaru sakralnego. Praca zostaje wig-
czona w samg tajemnice odkupienia'®. Prosil o poszanowanie ludzkiej pracy, za-
checat do walki z bezrobociem, ktére rodzi patologie. Nawotywal do zatrudniania

13 R.R. Martino, W sprawie catkowitego zakazu klonowania czlowieka [www.opoka.org.pl]

Benedykt XVI, Kara $mierci obrazq godnosci cztowieka [www.radiovaticana.org]
Benedykt XVI w Angoli i Kamerunie [www.opoka.org.pl]
Benedykt XVI do pielgrzymoéw z Terni o godnosci ludzi pracy [www.radiovaticana.org]
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emigrantow, ktorzy chcg zapewni¢ godziwe zycie swoim rodzinom. Podkreslat,
ze praca nie moze by¢ rownoznaczna z wyzyskiem. Przestrzegal przed szanowa-
niem niedzieli jako dnia wolnego od pracy, a przeznaczonego na $wietowanie.
W Licie na VII Swiatowe Spotkanie Rodzin w 2012 r. Benedykt XV1 zaznaczyl, ze
w naszych czasach planowanie i organizacja pracy pod kgtem konkurencji rynkowej
i najwiekszego zysku oraz traktowanie Swigta jako okazji do ucieczki od obowigzkéow
i konsumpcji przyczyniajg sie do rozbicia rodziny i wspolnoty oraz do upowszech-
niania indywidualistycznego stylu Zycia. Potrzebna jest zatem refleksja i dziatanie
ukierunkowane na pogodzenie wymogow i czasu pracy z potrzebami rodziny oraz
na przywrdcenie prawdziwego znaczenia Swigta, zwlaszcza niedzieli, cotygodniowej
Paschy, dnia Panskiego i dnia czlowieka, dnia rodziny, wspolnoty i solidarnosci'”.
Praca nie moze godzi¢ w dobro rodziny. Nie moze doprowadzi¢ do rozbicia jej,
poniewaz na tym najbardziej moga ucierpie¢ dzieci. Nie wolno doprowadza¢ do
eurosieroctwa zwigzanego z wyjazdem do pracy czesto calych rodzin. Migracje
zagraniczne zmieniajg ksztalt rodziny, w ktérej matka lub ojciec sa tylko gosémi.
A to rodzice ksztaltuja mlodego czlowieka. Decydujg o jego wychowaniu. W Li-
$cie do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania papiez zaznaczyl, ze nie
mozemy zatem nie zatroszczyc sig o wychowanie nowych pokole#, o to, by potrafity
odnalez¢ si¢ w Zyciu i rozrézniac dobro i zlo, o ich zdrowie nie tylko fizyczne, lecz
takze moralne'®®. To nalezy do podstawowych obowigzkow rodzicow i tych powin-
no$ci nie moze przestonic¢ praca.

Ojciec Swiety Benedykt XVI w swoich encyklikach, listach czesto taczyt god-
no$¢ cztowieka z mitoscia i prawda. Podkreslit to w encyklice ,,Caritas in Veritate”
z 2009 1., w ktérej czytamy: Poniewaz mifos¢ (caritas) jest petna prawdy, czlowiek
moze pojgc bogactwo jej wartosci, moze sie nig dzieli¢ i komunikowac'”. Mito$¢
$wiadczy o czlowieczenstwie, a prawda nadaje sens milosci i zyciu. Bez mitosci
zycie cztowieka nie mialoby sensu. Hymn o mitosci $w. Pawla wskazuje na przy-
mioty milosci:

Mito$¢ cierpliwa jest, taskawa jest [...] Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we
wszystkim poktada nadzieje, wszystko przetrzyma'®. Nie jest to milos¢ egoistyczna,
nastawiona na branie tylko mito$¢ bezinteresowna, taka, ktéra zmienia §wiat. Kaz-
da inna rani cztowieka, niszczy jego godnos¢ i poczucie wartosci.

Benedykt XVI, podobnie jak jego poprzednik Jan Pawel II, glosil, ze gwaran-
tem godnosci kazdego czlowieka jest Bog. Dlatego spotykat sie z chorymi, emigran-

197 Benedykt XVI, List na VII Swiatowe Spotkanie Rodzin w 2012 r. [www.opoka.org.pl]

1% Benedykt X VI, List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania [www.opoka.org.pl]
19 Benedykt XV, Encyklika Caritas in Veritate [www.fpt.uksw.edu.pl]

110" Pismo Swie;te Nowego Testamentu..., op. cit., s. 523-534.
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tami, ubogimi. Ludzie, panstwa, cale narody nastawione sg na przyszlos¢. Ale w tej
wedrowce nie mozna ulega¢ modom, naciskom, pokusom $wiata wspoltczesnego,
ktory by¢ moze obiecuje zycie barwne i pelne emocji, ale czesto bez celu. Tam,
gdzie konczy sig¢ cel zZycia, zaczyna si¢ pustka, rozpacz, obawa, niepokdj. Czlowiek
jest istotg wolng, rozumng, ktéra sama podejmuje decyzje o swojej przysztosci,
a po osiagnieciu okreslonego wieku staje si¢ odpowiedzialnym podmiotem prawa.
Odpowiedzialno$¢ to wyzwanie, to odpowiadanie za swoje czyny, dzialania, sto-
wa. Czesto wigze sie ona z obowigzkiem zwigzanym z zyciem drugiego czlowieka.
Odpowiedzialno$¢ to moralny obowigzek wobec dzieci, wspdtmatzonka, osoby
bliskiej, dlatego nie moze zabrakng¢ w nim troski o godnos¢ osoby starszej, bez-
domnego, glodnego, chorego, niesamodzielnego. Ten obowigzek moze wynika¢
z prawa ustanowionego przez czlowieka, ale jego fundamentem jest prawo bo-
skie.

Podsumowanie

Prawo do godnodci stalo si¢ zasadniczym tematem catego pontyfikatu Jana
Pawta IT i Benedykta XVI. W czasie pielgrzymek, w pracy spotykali si¢ z dzie¢mi,
dorostymi, przyjmowali w Watykanie pielgrzymoéw, politykow, rzadzacych pan-
stwami, przedstawicieli réznych wyznan. W encyklikach, listach oraz innych pi-
smach podkreslali, ze czlowiek jest Swiadoma, wolna jednostka, ktéra moze podej-
mowac¢ decyzje, ktora dokonuje moralnych wyboréw. To ksztaltuje jego wole, jest
symbolem czlowieczenstwa. Ale to wszystko co zwigzane jest z wyborem powinno
by¢ zgodne z sumieniem poniewaz podjete decyzje ksztaltuja nie tylko konkretne-
go czlowieka ale wplywaja réwniez na rzeczywistos¢, w ktdrej zyja inni ludzie.

Cztowiek moze i powinien dawa¢ dobro, poniewaz zostal stworzony na obraz
i podobienstwo milosiernego Boga. Jan Pawet IT w homilii na Placu Zwyciestwa
w Warszawie w 1979 r. powiedzial: czlowieka bowiem nie mozna do kotica zro-
zumiec bez Chrystusa, a raczej — cztowiek nie moze siebie do kotica zrozumiec bez
Chrystusa. Nie moze zrozumiel, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnosc,
ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego
zrozumiec bez Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie mozna wylgczy¢ z dziejow czlo-
wieka w jakimkolwiek miejscu ziemi'!!,

W mece i zmartwychwstaniu Syna Bozego dopelnilo si¢ ludzkie czlowie-
czenstwo, a niezbywalna i wrodzona godno$¢ to odzwierciedlenie przynaleznosci
kazdego cztowieka do Boga. Tak samo jak Stwdrca obdarzyt go niesmiertelna du-
sz3, obdarzyl takze godnoscia.

"' Homilia podczas mszy $wigtej na Placu Zwycigstwa w Warszawie 1979 r. [w:] Jan Pawet 11
w Polsce..., op. cit., s. 18.
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Ojciec Swiety Jan Pawel II oraz papiez Benedykt XVI mieli $wiadomos¢, ze
wspotczesny swiat dopuszcza do tamania praw czlowieka, a kodeksy, miedzyna-
rodowe pakty, karty i zasady to czasami tylko pusta prawnicza retoryka. Dlatego
warto i trzeba zastanowic si¢ nad przestaniem wyplywajacym z rozwazan papieza-
Polaka i papieza-Niemca.

Obydwaj poznali i do$wiadczyli zla totalitaryzmu, wiedzieli i widzieli, do
czego doprowadzil system komunistyczny, byli swiadkami deptania ludzkiej
godnosci, bezsilnosci w obliczy strasznego zla i bestialstwa. Przestrzegali przed
kazdg formg zniewolenia. Ostrzegali i przypominali, ze cztowiek nie jest rzecza,
lecz zywa, obdarzong uczuciami istota, ktorg nalezy chroni¢, a szczegélnie dzieci
i mlodziez poniewaz oni najbardziej potrzebuja wzorca do nasladowania, madre-
go przewodnika na dalsze lata zycia.



Andrzej Demitrow

Biblijne i antropologiczne implikacje postaw
eucharystycznych w §wietle nauczania
Jana Pawtla I1

Postepowanie czfowieka jest uwarunkowane wieloma czynnikami i uzalez-
nione od kontekstu spolecznego i kulturowego, w jakim si¢ ksztaltuja. Na to po-
stepowanie skladaja sie konkretne postawy, jakie obserwujemy w spoleczenstwie
w zaleznosci od sytuacji i potrzeb zyciowych. Niejednokrotnie socjologiczny opis
tychze postaw, cho¢ oficjalnie deklaruje neutralnos¢ i odrzuca jakakolwiek pro-
be narzucania wzorcéw postepowania ludzi, przez sam fakt oglaszania ich jako
spolecznie przyjete i aktualnie akceptowane przez spoleczenstwo przyczynia si¢
tym samym do rozpowszechniania ich i ksztaltowania konkretnych postaw, ktére
niejednokrotnie stajg w wyraznym kontrascie wgledem dotychczasowych norm
postepowania. Proces ten, jesli obserwuje sie przemiany cywilizacyjne ostatnich
dziesiecioleci w naszym kraju, przybiera na sile i rodzi pytanie o zrédlo i o pod-
stawy, z ktérych moze wspdtczesny czlowiek czerpac¢ dla ksztattowania zyciowych
postaw. Taka odpowiedzig, cho¢ napotykajaca rowniez na sprzeciw pradow i sro-
dowisk liberalnych, jest z pewnos$cia nauczanie blogostawionego Jana Pawta II -
Karola Wojtyly. Cho¢ jest to odpowiedz zakorzeniona w rzeczywistosci religijnej
i przesigknieta refleksjg teologiczna, nie znaczy to, ze jej zalozenia i konsekwencje
sa hermetycznie zamkniete i nie do zaakceptowania dla ludzi niewierzacych czy
tez myslacych inaczej. Raczej pozostajg stalym zaproszeniem o dialogu na temat
ksztaltowania postaw spolecznych w dzisiejszym $wiecie. Niniejszy artykul jest
taka proba przyblizenia papieskiego nauczania, ktére wychodzac z rzeczywistosci
sakralnej, jaka jest Msza $wigta — Eucharystia, wskazuje na jej owoce w codzien-
nym postepowaniu.

Na rozpoczecie Roku Eucharystii, przezywanego w Kosciele katolickim od
pazdziernika 2004 do pazdziernika 2005, Jan Pawet II skierowal do wiernych ca-
tego Kosciota List Apostolski Mane nobiscum Domine ,,Pozostan z nami, Panie”
Tytutl tego listu nawigzuje do tekstu Lk 24,29, ktory papiez uczynil przedmiotem
swojej refleksji i wnioskéw praktycznych. Wskazal tym samym na zasadnicze
cele tego czasu odkrywania warto$ci, a rownocze$nie ukierunkowal wierzacych
na uczynienie z Eucharystii ,,programu” zycia chrzescijanskiego. Dla papieza bo-
wiem Eucharystia ,,jest pewnym sposobem bycia, ktéry chrzescijanin przejmuje
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od Chrystusa, a przez jego $wiadectwo ma promieniowac na spoleczenstwo i kul-
ture. Aby do tego doszto, kazdy wierny musi przyswoi¢ sobie w medytacji osobistej
i wspdlnotowej wartosci, jakie wyraza Eucharystia, postawy, jakie podpowiada,
zyciowe zamiary, jakie wzbudza. Dlaczego nie mielibysSmy w tym widzie¢ szcze-
golnego zadania, jakie niesie ze sobg w sobie Rok Eucharystii?''.

Temu stwierdzeniu papieza towarzyszylo wyrazne przekonanie, ze czlowieka
ksztaltujg nie tyle wyklady i odczyty, ale jego postepowania, a w tym przypadku
sposob przezywania liturgii Mszy $wietej i traktowania sfery sakralnej. Nalezy za-
uwazy¢, ze poszczegdlne momenty i czesci liturgii wymagaja konkretnych postaw
i do nich prowadzg, poprzez glebokie zrozumienie ich znaczenia i rzeczywisto-
$ci, do ktérej nieustannie odsylajg. Ponizsze postawy to jedynie niektdre sposréd
wielu, ale zasadnicze dla Zycia prawdziwie chrze$cijanskiego, zycia w Komunii
z Chrystusem ofiarujgcym si¢ za nas na oltarzu w sakramencie Eucharystii. Zda-
niem Jana Pawta II te wlasnie postawy znajduja szczegdlne wypelnienie w Zyciu

113

Maryi, Matki Bozej, ktorg papiez nazwal: ,Niewiastg Eucharystii
Postawa otwartej dyspozycyjnosci

To pierwsza postawa, ktdra jest zarazem odpowiedzig na wolanie Pana Je-
zusa: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy...” (Mt 11,28). W polskim klimacie kulturo-
wym juz nawet glos dzwonu zawiera to wezwanie: Przyjdzcie, zgromadzcie si¢, by
wspoluczestniczy¢ w Tajemnicach wiary. Odpowiedz na wezwanie wymaga wysit-
ku, udania si¢ w droge, przyjscia do miejsca zgromadzenia. Gromadzi¢ si¢ razem
to uczy¢ si¢ pokornie otwartosci na czlowieka, jak by¢ jednoscig posrod réznoro-
dosci pochodzenia, zapatrywan i przekonan. Po hebrajsku wspdlnota zgromadzo-
ne nosi nazwe lhqh hakahal ,$wiete zwolanie”; podobnie greckie hJ e kklhsi+a
ekklésia ,ko$ciol”. Swoja dyspozycyjnos¢ zgromadzeni na Mszy $wietej wyrazaja
w $piewie na wejscie, w przyjeciu tej samej stojacej postawy ciata, w gescie znaku
krzyza, ktérym rozpoczyna sig liturgie''.

Postawa pokory, czyli prawdy

Te postawe wyraza si¢ zaraz na poczatku Mszy $w., w akcie pokutnym, ale nie
tylko. To raczej stala dyspozycja serca, ktéra wyraza sie w uznaniu: ,,Ja, grzeszny

12 Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, 25 (Watykan 2004). Ze wzgledu na
wielo§¢ wydan dokumentéw papieskich, wskazujemy jedynie numer paragrafu w dokumencie,
co ulatwi odnalezienie pelnego cytatu.

1% Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 56 (Watykan 2003).

"4 B. Mokrzycki S], «Eucharystia u podstaw zycia zakonnego», Nasze sprawy 218, wrzesien-
pazdziernik 2003] 8-15.
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czlowiek”. Prawde o grzeszno$ci wyraza wymownie w tradycji wschodniej Mo-
dlitwa Jezusowa: ,Panie Jezu Chryste, Synu Boga zywego, zmiluj si¢ nade mna
grzesznym’. Taka postawa nie jest deprecjacja osoby ludzkiej, ale raczej przyjeciem
prawdy o sobie. Sw. Piotr wzywa wierzacych w Chrystusa: ,Wszyscy wobec siebie
wzajemnie przyobleczcie si¢ w pokore, Bog bowiem pysznym sie sprzeciwa, a po-
kornym taske daje. Upokdrzcie si¢ wiec pod mocna reka Boga, aby was wywyzszyt
w stosownej chwili” (1 P 5,5b-6). Chodzi wiec o postawe wewnetrzng, wyrazong
stowami: ,,Agnoscamus peccata nostra” i ,Panie, zmituj si¢ nad nami, Chryste,
zmiluj si¢ nad nami’, ktére wyrazajg uznanie wewnetrznej prawdy o sobie. Nawet
dobre czyny Bog z goéry przygotowal, bysmy je petnili (cf. Ef 2,10). Wszystko, co
dobre, pochodzi od Niego; takze to, ze ustrzegt czlowieka przed upadkiem. Taka
postawa pokory sklania zarazem do blagania o mitosierdzie Boze, ktére kilkakrot-
nie powraca w liturgii Mszy $wietej. W hymnie Chwala na wysokosci Bogu, poja-
wia sie potréjne wezwanie do Chrystusa: ,,Ktory gladzisz grzechy $wiata, zmiluyj
sie nad nami. Ktory gladzisz grzechy swiata, przyjm blaganie nasze. Ktdry siedzisz
po prawicy Ojca, zmiluj sie nad nami”. Przed przyjeciem Komunii $éw. wierni po-
dejmuja potrdjng prosbe: ,,Baranku Bozy, ktory gladzisz grzechy swiata, zmiluj sie
nad nami; obdarz nas pokojem”. Ta sama postawa zostaje wyrazona w zdaniu za-
czerpnietym ze stow setnika: ,,Panie, nie jestem godzien, aby$ przyszed! do mnie,
ale powiedz tylko Stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja” (Mt 8,8). W ten sposdb
cata Eucharystia, poprzez postawe pokory wyrazonej w prosbie o milosierdzie,
prowadzi do nawrdcenia i oczyszczenia serca. Ten duch pokory i nawrdcenia wi-
nien dominowa¢ w codziennym stawaniu przed Bogiem na modlitwie; prowadzi
on bowiem do pojednania z Bogiem i z bra¢mi, i siostrami. Zarazem otwiera nas
na obecno$¢ Boga, a w sposob szczegolny dysponuje i przygotowuje na przyjecia
Jego Stowa.

Postawa sluchajacego milczenia

Kolejna postawa jest zwigzana z nastawieniem na uwazny odbiér propono-
wanych czytan biblijnych podczas Mszy $wietej. Nalezy przy tym pamietad, ze

»Stuchanie i medytacja karmig sie¢ milczeniem”'"

. »MOw, Panie, bo stuga Twoj
stucha” (1 Sam 3,10) - oto odpowiedz Samuela na Boze wezwanie. Taka postawa
zaklada jednak wyciszenie, aby ustysze¢ glos Bozy, ktéry nie przestaje przemawiac

Jezusa z uczniami idgcymi do Emaus (cf. Lk 24,32). W ten sposob Stowo Boze
wprowadza w rozumienie Jego Misterium i ukazuje zwigzek z naszym zyciem,

15 Jan Pawel II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, 31 (Watykan 2002).
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zwlaszcza z do$wiadczeniami trudnymi Jego Paschy w codziennosci. Chodzi nie
tyle o zdobycie informacji, w rodzaju kolejnego studium i szczegdtowej analizy
tekstu, co bardziej o kontemplacyjne zastuchanie w Jego Slowo, zapatrzenie si¢
w Jego Oblicze. W ten sposdb Stowo staje sie swiatlem na naszej $ciezce (por. Ps
119,105). We wspomnianym liScie apostolskim Mane nobiscum Domine, Jan Pawel
IT tak pisat o tym doswiadczeniu w kontekécie uczniéw idacych do Emaus, ktérym
Jezus wyjaénial Pisma: ,,Jego Stowa powoduja «poruszenie» serca uczniéw, chro-
nig ich przed mrokiem smutku i rozpaczy, wzbudzaja w nich pragnienie pozosta-
nia z Nim: «Pozosta z nami, Panie»” (Lk 24,29)"'¢. Nieco dalej papiez przechodzi
do konkretow celebracji liturgicznej: ,,Nie wystarczy odczytywanie fragmentdw
biblijnych w jezyku zrozumialym, jesli nie jest ono poprzedzone odpowiednim
przygotowaniem, poboznym wystuchaniem, medytacyjnym milczeniem, jakie sa
konieczne, aby Stowo Boze dotkneto zycia i je oswiecito” ''7. Temu postuzyla Litur-
gia Stowa, ubogacona po Soborze Watykanskim II. Postawa siedzgca, ktora wierni
przyjmuja, ma wyrazac¢ sobg postawe serca — serdecznego zastuchania i przyjmo-
wania stowa, ktére widzimy u Marii w Betanii, ktéra usiadta u stép Pana Jezusa
i przystuchiwata sie Jego Stowu (zob. Lk 10,38-42).

Po czytaniu pada zdanie ,Oto Stowo Boze”, ktore przypomina, czego wia-
$ciwie stuchamy. Nastepuje psalm responsoryjny, ktory podejmuje w modlitwie
i $piewie ustyszane stowo. W ten sposéb staje sie ono odpowiedzia cztowieka a za-
razem jego medytacyjna refleksja; nie tylko w kosciele podczas celebracji, ale takze
poza nia, w codziennosci. Podczas czytania Ewangelii wierni przyjmuja postawe
stojaca, jako wyraz szacunku dla Chrystusa, ktory w tej chwili przemawia. Postawa
zastuchania nie ogranicza si¢ jednak tylko do przebywania w kosciele. Znaczgcym
jest w tym punkcie przekonanie $w. Ambrozego, biskupa Mediolanu z IV wieku,
ktéry komentujac poréwnanie stowa do ptomienia w biblijnym wezwaniu ,,Niech
stale plonie twoja pochodnia’, w ten sposob zachecat swoich stuchaczy:

»Nie powinni$my tylko przez krotki czas cieszy¢ si¢ jej Swiattem. Tak jest
z czlowiekiem, ktéry po wystuchaniu stowa w kosciele i rozradowaniu si¢ nim,
ledwo wyszed! zapomnial o nim calkowicie i tym si¢ nie przejmuje. Taki chodzi
w swoim domu pozbawiony $wiatla, dlatego Zyje posréd ciemnosci i spelnia
uczynki ciemnoéci, przyobleczony w szatana, a nie w Chrystusa. Tak sie dzieje,
gdy pochodnia stowa nie jest zapalona. Nie zaniedbujmy nigdy stowa Panskiego,
ktore jest dla nas zrodlem wszelkich cnét i postepem we wszystkich naszych dzie-
fach™®,

116 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 12.

17 TJan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 13.

18 Sw. Ambrozy, «Komentarz do Ps 118», Kazanie 15,11-13, Lora dellascolto (Roma 1997)
1621-1622.
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Zdaniem Jana Pawta II na takiej drodze prowadzi wierzacych wzorzec po-
zostawiony przez Maryje, ktorg nazywa ,Niewiasta wiary, milczenia i stucha-
nia”'": ,Maryja jest niedo$cignionym wzorem kontemplacji Chrystusa. Oblicze
Syna nalezy do Niej ze szczegdlnego tytutu. To w jej tonie uksztaltowalo sie, bio-
ragc od Niej réwniez ludzkie podobienstwo, ktdre wskazuje na jeszcze wigksza
z pewnoscig bliskos¢ duchowy. Nikt nie oddawat sie rownie pilnie kontemplowa-
niu Chrystusowego oblicza, jak Maryja. Oczy Jej Serca skupily si¢ w jaki$ sposéb
na Nim juz w chwili Zwiastowania, gdy Go poczela za sprawg Ducha Swietego;
w nastepnych miesigcach zaczeta odczuwac Jego obecnoé¢ i domyslac sie Jego ry-
sow. Kiedy wreszcie wydala Go na $wiat w Betlejem, réwniez Jej oczy cielesne
spogladaty czule na oblicze Syna, ktérego «owineta w pieluszki i potozyta w zto-
bie» (Lk 2,7). Odtad Jej spojrzenie, zawsze pelne adorujacego zadziwienia, juz
nigdy si¢ od Niego nie odwroci. Czasem bedzie spojrzeniem pytajacym, jak po
Jego zaginieciu w $§wiatyni: «Synu, czemus$ nam to uczynit?» (Lk 2,48); bedzie to
zarazem zawsze spojrzenie przenikliwe, zdolne do czytania w glebi duszy Jezu-
sa, az do pojmowania Jego ukrytych uczu¢ i odgadywania Jego decyzji, tak jak
w Kanie (por. ] 2,5). Kiedy indziej bedzie spojrzeniem pelnym bolu, zwlaszcza pod
krzyzem, gdzie bedzie to jeszcze w pewnym sensie spojrzenie «rodzgcej», skoro
Maryja nie ograniczy si¢ tylko do wspétudzialu w mece i $mierci Jednorodzonego,
ale przyjmie nowego syna powierzonego Jej w osobie umitowanego ucznia (por.
J 19,26-27). W wielkanocny poranek bedzie to spojrzenie rozpromienione rado-
$cig Zmartwychwstania, a wreszcie w dniu Pie¢dziesiatnicy spojrzenie rozpalone
wylaniem Ducha (por. Dz 1,14). Maryja zyje z oczyma zwrdconymi na Chrystusa
i skarbi sobie kazde Jego stowo: «Zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazala je
w swoim sercu» (Lk 2,19; por. 2,51). Wspomnienia o Jezusie, wyryte w Jej duszy,
towarzyszyly Jej w kazdej okolicznosci, sprawiajac, ze powracata myslg do réznych
chwil swego zycia obok Syna. To te wspomnienia stanowily niejako «rdzaniec»,
ktéry Ona sama nieustannie odmawiata w dniach swego ziemskiego zycia™*.

Warto podkresli¢, ze papieskie nawigzanie do przezy¢ Maryi, w $wietle tek-
stow biblijnych i wydarzen, w jakich brala udzial, poszerza zdecydowanie per-
spektywe rozumienia postawy stuchania w kierunku patrzenia, ogladania i podzi-
wiania wydarzen, w jakich dane bylo Maryi uczestniczy¢, a ktére papiez okresla
stowem kontemplacja. W ten sposob ukazuje postawe zastuchania nie jako cel sam
w sobie, ale jako istotng droge do uchwycenia i zrozumienia przestania zawartego
w ciggu wydarzen i sytuacji, ktore sg udzialem czlowieka. Perspektywa religijna

19 Jan Pawel II, Rosarium Virginis Mariae, 24.
120 Tan Pawel II, Rosarium Virginis Mariae, 10-11.
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nie tylko nie stanowi przeszkody w refleksyjnym podejsciu do rzeczywistosci, ale
stanowi jego integralny element, ktéry prowadzi do jej gltebszego poznania.

Postawa wiary

Bez tej postawy Eucharystia pozostaje dla cztowieka jedynie martwym zna-
kiem, obrzedem, symbolem. Ta postawa winna towarzyszy¢ juz stuchaniu Stowa
Bozego w czasie Liturgii Stowa, poniewaz wiara rodzi si¢ ze stuchania (por. Rz
10,17). To wlaénie Stowo rozdmuchuje ptomyk wiary i daje odpowiedz wyrazona
w Credo ,wyznaniu wiary”. Nalezy doda¢, ze wszystkie sakramenty sprawowane
w Kosciele sg ,,sakramentami wiary”'*, najbardziej jednak Eucharystia; stad po-
stawa wiary winna towarzyszy¢ podczas calej celebracji, niejako ja przenikac.
Wyraza to dobrze czesto $piewana piesn: ,Wiarg ukorzy¢ trzeba zmysty i rozum
swoj, bo tu juz nie ma chleba, to Bdg, to Jezus moj>. W kazdej Mszy $wietej, po
przeistoczeniu rozbrzmiewa aklamacja: ,Oto wielka Tajemnica wiary”. Tak te sto-
wa komentuje Jan Pawet II, wskazujac na postawe wiary u Maryi: ,,Mysterium
fidei! Jesli Eucharystia jest tajemnicg wiary, ktora przewyzsza nasz intelekt, a przez
to zmusza nas do jak najpelniejszej uleglosci Stowu Bozemu, nikt tak jak Maryja
nie moze by¢ wsparciem i przewodnikiem w takiej postawie. Nasze powtarzanie
dzieta Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy, ktore jest wypelnianiem Jego nakazu: «To
czyficie na moja pamiatke! », staje si¢ jednoczesnie przyjeciem zaproszenia Ma-
ryi do okazywania Mu postuszenstwa bez wahania: «Zrébcie wszystko, cokolwiek
wam powie» (J 2,5). Z matczyng troska, po$wiadczong podczas wesela w Kanie,
Maryja wydaje si¢ nam moéwié: Nie wahajcie sie, zaufajcie stowu mojego Syna. On,
ktéry mogt przemieni¢ wode w wino, ma moc uczynic¢ z chleba i wina swoje Ciato
i swojg Krew, ofiarujac wierzacym w tej tajemnicy zywa pamiatke swej Paschy, aby
w ten sposob uczyni¢ z siebie «chleb zycia».

W pewnym sensie Maryja wyrazita swoja wiare eucharystyczna, jeszcze za-
nim Eucharystia zostala ustanowiona, przez sam fakt ofiarowania swojego dziewi-
czego tona, aby mogto sie dokona¢ Wcielenie Stowa Bozego. Eucharystia odsylajac
do meki i zmartwychwstania, wyraza jednoczesnie cigglo$¢ z tajemnicg Wcielenia.
W zwiastowaniu Maryja poczeta Syna Bozego rowniez w fizycznej prawdzie ciata
i krwi, antycypujac w sobie to, co w jakiej$ mierze realizuje si¢ sakramentalnie
w kazdym wierzacym, ktory przyjmuje pod postacig chleba i wina Cialo i Krew
Panska.

Istnieje ponadto gleboka analogia pomiedzy «fiat» wypowiedzianym przez
Maryje na stfowa archaniota i «xamen», ktore wypowiada kazdy wierny, kiedy otrzy-

121 Sobor Watykanski II, Lumen gentium, 59.
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muje Cialo Panskie. Maryja byta wezwana do wiary, ze Ten, ktorego poczeta «za
sprawg Ducha Swietego», byl «Synem Bozym» (por. £k 1,30-35). W ciaglosci
z wiarg Dziewicy, tajemnica eucharystyczna wymaga od nas wiary na wzor wiary
Dziewicy, ze ten sam Jezus, Syn Bozy i Syn Maryi, uobecnia si¢ w calym swoim
Boskoludzkim jestestwie pod postaciami chleba i wina. «Blogostawiona [jest], kto-
ra uwierzyta» (Lk 1,45): Maryja w tajemnicy Wcielenia antycypowala takze wiare

eucharystyczng Ko$ciota™*.

Postawa hojnosci we wzajemnej stuzbie jedni drugim

Ta postawa objawia si¢ w sposob szczegélny podczas przygotowania daréw
ofiarnych, gdy wierni staja wobec Boga i potrzeb blizniego. W tym $wietle lepiej
mozna rozumie¢ znaczenie dobr materialnych i podjetego slubu ubostwa przez
osoby konsekrowane. Dzigki Stowu Bozemu czlowiek otrzymuje nowe spojrzenie
na otaczajacy nas $wiat, przyrode, technike, bogactwa; to nie jest bozyszcze, ale
Bozy dar. Jedynym celem materii jest pomaga¢ czlowiekowi w zjednoczeniu z Bo-
giem. Eucharystia uczy, jak rzeczy materialne stuzg zjednoczeniu z Bogiem: chleb,
wino, az po drewno, kamien, zelazo. W ten sposdb czlowiek przypomina sobie, do
Kogo $wiat nalezy, jaki jest ostateczny cel kosmosu, ktory ma prowadzi¢ cztowieka
do Boga przez stuzbe drugiemu czlowiekowi. Eucharystia pozwala zobaczy¢ rze-
czy doczesne i nas samych w perspektywie daru, ktéry ma prowadzi¢ do konkret-
nej odpowiedzi. To tutaj kazdy z nas uczy sie postawy hojnej stuzby najmniejszym
i najubozszym. W liscie apostolskim Mane nobiscum Domine szczeg6lnie na te
postawe jako kryterium autentyczno$ci przezywanej Mszy swietej, zwrocit uwage
Jan Pawet II piszac:

~W Eucharystii nasz Bog ukazal najwyzsza forme mitosci, odwracajgc wszyst-
kie kryteria panowania, ktdre zbyt czesto dominujg w ludzkich relacjach i radykal-
nie potwierdzajac kryterium stuzby: «Jesli ktos chce by¢ pierwszym, niech bedzie
ostatnim ze wszystkich i stugg wszystkich» (Mk 9,35). Nie przypadkiem w Ewan-
gelii $w. Jana nie znajdujemy relacji o ustanowieniu Eucharystii, ale jest tam scena
«umywania nog» (por. J 13,1-20): pochylajac sie, by umy¢ nogi swym uczniom,
Jezus niedwuznacznie wyjasnia sens Eucharystii. Sw. Pawel ze swej strony podkre-
§la, Ze nie jest godziwa celebracja eucharystyczna, w ktérej brakuje blasku mitosci,
potwierdzonej konkretnym swiadectwem dzielenia si¢ z najubozszymi (por. 1 Kor
11,17-22.27-34)'3,

Zdaniem Jana Pawla II, wobec réznorakich form ubdstwa na $wiecie, jak
tragedia glodu, choroby ne¢kajace liczne kraje, trudnosci przezywane przez bez-

122 Jan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, 54-55.
123 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 28.
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robotnych, przeciwnosci losu przezywane przez emigrantéw, nie mozna pozostac
obojetnym, szczegdlnie w przezywanym Roku Eucharystii: ,Nie mozemy sie tu-
dzi¢: tylko po wzajemnej milosci trosce o potrzebujacych zostaniemy rozpoznani
jako prawdziwi uczniowie Chrystusa (por. J 13,35; Mt 25,31-46)”"**. To kryterium
pozostaje zasadnicze pomimo uptywu tak wielu lat od gloszenia Ewangelii przez
Chrystusa.

Postawa ofiarniczego oddania

Wraz z tg postawg dotykamy samej istoty Mszy $wietej. Jest to postawa na
wskro$ paschalna, polegajaca na upodobnieniu sie¢ do Chrystusa, ktory podczas
paschalnej ofiary na krzyzu oddat si¢ Ojcu w catkowitym milosnym postuszen-
stwie, pelniac Jego wole nawet za cene okrutnej meki i haniebnej §mierci na krzyzu
(cf. Hbr 9,11-14). Chrystusowa postawa ofiarnicza byta w Nim zawsze, od chwili
Weielenia (por. Hbr 10,5-7: Oto ide..., aby spetniaé Twojg wolg, Boze), ale najpelniej
ujawnia si¢ podczas Jego MeKki, i to juz w Ogréjcu. Tam upada we czci i pokorze
przed Ojcem i wypowiada ,,tak” na wszystko: Nie moja, lecz Twoja wola niech sig
stanie (Lk 22,42). Ostatnie stowa Jezusa na krzyzu: Ojcze, w Twoje rece powierzam
ducha mego (Lk 23,46), wyrazaja pelne pokory i czci postuszenstwo wobec Ojca.
Cala Jego ofiara jest pochlonieta Duchem Mitosci.

Apostol Pawel, ktory nazywal siebie nasladowcg Chrystusa (por. 1 Kor 4,16;
Flp 3,17), wskazuje na to paschalne, ofiarnicze upodobnienie: Z Chrystusem zosta-
tem przybity do krzyza - pisze do Galatow — Teraz zas nie ja zyje, ale Zyje we mnie
Chrystus (Ga 2,19-20). Nasza wiez z Chrystusem w sposob szczeg6lny objawia
sie w Eucharystii i to szczegdlnie na plaszczyznie moralnej, w ktorej zawiera si¢
sens wspodtofiarowania, czyli przejecia Chrystusowego ofiarniczego usposobienia
podczas meki i $mierci na krzyzu: poprzez wewnetrzne usposobienie wyrazone
w glebokiej pokorze duchowej, w uwielbieniu najwyzszego majestatu Boga, w czci,
chwale, dzigkczynieniu, w wyrzeczeniu si¢ siebie, aby ratowa¢ ludzi'®.

Sw. Pawel wzywa wierzacych, aby mieli te same dazenia, te samg mitos¢
i wspdlnego ducha; chodzi o dazenie, ktére byto w Chrystusie i ktére winno ozy-
wia¢ chrze$cijan (por. Flp 2,2.5). To dazenie polega na uzgodnieniu woli cztowieka
z Wola Boga; szczegdlnie wtedy, gdy oddaje on swoja wole Panu samemu w §lu-
bach zakonnych, i nawet kosztem takim jak meczefistwo. Sluby zakonne sa bo-
wiem wyrazem postawy ofiarniczej i, jesli sa gleboko podjete w Zzyciu, otwierajg
czlowieka na prawdziwe uczestnictwo w eucharystycznej ofierze Pana, aby stano-
wi¢ jedno z Nim.

124 Tamze.
125 Pjus XII, Mediator Dei.
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Do takiej postawy najwyzszej ofiary i dyspozycyjnosci wobec Boga i Jego
woli prowadza cztowieka odprawiajacego cztery tygodnie ignacjanskich Cwiczen
Duchowych. Sw. Ignacy Loyola wyraza to w stawnej modlitwie, wieficzacej czas
rekolekcji: ,Wez, Panie, i przyjmij calg mojg wolnos¢, pamieé moja i rozum, i wole
mg calg, cokolwiek mam i posiadam, Ty mi to wszystko dates — Tobie to, Panie,
oddaje. Twoje jest wszystko. Rozporzadzaj tym w pelni wedtug swojej woli. Daj mi
jedynie mito§¢ Twa i taske, albowiem to mi wystarcza. Amen”'*.

Doskonate upodobnienie do Chrystusa w postawie ofiarniczej widzimy
u Maryi Dziewicy, Matki Pana, gdy mowi: ,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi
sie stanie wedtug stowa Twego” (Lk 1,38). Tak o Niej pisze Jan Pawel II: ,,Przez
cale swoje zycie u boku Chrystusa, nie tylko na Kalwarii, Maryja realizowata wy-
miar ofiarny Eucharystii. Kiedy zaniosta Dzieci¢ Jezus do $wigtyni w Jerozolimie,
«aby [Je] przedstawi¢ Panu» (Lk 2,22), uslyszala zapowiedz starego Symeona, ze
to Dziecko bedzie «znakiem sprzeciwu» i ze «miecz» przeszyje takze Jej dusze (cf.
Lk 2,34-35). W ten sposob zostal przepowiedziany dramat ukrzyzowania Syna
i w jakim$ sensie zostalo zapowiedziane stabat Mater Dziewicy u stop krzyza.
Przygotowujac sie, dzien po dniu, do wydarzenia Kalwarii, Maryja przezywa jak-
by «antycypowang Eucharystie», mozna by powiedzie¢ «<komunie duchowg» pra-
gnienia i ofiary, ktora bedzie miata swoje wypelnienie w zjednoczeniu z Synem
w mece, a potem — okresie popaschalnym — wyrazi si¢ w Jej uczestnictwie w spra-
wowanej przez Apostolow celebracji eucharystycznej — «pamigtce» meki.

Jak wyobrazi¢ sobie uczucia Maryi, ktora styszala z ust Piotra, Jana, Jakuba
iinnych Apostoléw stowa z Ostatniej Wieczerzy: «To jest Cialo moje, ktore za was
bedzie wydane» (Lk 22,19)? To Cialo, wydane na ofiare i ponownie uobecnione
w znakach sakramentalnych, bylo tym samym ciatem, ktore poczelo si¢ w Jej to-
nie! Przyjmowanie Eucharystii musiato oznacza¢ dla Maryi niejako powtérne
przyjecie w Jej fonie serca, ktore bito rytmem Jej serca, ponownym przezywaniem
tego, czego osobiscie doswiadczyta pod krzyzem™?.

Wyraznie dla Jana Pawta IT postawa Maryi nie ogranicza si¢ do jedneego wy-
darzenia z przeszlosci, jakim bylo zwiastowanie i odpowiedz na wezwanie aniofa.
Ta postawa charakteryzowala cale jej zycie, obejmowata zwlaszcza chwile cierpie-
nia stajac sie zarazem potwierdzeniem jej autentycznosci i proba wiernosci az do
konica, naznaczonego $miercig jej Syna na krzyzu.

126 Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne nr 234.
127 TJan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, 56.
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Postawa eucharystycznego zdumienia

Ta postawa jest bardzo zlozona i ma wiele odcieni. W encyklice o Eucha-
rystii, Jan Pawel II moéwi kilka razy o tej postawie. Wczesniej, w poetyckich me-
dytacjach Tryptyk rzymski, czesto pojawia si¢ ten termin, a pierwszy wiersz nosi
wlasnie tytul Zdumienie: ,,Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dét (...) - lecz
zdumiewa sie cztowiek!”.

W encyklice Ojciec Swiety, zastanawiajac sie nad Triduum Paschalnym i Eu-
charystia, wyznaje: ,,My$l ta rodzi w nas uczucia wielkiego i wdziecznego zdu-
mienia. Wydarzenie Paschalne i Eucharystia, ktdra je uobecnia przez wieki, maja
niezmierzong «pojemnos$é». Obejmuja niejako calg historie, ku ktdrej skierowana
jest faska Odkupienia. To zdumienie winno zawsze odzywa¢ w Kosciele zgroma-
dzonym na sprawowaniu Eucharystii. W sposéb szczegdlny winno towarzyszy¢
szafarzowi Eucharystii '

Zwréémy uwage na slowa, w ktérych papiez odstania swéj zamyst przy pi-
saniu tej encykliki: ,Pragne to eucharystyczne «zdumienie» rozbudzi¢, piszac t¢
encyklike™®. A wigc na tej postawie mu zalezy. I jeszcze w innym kontekscie —
hojnosci i wielkodusznosci — i w odmiennym zabarwieniu powracalo ulubione
papieskie powiedzenie: ,Tak jak kobieta z Betanii, Kosciot nie obawiat sie ,,marno-
wad’, poswiecajac najlepsze swoje zasoby, aby wyraza¢ pelne adoracji zdumienie
wobec niezmierzonego daru Eucharystii *°. Postawa eucharystycznego ,,zdumie-
nia” zawiera w sobie co$ z zachwytu w obliczu nieskonczonego Majestatu Boga,
Jego milosci, mitosierdzia i pickna, madrosci i potegi. Waznym aspektem postawy
zdumienia jest Maryjne zachowywanie i rozwazanie w sercu wydarzen (por. Lk
2,19.51). W Liscie o Rézancu papiez pisze o ,,Jej spojrzeniu, zawsze pelnym adoru-
jacego zadziwienia, (ktére po narodzeniu Pana Jezusa) juz nigdy sie od Niego nie
odwrdci ', Maryja zyje pamieciag o wielkich dzietach Boga, by za nie dziekowa¢
i uwielbia¢ Go (por. Lk 1,46-55), do czego tak czesto zacheca Psalmista (por. Ps
136; 138; 145; 150).

Postawa wdziecznosci

Poprzednia postawa juz w swej istocie podprowadzata do postawy wdziecz-
nosci. Sama nazwa Mszy $wietej od I wieku wyrazala wlasnie to, co najistotniejsze:
hJ eujcaristi+a he eucharistia ,,dzigkczynienie”, ktére obejmuje zaréwno historie

128 Tamze, 5.
129 Tamze, 6.
130 Tamze, 48.
3! Jan Pawel I1, Rosarium Virginis Mariae, 11.
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jak i caly kosmos. Chodzi tu o stala postawe chrzescijanina, ktdrej wlasnie uczy
eucharystia. ,,Dzieki sktadajmy Panu Bogu naszemu! Godne to i sprawiedliwe!”
(dialog przed prefacja). Tymi stowami skladajac ofiare, oddajemy Bogu dzigkczy-
nienie. Czlowiek wlaczajac sie w ofiare Chrystusa, w Jego dzigkczynienie, w Jego
»Tak” Ojcu, wypowiada ,, Amen” calego stworzenia i wyraza gleboka prawde o cal-
kowitej zaleznosci od Stworcy wszystkiego.

Te postawe nazywa Jan Pawel II ,programem eucharystycznym”, ktérego
~wcielanie w codzienno$é¢, tam, gdzie si¢ pracuje i Zyje - w rodzinie, w szkole,
w fabryce, w réznorodnych warunkach zycia — oznacza mi¢dzy innymi dawanie
$wiadectwa, Ze rzeczywistosci ludzkiej egzystencji nie mozna uzasadni¢ bez odnie-
sienia do Stwdrcy: «Stworzenie bowiem bez Stworcy ginie»'*. To transcendentne
odniesienie, ktére zobowigzuje nas do nieustannego «dzigkczynienia» — wlasnie
do postawy eucharystycznej - za to, co posiadamy i czym jeste$my, nie umniejsza
wlasciwej autonomii rzeczy ziemskich, ale je uzasadnia w sposob najbardziej au-
tentyczny, umieszczajac ja rownoczesnie w stusznych miarach'*,

»len, kto dziekuje, dwakro¢ otrzymuje” - mowi przystowie i w ten sposéb
wyraza przedziwng tajemnice wymiany darow. Mozemy dziekowac ,,zawsze, wsze-
dzie i za kazdy Bozy dar”: jak zycie, zdrowie, rodzina, powolanie, chrzest, takze za
taske cierpienia, za dar udzialu w krzyzu Pana. Eucharystia uczy nas, w jaki sposob
wlaczac sie we wspolne dziekczynienie, ktore wznosi si¢ do Boga od wierzacych
z calego $wiata. Taka postawa stanowi, jak pisze papiez, swoistg ,,kulture Euchary-
stii’, ktéra otwiera na prawdziwy dialog z innymi. I dodaje: ,,Kto nauczy si¢ sktada¢
dziekczynienie na wzdr ukrzyzowanego Chrystusa, moze sta¢ si¢ meczennikiem,
ale nigdy nie bedzie przesladowcy'**.

Te postawe mozna dostrzec w calej petni u Maryi, gdy $piewa dziekczynne
Magnificat: ;Wielbi dusza moja Pana..”.

W Eucharystii Koscidt faczy sie w pelni z Chrystusem i z Jego ofiara, utoz-
samiajac si¢ z duchem Maryi. Jest to prawda, ktérg mozna zglebi¢ odczytujac po-
nownie «Magnificat» w perspektywie eucharystycznej. Eucharystia jest bowiem,
podobnie jak hymn Maryi, przede wszystkim uwielbieniem i dziekczynieniem.
Kiedy Maryja wznosi okrzyk: «Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch moj
w Bogu, Zbawicielu moim», nosi juz w tonie Jezusa. Wielbi Ojca «przez» Jezusa,
lecz wielbi Go takze «w» Jezusie i «z» Jezusem. To jest wladnie prawdziwa «po-
stawa eucharystyczna». Jednocze$nie Maryja wspomina wspaniate dziela, jakich
Bog dokonal w dziejach zbawienia, zgodnie z obietnicg, jaka ztozyt ojcom (por.

132 Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, 36.
133 TJan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 26.
134 Tamze.
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Lk 1,55), oglaszajac cud, ktory je wszystkie przewyzszy — zbawcze Wcielenie. Jesli
Magnificat wyraza duchowo$¢ Maryi, nic bardziej niz ta duchowo$¢ nie pomoze
nam przezywa¢ tajemnicy eucharystycznej. Eucharystia zostala nam dana, azeby
cale nasze zycie, podobnie jak zycie Maryi, bylo jednym «Magnificat»!”'%,

Jest rzecza godng podkreslenia, ze postawa wdzigczno$ci przybiera charakter
modlitwy, a konkretnie piesni, ktéra charakteryzuje si¢ przejeciem motywow zna-
nych w Starym Testamencie dla ukazania ich wypelnienia si¢ wraz z nadejsciem
Mesjasza, Syna Bozego. Ale to nie wyczerpuje bogactwa tego odniesienia, ponie-
waz postawa wdzigcznoséci przeklada si¢ na cate zycie, obejmuje wszystkie jego
sfery, stajac sie tym samym dominanta ludzkiego postepowania.

Postawa zjednoczenia serc

Wraz z tg postawg, w perspektywie teologicznej, cata historia ludzkosci i kaz-
dego czlowieka zmierza ku swemu celowi — do glebokiego zjednoczenia z Bogiem
na Godach Baranka, do zaslubin, ktérych Komunia $wieta jest rzeczywistym za-
datkiem i zaczatkiem. Ale ta postawa musi by¢ przygotowana przez poprzedzajace
czedci Mszy $wietej: Liturgie Stowa i Ofiary, w ktorej sktadany jest przez czlowieka
dar catkowity i niewypowiedziany. W tej postawie zjednoczenia znajduje swdj naj-
glebszy sens $lub czystosci osoby konsekrowanej — zjednoczy¢ sie calym sercem
z Umilowanym. Czlowiek moze zwraca¢ si¢ do Pana, prowadzi¢ dialog serca. Ten
wlasnie $lub daje szczegdlna dyspozycje do tego dialogu z Nim.

Jedynie dzigki zjednoczeniu z Panem jest mozliwa wspélnota pomiedzy wie-
rzgcymi w Niego. ,,Chrystus tworzy te jedno$¢ dzieki wylaniu Ducha Swigtego.
A On sam nie przestaje jej umacniac przez swoja eucharystyczng obecnos¢. Istot-
nie, to wlasnie jeden Chleb eucharystyczny czyni nas jednym Ciatem (por. 1 Kor
10,17)”%%¢. Z Komunii w Nim wyplywa zywa mito§¢ — Caritas — ktora stuzy bra-
ciom, zwlaszcza najubozszym. Tutaj lezy zarazem zrédto prawdziwej duchowosci
komunii, ktérej domaga si¢ Eucharystia i ktdra zarazem wzbudza. To wlasnie ona
sklania nas do wzajemnego otwarcia si¢ na siebie, do mito$ci, zrozumienia i prze-
baczenia'?’. Przez zjednoczenie z Panem jednoczymy si¢ takze z Jego Matka: przyj-
mujemy Ja jako dar samego Chrystusa Pana. Tak pisze o tym Ojciec $wiety:

»«To czyncie na moja pamiatke» (Lk 22, 19). W «pamiatce» Kalwarii jest
obecne to wszystko, czego Chrystus dokonal przez swoja meke i Smier¢. A zatem
nie brakuje réwniez tego, co Chrystus uczynit dla Matki ku naszemu pozytkowi.
To Jej wlasnie powierza umilowanego ucznia, a w nim powierza kazdego z nas:

1% Jan Pawel I1, Rosarium Virginis Mariae, 58.
136 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 20.
137 TJan Pawel I, List apostolski Novo Millenio Inneunte, 43-45; Mane nobiscum Domine, 20-21.
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«Oto syn Twdjl». Podobnie moéwi do kazdego z nas: «Oto Matka twojal» (por.
J 19,26-27). Przezywanie w Eucharystii pamiatki $mierci Chrystusa zaklada takze
nieustanne przyjmowanie tego daru. Oznacza to, Ze — na wzor Jana — przyjmiemy
do siebie Te, ktdra za kazdym razem jest nam dawana za Matke. Oznacza jedno-
cze$nie podjecie zadania upodabniania si¢ do Chrystusa w szkole Matki i zgode na
to, aby nam towarzyszyla. Z Ko$ciolem i jako Matka Kosciota, Maryja jest obecna
w kazdej z naszych celebracji eucharystycznych. Jesli pojecia Kosciét i Eucharystia
sg ze sobg nierozerwalnie zwigzane, to samo dotyczy Maryi i Ko$ciota. Rowniez
dlatego juz od czaséw starozytnych w Kosciotach Wschodu i Zachodu jednomysl-

nie wspominano Maryje podczas celebracji eucharystycznej”*.

Postawa szacunku i czci

Jest to na wskro$ religijna postawa, tgczaca w sobie bojazn Bozg z pokorng
miloscia do Niego (por. Ps 111,105 1 ] 4,18), wiare, poczucie prawdy i pokory umy-
stu. Swiadomos¢ ogromu misterium i pamieé na obecno$¢ Chrystusa pomaga za-
chowa¢ postawe szacunku wobec Eucharystii we wszystkich okoliczno$ciach. Jan
Pawet II wiele razy dawal do zrozumienia, jak wazna jest ta postawa. W encyklice
o Eucharystii zapewnia: ,,Nie ma niebezpieczenstwa przesady w trosce o te tajem-
nice, gdyz «w tym Sakramencie zawiera sie cala tajemnica naszego zbawienia»”'*.
A winna owa troska pochodzi¢ z ciagle poglebianej swiadomo$ci, co dokonuje sie
w Eucharystii, Kto jest tutaj obecny.

W obrzedzie $wiecen kaplanskich slyszymy znamienne stowa: ,Wezmij dary
ludu Bozego, ktore masz ofiarowaé Bogu. Rozwazaj to, co bedziesz czynil; nasladuj
to, co bedziesz dokonywat i prowadz zycie zgodne z Tajemnica Panskiego Krzyza”
Réwniez w liscie Mane nobiscum Domine, Jan Pawel II powraca do tej postawy
piszac:

W szczegdlnosci trzeba pielegnowaé, zaréwno podczas celebrowania Mszy
$w., jak i w kulcie eucharystycznym poza Msza $w., zywa $wiadomos¢ rzeczywistej
obecnosci Chrystusa, dbajac o to, by dawac jej $wiadectwo tonem glosu, gestami,
sposobem poruszania sig, calym zachowaniem” '*°.

Przypomniawszy po raz kolejny wage milczenia podczas Eucharystii oraz
w czasie adoracji eucharystycznej, papiez jeszcze raz podkresla, iz ,konieczne jest,
aby w calej postawie wzgledem Eucharystii, zaréwno szafarzy jak i wiernych to-
warzyszyl najwyzszy szacunek. Obecno$¢ Jezusa w tabernakulum winna stano-
wi¢ jakby biegun przyciagania dla coraz wigkszej liczby dusz w Nim zakochanych,

138 TJan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, 57.
139 TJan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, 61.
10 TJan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 18.
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zdolnych przez dlugi czas stuchac¢ Jego glosu i niemal odczuwac bicie Jego serca.
«Skosztujcie i zobaczcie, jak dobry jest Pan»”'*!.

Idac po tej linii, postawa kleczaca podczas przeistoczenia dobrze wyraza wia-
re, szacunek i czes¢ wobec obecnego Pana (cf. Flp 2,10). Kleczac woko! Niego,
zgromadzeni nasladuja liturgie niebieska, w ktorej zgromadzeni adorujg Siedza-
cego na tronie i Baranka (cf. Ap 4,10; 5,13). Postawa ta przedluza si¢ w adoracji
eucharystycznej i prowadzi do wiernosci i postuszenstwa Panu w codzienno$ci.

Postawa radosci paschalnej

Ta postawa szczeg6lnie wybrzmiewa w $piewie in Dies Domini — w niedziel-
nym Gloria - Chwata na wysokosci Bogu. Podobnie tekst prefacji, ktory prowadzi
do hymnu Swigty, Swiety..., podkresla rado$¢ w Iacznosci z mieszkaricami niebios:
»Dlatego zjednoczeni z chérami aniotléw wystawiamy Ciebie z rado$cig wolajgc:
Swiety, Swiety, Swiety...” Ale taki ma sens $piew w liturgii albo méwigc dokladniej,
gdy Msza $w. jest Spiewana. Ze swej istoty rado$¢ chrzedcijaniska jest udzialem
w niezmierzonej radosci, boskiej i ludzkiej zarazem, ktdéra znajduje sie¢ w sercu
Jezusa Chrystusa uwielbionego'. Rados¢ paschalna jest wiec owocem euchary-
stycznego zjednoczenia z Panem i z naszymi bra¢mi i siostrami. Pamietac trzeba,
ze jest to Chrystus Pan paschalny, Baranek jakby zabity (cf. Ap 5,6), ktory nosi na
swym ciele rany zbawczej Meki. Dlatego kazda Eucharystia niesie z sobg do$wiad-
czenie Paschy Pana, a wiec takze Jego bolu i cierpienia, ktore nie wyklucza radosci
zmartwychwstania, ale do niej prowadzi, gdy zblizamy si¢ przez wiar¢ do Pana
i upodabniamy sie do Niego. Tak pisat Ojciec Swiety do kaptanéw u progu Roku
Eucharystii:

Wy kaptani, ktérzy kazdego dnia powtarzacie stowa konsekracji. Jako
$wiadkowie i glosiciele tego wielkiego cudu milosci, dokonujacego si¢ w waszych
rekach, otworzcie sie na taske tego specjalnego roku, sprawujac codziennie Msze
$w. z radoscig i zapatem, tak jak za pierwszym razem, i chetnie trwajac na modli-
twie przez tabernakulum”'*.

Postawa powszechna, czyli katolicka

Postawa ta wyraza si¢ w spojrzeniu na calg rzeczywistos¢ w $wietle zbaw-
czego planu Boga, ktdry ogarnia wszystko (cf. Ef 1,3-3,21). Eucharystia wyma-
ga, przynajmniej zaczatkowo, takiej postawy zyczliwego otwarcia w uczestnikach,
a zarazem postawe te w nich ksztaltuje. Jan Pawet II, wspominajgc z encyklice oso-

11 TJan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 18.
142 Pawel VI, Gaudete in Domino, 2.
43 TJan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 30.
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biste dos§wiadczenia zwigzane z celebrowaniem Eucharystii w tak wielu i tak r6z-
nych miejscach — w kaplicach, kosciotach i bazylikach, na gorskich szlakach i na
stadionach - dzieli si¢ interesujaca refleksja: ,Ta réznorodna sceneria moich Mszy
$wietych sprawia, ze do$§wiadczam bardzo mocno uniwersalnego - mozna wrecz
powiedzie¢ kosmicznego - charakteru celebracji eucharystycznej. Tak, kosmicz-
nego!”. Po tym szokujacym okrzyku, papiez wyjasnia: ,Nawet wtedy bowiem, gdy
Eucharystia jest celebrowana na malym oltarzu wiejskiego kosciofa, jest ona wciaz
poniekad sprawowana na oftarzu $wiata. Jednoczy niebo z ziemig. Zawiera w sobie
i przenika cale stworzenie”**!. Eucharystia bedac Paschg Chrystusa i nasza Pascha,
jest zarazem Paschg wszechswiata.

W ten sposob Msza $w. ksztaltuje w nas prawdziwg postawe otwarcia na
wszystkich i na kazdego; nie ma nic z ciasnego zamkniecia jednej grupy. Kosciot
od starozytnosci modlit si¢ stowami wielkiej modlitwy powszechnej w dniu Wiel-
kiego Pigtku, ogarniajac w $wietle Ofiary Krzyzowej cala ludzkos¢ i $wiat. Ten
mocny akcent na powszechno$¢ znajdujemy w ostatnim liScie apostolskim Jana
Pawta II:

»Eucharystia nie tylko jest wyrazem komunii w zyciu Ko$ciola; jest ona réw-
niez programem solidarnosci dla calej ludzkosci. Kosciot stale odnawia w cele-
bracji eucharystycznej swa swiadomo$¢, ze jest «znakiem i narzedziem» nie tylko
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, ale takze jednosci catego rodzaju ludz-
kiego'**. Kazda Msza §w., nawet kiedy celebruje sie ja w ukryciu i w najbardziej
zapomnianym zakatku ziemi, nosi zawsze znamie uniwersalnosci. Chrzescijanin,
ktéry uczestniczy w Eucharystii, uczy si¢ w niej by¢ rzecznikiem komunii, po-
koju, solidarnosci we wszystkich okolicznosciach zycia. Rozdarty obraz naszego
$wiata, ktory wszedt w nowe tysiaclecie z widmem terroryzmu i tragedii wojny,
bardziej niz kiedykolwiek wzywa chrzedcijanin, by przezywali Eucharystie jako
wielka szkole pokoju, gdzie formuja sie¢ mezczyzni i kobiety, ktdrzy na réznych
szczeblach zaangazowania w zycie spoleczne, kulturalne, polityczne dziatajg na
rzecz rozwijania dialogu i komunii”'*.

Postawa misyjna

Na przedtuzeniu postawy radosci i powszechnego otwarcia odnajdujemy po-
stawe misyjng, ktora wyraza sie w sfowach rozestania po blogostawienstwie: IdZcie
w pokoju Chrystusa.... Tak o niej pisze Ojciec Swiety, w §wietle rozwazanego tekstu
o uczniach idgcych do Emaus (cf. £k 24,13-35).

144 Jan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, 8.
145 Sobor Watykanski II, Lumen gentium, 1.
146 Jan Pawetl II, Mane nobiscum Domine, 27.
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»,Gdy uczniowie rozpoznali Pana, «w tej samej godzinie wybrali sie» (Lk
24,33), aby przekazac to, co zobaczyli i uslyszeli. Kiedy naprawde doswiadczyto si¢
Zmartwychwstaltego, pozywajac Jego Cialo i Krew, nie mozna zatrzymac dla siebie
przezywanej radosci. Spotkanie z Chrystusem, stale pogtebiane w eucharystyczne;j
blisko$ci, wzbudza w chrzesciajaninie pilng potrzebe dawania $wiadectwa i ewan-
gelizowania”

Papiez zwrdcil na to uwage w homilii oglaszajac Rok Eucharystii'*’

inawigzu-
jac do stow $w Pawla: ,,«Ilekro¢ spozywacie ten chleb i pijecie kielich $mier¢ Pana
glosicie, az przyjdzie» (1 Kor 11,26). Apostol dostrzega — mowil papiez — Scisty
zwigzek miedzy ucztg a gloszeniem: wej$¢ w komunie z Chrystusem w pamiatce
Paschy oznacza rownocze$nie poczu¢ si¢ zobowigzanym do stania si¢ misjona-
rzem wydarzenia, ktore ten obrzed uobecnia. Rozestanie po Mszy $w. to nakaz,
ktéry pobudza kazdego chrzescijanina do zaangazowania w szerzenie Ewangelii

i ozywianie spoteczenstwa duchem chrzescijanskim™'*.
Postawa czujnosci i oczekiwania

Dobrze oddaje t¢ postawe aklamacja po Przeistoczeniu: ,,I oczekujemy Twe-
go przyjécia w chwale’, wyrazajac tym samym adwentowa tesknote za przyjsciem
Pana. Oznacza ona w praktyce nastawienie aktywne na czuwanie, a wiec ocze-
kiwanie wypelnione tym, co zostalo cztowiekowi polecone (cf. Mk 13,33-37; Lk
12-35-48). Réwnoczesnie tesknota za Panem winna miec¢ zawsze koloryt mifosci:
teskni¢ bowiem za Jego osoba, bo Go miluje. Oczekuje Jego przyjscia, ktdre prze-
mieni i uczyni wszystko nowe (cf. Ap 21,5).

Tak o tych stowach z aklamacji po przeistoczeniu pisze papiez: ,Uobecniajgc
przesztos¢, Eucharystia rownocze$nie kieruje nas ku przyszlosci — ku ostateczne-
mu przyjsciu Chrystusa na koncu dziejow. Ten aspekt «eschatologiczny» nadaje
sakramentowi Eucharystii porywajaca sile, ktéra pozwala i$¢ droga chrzescijanska
z nadziejg™'*.

Ta nadzieja najpelniej rozbrzmiewa we wspomnianej wyzej piesni Maryi (Lk
1,46-55), ktdra zawiera niejako synteze wielu postaw inspirowanych wiara: ,Jest
bowiem obecny w Magnificat — jak pisal Jan Pawet IT - wymiar eschatologiczny
Eucharystii. Za kazdym razem, kiedy Syn Bozy uobecnia si¢ nam w «ubdstwie»
znakoéw sakramentalnych chleba i wina, zasiewane jest w §wiecie ziarno nowych
dziejow, w ktoérych wladcy sa «stracani z trondw», a «pokorni zostaja wywyzszeni»

17 Osservatore Romano, wyd. pol. 9 (2004) 19.
148 Tan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 24.
149 Tan Pawel II, Mane nobiscum Domine, 15.
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(por. Lk 1,52). Maryja opiewa «nowe niebiosa» i «<nowg ziemig», ktére w Euchary-

stii znajduja swojg antycypacje i w pewnym sensie programowy «zamysi»”'>°.

Podsumowanie

Jak wynika z powyzej przedstawionych tekstéw papieskich, bogactwo i réz-
norodnos¢ postaw majacych swe zrodto w Eucharystii obejmuje catoksztalt zy-
cia osobistego i spotecznego cztowieka, jego smutki i radosci, sukcesy i porazki.
Przedstawione postawy, bedac powigzane z konkretnymi momentami Euchary-
stii, majg réwnoczesnie decydujace znaczenie dla formowania sie postepowania
czlowieka, zwlaszcza mtodego, do odwaznego podjecia zadan w wymiarze za-
réwno indywidualnym, jak i zbiorowym. Te dwa aspekty pozostaja nieroztaczne,
a zarazem stanowig dla siebie nawzajem kryterium autentycznosci samych postaw.
Z tekstow papieskich wyptywa podstawowy wniosek dotyczacy wzajemnych rela-
cji stery sacrum i profanum, ktdre sie przenikaja i na siebie wplywaja, zachowujac
jednocze$nie niepowtarzalny charakter i autonomie. Innymi stowy, tak pojeta wia-
ra ijej konsekwencje nie tylko ze nie alienuja czlowieka z ziemskiej rzeczywistosci,
ale go w niej glebiej zakorzeniajg i czynig bardziej odpowiedzialnym za zlecone
zadania. Tym samym mozna stwierdzi¢, ze nauczanie blogostawionego papieza
Jana Pawtla II, cho¢ pozostaje w sferze religijnej, to jest ono bardzo waznym punk-
tem odniesienia dla ksztaltowania postaw ogoélnoludzkich i spotecznych, wlasnie
poprzez siegniecie po racje ostateczne dla czlowieka dla uformowania jego po-
stepowania najglebiej etycznego. Tylko takie bowiem postepowanie odpowiada
jego godnosci i powolaniu. Stale odniesienie papieza do Maryi, Matki Chrystu-
sa, wskazuje w tym wzgledzie na pelng realizacje wskazanych wyzej postaw w jej
zyciu, ktére Kosciol uroczyscie uznaje jako w pelni udane, $wictujac jej tajem-
nice wniebowstgpienia (15.08). W ten sposob ukazane postawy eucharystyczne,
bedac zakorzenione w rzeczywistosci sakramentalnej, nie sg jedynie teoretycznie
sformutowanymi postulatami, ale stanowiag ukonkretniony wzdr do nasladowania
i kierunek rozwoju prawdziwie spelnionego czlowieczenstwa.

1% Jan Pawel I1, Rosarium Virginis Mariae, 58.
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Sebastian Fikus

Benedykt XVI w Polsce

Roznice w postrzeganiu wizyty Benedykta XVI w Polsce w polskiej
i niemieckiej prasie

Wiosng 2006 roku papiez Benedykt XVI odwiedzit Polske. Byla to pierwsza
zagraniczna wizyta, na jaka zdecydowal si¢ Joseph Ratzinger po jego wyborze na
papieza. Swiadczy to o tym, jaka role przywiazywat on do kraju swojego wielkiego
poprzednika. Ale rowniez w Polsce, ktéra od wielu lat przyzwyczaita sie, ze papiez
jest rodakiem, miata ona niezwykly wymiar. Stad wielkie zainteresowanie, jakie
wowczas temu wydarzeniu towarzyszylo.

Znalazlo ono tez odbicie w polskich mediach, gdzie w ciagu niewielu dni
pojawilo si¢ kilka tysiecy doniesient prasowych na temat tej wizyty. W Republice
Federalnej zainteresowanie tym wydarzeniem byto mniejsze, cho¢ i tam odnoto-
wac¢ mozna byto kilkaset tekstow informacyjnych i publicystycznych na ten temat.
Nie stanowilo ono jednak jakiego$ kluczowego czy dominujacego tematu.

Niemieckie periodyki towarzyszyly temu wydarzeniu oszczednie i wyrywko-
wo, bez wigkszych emocji. Najwazniejsze tygodniki, ksztaltujace opinie publiczna
w Republice Federalnej jak ,,Spiegel”, ,,Stern” czy ,,Fokus™ zamie$city zaledwie po
jednym zdjeciu Papieza w Auschwitz z lakoniczng informacja, ze Benedykt XVI
odwiedzit ob6z koncentracyjny. I to wszystko. Informacje na temat wizyty znalez¢
mozna bylo przede wszystkim w niemieckiej prasie codziennej, chociaz znakomi-
ta wiekszos¢ opublikowanych tekstow byta przedrukami z agencji informacyjnych
i nie zawieraly one bardziej wnikliwych analiz publicystycznych. Tylko kilka naj-
wazniejszych ogoélnoniemieckich dziennikéw opublikowato wlasne, poglebione
refleksje.

Ale wielkie codzienne periodyki, jak dla przyktadu monachijskie ,,Stiddeut-
sche Zeitung” czy ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” odnosily si¢ do wizyty z sym-
patig. Rzeczowo donosily o kolejnych szczegétach pobytu Papieza w Polsce.

~Westdeutsche Allgemeine Zeitung” z Essen zwraca uwage, ze bez wzgledu
na to, jakie podréze Benedykt XVI bedzie w przysztosci odbywal, to ta jego wizyta
pozostanie jedng z najwazniejszych. Gazeta zwraca uwagg, ze poprzez priorytet
jaki Benedykt XVI nadal swojej podroézy, pokazat on jak wielkie znaczenie przypi-
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suje on Polsce'!. Katolickie czasopismo ,,Katholische Sonntagszeitung” z Kolonii
zamiescito na caly pierwsza strone zdjecie Papieza z prezydentem Lechem Ka-
czynskim, komentujac, ze Benedykt XVI zdobyt serca Polakéw'*. Nie zmienia to
oczywiscie faktu, ze pielgrzymka Papieza do Polski byta w niemieckich mediach
tematem calkowicie marginalnym.

Na ten brak zainteresowania niemieckich mediéw dla wizyty Papieza polskie
gazety nie zwrdcily uwagi. Wrecz przeciwnie. Z wielu komentarzy odnie$¢ mozna
bylo nawet wrazenie, ze mieliSmy do czynienia z mniej lub bardziej swiadoma
manipulacja, ktorej celem bylo spotegowanie wrazenia znaczenia jego wizyty dla
calej Europy. Rzetelnos$¢ dziennikarska poszta dalece w zapomnienie.

Powodow tak odmiennego potraktowania wizyty w polskich i niemiec-
kich mediach jest zapewne wiele. Ogromna czg$¢ spoteczenstwa niemieckiego
jest zlaicyzowana, ci nieliczni wierzacy sg czesto ewangelikami. Fakt, ze Niemiec
jest papiezem, niewiele tutaj zmienil. Pomimo Ze Zelazna kurtyna upadtfa prawie
dwadziescia lat temu, Polska sama w sobie nie wzbudza w Niemczech specjalnego
zainteresowania. W tym kontekscie niewiele miejsca w prasie, jakie po$wiecono
wizycie Benedykta, wydaje sie zrozumiate, cho¢ pewnie bolesne.

Ogromne zainteresowanie polskiej prasy dla tej wizyty miato natomiast caty
szereg innych przyczyn. Po cze$ci zadzialaly tu elementy prestizowe. Dla przykla-
du ,,Dziennik Polski” zwracat uwage, ze Benedykt XVI pokrzepil nasza narodowa

153

dume, wybierajac si¢ z pierwsza wizyta wlasnie do Polski'*. ,Tygodnik Solidar-

nos$¢” pisze, ze wizyta ,Zapewne wyleczy niektorych z ich komplekséw w stosun-
ku do Europy. Stowa o roli Polski na zjednoczonym kontynencie ustyszane z ust
papieza, juz nie Polaka, potwierdza, ze nie stoimy dzi$ z boku, ale znajdujemy sie
na gléwnym trakcie wydarzen. Ze jestesmy Europejczykami i nie musimy wcale

zmienia¢ w zwigzku z tym wlasnej tozsamos$ci™'**.

Wir lieben Dich

Ale te polityczno-prestizowe przestanki nie byly gléwnym powodem zain-
teresowania wizytg Papieza. Przez nieomal pokolenie przyzwyczailismy sie, ze
Ojcem Swietym jest Polak. Fakt ten byl nie tylko obiektem narodowej dumy, ale
stanowil swego rodzaju gwarancje bezpieczenstwa i to zaréwno w politycznym
jak i moralnym wymiarze. Jego utrata stanowila szok i pozostawiala pustke. Fakt,

"1 R. Potthoff, Papst-Besuch in Polen, [w:] ,Westdeutsche Allgemeine Zeitung®, 27.05.06, s. 4.
12 L. Ring-Eifel, Die Herzen der Polen erobert, [w:] ,Katholische Sonntagszeitung®, 3/4.06.06,
s. 3.

1% A. Koziol, Dwa triumfy, [w:] ,Dziennik Polski”, 2.06.06, s. 18.

154 T Zukowski, K. Swia}tek, Katholikus znaczy powszechny, [w:] ,Iygodnik Solidarno$¢’,
26.05.06,s. 11.
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ze nowy papiez byt waznym przyjacielem Jana Pawta II obudzil wielkie nadzieje
na kontynuacje pontyfikatu. Ich przyjazn stala si¢ tez fundamentem ogromnego
kredytu zaufania, jakim Polacy obdarzyli nowego Papieza - Josepha Ratzingera.
I fakt ten mial o wiele wieksze znaczenie jak ciggle pokutujace w polskim spote-
czenstwie uprzedzenia do Niemcow. Dlatego tez wielka niespodziankg okazaty sie
wyniki badan opinii publicznej w Polsce przeprowadzone jeszcze przed pielgrzym-
ka, przytaczane zreszta w niemieckich mediach. Otdz okazuje sie, Ze dla 80% bada-
nych Polakéw niemieckie pochodzenie papieza nie mialo istotnego znaczenia, a
17% Polakéw podkreslato nawet, ze to pochodzenie korzystnie wplynie na sposéb
traktowania Papieza'®.

A wecale tak by¢ nie musiato. Lausitzer Rundschau z Cottbus na krétko przed
pielgrzymka zwracal uwage na tworzaca sie dziwng konstrukeje. Gazeta przypo-
minala, Ze bawarski duchowny nie przyjezdza wcale do Polski jako gos¢, tylko
jako glowa Kosciola. Polacy beda musieli uzna¢ Niemca jako swojego przetozo-
nego, a to miata by¢ zdaniem Lausitzer Rundschau, gorzka lekcja. W podobnym
duchu pisal gdanski ,,Dziennik Battycki’, ktory zwracal uwage, ze zaakceptowanie
Niemca jako gtowy Ko$ciota katolickiego moze by¢ dla wielu Polakéw powaznym
wyzwaniem".

W zaakceptowaniu tego faktu pomdgt niewatpliwie powazny stosunek Pola-
kow do religii. Jak powiedzial ,,Dziennikowi” na kilka dni przed wizytg Benedykta
w Polsce kardynal Zenon Grocholewski, ,,Polacy zawsze bronili papiezy, zdawali
sobie sprawe, ze jako Kosciol — wspoélnota ludzi wierzacych — majg site, bo nie sa
sami; Ze nie mozna nas zniszczy¢, bo jest kto§ poza naszym krajem, kto stoi po
naszej stronie. Polacy w ogéle sa przywigzani do papiestwa i w tym sensie kazdy
papiez bedzie dla nas ojcem™".

I rzeczywiscie, jak sformulowato to ,Wprost’, stal si¢ cud. ,,Pierwsza de facto
podroéz zagraniczna Benedykta XVI przeksztalcila si¢ w szybki proces... poloni-
zacji niemieckiego papieza. Prawie 27 lat pontyfikatu Jana Pawta II sprawilo, ze
przyzwyczaili$my sie do tego, iz na Stolicy Piotrowej zasiada Polak. I chcielibysmy,
zeby tak zostato, mimo Ze papiezem jest Niemiec. Dlatego pielgrzymi chcg go za-
korzeni¢ w polskosci: przez takie same okrzyki, jakie kierowali do Jana Pawta II
(»Zostan z nami!”, ,Kochamy Cie!” ,, Tu jest Twoje miejsce!”). Przez gesty przyjazni
i oddania, odwzajemniane w taki sposob, jak czynit to Karol Wojtyta. Przez przy-
zwyczajanie Benedykta XVI do miejsc wigzacych si¢ dotychczas z Janem Pawlem II.

155 G. Gnauck, Papst versetzt Polen in ,inneren Ausnahmezustand”, [w:] ,Die Welt”, 26.05.06,
s. 5.

156 P. Czerski, Papiez w sieci, [w:] ,,Dziennik Battycki’, 29.05.06., s. 3.

157 B. Kasprzycka, Kazdy papiez jest dla nas ojcem, [w:] ,Dziennik’, 25.05.06, s. 6.
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Przez o$mielanie papieza Niemca do reakeji typowych dla ,,polskiej duszy” Na cud
za$ zakrawaja tlumy Polakéw pozdrawiajacych papieza nie-Polaka w jego ojczy-
stym jezyku: ,,Herzlich wilkommen”, a nawet ,Wir lieben dich” ',

Przedstawiciele polskiej hierarchii koscielnej czesto podkreslali znakomity
kontakt obecnego Papieza z mtodziezg. Chwalita ona sobie powszechnie prostote
ikomunikatywnos¢ wypowiedzi Papieza, a jednocze$nie gteboko humanistycznych
tresci w wygloszonych przez niego homiliach.

,Ozon” podkreslal mozliwoséci duszpasterskie Benedykta i fakt, ze styl reto-
ryki Benedykta niewatpliwie przypominal sposéb formulowania mysli przez Jana
Pawta'®. Joseph Ratzinger starat si¢ tez na kazdym kroku podkresla¢ ciggtosc jego
pontyfikatu w stosunku do jego wielkiego poprzednika. Kardynat Dziwisz zwracal
uwage wielokrotnie, ze nie jest to nasladownictwo Jana Pawla przez Benedykta,
tylko jego twodrcza kontynuacja. Jednoczes$nie kardynal zwracal uwage, ze spon-
taniczno$¢ wiernych budzi podziw dla papieza, ktéry skomplikowane problemy
teologiczne potrafil formulowaé w prosty, jasny i zrozumialy sposéb.

Ks. Kardynal Glemp w wywiadzie dla ,,Super Expressu” powiedzial m.in: ,Na
pewno jest to osobowos¢ mniej ekspansywna niz Jan Pawel II. Czlowiek niezwykle
skupiony, niekiedy sprawujacy wrazenie nieco speszonego. Ujmuje swoja skrom-
noscig. Nie lubi pochlebstw i nie daje si¢ na nie nabra¢. Wbrew temu, co pisata
o nim kiedys prasa, nie jest typem suchego intelektualisty, oderwanego od $wiata.
Malo kto wie, ze Benedykt XVI ma tez duze poczucie humoru. I fenomenalng pa-
mied”1%,

Oprocz tego, jak zwrocita uwage Rzeczpospolita: ,,Benedykt ujal dyskrecja,
delikatnoscig i ta czestotliwoscig, ktora byta dla Polakéw zrozumiata. To nie byl
tylko jezyk. To byt zrozumiaty dla polskiej mentalnosci sposéb rozumowania™'¢'.
I ta niezwykla umiejetnos¢ formulowania pogladéw w sposéb zrozumiaty dla in-
nego narodu jest by¢ moze jednym z najwigkszych fenomenéw nowego papieza.

W ciggu kilku dni atmosfera wizyty stawala si¢ coraz cieplejsza, a ,,Dzien-
nik Baltycki” pisal, ze z kazdg godzing pobytu Benedykta XVI w naszym kraju
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wzrastal spoleczny entuzjazm'®?. ,Tygodnik Powszechny” zwracal uwage, ze wy-

bdr wloskiego jako jezyka komunikacji zjednal mu wiele sympatii w Polsce'®.

158 C. Gmys, Polski Papiez Benedykt XVI, [w:] ,Wprost’, 4.04.06, s. 20.

% G. Gorny, Wiasnie w Polsce papiez oglosit program swojego pontyfikatu, [w:] ,Ozon’, 1.01.06,
s. 11.

1 Koalicja z LPR i Samoobrona moze by¢ postgpem, [w:] ,,Super Express’, 25.05.06., autor nie-
znany, s. 15.

161 P. Adamowicz, Ladowanie akumulatora, w: ,Rzeczpospolita’, 29.05.06, s. 6.

162 P Czerski, Papiez..., op. cit., s. 3.

1 M. Zajac, Przy pomniku i w, [w:] ,Tygodnik Powszechny, 4.06.06, s. 4.
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Z czym zreszta nie zgadza sie tygodnik ,Wprost”, ktory spekuluje, Ze moze byloby
nawet lepiej przez Polakéw przyjete, gdyby Papiez méwil do nich po niemiecku's.
»Rzeczpospolita” uwaza, ze bariera jezykowa w kontaktach z Benedyktem XVI nie
stanowila zadnej przeszkody. I to w obie strony. Wiez z wiernymi uskrzydlata pa-
pieza. Jednoczesnie Papiez stat si¢ dla szerokich rzesz Polakéw jednym z najwiek-
szych autorytetow'®.

Papiez nowy czy stary?

Znaczna cze$¢ polskich katolikow poszla jeszcze dalej. Przyzwyczaili sie do
tego, ze w Stolicy Piotrowej zasiada Polak. I chcieliby$my, zeby tak zostato, mimo
ze papiezem jest Niemiec. Jak zauwaza ,,Dziennik Polski” Joseph Ratzinger nie byt
przez wielu witany jako nowy Papiez. Widziano w nim zastepczego Ojca Swietego,
nowg edycje Jana Pawtla I1” . Benedykt XVI nieco pokrzepil naszg potrzebe prestizu,
wybierajac sie z pierwsza wizyta do Polski. Jednak malo nam byto tego wyrdznie-
nia. Pod$wiadomie, spontanicznie chcieli$my, aby Ratzinger stat si¢ Wojtyta, aby sie
zwojtylizowal catkowicie, totalnie, nieodwracalnie. Dlatego traktowalismy go tak jak
Woijtyte i chcieliémy, aby on nas traktowal tak jak nasz Ojciec Swiety. Mato tego
— krzepili$my nasza dume w sposob nieco $mieszny. W komentarzach pojawit si¢
ton $wiadczacy o przekonaniu, ze nastapila wojtylizacja Benedykta XVI - ze na-
uczyliSmy go spontanicznosci, ba, nawet niepunktualnosci, ale to juz bylby raczej
przejaw nie tyle wojtylizacji, co polonizacji... I godzil si¢ na wojtylizacje, zapewne
nie z koniecznosci, nie z wyrachowania, ale z przekonania, Zze w ten sposob oddaje
hold swojemu poprzednikowi. W tym akcie pokory kryje sie co$, co nastapi, gdy
Benedykt XVI ponownie pojawi si¢ w Polsce, a by¢ moze stanie si¢ to po beatyfikacji
Jana Pawta II. Spontaniczna sympatia, milo$¢ juz nie na kredyt. Jezeli tak si¢ stanie,
bedziemy mieli do czynienia z kolejnym cudem. Od wielu, wielu pokolen Polacy nie
kochali Zadnego Niemca'®.

Jak zwracali uwage komentatorzy, cz¢$¢ polskich katolikoéw chciataby, zeby
nowy papiez chodzil w butach starego. ,,Dziennik Polski” zwrdcil uwage, ,,ze polskie
spoleczenstwo za wszelka ceng pragneto sprolongowac te doznania, jakich doswiad-
czalo podczas odwiedzin Jana Pawla II. Padaly dokladnie te same okrzyki, $piewa-
no te same utwory. Wszystko niby identyczne, précz innej postaci w legendarnym
oknie” Zdaniem gazety préby ,wojtylizacji” Benedykta byly nawet momentami ab-
surdalne. Na Franciszkanskiej wotano do Papieza: ,witaj w domu”, co akurat w przy-
padku Ratzingera byto malo logiczne. Zabrzmialo to jakby stojacy na ulicy w Krako-
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wie wierni magicznym zakleciem chcieli odwrécié czas i przezwycigzy¢ $mier¢ Jana
Pawla. Juz zupelnie jak za Wojtyty Benedykt XVI musial prowadzi¢ dialog w oknie
na Franciszkanskiej, chociaz bariera jezykowa byta oczywista'®”.

Réwniez ,Wprost” zwraca uwage, ze powitania papieza niczym sie¢ nie rézni-
ty od tych sprzed lat, a na powitanie wszedzie $piewano papiezowi ,,Barke” Pojawil
sie nie ktos$ obcy, ale dobrze znany ojciec duchowy'®®. ,,Polityka” uwaza, ze Polacy
ujrzeli w Benedykcie XVI co prawda innego niz rodak papieza, ale tez naszego
- ,Du bist unsere Papst” (Ty jeste$ naszym papiezem) skandowali mu przeciez
wierni'®. Wyniki badania opinii publicznej potwierdzaly, ze 80 procent Polakéw
oczekuje od Benedykta XVI, by jak najczesciej mowil po polsku i powolywal sie na
Jana Pawta II. Zgodnie z tymi zyczeniami papiez na poczatku i na koncu spotkan
blogostawit, mowit pare stéw po polsku, a ludzie jak dawniej krzyczeli ,,zostan
z nami’, ,kochamy Ciebie”

Na paralele do wizyty Jana Pawta II w Polsce zwracajg uwage takze inne
periodyki. ,,Newsweek” napisal, ze Warszawa wygladata podobnie jak kiedys za
Jana Pawta, puste ulice, mnéstwo pielgrzymoéw i nawet oltarz przypominal ten
z pierwszej pielgrzymki Papieza Jana Pawla w 1979 r.'”°. Niekwestionowana szcze-
ro$¢ emocji, zwlaszcza w Krakowie, stala si¢ czytelnym dowodem, ze wierni zaak-
ceptowali go jako swojego ojca duchowego.

W wypowiedziach prasowych czesto pojawia sie myél, ze ta pielgrzymka
stanowila zakonczenie zaloby po wielkim polskim papiezu, Janie Pawle II. ,,Nasz
Dziennik” pisze, ze Polacy zaakceptowali papieza jako swojego nowego przewod-
nika i ojca. Skoniczyl sie okres osierocenia. Zwracal uwage, ze pielgrzymbka jest tez
rodzajem zakonczenia inauguracji pontyfikatu papieza'”'.

By¢ moze to wlasnie bylo powodem nieskoniczonych poréwnan obu papiezy.
Byly one momentami tak czeste, ze zaczelo to budzi¢ sprzeciw. ,Puls Biznesu”
zwraca uwagg, ze logika poréwnywania nie ma sensu, poniewaz Polacy przyzwy-
czajeni do papieza Polaka znalezli si¢ w zupelnie nowej sytuacji. Ogolnie wiado-
mo, ze Karol Wojtyla i Joseph Ratzinger zasadniczo réznili sie cechami charakteru,
doswiadczeniami, predyspozycjami, wreszcie stylem duszpasterstwa. Paradoksal-
nie wlasnie ten kontrast powodowal, Ze dobrze uzupelniali si¢ w Rzymie przez
¢wier¢ wieku'”,
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Jedng z kilku plaszczyzn, gdzie obaj duszpasterze wydajg si¢ niezmiernie
podobni, jest cieply, emocjonalny stosunek do wiernych. Biatostocka ,Gazeta
Wspolczesna” zwracata uwage, ze papiez dawal madros¢, sile i nadzieje tysigcom
pielgrzymow. W czasie pielgrzymki do Polski ujawnito sie to szczegoélnie podczas
spotkania w Lagiewnikach. Nie ma watpliwosci, Ze mito$¢ i ciepto do ludzi nie
byly grane, nie byly forma grzeczno$ciows, tylko mialy autentyczny wymiar'”.
Jak napisal ,,Kurier Lubelski”, to wlasnie w Lagiewnikach Benedykt XVI wyglosit
bodaj najbardziej ciepte i osobiste przemowienie w czasie pielgrzymki.

Proces polonizacji Benedykta XVI nie uszed! uwadze takze innym komen-
tatorom niemieckim. Dla przykladu , Frankfurter Allgemeine Zeitung” stwierdza,
ze mialo sie¢ troche wrazenie, ze to nie nowy papiez przyjechal, tylko kto$ w za-
stepstwie Jana Pawta II. Prasa niemiecka podkreslata rosnacy entuzjazm Polakéw
w trakcie trwania pielgrzymki Benedykta XVI'"*.

Apostol pojednania

Jeszcze do niedawna sam dzwiek jezyka niemieckiego wzbudzal dreszcz nie-
pokoju - pisze ,,Zycie Warszawy”. Dzi$ jednak niemiecki przestaje by¢ dla nas je-
zykiem dawnych okupantéw. Jak pisze Dzierzanowski, ,,Staje si¢ jezykiem papieza,
ktory dzigki swemu poprzednikowi, jawi sie jako wielki przyjaciel Polski i Pola-
kéw. To pojednanie to by¢ moze najwiekszy cud dokonany przez Jana Pawta II”
Dzierzanowski zwraca tez uwage, ze Benedykt XVI ,wbrew naciskom niektorych
mediéw nie przeprosit wprost za grzechy przesztoéci — ani w imieniu swego naro-
du, ani w imieniu Kosciota. Ale tez poszed! krok dalej w przysztos¢ ,,Jestem tu po
to, by modli¢ sie o dar pojednania” — wyznat. To pojednanie staje si¢ faktem, takze
dzigki papiezowi Ratzingerowi. Wida¢ je bylo, gdy mlodziez przyniosta na Bto-
nia transparent z napisem ,Wir Lieben dich” Gdy pod ,,papieskim oknem” ludzie
wznosili po niemiecku okrzyki ku czci Benedykta i gdy on podczas niedzielnej
mszy odpowiadal na nie, uzywajac okreslenia ,,M6j Krakow”'”>.

»Nasz Dziennik” zwracal uwage na transparent, ktory przywital Benedykta
XVI w Kalwarii Zebrzydowskiej. Nosit on napis: ,Wir Franziskaner, Studenten,
begriiflen unseren Heiligen Vater Benedikt den XVI“ (My franciszkanie, studen-
ci, pozdrawiamy naszego Ojca Swietego Benedykta XVI)'7. Jak zauwaza ,Gazeta
Wyborcza” w swoim ogdlnopolskim wydaniu: ,,Benedykt XVI miat tu w Kalwarii
spedzi¢ 15 minut - w drodze z Wadowic do Lagiewnik. Byt tam dwa razy dluzej.

172 A. Mierzynska, Trwajcie mocni w wierze, [w:] ,Gazeta Wspodlczesna, 29.05.06, s. 7.

7 K. Schuller, Benedetto, [w:] ,Frankfurter Allgemeine Zeitung’, 27.05.06, s. 5.
175 M. Dzierzanowski, Cud pojednania, [w:] ,Zycie Warszawy”, 29.05.06, s. 2.; 183.
176 B. Kara$, Wir lieben Dich, [w:] ,Gazeta Wyborcza®, 29.05.06, s. 8.



80 Sebastian Fikus

Zatrzymaly go wiwaty w jezyku niemieckim, ktére zakonnicy od rana ¢wiczyli
z wiernymi” Powitanie papieza byto wyrazem spontanicznej sympatii, a nie mito-
$cina kredyt. Zjawisko to niezwykle, poniewaz jak uwaza gazeta, od wielu pokolen
Polacy nie kochali Zadnego Niemca.

»Stuttgarter Zeitung” podkreslal, ze Benedykt XVT ,,nie spotkat si¢ z Zadna
demonstracjg niecheci wzgledem jego niemieckiego pochodzenia. Wrecz prze-
ciwnie: wida¢ bylo, ze Polacy gotowi s3 odda¢ Mu swoje serce, tak jak Janowi
Pawlowi II”. Zdaniem ,,Stuttgarter Zeitung” entuzjazm dla niemieckiego papieza
byl tak wielki, ze w §wiadomosci znacznej czesci polskiego spoleczenstwa jezyk
niemiecki przestal by¢ jezykiem okupanta, tylko Papieza, ktérego postrzega sie
nad Wislg jako najwigkszego przyjaciela Polakow'””.

W kategoriach cudu interpretuje wiele polskich medidéw intensywnos¢ pol-
sko niemieckiego pojednania. ,Rzeczpospolita” uwaza, ze entuzjastyczne powi-
tanie, zgotowane w Polsce Papiezowi z Niemiec pokazalo dobitnie, ze gra karta
antyniemieckich fobii skazana jest na szczeécie na porazke i dobrze by byto, gdy-
by zapamietali to polscy politycy. ,Tygodnik Solidarnos¢” zwraca uwage, ze przez
sze$¢ wiekow, do XVIII stulecia, nasza granica zachodnia byta granica pokoju i
przyjazni. Bedac cztonkiem Unii i majac przyjaciela w Watykanie istnieje szan-
sa na powr6t do tej wspanialej tradycji. Polsko-niemiecka przyjazn jest rowniez
szansg, bysmy sie mogli czu¢ nieco bezpieczniej w $wiecie narastajacych zagro-
zen'’®,

Biskup Tadeusz Pieronek zwroécil na famach ,Dziennika Zachodniego”
uwage, ze Papiez zjednal sobie wielkie uznanie polskich katolikéw poprzez wiel-
ki szacunek, jaki im okazal. Jednym z waznych elementow tego szacunku byty
konsekwentne préby méwienia po polsku ,,To piekny gest, wskazujacy na szacu-
nek, jaki okazal stuchaczom, zdajac sobie sprawe, ze nawigzanie bezposredniego
kontaktu z wiernymi zalezy od tego, czy natychmiast trafi do ich $wiadomosci
i umozliwi im reakcje. Udalo sie, nie tylko dlatego, Ze Benedykt XVI naprawde
opanowal trudng przeciez polskg wymowe, ale takze z tego powodu, zZe umiejet-
nie zostaly roztozone proporcje thumaczenia przeméwien, wygltaszanych w zasa-
dzie w jezyku wloskim, ale odczytywane po polsku... To, zZe papiez wybral w tym
celu jezyk polski, moze $wiadczy¢ tylko o tym, ze wyczul, jak bardzo przeméwi
to do Polakow™'”.

Podobny poglad wyrazil jeden z najwazniejszych dziennikéw niemieckich,
,Frankfurter Allgemeine Zeitung”. Zdaniem gazety entuzjastyczne przyjecie Pa-
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pieza przez Polakow bylo w znacznym stopniu wtasnie wynikiem formutowania
wypowiedzi w jezyku polskim. Na pozytywny odbiér Benedykta mialy zdaniem
periodyku wplyna¢ réwniez komplementy pod adresem polskiego narodu i goto-
wos¢ do identyfikacji z Krakowem'®.

Jak napisata ,,Nowa Trybuna Opolska’, nieudolne proby Benedykta méowie-
nia po polsku sklaniaty moze do zartéw, ale byly to zarty pelne cichego uznania
dla zyczliwosci niemieckiego Papieza. Méwienie po polsku zostalo tez potrak-
towane jako wyraz otwartoséci na polska kulture'™. ,Wprost” przypomniato, jak
przed wieloma laty John Kennedy powiedzial w Berlinie ,,Ich bin ein Berliner”
(jestem Berlinczykiem). Trawestujac te stowa tygodnik uwaza, ze Benedykt XVI
zdawal sie mowi¢ ,,Ich bin ein Krakauer” (jestem Krakowianinem)'s2.

By¢ moze umiejetno$¢ odnalezienia czestotliwoéci odpowiadajacej mental-
nosci Polakow wynikata z faktu, ze w poprzednich latach Joseph Ratzinger czesto
bywal w Polsce. ,,Kurier Lubelski” przypomina, ze Kardynal Ratzinger od wielu
juz lat zaprzyjazniony byl z Arcybiskupem Nossolem, ktorego chetnie odwiedzal.
»Najczesciej odwiedzal Opole, skad pochodzi jego wieloletni przyjaciel Alfons
Nossol. Przy tych okazjach Kardynat Ratzinger czesto prosil swojego przyjaciela,
by ten obwozil go po prowincji i pokazywal male, wiejskie parafie. - M6j Boze,
przeciez to moja Bawaria w miniaturze — méwil wowczas Ratzinger. — Ciekawy
byt, jak uroczystosci kaptanskie wygladaja na wsiach — wspomina Arcybiskup
Nossol. Przy okazji wizyty w diecezji opolskiej w 1983 roku, kiedy przyjechat,
by przewodniczy¢ Eucharystii i wyglosi¢ kazanie na dorocznej pielgrzymce mez-
czyzn na Gére Swietej Anny, niespodziewanie zmienit plany i zamiast do Trzeb-
nicy wybrat sie do Krowiarek na srebrny jubileusz kaplanski przyjaciela Alfonsa
Nossola. Byt zachwycony uroczysto$ciami. Mowil, ze czuje sig, jak w swoich ro-
dzinnych stronach. - Ale najbardziej podobal mu si¢ $piew wiernych — wspomi-
nali pdzniej uczestnicy tamtych wydarzen.

Arcybiskup Nossol przypomina, jak podczas jednej z wizyt na Opolszczyz-
nie poprosil go, by konsekrowat kapliczke w Choruli. To wie$ liczaca 120 miesz-
kancow. Kardynal przestraszyl si¢. Nie wiedzial, w jakim jezyku ma przemawiaé
do wiernych. ,Nie moge w Polsce odprawia¢ mszy po niemiecku”, powtarzal.
W konicu namdwilem go, by celebrowal po lacinie. Teraz, gdy jestem w Rzy-
mie, zawsze pyta mnie: ,,Jak tam moja katedra w Choruli?”- opowiada Alfons
Nossol”*®3.
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Natomiast o etapach pojednania moéwil Arcybiskup Nossol w Gazecie Wy-
borczej Bielsko-Biata. Jego zdaniem pojednanie dokonuje si¢ na trzech row-
norzednych plaszczyznach. Pierwsza to definitywne zerwanie ze wszystkimi
apriorycznymi uprzedzeniami o sobie. Druga to ,odtrucie”, odideologizowanie
idei 1 mysli o sobie. Trzeci krok jest chyba najtrudniejszy, bo wymaga uzdrowie-
nia zbiorowej pamieci. Inaczej méwiac, Arcybiskup Nossol interpretuje proces
polsko-niemieckiego zblizenia jako etapy tragicznego bycia przeciwko sobie,
smutnego bycia obok siebie i o alternatywie bycia dla siebie. Zdaniem Alfonsa
Nossola wizyta Benedykta wiele do realizacji tego najtrudniejszego, trzeciego eta-
pu wniosta's.

Na wazne znaczenie dla polsko-niemieckiego zblizenia zwracajg uwage niemiec-
kie media. Wplywowy ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” zwraca uwage, ze papiez
zawsze byl waznym i wplywowym zwolennikiem polsko-niemieckiego pojed-
nania'®. Monachijski ,,Stiddeutsche Zeitung” dodaje, ze Kardynal Ratzinger od
samego poczatku popieral uznanie granicy na Odrze jako warunku koniecznego
dla pojednania z Polska. I to zapewne dodaje jego wysitkom na rzecz pojednania
wiarygodnosci'®e.

Niemieckie agencje prasowe podkreslaty wage pielgrzymki papieskiej w sy-
tuacji pogorszenia stosunkow polsko-niemieckich. Papiez uczynil bardzo wiele,
by te stosunki ulegly ociepleniu na bazie szacunku dla warto$ci upowszechnianych
przez Koscidl. Sprawa wplywu papieza Benedykta XVI na poprawe stosunkow
polsko-niemieckich odgrywata réwniez w polskich mediach ogromna role Jak
zwrocil uwage ,,Tygodnik Solidarnos$¢”, Benedykt uczyl nas réwniez, abysmy byli
wierni dwom wspanialym Polakom — Prymasowi Wyszynskiemu i Papiezowi Janowi
Pawlowi II. I fakt ten jawi si¢ redaktorom tygodnika nieomal w kategoriach cudu'?’.

»Nasz Dziennik” cytuje pochodzacego skadingd z Wroctawia metropolite kolon-
skiego, Kardynata Meissnera. Wroclawianin wypowiadal sie peten podziwu o przy-
jazni Karola Wojtyly z Josephem Ratzingerem i jak powiedzial: ,jesli to przetozy-
my na nasze dwa narody — polski i niemiecki, i uda si¢ nam podobna wspdlpraca,
jaka byta miedzy nimi, powinno si¢ to sta¢ blogostawienstwem dla zjednoczone;
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W podobnym duchu wypowiada sie ,,Ozon’, dla ktérego pozytywny mo-
del pojednania miedzy Polakami a Niemcami stworzyl Kosciot katolicki, a jego
najwspanialszym przejawem jest przyjazn Karola Wojtyly i Josepha Ratzingera.
Zdaniem tygodnika nastepnym krokiem powinno by¢ nawigzanie blizszych kon-
taktow na poziomie zwyktych wiernych'®. W tej nowej sytuacji narodowo$¢ pa-
pieza moze zblizy¢ teraz Polakéw i Niemcow. Taki poglad wyrazit w wywiadzie dla
Super Expressu Kardynat Jozef Glemp'*. Nadzieje prymasa zdajg si¢ potwierdza¢
sondaze opinii publicznej. Otéz 74% Polakow i 64% Niemcow wierzylo, ze piel-
grzymka Papieza wplynie korzystnie na polsko-niemieckie stosunki. A owoce tego
zblizenia byly widoczne przez calg pielgrzymke'".

Sukces popularnoséci i uwielbienia Bendykta XVI przez polskich wiernych
zaskoczyt samego papieza. Wynika to jednoznacznie z wypowiedzi Joaquin Na-
varro-Vallsa, dyrektora biura prasowego Stolicy Apostolskiej przytoczonego przez
»Nasz Dziennik”. Pytany o pielgrzymke, Navarro-Valls powiedziat: ,,Papiez mowit
mi, ze nie spodziewal sie tak goracego i entuzjastycznego przyjecia’™*>

I jak zauwaza hamburski ,,Die Zeit” w 6wczesnych ciezkich czasach politycz-
nych relacji miedzy Berlinem i Warszawa wybor Benedykta XVI na papieza byt
czyms najlepszym, co moglo si¢ przydarzy¢ stosunkom polsko-niemieckim. We-
dlug przeprowadzonych badan przyczynit si¢ on do poprawy niemieckiego image
w Polsce'”.

Natomiast ,Die Welt” zwraca uwage, ze Benedykt XVI ,,zaczarowal Polske,
dostojnie jak krol z bajki w swojej gronostajami wyscietanej karocy. Usmiecha sie.
Kardynatl Dziwisz, stary sekretarz Jana Pawta II, jak w déja-vu, stoi u jego boku.
I kiedy Papiez na Krakowskich Bloniach na spotkaniu z mtodzieza pochylit si¢
nad wiernymi jak Mahatma Gandhi, Bawarczyk z Marktl Am Inn sam stal si¢
Polakiem. W niedzielne poludnie na tym samym placu stanowczo wotal do mas:
»Krakow, miasto Karola Wojtyly i Jana Pawla II jest rowniez moim miastem”. Tak,
w trakcie tej podrdzy, Polska stata sie takze jego Polska. Na zakonczenie odwaznie
ja prosi by ,,skarb wiary dzieli¢ z innymi narodami Europy i §wiata”**.

% G. Gorny, Swiadectwo pojednania, [w:] ,Ozon”, 1.06.06, s. 13.

19 Niemcy: Prymas Glemp o sytuacji w Polsce, [w:] ,,Super Express”, 25.05.06, s. 15

Y1 G. Gnauck, Papst versetzt Polen in ,inneren Ausnahmezustand”, [w:] ,,Die Welt’, 26.05.06,
s. 5.

192 M. Stawarska, Ojciec Swie;ty zadowolony z przebiegu pielgrzymki, w: ,Nasz Dziennik’,
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193 1. Ross, Niemiecki bardziej niz gdzie indziej, ,Die Zeit, 24.05.06, s. 34.
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Wiara nie jest pudelkiem z pralinkami

Obok polityczno-spotecznego wymiaru pielgrzymka Benedykta miata nie-
zwykle wazny religijny sens. Jej duchowe i intelektualne bogactwo bylo elementem
zbierajgcym ze wszech stron stowa najwyzszego uznania. Niezaleznie od rozwa-
zan, na ile koncepcje religijne i §wiatopogladowe Benedykta sg kontynuacja, a na
ile kreatywna transformacja wizji jego wielkiego poprzednika, istnieje bez watpie-
nia moment wspdlny, ktdry taczy obu tych wybitnych myslicieli. Jest to przekona-
nie, ze postep cywilizacyjny i gospodarczy wcale nie musi implikowac¢ laicyzacji.
I wlasnie Polska jest tego znakomitym przykladem.

Jak pisze ,Gazeta Olsztynska” Polska zaprzecza dominujacej na Zachodzie
tezie, iZ wraz ze wzrostem poziomu zycia i jego demokratyzacja muszg pustosze¢
koscioly. Papiez ufa, Ze modernizujaca si¢ Polska bedzie zywym dowodem za-

przeczajacym takiemu procesowi'*

. »Dziennik Zachodni” z Katowic przypomina
stowa Benedykta, ktory mowit: ,,Prosze was (...) byscie skarbem wiary dzielili sie
z innymi narodami Europy i $wiata, réwniez przez pami¢¢ o waszym Rodaku, kté-
ry jako nastepca $w. Piotra czynil to z niezwykla moca i skuteczno$cig™'*®.

Pytanie na ile procesy modernizacyjne zagrazaja religijnoéci, a na ile nasza
cywilizacja moze si¢ im oprze¢, stalo si¢ waznym watkiem interpretacji homilii
papieza. Podejmuje je arcybiskup Jozef Zycinski w ,,Rzeczpospolitej” i stwierdza,
Ze rozne nacje majg inne rzeczy sobie do zaproponowania. Polacy posiadaja nie-
watpliwy skarb wiary, ktérym powinni si¢ dzieli¢. ,Wtasnie gloszenie ewangelii
nadziei, wiernos¢ stylowi Jana Pawia II i dzielenie skarbu wiary z Europa. Nie
straszy¢ ta Europa, nie bac sie, ze stracimy tozsamos¢, bo to nie byt styl Jana Pawla.
Mamy przeciez wiele warto$ci, ktore juz w stylu Benedykta — dyskretnie i delikat-
nie — powinni$my naszym europejskim braciom przekazac. Takie jest przestanie
Benedykta naszych czasow. Pierwszy szukal, jak odrodzi¢ kulturowo Europe, dru-
gi to dzielo rozwija'?’.

Gloszony przez Benedykta XVI program jest pozytywny i zmierza do prze-
ciwstawienia si¢ potegujacej si¢ we wspdlczesnym $wiecie frustracji. Jest ona jego
zdaniem wynikiem potegujacego braku sensu w globalizujacym si¢ $wiecie. Wi-
zja Benedykta zaklada realizacje ambitnego programu pogtebiania polskiej wiary bez
utraty jej masowosci i nadawania jej charakteru coraz bardziej osobistego bez zbyt-
niego indywidualizmu. Papiez postuluje poszukiwanie form nowoczesnej wiernosci
chrzescijanskim korzeniom. I jak zauwaza ,,Ozon’, batalia o duchowy ksztalt Europy

195 M. Zajac, Wiara w Polske i Polakéw, [w:] ,Gazeta Olsztynska’, 30.05.06, s. 7.
19 M. Twardg, Wpatrujgc si¢ w niebo, [w:] ,Dziennik Zachodni”, 29.05.06, s. 4.
17 P. Adamowicz, Ladowanie..., op. cit., s. 6.
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nie jest jeszcze dalece zakonczona, a sita polskiego katolicyzmu moze rzeczywiscie
by¢ waznym elementem w tej debacie'*®.

Zreszta sama istota i sens wiary byly waznymi elementami wypowiedzi Be-
nedykta XVI. Wydaje sie, Ze jego wypowiedzi byly jakby ré6znymi wariacjami tezy,
ze Bog jest mitoscig. W polskich relacjach czgsto pojawia si¢ argumentacja, ze wia-
ra to zaufanie do Chrystusa. ,Dziennik Baltycki” przytacza stowa Papieza, ktéry
mowil, ze ,wierzy¢ to (...) znaczy uznac za prawde to, czego do konca nie ogarnia
nasz umyst”'%.

Interpretujac wypowiedzi Benedykta, Biskup Pieronek w ,Glosie Wielko-
polskim”, tlumaczyl, ze sila wiary jest jej stalos¢ i stalo§¢ systemow etycznych
z nig zwigzanych. Ta stalo$¢, a jednoczes$nie umiejetno$¢ odwolania sie do jej fun-
damentu zapewniaja psychiczne bezpieczenstwo. Wiara jest zrédtem nie tylko
mocnych przekonan, ale takze pogody ducha, szacunku dla ludzi, Zrédtem tego
wszystkiego, co oddajemy czasem, mdéwigc o kims, ze ma klase.

Ko$ciot opiera sie na milosci, ale takze na wytrwato$ci. W wywiadzie dla
»Glosu Wielkopolskiego” Biskup Tadeusz Pieronek zwraca uwage na jednorod-
no$¢ systemu intelektualnego, jakim jest wiara katolicka. Stwierdzenie to wazne w
stosunku do tych, ktorzy uwazaja, ze moga wybiera¢ posréd prawd wiary i zasad
moralnych to, co im odpowiada.

Jak stwierdzat Biskup Pieronek: ,Prawd wiary nie mozna traktowaé wy-
biérczo. Papiez, méwigc o Ewangelii i tradycji Kosciola, powiedzial, ze podobnie
jak w minionych wiekach, i dzi$ sa osoby lub $rodowiska, ktore odchodzac od tej
tradycji, chcialyby zafalszowa¢ stowo Chrystusa i usung¢ z Ewangelii prawdy, we-
diug nich niewygodne dla czlowieka. Usiltuje si¢ stworzy¢ wrazenie, ze wszystko
jest wzgledne, Ze rowniez prawdy wiary zalezg od sytuacji historycznej i ludzkiej
oceny. Papiez wskazal wyraznie, ze chrzescijanstwo bez Chrystusa jest niezrozu-
miale, bo wszystko opiera si¢ na jego osobie i jego nauce. Nie mozna tego, co
przyniodst, bra¢ wybiorczo i w sposéb, jaki sie nam podoba, tylko w calosci i bez za-
strzezen. Mito$¢ do Chrystusa jest niemozliwa bez odrzucenia tego, co jest wbrew
tej nauce i wbrew przekazowi, jaki Chrystus ze sobg przyniost. Jezeli wybieramy,
przebieramy, uwazamy, Ze jedna prawda jest dobra, inna jest zla, jedna zasada mo-
ralna nam si¢ podoba, a inna nie - to jest wlasnie relatywizm?®.

Benedykt w swych homiliach wystepowal konsekwentnie przeciwko takiemu
postrzeganiu wiary. Jak twierdzit Benedykt XVI, doswiadczenia cywilizacyjne po-
kazujg nam, jak wazne jest powazne traktowanie postulatéow moralnych Kosciota.

195 G. Gérny, Swiadectwo pojednania, [w:] ,Ozon’, 1.06.06, s. 7.
199 M. Twarég, Wpatrujgc sie..., op. cit,, s. 4.
200 T, Pieronek, Biskup o homilii, [w:] ,Glos Wielkopolski’, 27.05.06, s. 3.
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»1ylko cata prawda pozwoli przylgna¢ do Chrystusa” ,,Kto wierzy i kocha, staje sie
budowniczym »cywilizacji milosci«, ktdrej centrum jest Chrystus”, twierdzil pa-
piez w swoich wystapieniach. Trwanie przy wierze nie jest dane we wspolczesnym
$wiecie bez trudu. Wymaga wysitku i przekonania o znaczeniu nadrzednych racji

Benedykt namawial do oparcia swojego zycia na sprawdzonych systemach
religijnych i etycznych. Prowadzenie zycia wedtug zasad wiary kosztuje duzo wy-
rzeczen, ale daje tez wspaniate rezultaty. Papiez przypominal te prawdy najprost-
sze, ale i najwazniejsze, najbardziej elementarne. Istnieje integralna nauka Chry-
stusa, ktorg trzeba przestrzega¢, Niektérym wydawalo sie, ze ustysza jaka$ nowa
interpretacje wiary. W rzeczywistos$ci dowiedzieli sig, ze mozliwy jest tylko powrét
do korzeni wiary.

W tym kontekscie ,,Dziennik Polski” sceptycznie ocenial wyniki wizyty pa-
pieza, twierdzac, ze zapewnie rozczarowani sg wszyscy ci, ktorzy sadzili, ze bedzie
to jakie$ przetomowe, teologiczne wydarzenie. I Ze stanie sie katalizatorem jakichs
wielkich przemian®'. Réwniez ,Rzeczpospolita” zauwaza, ze mocnych stwierdzen
dotyczacych spraw koscielnych, do jakich przyzwyczail nas jeszcze kardynat Joseph
Ratzinger, bylo w czasie polskiej wizyty jak na lekarstwo. Pojawily si¢ de facto tylko
w pierwszej czesci wizyty. Tej warszawskiej, niesentymentalnej. Jakby to, co Papiez
mial waznego do powiedzenia, chcial jak najszybciej mie¢ za soba. Pogladu tego nie
podziela ,,Gazeta Krakowska’, wyrazajaca si¢ o homiliach Papieza z najwyzszym
uznaniem. ,,Byliémy przygotowani na podréz sentymentalna, tymczasem ta wizy-
ta byla ciagla troska o jutro” - stwierdzata gazeta®.

Niemieckie media zajmowaly sie interpretacjami wypowiedzi bardzo mar-
ginalnie, a wypowiedzi na ich temat mialy charakter powierzchownych publicy-
stycznych uwag. Niemniej jednak interpretacja wypowiedzi Papieza byla w swoim
tonie inna jak w Polsce.

Apele o wytrwaniu w tradycji i o trzymaniu si¢ oryginatéw religijnych tek-
stow, nawet wbrew rozsadkowi, w niemieckiej prasie spotkaly sie ze sprzeciwem.
sWestdeutsche Allgemeine Zeitung” dziwi niezwykta ostros¢ sformutowan papie-
za przestrzegajacego przed odstepstwami od wiary. Gazeta ustosunkowata sie do
wypowiedzi Benedykta krytycznie. W komentarzu redakcyjnym stwierdza wrecz,
ze poglady gloszone przez papieza w Polsce bynajmniej nie ozywiajg katolicyzmu,
tylko wrecz przeciwnie, paralizuja go. Z drugiej strony periodyk rzetelnie zwraca
uwage na renesans islamu, opartego wlasnie na rygorystycznych zasadach. I jak

21T, Jacewicz, Te tez zmarnujemy, [w:] ,Dziennik Polski”, 2.06.06, s. 20.
202 L. GI6dz, Matopolska powinna sie czué wyrézniona, [w:] ,Gazeta Krakowska”, 30.05.06, s. 3.
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stwierdza dalej gazeta, z pogladami Benedykta ,,mozna si¢ nie zgadza¢, ale warto
je jednak przemysle¢™®.

»Gisener Anzeiger” wyraza réwniez zdziwienie, ze Papiez w Warszawie po
raz pierwszy od swego wyboru z takg ostro$ciag nawotywal do wiernosci wobec
wiary?™. Inna gazeta, Wiesbadener Kurier krytycznie komentuje obawy papieza
przed relatywizmem i subiektywizmem?®”. Podobnie Ostsee-Zeitung z Rostocku
polemizuje z pogladami Benedykta na temat obaw przed wspdtczesnymi pradami
intelektualnymi i dziwi si¢ lekom przed selektywnymi interpretacjami ewangelii*®.
Bonski ,Rheinischer Merkur” z lekka drwing zwraca uwagg, ze dla Polakéw naj-
wazniejszym elementem tesknot religijnych jest jak najszybsza kanonizacja Karola
Woijtyty?”. Tylko katolickie czasopismo ,Sonntagszeitung” z Kolonii podkresla
z uznaniem jednorazowo$¢ i zywotnoéci wiary polskich katolikow?*.

Zywotnoéci polskiej wiary rzeczywiscie nie da sie zaprzeczy¢, na co czesto
zwracaja uwage polskie media. Jej oczywistym dowodem jest masowe uczestnic-
two wiernych w mszach koncelebrowanych przez papieza. Arcybiskup Stawoj
Gl6dz przypomina o spotkaniu na krakowskich Bloniach, gdzie mlodziez wiele
godzin pomimo fatalnej pogody czekala na Papieza®”.

Prof. Waldemar Chrostowski z Uniwersytetu im. Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego na famach ,,Naszego Dziennika” zwraca natomiast uwage, ze obiegowy ste-
reotyp mlodego cztowieka jest nieprawdziwy. ,My, dorosli, zobaczylismy w tych
dniach najpigkniejsze oblicze miodziezy, stowem kwiat miodziezy polskiej, ktd-
ry odbiega od stereotypow narzucanych w gazetach i innych srodkach masowe-
go przekazu. Kreuje sie taki wizerunek mtodych ludzi, iz odnosimy wrazenie, ze
daleko im do znajomosci i przestrzegania Bozych przykazan. Mlodziez na kra-
kowskich Bloniach potwierdzila, ze jest zupelnie inaczej. Tacy wtasnie chtopcy
i dziewczeta stanowig ogromna wiekszos$¢ polskiej mtodziezy, podczas gdy gazeto-

wy obraz dotyczy niewielkiego, chociaz krzykliwego marginesu™'°.
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»Gazeta Wyborcza” przypomniala o tonach kamieni, ktére mlodzi ludzie
przywozili ze sobg do Krakowa. Zostang one wmurowane w fundamenty budowa-

nego w Lagiewnikach Centrum Jana Pawta II ,,Nie lekajcie si¢”*!".

Bezposrednie, polityczne zaangazowanie Kosciola

Dyskusje $wiatopogladowe stanowily gtowny punkt ciezkosci wypowiedzi
papieza Benedykta, co nie znaczy, Ze nie zajal stanowiska w kwestiach organizacyj-
nych Kosciota. I jak stwierdzila krakowska ,Gazeta Wyborcza’, uczynil to w spo-
so6b madry i niezwykle kompetentny. Zdaniem gazety Papiez pokazal, ze doskona-
le wie, co si¢ w Polsce dzieje i z jakimi problemami boryka si¢ ona na co dzien*
Na niezwykla kompetencje Papieza w wewnetrznych sprawach Polski zwrocilo
zresztg uwage caly szereg innych czasopism. Warto takze doda¢, ze badania opinii
publicznej wykazaty, ze 56% Polakéw oczekiwalo od Papieza ustosunkowania si¢
do sytuacji w naszym kraju?".

Szczegdlng uwage poswiecat Benedykt XVI osobom duchownym i ich zaan-
gazowaniu w prace duszpasterska. Jak zauwazyt ,,Kurier Poranny” Kosciot polski
w czasach komunizmu stanowit centrum opozycji i odegral w niej kluczowg role.
Ale czasy sie zmienily i rola Kos$ciota réwniez. Powinien on wréci¢ do swoich ko-
rzeni i przede wszystkim pomagaé ludziom w odnalezieniu ich miejsca w zyciu
oraz w kontaktach z Bogiem**. Papiez w rozmowie z duchowienstwem w war-
szawskiej archikatedrze podkreslil: ,Od ksiedza nie wymaga sie, by byl ekspertem
w dziedzinie ekonomii, architektury czy polityki. Od niego oczekuje si¢, by byt eks-
pertem zycia duchowego”

Waznym elementem wypowiedzi Papieza byly te fragmenty, w ktérych od-
nidst sie do problemu lustracji. ,,Iygodnik Solidarno$¢” napisat: ,,Z wielkim smut-
kiem obserwujemy, jak hierarchowie nie potrafig madrze broni¢ kaptanéw przed han-
bigcymi zarzutami. Madrze, to znaczy z jednej strony naktaniajac opornych do wy-
znania prawdy, ale z drugiej nie rzucajac chrzescijan na zer — tym razem brukowcom.
Benedykt XVI wyreczyl polski episkopat™". ,Zycie Warszawy” postulowato, by
grzesznicy mieli cywilng odwage, by wyzna¢ swoje winy i si¢ nawrdcic. Ale, jak
podkresla gazeta, pdki co, nie mamy do czynienie ze skruszonymi ksiezmi.

Benedykt XVI ,,Zaapelowal, zeby pamietajac o historii, zy¢ dla przysztosci. Bu-
dowac ja lepsza, korzystajac z bolesnych doswiadczen, ale zabliznia¢ rany minionych

21 K, Wisniewska, Zaden Papiez nie wystgpi przeciwko Wam, [w:] ,Gazeta Wyborcza’, 29.05.06,
s. 9.
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lat. W kraju, w ktérym zamierzchle sprawy decyduja o dniu biezacym, a o przyszlosci
nikt nie mysli, jest to wskazdwka ciezkiego kalibru. Czy ktos ja zapamietal? Papiez na-
zwal nienawi$¢ najwigkszym ztem, ktére prowadzi do zbrodni. Tego zla jest strasznie
duzo w zyciu publicznym Polski. Z1o$¢, jadowite ataki, ktamstwo s3 paliwem naszej
codziennosci. To wybuchowa mieszanka, z ktorej powstaja trujace opary. Jej stosowa-
nie jest nie tylko niezgodne z naukg Kosciofa, ale tez przeczy zdrowemu rozsadkowi.
Kolejny apel, zeby usuna¢ zfo z naszego zycia, pozostanie jednak zapewne bez echa.
Zwierzchnik Koéciola rzymskokatolickiego przypomniat z naciskiem, ze misjg ksiezy
jest ulatwianie kontaktéw ludzi z Bogiem. Ostrzegl, ze szkodliwe jest zajmowanie si¢
innymi sprawami, ktére do duchownych nie nalezg. To jest polecenie wydane ludziom
w sutannach, Zeby nie zajmowali si¢ biznesem czy polityka i ostrzezenie, Ze jest to
niezgodne z interesem wiary i Ko$ciola. Nie mozna bylo tego sformutowa¢ bardziej
dostownie. Papiez, ktorego dyscypline myslowa i wytrzymalos¢ fizyczng trzeba po-
dziwia¢, apelowal o dobro, prawde i pojednanie. Nikogo nie przepraszal, wszystkich
prosit o wystuchanie. Nie mam jednak wielkich nadziei. Potrafimy ignorowa¢ madre
sugestie i dobre rady, ktokolwiek je wypowiada. Te tez zapewne zmarnujemy”'.

Mysla, do ktorej czesto wracaly polskie periodyki, byta sugestia Papieza, by
polscy duchowni podejmowali dzialalnos¢ w innych krajach Europy. Zwlaszcza
tych, w ktérych polska emigracja pozbawiona jest opieki duszpasterskiej. Komen-
tatorzy pielgrzymki papieskiej kfadli nacisk na jej ekumeniczny wymiar. Papiez
namawial przedstawicieli wszystkich nurtéw chrzescijanstwa do wspdlpracy w
organizowaniu charytatywnej pomocy dla potrzebujacych i do wspélnego roz-
wigzywania problemow malzenstw mieszanych.

Problemy organizacyjne polskiego Kosciota byly dla niemieckich mediow juz
czyms$ catkowicie wtérnym. Ale dla przykladu ,Gisener Zeitung” zwrocit jednak
uwage na sprawe lustracji i zaangazowania ksiezy w $wieckie interesy*”. Interesu-
jacy poglad wyrazil natomiast berlinski tygodnik ,,Junge Freiheit”, ktéry napisal,
ze wypowiedzi papieza dotyczace lustracji sg trudne do zaszeregowania, poniewaz
nie opowiada sie po zadnej stronie, stosujac metode dialektyczna, dopuszczajac
rézne prawdy?.

Inny berlinski periodyk, dziennik ,Die Welt” zwraca uwage na socjalne
aspekty wypowiedzi papieza, ktore silnie zaakcentowal podczas swojego wysta-
pienia w Krakowie. Wzywal w nim do sprawiedliwosci i solidarnosci spoteczne;j.
Zdaniem papieza obowigzkiem chrzescijan jest nies¢ pomoc biednym i cierpia-

216 T. Jacewicz, Te tez zmarnujemy, [w:] ,Dziennik Polski’, 2.06.06, s. 20.
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cym?". Ten aspekt krakowskiej wypowiedzi papieza w polskiej prasie nie znalazt
prawie zadnego echa.

W niemieckich mediach szeroko odbila si¢ rowniez w kontekscie wizyty
Benedykta XVI, formutowana czasami bardzo ostro, krytyka polskiego Kosciota.
I tak berlinski ,,Die Welt, jedna z najwazniejszych niemieckich gazet codziennych,
napisata, Zze w Polsce nacjonalizm miesza si¢ z katolicyzmem w ,,brudng zup¢”
Przykladem tego sojuszu zdaniem gazet jest Radio Maryja, potepiajace wszystko
co liberalne, pietnujace homoseksualizm, Zydéw, Niemcéw, Europe. Jest ono tubg
»hacjonalistycznych czlonkow rzadu pokroju Leppera’. Zdaniem gazety ekscesywne
nacjonalizmy stanowia zagrozenie dla integracji europejskiej i konkurencyjnosci
Europy w globalizujacym sie $wiecie*”. ,Rheinische Post” z Diisseldorfu zwraca
uwage, ze w kraju gdzie panuje 18-procentowa stopa bezrobocia, dyrektor tego
nacjonalistycznie zorientowanego radia, ksigdz Rydzyk jezdzi maybachem. Gaze-
ta wskazuje rowniez na niedobre powigzania obecnego rzadu z Radiem Maryja®'.
Skadinad dziennik ,,Die Welt” zwraca z lekka drwing uwage, ze w Polsce wizycie
papieza przypisano tak wielka role, ze dzieci i pracownicy w wigkszo$ci zaktadow
majg dzien wolny od pracy**.

Problemami zwigzanymi z Radiem Maryja zajmowal si¢ réwniez berlinski
tygodnik katolicki ,Welt am Sonntag” Wiele tam komentarzy o sytuacji politycz-
nej Polski i o roli jakg odgrywa na polskiej scenie politycznej ojciec Rydzyk®?.
»Rheinischer Merkur” zwraca uwagg, ze opcja Radia Maryja przez papieza Bene-
dykta nie moze by¢ zaakceptowana®*.

List biskupow i Willi Brandt

Generalnie polskie i niemieckie media zwracaty uwage na inne akcenty. Byly
nawet takie watki, ktore w jednym kraju stanowily centralny punkt zainteresowania,
a po drugiej stronie Odry pozostaty calkowicie niezauwazone.

Za przyklad moze tu postuzy¢ kwestia listu polskich biskupéw do niemiec-
kiego episkopatu w 1965 roku. W wyrazisty sposob mysl te sformutowal tygodnik
~Wprost”. ,, Kiedy ponad 40 lat temu polscy biskupi pisali do biskupéw niemieckich
stynne stowa: ,Wybaczamy i prosimy o wybaczenie’, nie doczekali sie satysfakcjonu-

jacej odpowiedzi na apel o pojednanie od swoich katolickich braci w postudze™?.
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21 D. Heimann, Polens Bischdfe legen Radio Maryja an die Leine, [w:] ,,Rheinische Post’, 6.05.06, s. 3.
22 G. Gnauck, Papst versetzt Polen In ,,inneren Ausnahmezustand”, [w:] ,,Die Welt’; 26.05.06, s. 5.
23 O. Heinz, Ein Pfarrer ist kein Spezialist fiir Politik, [w:] ,Welt am Sonntag”, 28.05.06, s. 9.

24 ], Mattern, Benedikt..., op. cit.

25 C. Gmyz, Polski papiez Benedykt XVI, [w:] ,Wprost’, 4.06.06, s. 20



Benedykt XVI w Polsce 91

~Wprost” uwaza, ze ,,czterdziesci lat temu niemieccy hierarchowie, obawiajac
sie utraty poparcia wérdd tzw. wypedzonych, ktorzy szczegolnie w katolickiej Ba-
warii stanowili duzy odsetek wiernych, nie zdobyli si¢ na odpowiedz doréwnujaca
wielko$cig tonowi listu polskiego episkopatu. A przypomnijmy, Ze nie narazali si¢ na
wécieklos¢ calego aparatu panstwowego - jak polscy biskupi ze strony komunistycz-
nych wladcéw w czasach Gomulki. Zdecydowanie dalej, a w dodatku wczesniej,
poszedl Koscidt ewangelicki, publikujac niestusznie dzi§ zapomniany ,Ostdenk-
schrift’, znany réwniez jako memorandum wschodnie. Warto byto jednak czeka¢
ponad cztery dekady, by wreszcie si¢ doczekaé satysfakcjonujacej odpowiedzi, i to
ze strony przedstawiciela Flakhelfergeneration - jak si¢ nazywa w Niemczech poko-
lenie rowiesnikow Ratzingera. Trzeba bylo dopiero wizyty Benedykta XVI, papieza
z rodu Teutondw, jak nazywa Benedykta XVI biskup opolski Alfons Nossol, by Po-
lacy doczekali si¢ odpowiedzi na miare wielkosci listu naszych biskupow?*. Na ten
temat niemiecka prasa nie napisala bodaj ani jednego stowa.

W niemieckich mediach przewija si¢ natomiast mysl, ktora z kolei w pol-
skiej prasie catkowicie nie znalazta swojego odbicia. Ot6z wiele czasopism, row-
niez lokalnych jak ,Ostsee Zeitung” z Rostock, ,,Lausitzer Rundschau” z Cottbus,
»Mitteldeutschland Zeitung” z Halle czy ,,Niirnberger Nachrichten” z Norynbergii
poréwnuje znaczenie wizyty papieza do wizyty Willi Brandta w Warszawie w 1970
roku i jego historycznego uklekniecia przed Grobem Nieznanego Zotnierza.

Modlitwa w Auschwitz

W wypowiedziach zaréwno polskich jak i niemieckich mediéw czesto pod-
kresla si¢ znaczenie wizyty w Auschwitz dla stosunkéw polsko niemieckich. Byta
ona niewatpliwie wielkim wkladem papieza Benedykta w dzielo polsko-niemiec-
kiego pojednania. Miata ona o tyle niezwykly wymiar jako ze sam papiez nalezy
do pokolenia, ktére bralo w wojnie czynny udzial. Juz sam fakt jego peten poko-
ry pobytu w Auschwitz byl wielkim gestem prosby akceptacji win popelnionych
w imieniu narodu niemieckiego. Z drugiej strony stal sie powaznym glosem
w dyskusji na temat odpowiedzialnosci narodu niemieckiego za popetnione wow-
czas zbrodnie.

Wizyta Papieza w Auschwitz wywotala w Europie wiele dyskusji. Kontro-
wersje wokdt wystgpienia Papieza zaczely si¢ zanim jeszcze wyglosil swoja mowe.
Tekst rozdano bowiem dziennikarzom juz wczesniej. Benedykt XVI powiedzial
wowczas miedzy innymi. ,,Jest obowiagzkiem wobec Boga’, sta¢ tutaj jako syn nie-
mieckiego narodu. Narodu, ,nad ktérym grupa zbrodniarzy zdobyta wladze przez
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zwodnicze obietnice wielkosci, przywrdcenia honoru i znaczenia narodowi, rozta-
czajac perspektywy dobrobytu, ale tez stosujac terror i zastraszenie, by postuzy¢ sie
narodem jako narzedziem swojej zadzy zniszczenia i panowania.” Jak zwraca uwa-
ge Christa Langen-Peduto w ,Westdeutsche Allgemeine Zeitung’, to, ze dla narodu
niemieckiego Papiez znalazl usprawiedliwienie, a zbrodniami obarczyl wylacznie
rezim hitlerowski, spotkato si¢ u wielu z dezaprobatg®”.

Réwniez Heinz-Joachim Fischer we ,Frankfurter Allgemeine” potwierdza,
ze taka konstrukcja zostala przez wielu potraktowana jako przeklamanie praw-
dy historycznej. Czy bylo to rozgrzeszenie dla ,narodu zbrodniarzy”? Ci, ktérzy
w mowie Papieza oczekiwali przyznania si¢ do winy, byli na pewno rozczarowani.
Podobnie jak ci, ktorzy oczekiwali uznania winy éwczesnego Papieza, Pius XII
(1939-1958). Ow Wloch milczat w sprawie milinéw mordowanych ludzi, a przy-
najmniej niedostatecznie glosno protestowal. Ow 79-letni Papiez z Niemiec jest
$wiadom niekonczgcych si¢ od generacji w Niemczech dyskusji woko? zbiorowej
i indywidualnej odpowiedzialnosci Niemcow za zbrodnie faszyzmu. Zna réwniez
debaty historykéw wokot stanowiska Stolicy Apostolskiej (Heiligen Stuhls) w cza-
sie II wojny $wiatowej. I pomimo tego nie méwi o tym, nie wspomina o tym ani
stowem?®*,

Stowa Papieza wywolaly oburzenie miedzynarodowej prasy. Hiszpanska ga-
zeta ,El Mundo” napisata o tym drastycznie. ,,Benedykt XVI uwalnia nardd nie-
miecki od odpowiedzialno$ci za przestepstwa nazistowskie”. Benedykt X VI ,,udzie-
lit swego rodzaju absolutorium dla kolektywnej odpowiedzialnosci za zbrodnie
nazistowskie”, pisata liberalna ,,El Mundo”. W ,,El Pais” napisano: ,,Ratzinger , kto-
ry pod koniec wojny stuzyl w armii niemieckiej, znajduje zrozumienie dla swoich
krajan”. Ich jedyna wing bylo, ,,dopuszczenie do wladzy partii nacjonalistycznej”
Glosy krytyki widoczne byly réwniez w prasie francuskiej i wloskiej. Jego gesty
i stowa odpowiadaly z reguty powadze sytuacji, gtosi najwazniejsza mediolaniska
gazeta ,Corriere della sera”. Ze wzgledu jednak na fakt, ze jego wizyta w miejscu
zbrodni zdominowana byla faktem jego niemieckiego pochodzenia, zdumialo ko-
respondenta gazety, ze nie przypisal swojemu narodowi zadnej odpowiedzialnosci
za wydarzenia, ktdre tu mialy miejsce. ,,La Republica” pisala z kolei o ,,milczeniu
Ratzingera”*. O reakcjach miedzynarodowej prasy pisat rowniez Arnold Scholt-
zel w ,,Junge Welt”. Réwniez i on zwraca uwage, ze we Wloszech Claudio Morpugo,
byt ,,zaskoczony” i ,bezradny” w obliczu tego przemoéwienia, ktore nieco ,,uprasz-
czalo” czasy faszystowskie i Holokaust. Natomiast paryski ,,Liberation” mial na-

27 Ch. Langen-Peduto, Na miejscu zbrodni, ,Westdeutsche Allgemeine Zeitung", 29.05.2006.
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pisa¢, ze papieskie stowa wywotaly ,,nieco zte samopoczucie”, gdyz rehabilitowaly
Niemcy [...]. A Niemcy? Jak drwi Arnold Scholtzel , Milczeli. Frankfurter Allge-
meine Zeitung napisal wczoraj pelen zachwytu, ze ,,Papiez wyglosit mowe, ktora
zafascynowaly poprzez swojg ludzka wrazliwos¢ i teologiczng glebie. Zachwycity
zwlaszcza stowa o odlegtym i ukrytym Bogu w obliczu tragedii ludzkiej”>*.

Ale czg$¢ niemieckich publicystow do stéw Papieza odniosta si¢ rowniez
krytycznie. Dla przykladu Wolfgang Fenske w ,,Junge Freiheit” przypomina sto-
wa Benedykta XI wypowiedziane w Auschwitz i zwraca uwage na sformulowanie
o grupie zbrodniarzy, ktérzy ,,zdobyli wladze przez zwodnicze obietnice wielko-
$ci”. To zdanie zostalo wypowiedziane zdaniem Fenske bez cudzystowdw i specjal-
nych wyjasnien. ,Osobiécie i intensywnie przezywana zaloba nie przeszkadzata
Papiezowi w braku umiejetnosci odrdzniania sprawcédw od ofiar”. Jak pisze Fenske,
»MOWI sie czasami, Ze okres$lone przestrzenie sg spichlerzami kolektywnej pamie-
ci. W tym sensie Benedykt w Polsce nie tylko czerpal, ale sam je aktywnie zapisy-
wal”!,

Mimo ze w $wiecie wystapienie papieza wzbudzilo wiele krytyki, przez zde-
cydowang wiekszos¢ katolikow w Polsce przyjete zostato z wielkim zrozumieniem
i wdziecznoscia. , Iygodnik Powszechny” cytuje wypowiedzi zaréwno hierarchow
koscielnych jak i prostych ludzi. Dominuje w nich podziw dla glebi i znaczenia
stéw papieza. Gazeta formuluje wrecz opinie, ze wlasnie w Auschwitz najpelniej
ujawnila si¢ duchowos¢ i religijno$¢ tej pielgrzymki. Poniewaz Papiez przemawial
w Auschwitz przede wszystkim do Polakow, jego wystapienie dowiodlo niezwy-
klego wyczucia polskiej wrazliwosci, w ktorg utrafito znakomicie. I rzeczywiscie
w Polsce zostalo jego przestanie odczytane chyba zgodnie z intencjami Benedyk-
ta232.

»Iygodnik Powszechny” przytacza z podziwem stowa Papieza wypowiedzia-
ne w Auschwitz: ,Dlatego tez jestem tu dzi$: aby prosi¢ o taske pojednania, aby
prosi¢ przede wszystkim Boga. Bo tylko On moze otworzy¢ i oczysci¢ ludzkie ser-
ca; ale rowniez ludzi, ktérzy tu cierpieli”. Joseph Ratzinger prosit o gest drozszy
niz wybaczenie, prosit o pojednanie - pisze ,,I'ygodnik Powszechny”. Moze chcial
przekona¢, ze zakonczyla sie era wybaczania i proszenia o wybaczenie. Dzis trzeba
i$¢ krok naprzod. Benedykt XVI wiedzial, o jak wiele prosi. Stat nieopodal miejsca,
gdzie wi¢zniom z Sonderkommando rozkazano wpycha¢ do krematoryjnego pie-
ca trzy kobiety i dwoch mezczyzn, bo w kobiecych piersiach i biodrach jest wigcej

20 A. Scholtzel Twérca deszczu dnia: Benedykt XVI Junge Welt, 30.05.06, s. 8.
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94 Sebastian Fikus

tluszczu podsycajacego plomienie. Kilkadziesigt metréw dzielifo przemawiajacego
Papieza od miejsca, gdzie gazowani Zydzi wykrzykiwali modlitwe, ,,Szma Izrael”,
a esesman drwil do sypiacych cyklon kompanéw: ,Styszycie, wolaja: Schme-
iss rein” (to znaczy: wrzucaj). Gdy wspominamy tamte wydarzenia, rozmowa
o przebaczeniu wydaje si¢ niewyobrazalna. Dlatego Papiez prosit o faske. I za faske
uwazal wyciagniete do niego dtonie bylych wiezniéw na dziedzincu przy Bloku
Smierci®®.

»Nasz Dziennik” stoi na stanowisku, ze sfowa Papieza w Auschwitz nie maja
czego$ wyjasniaé, tylko maja by¢ inspiracja do przemyslen i do wcielania w zy-
cie postawy, ktdra juz nigdy by do podobnej sytuacji nie dopuscita. Gazeta cytuje
miedzy innymi ksiedza arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego, wiceprzewodniczace-
go Konferencji Episkopatu Polski, ktory za wazny watek uznat tez przypomnienie
przez Ojca Swietego faktu, ze w bylym hitlerowskim obozie zagtady gineli takze
Niemcy, ktorzy przeciwstawili sie nazizmowi. Odnoszac si¢ do zaglady narodu zy-
dowskiego, wiceprzewodniczacy Episkopatu podkredlit, ze ,,cho¢ ten naréd tutaj
w najwiekszym stopniu wycierpial, to Ojciec Swiety nie zatrzymat si¢ na perspek-
tywie demograficznej i na liczbie zabitych, ale odkryl korzenie zamystu, polega-
jacego na tym, ze ci, ktérzy chcieli wymordowaé Zydéw, chcieli zabi¢ sam sens
istnienia Boga™*.

»Rzeczpospolita” interpretuje wypowiedz Benedykta w podobny sposdb,
stwierdzajac, ze usuniecie Boga z serca prowadzi do dziejowych katastrof. Teza
ta ma nie tylko historyczny, ale réwniez bardzo aktualny wymiar. Benedykt XVI
reprezentuje bowiem poglad, Ze rozwodj nauki nie nadaza za rozwojem moralnym
i emocjonalnym naszej cywilizacji. Ta rozbiezno$¢ stanowi niezwykle istotne zagro-
zenie, dlatego tez tak wazne jest trzymanie si¢ fundamentalnych wartoéci, na ktérych
zbudowana jest wiara katolicka. W przeciwnym razie kolejne dziejowe kataklizmy
beda nie do unikniecia. W tym sensie wizyta w Auschwitz i tam wypowiedziane sto-
wa nabieraja nowego niezwykle istotnego znaczenia. Utrata fundamentu egzystencji,
jakim jest Bog i religia, bylta przyczyna oswiecimskiego piekla. A zagrozenia wspolcze-
snej cywilizacji si¢ tylko poteguja i wraz z rozwojem techniki stajg si¢ coraz bardziej
niebezpieczne®.

Cezary Michalski, zastepca redaktora naczelnego ,,Dziennika” zwraca uwage
na jeszcze inny watek: ,,Benedyktowi XVI pozwolilismy w Auschwitz napomina¢
Boga w naszym imieniu. Pyta¢ Go o powdd Jego nieobecnosci w tym miejscu,

233 Tamze
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w tym czasie. Stuchali$my Go poruszeni. Wiedzac, Ze ma prawo to méwic. Stato
sie tak, poniewaz Papiez nie poprzestal na samym tylko pytaniu, po ktérym zapa-
diaby krepujaca cisza. Dobry kaptan, wiarogodny posrednik, nie tylko pyta Boga,
ale potrafi odpowiedzie¢ w Jego imieniu. Benedykt nie tylko zadawat pytania, ale
i odpowiadal. Jego odpowiedzig na pytanie o nieobecno$¢ Boga w Auschwitz byta
opowies¢ o obecnosci w tym miejscu cztowieka. A konkretnie, o dwdch sposobach
ludzkiej obecnos$ci w Auschwitz: jako kata i jako ofiary”>*.

W wypowiedzi Benedykta zbiorowe kategorie winy ulegly catkowitemu za-
tarciu. W swoim wystapieniu Papiez wspomnial przeciez wyraznie o obywatelach
panstwa niemieckiego, ktorzy zgineli w Auschwitz. Zostali zamordowani, ponie-
waz zdecydowali si¢ na najmniej lub bardziej czynny opdr wobec hitlerowskiego
rezimu. Juz sam ten fakt powoduje, ze niemozliwe jest zakwalifikowanie wszyst-
kich Niemcéw w kategorii zbrodniarzy winnych okropienstwom II wojny. Stwier-
dzenie to wywotalo wiele emocji. Jak zwrdcila uwage ,,Rzeczpospolita”, to narod
niemiecki, inaczej niz zydowski czy polski, nie pad! ofiarg gwaltu, lecz sam $wia-
domie oddal wtadze zbrodniarzom?*’. Tyle, ze nie wszyscy jego przedstawiciele
mieli pewnie tego $wiadomos¢.

Bez wzgledu na geneze faszyzmu, Niemcy swoja zbiorowa wine przez ostat-
nich kilkadziesiat lat odpokutowali. Jak pisze ,,Tygodnik Solidarnos¢” ,,jest nawet
niezdrowe dla Niemcow ciagle bicie sie w piersi, ciagle pokutowanie. Zwlaszcza, ze
obecne ich pokolenie nie ma z tamtymi wydarzeniami nic wspdlnego. Czas im zakon-
czy¢ narodowa pokute. Dla wlasnego dobra i dla dobra wszystkich. Polacy natomiast
potrzebowali tego glebokiego podkreslenia, tego gleboko chrzescijaniskiego gestu pa-
pieza z Bawarii. Historyczny cykl zamyka sie ogolng, wzruszajaca modlitwa obydwu
narodow” %,

Wiele mediéw zaréwno polskich jak i niemieckich rozwazalo koniecznos¢
kolejnego przeproszenia przez Benedykta XVI narodéw Europy za zbrodnie, jakie
w imieniu narodu niemieckiego popetnili faszysci. Wiele os6b na takie przeprosiny
czekalo, ale z ust Papieza w Auschwitz one nie padly. Stanowisko Ojca Swietego w tej
sprawie wyjasnit w ,,Nowej Trybunie Opolskiej” jego przyjaciel, Arcybiskup Nossol.
Otéz uwaza on, ze wina kolektywna jest wymystem systemow totalitarnych, z ktéry-
mi papiez nijak nie moze si¢ identyfikowa¢. Alfons Nossol uwaza, ze papiez pragnat
sie skonfrontowac z problemem ogromu zbrodni popelnionych w Auschwitz nie na
plaszczyznie socjologiczno-historycznej, tylko teologicznej. Papiez pojechat do Au-
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schwitz jako duszpasterz, a nie jako polityk. Jak stwierdzit arcybiskup: ,,Za Kosciot
przeprasza¢ nie musial, bo Ko$ciot z natury swojej jest swiety, jeden, powszechny
i apostolski. To ludzie Ko$ciota sg grzeszni. To ludzie Kosciota wyrzadzaja czasem
krzywdy. Za nich mozna i nalezy przepraszaé. Papiez to posrednio zrobil, ale nie
w aspekcie politycznym. Probowal raczej dotkna¢ — poprzez teologie — glebszych
warstw przyczyn zbrodni. To nie wszyscy rozumiejg. Pod $ciana $mierci papiez mil-
czal i pochylat sie gleboko i z szacunkiem. To byto pokorne, ale krzyczace milczenie,
bo sa rzeczy, ktdrych stowami wyrazi¢ nie mozna. W Birkenau nazwat zto po imieniu
u kolebki, u samego zrodla, kiedy wyjasnial, co to znaczy sprzeniewierzy¢ si¢ Bogu,
ktory jest miloscig. Méwil to, by co$ podobnego nigdy sie juz nie powtdrzylo™.

»Zycie Warszawy” publikuje natomiast wywiad z watykanista Achille Silve-
strinim. Uwaza on, ze Papiez swoja obecnoscia w O$wiecimiu chciat pokaza¢, ze
nazizm nie byl przejawem jakiego$ niemieckiego ducha, nie wyplywal tez z zad-
nych cech charakterystycznych dla jego nacji. Modlitwa Papieza za Niemcoéw w Au-
schwitz to $wiadectwo, ze okres dwunastu lat nazizmu jest juz zamkniety, takze dla
jego rodakow*.

Obok jednoznacznie ptyngcej krytyki ze strony srodowisk zydowskich, ocena
wypowiedzi Benedykta w Auschwitz byta w powaznych niemieckich periodykach
raczej pozytywna.

Wplywowa gazeta ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” broni Papieza, zwraca-
jac uwage na bezzasadno$¢ oskarzen o uchylanie si¢ od odpowiedzialnosci naro-
du niemieckiego za zbrodnie faszystowskie. Niemiecki publicysta Hans-Joachim
Fischer uwaza, ze wypowiedz Papieza w Auschwitz byla teologiczna wyktadnia
i uogdlnieniem problemu. Rozwazania Papieza toczyly si¢ w zupelnie innej prze-
strzeni niz polityka. ,Frankfurter Allgemeine Zeitung” zwraca uwage, ze praw-
dziwg tragedig XX wieku bylo odwrdcenie sie cztowieka od Boga i zwrdcenie sie
w kierunku ideologii, ktore deptaly ludzka godnos¢?*!. T jak pisze Fischer ,W tym
kontekscie nie moze by¢ mowy o zamazywaniu odpowiedzialnoéci Niemcdw, nie
ma tu prob rehabilitacji, ukrywania tego, ze zawiedli przed Chrystusem. Ale ten
niemiecki teolog, piastujacy najwyzszy urzad Kosciota katolickiego moze powi-
nien byl niemiecka odpowiedzialnos¢ za zbrodnie bardziej podkresli¢. By¢ moze
tylko wezwanie, by taki mord narodéw nigdy wiecej nie bedzie mial miejsca, i by

#9 K. Ogiolda, Papiez nas pogodzil, [w:] ,Nowa Trybuna Opolska”, 3.06.06, s. 9.

20 A. Klossowska, Papiez chce pokazal, ze nazizm nie jest niemiecki, [w:] ,,Zycie Warszawy’,
25.05.06, s. 3.

21 H. Fischer, Der schlauere Gang des alt Papstes, w: ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung", 30.05.06,
s. 1.
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ludzie w wierze w” Boga roztropnosci i milosci” szanowali prawa innych, byto
rzeczywiscie nie wystarczajace”**%.

Natomiast Konrad Schuller w tej samej gazecie pisze. ,W krotkiej modlitwie
o pojednanie, odprawionej w jezyku niemieckim - okreslit si¢ jako ,,syn narodu
niemieckiego”. Przypomnial o zbrodniarzach, w rekach ktdrych jego naréd stat sie
instrumentem przed przeszto sze§¢dziesigciu laty. Prosil o ,laske przebaczenia”
i w ten sposob spelnit oczekiwania Polakéw. Pomimo to na tym miejscu papiez nie
postapil zgodnie z tradycja Niemcow proszenia o przebaczenie, tak jak to zrobit
Willi Brandt, kiedy padt w Warszawie na kolana. Jego zatrzymanie si¢ przy ka-
mieniu ofiar niemieckich poszerza prosbe o przebaczenie o jeszcze jeden wymiar:
o przebaczenie poprzez identyfikacje z tymi, ktorzy sprzeciwiali sie faszyzmowi
w imie wiary”*?,

Podobnie pisze o wystapieniu Benedykta w Auschwitz ,Westdeutsche Allge-
meine Zeitung’, stwierdzajac, ze bylo ono blyskotliwie sformutowane i starannie
intelektualnie dopracowane?*. Réwniez ,,Rheinische Post” broni papieza, piszac
ze nie mogt on prosi¢ o przebaczenie, bo jest to sprawa miedzy pojedynczymi
ludZmi. I nie jest rolg Ko$ciota wystepowac tu w charakterze posrednika?®. ,Heil-
bronner Stimme” méwi o cichej i madrej wizycie w Auschwitz*¢.

Drezdenska ,,Sachsische Zeitung” stwierdza, ze papiezowi za wypowiedz
w Auschwitz naleza si¢ sfowa najwyzszego uznania. Choc¢by dlatego, ze pobyt
w tym miejscu jeszcze i dzi$ dla kazdego w miare wrazliwego Niemca jest ciezkim
przezyciem. Benedykt XVI dopiero w Auschwitz przy pomniku upamietniajacym
ofiary faszyzmu po raz pierwszy w czasie swojej pielgrzymki zdeklarowat si¢ jako
Niemiec mowiac, ze jest synem tego wlasnie narodu. Tutaj tez wypowiedzial krot-
ka modlitwe po niemiecku. Papiez zwrdcil uwage réwniez na niemieckie ofiary
Auschwitz, ktdre z przyczyn religijnych sprzeciwialy sie rezimowi hitlerowskiemu.
W swojej wypowiedzi podkreslit znikomos¢ poje¢ identyfikacji narodowej w po-
réwnaniu z wiernoscia chrzescijanskiej tradycji*¥.

»Rheinischer Merkur” przynosi komentarz moéwiacy z wielkim podziwem
o wystapieniu Papieza w Auschwitz. Mialo ono zdaniem gazety gleboka ludzka
madros¢ i teologiczng glebie. Waznym elementem tego wystapienia bylo przy-
pomnienie niemieckich ofiar, ktdre tutaj w czasach hitlerowskich zamordowano.

242 Tamze.

23 K. Schuller, Benedykt XVI w Auschwitz czyni gest, ,Frankfurter Allgemeine®, 30.05.06, s.1.
24 Ch. Langen-Peduto, Er hat ihnen Absolution erteilt, [w:] ,Frankfurter Allgemeine Zeitung®,
30.05.06, s. 2.

25 D. Heinmann, Papst beeindruckte Polen, [w:] ,,Rheinische Post®, 30.05.06, s. 1.

26 Q.V., Papst Benedikt XV1I in Polen, [w:] ,,Heilbronner Stimme®, 29.05.06.

27 Tamze O.V., Papst Benedikt XVI in Polen, [w:] ,,Heilbronner Stimme®, 29.05.06.
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Wtedy uwazano tych ludzi za hanbe narodu niemieckiego, a dzi$ sg oni symbolem
sprzeciwu cze$ci spoleczenstwa wobec faszyzmu. Z narodu niemieckiego pocho-
dzili zbrodniarze i inspiratorzy faszyzmu, ale nie tylko. I warto o tym pamietac,
pisze gazeta. Rudolf Zewell jest przekonany, Ze Papiez utrafit w Auschwitz we wta-
$ciwe stowa. Nie zbudowal sobie tym wystapieniem pomnika, tylko postawil siebie
i swoje stowa w stuzbie pojednania*®.

Jeden z najwazniejszych niemieckich tygodnikéw, hamburski ,,Die Zeit” po-
$wiecil wizycie papieza w Auschwitz wiecej uwagi i wyrazat si¢ o jego przemdwie-
niu w Auschwitz z szacunkiem. Periodyk zwracal juz przed przyjazdem Benedykta
do Polski uwage, Ze wyobrazenia papieza o odpowiedzialnosci za hitleryzm dalece
odbiegaja od dominujacych w Niemczech. I stanowig one zrddlo potencjalnych
sporow. Ratzinger kladt konsekwentnie nacisk na element winy osobistej, a nie
zbiorowej, ktdrg to kategorie odrzucal zawsze catkowicie®.

Ale jak zauwaza autor tekstu w hamburskim tygodniku, to nie jest tak, ze
Ratzinger nie traktuje bardzo powaznie nacjonalizmu narodowego i zbrodni hi-
tlerowskich. One sg dla niego ekstremalnym przejawem okrucienstwa, w ktore
moze popas¢ czlowiek, jezeli nie chce postawi¢ sobie zadnych granic moralnych.
Sa przyktadem §lepego podporzadkowania si¢ wladzy, ktdra je gwalci®®.

W niemieckich mediach niemieckich najpotezniejszym szermierzem racji
papieza stal si¢ Wiadystaw Bartoszewski, ktory zwracal uwage na fakt, ze za nim
Zydzi znalezli sie w obozach zagtady, to wielu niemieckich ksiezy katolickich tra-
fito do Dachau.

»Frankfurter Allgemeine Zeitung” zwraca uwage na szczegodt, ktory zdaje sie
uszed! polskiej prasie. Na pierwszej audiencji generalnej po powrocie z polski Pa-
piez nawiazal do wizyty w Polsce i uzupelnit swoja wypowiedz w Auschwitz o wiele
tresci, o brak ktorych go srodowiska zydowskie oskarzaty. Mowit o ciggle Zzywym
nowoczesnym antysemityzmie, wymienit takze proporcje iliczby zamordowanych
w Auschwitz Zydéw. W watykanskiej wypowiedzi papieza stowa o przyznaniu sie
do winy czy przeprosin Niemcow za Holokaust nie bylo*".

Nie wszyscy popadli w entuzjazm

Glosy srodowisk zydowskich nie byly jedynymi krytycznymi glosami pod-
czas pielgrzymki papieza do Polski. Lewicowy publicysta Stawomir Sierakowski na
tamach ,,Zycia Warszawy” oburzat si¢ na dewocyjny charakter mediéw. ,Obtuda

28 R, Zewell, Wo war Gott, [w:] ,Rheinische Merkur*, 30.05.06.

249 ], Ross, Deutsche als wo anders, [w:] ,Die Zeit, 25.05.06, s. 34

»0 1. Ross, Niemiecki bardziej niz gdzie indziej, ,,Die Zeit”, 24.05.06, s. 34.

»1 Q. Kallschever, Ein demiitige Papst, [w:] ,Frankfurter Allgemeine Zeitung®, 4.06.06, s. 12.



Benedykt XVI w Polsce 99

kiuta w oczy. Dziennikarze relacjonowali ,,fakty” tonem niemal mszalnym, wsze-
dzie dostrzegajac boskie zrzadzenia losu, nawet dotyczace pogody. Dzi§ w mniej-
szym stopniu Kosciol, a w wigkszym dziennikarze podlizujacy sie dla kasy i poli-
tycy dla wladzy nad pogladami Polakéw — zagrazajg zasadzie $wieckosci panstwa.
Irytujgce byly administracyjne zarzadzenia dotyczace zamkniecia publicznych
urzedéw i prohibicji. Jeszcze bardziej irytujace byly wielkie kwantyfikatory per-
manentnie uzywane przez politykéw i dziennikarzy: wszyscy Polacy to, wszyscy
Polacy tamto. Modlg sie, stuchajg stéw papieza, obecni sg duchem itd. To wyklucza
niewierzacych ze wspolnoty Polakéw. Gazety drukuja tysigce tekstow w zasadzie
pozbawionych jakiegokolwiek zrozumialego komunikatu™*2,

»Irybuna” ubolewata nad faktem, Ze w wypowiedziach papieza zabraklo
odniesient do najwazniejszych polskich bolaczek — niespotykanej w innych krajach
Unii Europejskiej biedy, degradacji ekonomicznej wielu regionéw Polski, poczu-
cia beznadziei i braku perspektyw u milionéw miodych ludzi, rekordowego roz-
warstwienia oraz neoliberalnej ekonomii*’.

Ze szczeg6lnym oburzeniem periodyku spotkal sie fakt, Ze marszalek Sejmu
klgkat przed papiezem i calowal go w reke. ,, Trybuna” uwaza, ze ukleknat on przed
glowa panstwa papieskiego, co oznacza niedopuszczalny gest. Jak pisze Mikus ,,Czy
to jedynie gala, czy tez wiernopoddanczy gest wasala skfadany w imieniu narodu?
Niech Marek Jurek bedzie sobie prywatnie jak najbardziej zagorzalym katolikiem
- nikt nie zabroni mu nawet pielgrzymki do Rzymu na kolanach. To jego prawo
i przywilej obywatelski! Jednak wystepujac oficjalnie - jako druga osoba w kraju
- niech nie eksponuje swego wyznania w sposéb podwazajacy oblicze naszego,
pono¢ $wieckiego, panstwa. Ciekawe, czy podczas wizyty religijnego przywodcy
muzulmandw albo patriarchy Kosciola prawostawnego tez klgknie? Wszak w Pol-
sce zyje wielu obywateli tych wyznan... Jedli nie kleknie, to im ublizy — bo podczas
ceremonii powitania i pozegnania przed Benedyktem XVT przykleknal! Weale nie
obywatel Jurek, tylko marszatek Sejmu RR**.

Media cytowaly krytyczne wypowiedzi poszczegdlnych oséb. ,Newsweek”
przytacza wypowiedz studentki farmacji w Lublinie, Kingi Tendery, ktéra uwaza,
ze ,Benedykt XVT to surowy i nieprzystepny nauczyciel, jest sztywny i nic potrafi
otworzy¢ sie na problemy mlodziezy. Wcigz powtarza typowa koscielng nauke,
ktéra przeznaczona jest raczej dla dorostych™.

»2 S, Sierakowski, Wielka licytacja kto nizej klgknie, [w:] ,,Zycie Warszawy”, 30.05.06, s. 9.
23 P. Skura, Papiez zadowolony, [w:] ,,Trybuna’, 29.05.06, s. 2.

»4 D. Mikus, Jurek na kolanach, [w:] ,Irybuna’, 29.05.06, s. 2, 304.

25 T. Terlakowski, Zwierciadlo papieza, [w:] ,,Newsweek’, 4.06.06, s. 11.
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Wiele emocji budzila tecza nad Auschwitz. Z jednej strony dla wielu byta
znakiem, nieomalze dowodem na istnienie Boga, dla innych obiektem drwin, ze
w czasie pielgrzymki normalnym zjawiskom atmosferycznym przypisywano me-
tafizyczne znaczenie.

Nawet zdecydowanie zyczliwie odnoszace si¢ do pielgrzymki papieza media
wydawaly sie zmeczone nadmierng poboznoscia przekazow. Starajacy sie o obiek-
tywnos¢ ,,Dziennik” napisal: ,,Chwilami mialo si¢ wrazenie, ze jezyk codzienny
Polakéw to jezyk brewiarza, a przecietny Polak to cztowiek modlitwy, codziennie
uczestniczacy w Eucharystii i zywo dyskutujacy teksty liturgiczne™>. ,, Zycie War-
szawy~ wyrazalo swoje niezadowolenie faktem, ze polskie media w nieproporcjo-
nalny sposob przetadowane byty wszystkimi mozliwymi odniesieniami obecnego
papieza do poprzedniego, takimi jak kult okien i budynkoéw, bicie rekordéw zgro-

madzen, ,,a wszystko to z kazdego kanalu telewizji’*’

. »Rzeczpospolita” ubolewa-
fa, ze pielgrzymka przyczyniala si¢ do utwierdzenia konserwatywnych pogladéw,
dotyczacych aborcji, eutanazji, malzenstw homoseksualnych®®.

Krytyczne glosy pojawily sie w ,,Dzienniku Polskim’, ktéry zastanawiat sie,
co z tej wizyty nam tak naprawde zostanie. Zdaniem periodyku polskie media zaj-
mowaly sie przede wszystkim liczeniem uczestnikow religijnych wiecow i dtugoscia
ich oczekiwania na spotkanie. Zdominowane byly poréwnywaniem obu papiezy i
upewnianiem sie, czy nowego tez kochamy. W relacjach medialnych miato zabrakna¢
pogtebionej analizy ewolucji stosunkéw polsko-niemieckich pod wplywem papieza, a
takze istotnych cywilizacyjnych przestan jego wypowiedzi. Papiez apelowal, by zy¢ dla
przysztosci, budowac jg lepsza i oczyszczac jg z ran powstatych w poprzednich poko-
leniach. ,,Dziennik Polski” uwaza, ze w Polsce przeszto$¢ ciagle za bardzo przyttacza
biezace wydarzenia. Sugestie Papieza majg zdaniem periodyku ogromng wage, czego
sie w polskich mediach najczesciej nie zauwaza. Gazeta wyraza ubolewanie, ze to cow
przestaniu Benedykta bylo istotne, szybko zostanie w Polsce zapomniane®”.

Jezeli w polskich mediach pojawialy sie gtosy krytyczne, to dotyczyly one gtéwnie
zachowania politykow, wiernych, dewocji, powierzchownosci przekazéw medialnych.
Ale co niezwykle istotne, wielkos§¢ papieza, jego madro$¢ i zyczliwos¢ wobec Polakéw
nie zostala w zasadzie nigdy zakwestionowana. A juz na pewno nie bylo drwin z jego
wizyty i polskiego katolicyzmu, co zdarzalo si¢ w prasie niemieckiej. Za przyklad
moze postuzy¢ tekst ,,Nie zapomnij istoty ludzkiej” (Vergif§ dein Geschiopft Mensch
nicht) piéra Paula Badde w ,,Die Welt”. Jest on pelen kpin nie tylko z wypowiedzi

26 1. Wrébel, Benedykt XVI pokazat klase, [w:] ,Dziennik’, 29.05.06, s. 10.

»7§. Sierakowski, Wielka licytacja..., op. cit., s. 9.

258 P Smitowicz, Bez akcentéwe politycznych, [w:] ,Rzeczpospolita’, 29.05.06, s. 14.
29 T. Jacewicz, Te tez zmarnujemy, [w:] ,Dziennik Polski’, 2.06.06, s. 20.
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Papieza, ale réwniez i polskiej religijnosci. Dla Paula Badde wierni przychodza-
cy na spotkanie z Papiezem Benedyktem sg istotami z innej, archaicznej planety.
»Nardd na kolanach, trzymajacy w reku rézaniec do momentu, az si¢ rozsypie od
rozciggania w rekach?” I dla Badde tenze rézaniec jest w Polsce najczesciej uzywa-
nym narzedziem?®®.

Tekst ten nie ma jednak wplywu na ogélny ton niemieckich mediéw relacjo-
nujacych wizyte Papieza w Polsce, ktory generalnie byl mu zdecydowanie przy-
chylny.

Reasumujac

Przez wiele wiekéw Polacy i Niemcy zyli w przyjazni, byli partnerami han-
dlowymi, sgsiadami, cztonkami wspdlnych rodzin. Bez watpienia z winy Niemcow
te pozytywne relacje na przestrzeni ostatnich 200 lat zdecydowanie si¢ popsuty.
Do napie¢ przyczynily sie wpierw rozbiory, potem zbrodnie hitlerowskiej oku-
pacji i w koncu komunistyczna propagandy swiadomie potegujaca nienawis¢ do
Niemcow. Pontyfikat Benedykta XVI ma szanse odegra¢ kluczowa role w proce-
sie polsko-niemieckiego pojednania. Dla ciggle dreczonych wyrzutami sumienia
Niemcow ma to ogromne znaczenie. Likwidacja uprzedzen do Niemcéw w Pol-
sce ma ogromne znaczenie dla procesu definiowania nowej roli Rzeczypospolitej
w jednoczacej sie Europie. Rola Papieza ma wi¢c tu niezwykly wymiar.

Pomimo glebokich réznic, jakie dzielg polska i niemieckg prase w postrzega-
niu wizyty Papieza taczy ja w gruncie jeden istotny element. Jest to gleboki szacu-
nek wobec osoby Benedykta XVI, ktorego wielko$ci w zasadzie nikt nie kwestio-
nuje. W $wiadomosci obu spoleczenstw Benedykt XVI wyrost na jedng z najwiek-
szych indywidualnosci poczatku XXI wieku i taka mu tez rola w historii Europy
pewnie przypadnie.

0 P. Badde, Vergif§ dein Geschopft Mensch nicht, [w:] ,Die Welt”, 29.05.06, s. 5.
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Moje spotkania z Benedyktem XVI

Z kardynalem Ratzingerem, po6zniejszym Benedyktem XVI zetknalem sie¢
wczesnie, jako mlody pracownik Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Nie tyle
z nim osobiscie, co jego publikacjami, a zwlaszcza z ksigzkg ,Einfithrung in das
Christentunm”, ktéra juz wowczas zdobylem w oryginale. Byta to ksiazka, ktora
moje teologiczne poszukiwania znacznie poszerzyla i stala si¢ podstawa mojej
pracy dydaktyczne;.

Na uniwersytecie w Lublinie prowadzitlem zajecia wspodlnie z ksiedzem Na-
piorkowskim, franciszkaninem, z teologii systematycznej, dogmatycznej i historii
dogmatow wiary. Byt to przedmiot trudny i studentéw mieliémy ponad pieciuset
na tych wykltadach. Wszystkich ich trzeba byto potem egzaminowad, ale trakto-
wali$my to zadanie powaznie. Czasami zdarzalo sie, ze ktos przychodzil z prosba,
zeby mu wpisa¢ ocene niedostateczng, ale nawet takiej nie dawaliSmy od razu,
poniewaz dwoja tez jest ocena. Wtedy to dowiedziatem sie od jednej ze studentek,
ze jestem ,,Prinzipienreiter”.

Punktem wyjscia do tych wykladéw byla wspomniana praca Ratzingera
»Einfithrung in das Christentum” (Wprowadzenie do Chrzescijaiistwa), ktora
ukazata si¢ w 1968 roku. Zainteresowatem sie ta pozycja z inspiracji Karola Woj-
tyly, pzniejszego Ojca Swietego, Jana Pawla II. Wspélnie zastanawialismy sie w
tym czasie, kto dwczeénie byl najwiekszym, najbardziej twoérczym autorytetem w
Niemczech w obszarze teologii. Ale juz wéwczas nie mieliSmy watpliwosci, ze za
najwiekszy autorytet musieliémy uzna¢ Josepha Ratzingera. Wéréd niemieckich
autorytetow podziwialismy jeszcze Karola Lehmanna i Waltera Kaspera. Obaj zo-
stali zreszta pdzniej doktorami honoris causa Naszego Uniwersytetu. Potem za-
stanawiali$my sie, ktore z dziet tych teologéw jest dla wspdtczesnego zrozumienia
Ko$ciota najwazniejsze. I tu Karol Wojtyta zgodzil si¢ ze mng, ze byto to wlasnie
~Wprowadzenie do Chrzescijanstwa” Ratzingera.

Zdobycie tej pozycji w dwczesnej komunistycznej Polsce wcale nie bylo takie
proste. Udato mi sie ja kupi¢ dzieki temu, Ze miatem wujka, starszego kuzyna mojej
matki, ktory mieszkal w Szwecji. Bedac u niego z wizyta zobaczytem w witrynie
sklepowej jezuickiej ksiegarni wlasnie ,Wprowadzenie do Chrzescijanstwa” w jezy-
ku niemieckim. Ksigzka kosztowata 27 koron. Wszystkie pienigdze, jakie moglem
wywiezé wowczas z Polski, to byto 25 koron. Stanowilo to mniej wiecej 5 dolaréw.
Probowalem uprosi¢ jezuickiego braciszka, zeby sprzedal mi ksigzke taniej. Ttuma-
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czylem mu, jak strasznie mi na tej pozycji zalezalo. ale niestety nie dat sie prze-
kona¢. Jedynie zgodzil si¢ ja odlozy¢, do czasu kiedy sobie brakujgce 2 korony
zdobede. Byl to jedyny egzemplarz tej ksigzki, jaki posiadat.

Zwrocitem sie z prosba o te dwie korony do mojego wujka, ktéry mieszkat
w Szwecji juz 47 lat. Ten jednak nie kryt zdumienia, jak mozna jecha¢ za granice,
nie posiadajac w ogole pieniedzy. Potraktowal to jako przejaw nieodpowiedzial-
noéci i nie zlitowat sie.

Udato mi si¢ jednak nawigza¢ wspdlprace z jednym ze szwedzkich czaso-
pism ,,Nowosci Dnia” (Dagens Nyheter), dla ktorego napisatem artykut o zatozy-
cielu zgromadzenia sidstr stuzebniczek. W ten sposdb dostatem swoje pierwsze
w Szwecji honorarium, ktére starczyloby na kilka ksigzek. Stad tez uradowany
poszedlem od razu kupi¢ prace Ratzingera. Z posiadania tej ksigzki cieszylem
sie tez niezmiernie ze wzgledu na moich kolegéw. Wiedziatem, ze ksigzka ta byta
w Polsce calkowicie niedostepna. Dlatego pelen radosci i entuzjazmu wracalem
do Lublina.

Z Trelleborg wyplynatem enerdowskim promem Sassnistz. Akurat czytalem
te ksiazke na pokladzie, kiedy przyszta enerdowska kontrola paszportowa i celna.
Podchodzi do mnie wysokiej rangi oficer i pyta mnie, co czytam i w jakim jezyku.
Kiedy powiedziatem mu, ze ksigzka jest po niemiecku, wyrazil wole zobaczenia
jej. Nie miatem nic przeciwko temu i tym bardziej sie zdziwilem, kiedy chcial mi
ja zabrac.

Twierdzil, Ze wwozenie zachodnioniemieckich ksiazek do NRD bylo kate-
gorycznie zakazane. Tlumaczylem mu, ze przez NRD jade tranzytem, ze ksiazke
zabiore ze sobg. Opowiadalem mu o swojej pracy uniwersyteckiej, na potrzeby
ktorej te ksiazke kupilem. Oficer byt stanowczy. Ale sprawa byta dla mnie wazna,
wiec wyrwalem mu ksiazke Ratzingera z reki sila. O$wiadczytem mu, Ze zdobylem
ja z wielkim trudem i nie zamierzam jej sie pozbywac.

Dat za wygrana, zapowiadajac, ze polskie wladze celne mi jg z cala pewno-
$cig zabiora. I rzeczywiscie, ledwo w Berlinie do pociagu do Warszawy wsiadlem,
natychmiast podszed! do mnie porucznik wraz z dwoma Zolnierzami z zamiarem
odebrania mi tej ,,zachodnioniemieckiej ksiazki”. Znowu tlumaczytem mu, ze je-
stem wykladowcg na uniwersytecie w Lublinie, Ze ta pozycja jest wazna réwniez
dla $wieckich studentéw na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie. Zapewnialem,
ze jest to madra, wspolczesnie napisana ksigzka i ze zawiera wylacznie tresci teolo-
giczne. ,,Zgodnie z procedurami ksigzek takich nie wolno przewozi¢, wigc jestem
zmuszony j3 Panu odebra¢”, uznal polski porucznik. Bytem zalamany, tyle nadziei
i trudow na darmo. Myslatem, Ze $wiat mi si¢ zawalil. Porucznik wlozyt ksigzke do
teczki, puscit swoich Zolnierzy przodem i kiedy zostaliémy na chwile sami, zasuge-
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rowal mi, zebym poszedt za chwile do toalety. W pierwszym momencie uznatem
to za drwine lub Zart. Ale kiedy pociag ruszyl, pobieglem do toalety i rzeczywiscie,
moja ksigzka tam lezala. Pomyslalem o cynicznym u$miechu enerdowskiego cel-
nika, ktory tak byt pewny, ze polskie wladze mi ksigzke odbiora. To byta réznica
miedzy polska a enerdowska mentalnoscia. Ten polski porucznik rozumiat o wiele
wigcej. Potrafil dostrzec bezsensowno$¢ przepiséw, a enerdowski celnik trzymat
sie ich $lepo. Nawet tranzyt takiej ksigzki uwazal za zagrozenie dla enerdowskiej
racji stanu.

Kiedy poznalem juz Ratzingera osobiscie jako prefekta kongregacji wiary,
opowiedzialem mu, z jakimi trudami zdobylem jego pierwsza ksigzke. I jakie
cierpienia duchowe z nig byty zwigzane. Kardynat bronit sie, ze to nie jego wina.
Musiatem mu zaprzeczy¢. Napisatl ksigzke, ktora byta tak fascynujaca, ze tyle klo-
potow byto dla niej warto ponies¢.

Prace te rownie wysoko ocenit kardynal Karol Wojtyla. Uwazal, ze zawiera
ona nowe, autentyczne tre$ci. Dlatego on w pelni rozumiat moje poswiecenie w
staraniach o te ksigzke. Chwalil mnie, ze jednak ja wywalczylem i przywioztem do
Polski, miatem rzeczywiscie duzo szczescia. Byla to zupelnie nowa pozycja, ktdra
ukazala sie zaledwie kilka dni wczesniej w Niemczech, a ksiegarz w Sztokholmie
juz ja mial na swojej pélce. Ja bytem wiec przypuszczalnie pierwszy, ktorg ja mial
w Polsce.

Moje naukowe kontakty z Josephem Ratzingerem zaczely sie stosunkowo
wczesnie przy okazji przygotowan mojej pracy habilitacyjnej. Zamierzalem napi-
sa¢ ja na temat wielkiego teologa dialektycznego, Karola Bartha z Bazylei Szwaj-
carskiej. Ale nie bylem do konca pewny, czy jest to temat, ktory nadaje sie na prace
habilitacyjna. Napisalem do kilku wybitnych teologdw listy z pytaniami, co mysla
o moich badawczych zamiarach. Wydawalo mi sie, ze najwybitniejszym specjali-
sta od teologii Karola Bartha byl Hans Urs von Balthasar. Wielka indywidualnos¢
postugujaca sie trzema macierzystymi jezykami - francuskim, wloskim i niemiec-
kim.

Nawet sam Barth przyznawal, ze Balthazar jest najlepszym specjalistg — znaw-
ca jego teologii, a jego krytyka najbardziej trafna. Nic wiec dziwnego, ze przede
wszystkim zwrocitem sie do niego z moimi pytaniami. Ale Balthazar odradzat mi
pisanie pracy habilitacyjnej na ten temat, twierdzac, ze Barth jest na dluzsza mete
nudny i w gruncie rzeczy nic oryginalnego do teologii nie wnosi.

Ale napisalem réwniez list do Josepha Ratzingera, ktéry byt wéwczas pro-
fesorem w Tiibingen. Ale odpowiedZ otrzymaltem napisang przez Hansa Kiinga.
Bylem bardzo zdziwiony, bo nie wiedziatem jeszcze wowczas jak bardzo obaj teo-
lodzy byli zaprzyjaznieni. Okazalo sie, ze Ratzinger byl w tym czasie w Stanach
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Zjednoczonych i prosit go o prowadzenie jego prywatnej korespondencji. Zreszta
Ratzinger odpowiadatl przy innych okazjach réwniez na listy Kiinga, kiedy to ten
teolog byl tam profesorem goscinnym.

Ot6z okazalo sie, ze Kiing napisat na Sorbonie dwutomowa prace doktorska
wlasnie na temat Bartha i byl tg postacig bardzo zafascynowany. Cieszyl si¢ z moje;j
inicjatywy i goraco zachecat do kontynuacji badan nad Barthem. Uwazal go za
wyjatkowo oryginalnego mysliciela, ktorego koncepcje sa inspirujace dla dalszych,
nowoczesnych rozwazan teologicznych. Byla to dla mnie wazna informacja.

Po trzech miesigcach otrzymaltem réwniez pismo od Josepha Razingera, kt6-
ry po powrocie ze Standw osobiscie odpowiedzial mi na list. Potwierdzil stanowi-
sko Kiinga i rowniez radzil kontynuacje moich zainteresowan Barthem. Ratzinger
uwazal, ze byt to oryginalny myséliciel, ktory stworzyt fundamenty pod nosng teo-
logie, do ktdrej mozna przekonaé wielu wspdlczesnych intelektualistow.

Dzigki tej korespondencji udato mi sie blizej pozna¢ takze Kiinga. W tym
czasie narastal juz z wolna jego konflikt z Ko$ciotem. Wéwczas prefektem kongre-
gacji nauki wiary byt chorwacki biskup Franjo Seper, ktéry zdecydowanie chcial
go pozbawi¢ prawa koscielnego nauczania. I zamierzal tego dokona¢ osobiscie
przed odejsciem na emeryture.

O konflikcie tym rozmawial ze mng réwniez Ojciec Swiety Jan Pawet IL
Przekonywatem go, ze Hans Kiing byt co prawda nieobliczalny, ale niezwykle kre-
atywny. Jego bledem bylo radykalne formulowanie pogladéw, co budzilo protesty
i sprzeciwy. Kiinga uwazatem za wybitnego intelektualiste, ktorym kierowaly wat-
pliwoéci i proby poszukiwan odpowiedzi na wyzwania wspoélczesnego czlowieka.
Przekonywatem Ojca Swietego, ze instytucjonalne zerwanie Kosciota z tym wybit-
nym myslicielem nie byloby dobre. Wydawalo mi sie, ze przekonalem Jana Pawla
I1. Obiecal rozmowe z Biskupem Seperem i probe zalagodzenia konfliktu. Prosit,
zebym réwniez osobiscie porozmawiat z prefektem.

Rozmowe z biskupem Seperem rzeczywiscie podjalem, ale juz na niewiele
sie to zdato. Mial on w sprawie Hansa Kiinga wyrobione zdanie i zadne argumenty
do niego nie docieraly. Podjal decyzje o zabraniu mu venia legendi, czyli prawa na-
uczania na uczelni katolickiej. Od tego momentu Kiing nie moégt wigcej twierdzi¢,
ze jest oficjalnym ,,katolickim” teologiem. Ojciec Swiety decyzje te ostatecznie za-
twierdzil, a sam Kiing nie podejmowatl wigcej prob powrotu na tono Kosciota.
Opracowal nawet wlasne wyznanie wiary.

Rozeszly sie wowczas takze drogi Kiinga i Ratzingera, moze réwniez dlatego,
ze po 1968 roku Ratzinger przenidst sie do Regensburga, potem w 1977 roku zo-
stal biskupem ordynariuszem archidiecezji Monachium i Fryzyngi.

Z kardynalem Josephem Ratzingerem zetknalem sie osobiscie wiasnie
w tym okresie. Byl wowczas przewodniczacym konferencji teologdéw systematycz-
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nych Europy, w ktérej uczestniczytem jako przedstawiciel KUL-u. Bylem zreszta
wlasciwie jedynym przedstawicielem teologéw polskich, ktory uczestniczyt w tych
zebraniach. Ratzinger, jako przewodniczacym konferencji, wyznaczyl mi kiedys
temat referatu gléwnego na temat ,,Duch Swiety jako obecnoé¢ Jezusa Chrystusa
dzisiaj”. Bylo to trudne zadanie, bo wymagato polgczenia zaréwno sredniowiecz-
nej patrystyki, jak i wspdlczesnej teologii. Ale udalo si¢, Ratzinger mdj referat za-
pamietal i pZniej czesto do niego wracal.

Kiedy bywalem w Rzymie, zawsze go tez chetnie jako pdzniejszego prefekta
Kongregacji Nauki Wiary odwiedzalem. Uczestniczylem wéwczas w pracach czte-
rech komisji, czy w czterech gremiach watykanskich, co powodowalo, ze bywalem
w tym miescie czesto. Prawie zawsze zapraszal mnie na krotka rozmowe, zawsze
potrafil dla mnie znalez¢ czas. Nawet podczas posiedzen kongregacji spotykat sie
za mna proszac, bym poczekal na przerwe w obradach.

W czerwcu 1983 roku naméwitem go jako perfecta kongregacji wiary do
przyjazdu na Gore §w. Anny podczas pielgrzymki zwigzanej z uroczystoécia Piotra
i Pawla. Byla to pielgrzymka mezczyzn i mlodziezy meskiej. Stala sie ona okazja
do sprowadzenia wielu teologoéw i biskupéw na Opolszczyzne, nawet kardynata
Arnsa z San Paulo. Chciatem, zeby ludzie mogli zobaczy¢ najwybitniejszych ,,me-
drcow” Kosciola. Ale kiedy Kardynal Ratzinger dowiedziat sie, ze ta pielgrzymka
wypadta w pie¢ dni po wizycie papieza na Gorze $w. Anny, prosil mnie zeby jego
odwiedziny przesuna¢ o rok.

Byl przekonany, ze pie¢ dni po wizycie Ojca Swietego nikt nie przyjedzie
w to samo miejsce. Ale programy byly juz rozpisane, a kardynat Ratzinger miat te
pielgrzymke prowadzi¢. Miala to zreszta by¢ pielgrzymka dziekczynna za pierwsze
odwiedziny papieza w tym miejscu w historii i byta juz zapowiedziana we wszyst-
kich kosciotach na Slasku. Nie bylo juz odwrotu. Bytem zreszta pewny, ze przybe-
dzie na nig wielu wiernych. Miatem racje, na pielgrzymke przyjechato wéwczas
okoto 50 000 mezZczyzn.

Nie mogli$my si¢ nawet pomiesci¢ w grocie, ale na szczescie stal jeszcze oltarz
papieski i cata radiofonizacja jeszcze dzialata. Totez zdecydowali$my si¢ na prze-
niesienie mszy w tamto miejsce. Kiedy Kardynat Ratzinger zobaczyt takie wielkie
rzesze wiernych, byt gleboko zaskoczony i nie mégl uwierzy¢ swoim oczom.

Ale mialem dla niego jeszcze jedna niespodzianke. Kardynat Ratzinger cze-
sto opowiadal, jak to z Austrii przeprawial sie promem przez Inn do swojej ro-
dzinnej miejscowosci Marktl w Bawarii. Poniewaz umdwieni byliémy, ze po mszy
pojedziemy do mojego rodzinnego domu, to najkrétsza droga wiodla wlasnie
przez prom w Zdzieszowicach. Ten tradycyjnie napedzany sitg ludzkich mie$ni
prom zrobil na Ratzingerze ogromne wrazenie. I razem wspdlnie ciggnelismy liny
promu, zeby przedosta¢ sie na druga strone Odry.
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Kiedy przyjechalismy do mojego rodzinnego domu w Brozcach, czekalo
go kolejne zaskoczenie. Trudno bylo mu uwierzy¢, ze wszyscy moi bracia, a zyli
wtedy jeszcze wszyscy trzej starsi, tak swobodnie méwia po niemiecku. Probowat
dochodzi¢, jak byto to mozliwe. Przypomniatem mu rzecz niby powszechnie zna-
ng, acz nie zawsze uswiadamiang, ze do Panstwa Polskiego moja rodzinna ziemia
zostala przylaczona dopiero w 1945 roku. Poprzednio wszyscy mowili tu po $lasku
i po niemiecku i chodzili tez do niemieckich szkol. Moi starsi bracia zdazyli jeszcze
przed 1945 rokiem pokonczy¢ nie tylko szkoly podstawowe, ale nawet zawodowe.
»Rzeczywidcie” - przyznal kardynal.

Najlepiej jednak zapamietal rozmowe z moim najmlodszym bratem Bernar-
dem, ktéry z racji wieku po niemiecku moéwit najstabiej. Chodzil do niemieckiej
szkoty tylko rok, ale tez potrafil si¢ z Josephem porozumie¢. I otdz ten Bernard
mowi do Ratzingera, ,Herr Kardinal, das Deutsche ist fiir mich nicht so ciezki,
aber das schlimste ist das betonieren”. (Ksieze Kardynale, niemieckie nie jest dla
mnie cig¢zki, ale najtrudniejsze jest betonowanie). Zamiast ,,betonen” (akcento-
wac) powiedziat ,betonieren” (betonowanie). Joseph u$miat sie serdecznie.

Ale od tego czasu za kazdym razem pytal mnie, jakie postepy robi méj brat
w ,betonowaniu”. Dalej spotykalismy sie¢ w Rzymie czy to w kongregacji wiary, czy
u niego w domu, jak jeszcze zyla jego siostra Maria. Wtedy mieszkat nad Walterem
Kasperem na Piazza Leonina w Rzymie. Siostra Ratzingera gotowala wspaniale.
Uzupetnieniem tych spotkan byly jego fortepianowe koncerty. Joseph z wielkim
zaangazowaniem, znakomicie grat Mozarta.

Pierwsza pono¢ prywatna rzecza, jaka Ratzinger kazal przenie$¢ do Watyka-
nu po jego wyborze na papieza, byl jego fortepian. Stoi w jego mieszkaniu oczywi-
$cie do dzi$ w centralnym miejscu. Zawsze kiedy chce si¢ uspokoi¢, wewnetrznie
wyciszy¢, odnalez¢ w sobie duc in altum, glebie swojego Ja, wtedy zasiada do for-
tepianu.

Ten pobyt w Polsce bardzo utkwil Ratzingerowi w pamigci. Potem byl moim
gosciem w Polsce jeszcze trzy razy. Spal za kazdym razem w tym samym pokoju,
gdzie juz wczesniej nocowali wybitni kardynatowie. Réwniez Jan Pawet II noco-
wal w tym pokoju. Dlatego kiedys$ nazywalismy ten apartament kardynalskim. Ale
teraz moze on bez watpliwosci nosi¢ nazwe ,,papieski’”.

Tego wieczoru, kiedy przyjechaliémy z pielgrzymki z Goéry $w. Anny, miato
miejsce jeszcze jedno wazne wydarzenie. Méj przyjaciel Gerard Sobotta byt pro-
boszczem w Katach Opolskich. W tym czasie postanowil wybudowac filie swojej
parafii w Choruli. Juz wcze$niej obiecatem mu, Ze przyjade na pos$wigcenie ka-
mienia wegielnego jego nowego kosciota. Ale zaproponowalem Josephowi, zeby
zrobil to za mnie. Powstal oczywiscie problem, w jakim jezyku mialaby sie taka
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ceremonia odby¢. Postanowilismy, bedzie ona po lacinie, a kazanie po niemiecku,
ktore zobowigzatem sie thumaczy¢

Kiedy przyjechaliémy do Choruli wérdd tamtejszych wiernych zapanowato
oczywiscie wielkie poruszenie, Ze na po$wiecenie kamienia wegielnego ich ko-
$ciolka przyjechal niemiecki kardynat z Rzymu. Msza udala si¢ znakomicie, kaza-
nie ttumaczylem krok po kroku, kiedy robil ku temu przerwy.

Takie wystapienia w tamtych czasach nie byly wcale proste, ani same przez
sie zrozumiale. Kiedy tylko gdzie§ publicznie pojawial sie kardynat czy biskup
z zagranicy, wtedy tez natychmiast pojawiali si¢ urzedowi stuchacze kontroluja-
cy ich ,,political correctness”. Musialem jako$ rozladowa¢ sytuacje. Ttumaczylem,
ze kardynal Ratzinger zna co prawda siedem jezykow, ale zadnego stowianskiego.
Dzi$ zaluje, Ze nie namawiatem kardynata juz wtedy do nauki jezyka polskiego.

Oczywiscie pojawily sie natychmiast skargi ze strony rodzicéw, ktdrzy ubo-
lewali nad tym, ze ich dzieci nie rozumiejg po niemiecku, Ze w szkole muszg si¢
uczy¢ tylko rosyjskiego.

Wtedy przekonywatem ich, ze rosyjski jest tez wielkim swiatowym jezykiem,
w ktorym tworzyli wybitni twoércy literatury. Jezyk ten jest wielka wartoscia i skoro
majg szans¢ przymusowego uczenia si¢ tego jezyka, to nie powinni jej marnowac.
Dlugo im to per longum et latum ttumaczylem. Ale tej wioskowej mlodziezy do
radosnego i pilnego uczenia si¢ jezyka rosyjskiego zacheci¢ mi sie nie udalo, moje
argumenty nie przekonywaly, zwlaszcza ich rodzicow.

Przy okazji opowiadalem im o moich szkolnych czasach, kiedy chodzitem do
gimnazjum Carolinum w Nysie. Tam tez uczono rosyjskiego, ale réwniez francu-
skiego i faciny. Mnie zalezalo juz wowczas najbardziej na facinie, poniewaz upa-
trywalem w niej klucza do wielkiej europejskiej kultury. I mialem to szczescie, ze
moglem sie¢ tego starozytnego jezyka uczy¢, za co Bogu dzieckowatem.

Najbardziej sytuacja zdziwiony byl sam Ratzinger. Kiedy wracalismy do
Opola, mial nieomal pretensje, ze tak dlugo w moim tlumaczeniu méwitem na
temat rosyjskiego, chociaz on sam o tym jezyku nie wspomnial ani stowa. Wtedy
opowiadalem mu o losie tych mtodych ludzi, ktdrzy nie mieli mozliwosci uczenia
sie innego jezyka. O ich skargach na te niechciane i nielubiane lekcje, na marno-
wanie czasu. Ubawil go niezmiernie mdj zapal do rosyjskiego. Uznal, ze go w ten
sposéb w oczach 6wczesnych wiadz ideologicznie ustawiatem i to w tak przeko-
nywujacy sposob.

W kazdym razie to poswiecenie tego kamienia wegielnego bardzo mu utkwi-
fo w pamieci. Od tego czasu zawsze jak si¢ spotykamy, to pyta mnie o losy ,jego
katedry w Choruli”. Nawet ostatnio sugerowal, ze jak jeszcze raz przyjedzie do
Polski, to musi koniecznie odwiedzi¢ ten koéciot.
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Przy okazji namawiatem go do pobytu w Kamieniu Slgskim w Sebastianeum
Silesiacum. Zapewniatem, ze wladze sanatorium na pewno zgodzg si¢ na ten czas
je dla nas zamknga¢. Wtedy mieliby$my wiele czasu na rézne intelektualne i teolo-
giczne dysputy. I przy okazji bedzie mégl znakomicie wypoczaé. By¢ moze uda si¢
ten plan jeszcze zrealizowa¢. Mam nadzieje, ze Bog da nam jeszcze dlugo zdro-
wie.

Przeciez on byt u mnie juz trzy razy z wizyta i byl specyfikg naszego regionu
bardzo zafascynowany. Podobata mu si¢ zaréwno specyficzna kultura $laska, jak
i w ogole polska. Ratzinger lubi tez bowiem bardzo Krakéw i Warszawe. Dostrze-
ga roznice miedzy tymi regionami, upatrujac w tym nowoczesno$¢. Zjednoczona
Europa przyszlosci bedzie Europg regiondw. I to wlasnie regiony beda decydowac
o jej obliczu jako ,,pojedynczej réznorodnosci’”.

Wizyta Benedykta XVI do Polski w 2006 roku byla wielkim wydarzeniem.
Jestem tez pod ogromnym jej wrazeniem. Zwtaszcza pozostal mi w pamieci jego
pobyt w O$wiecimiu. Przybycie Ojca Swietego na teren dawnego obozu zaglady
budzito zresztg, co zrozumiale, najwieksze zainteresowanie zaréwno w Polsce jak
i w Niemczech.

Najwickszg warto$cig tego wydarzenia byta nie tyle sama jego obecno$¢
w O$wiecimiu, co jego niezwykle w madros$ci przemdwienie. Byto ono tak glebo-
kie, przemyslane i jednoczesnie tak inne od tego, co na ten temat zostato wczesnie;j
powiedziane. Nie bylo w tym przemoéwieniu zadnej polityki, Zadnej ideologii, tyl-
ko wielki umyst tego wielkiego Bozego cztowieka. Jego osobowos¢ i potezne serce,
ktére mu to przemowienie dyktowato.

On byt absolutnie szczery, precyzyjny i jednocze$nie zadna chyba mys$l tego
wystgpienia nie byta do podwazenia. On chcial po prostu wyjasni¢ etiologie zla,
etiologie tych fabryk §mierci w Niemczech. Zreszta zatozonych nie tylko na tere-
nie Rzeszy, ale rowniez w Polsce i w innych krajach europejskich, ktérymi zawtasz-
czyl. Zbrodniczy dyktator, ten, ktéry tyle zfa przyniost calemu $wiatu i przede
wszystkim Europie. Dlatego z wszystkich interpretacji tego zta, tak mi si¢ zawsze
wydawato, z wszystkich mozliwych uje¢, Benedykt XVI wybral , teologicznie” te
najwlasciwsza.

Juz po jego kazaniu w O$wiecimiu ukazala sie publikacja pod tytulem ,,Gdzie
byt Bég - przemoéwienie w Oswigcimiu” I do tego przemodwienia ustosunkowuja
sie laureat pokojowej Nagrody Nobla Elie Wiesel, nasz Wladystaw Bartoszewski
i twdrca nowej teologii politycznej Johann Baptist Metz, profesor z Monastyru.
I rzeczywiscie, ta intensywna dyskusja wokot tego przemodwienia jest uzasadnio-
na. Ale nowa publikacja Haina Posenera o ,Wyprawie krzyzowej Benedykta XVI”
majaca ukazac agresje Watykanu w odniesieniu do wspolczesnej spotecznosci jest
niezwykle ,smutnym” zjawiskiem. Dawno nie spotkatem ksigzki, takiej ksigzki.
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Wydaje si¢ bowiem, iz zamiast farbg drukarska, zostala napisana nienawiscig. Juz
we wstepie autor stwierdzit, Ze to bedzie to ,eine Streitschrift’, Ze ksigzka zawiera
radykalna krytyke Benedykta XVI. I rzeczywiscie takiej miazdzacej krytyki do-
konal. W zakoniczeniu posuwa si¢ nawet juz wprost do drwin pod adresem Ojca
Swietego.

Zaczyna miedzy innymi tez w ten sposéb: ,,co to za cztowiek?”, ,,co za isto-
ta?”, kiedy go proszono, zeby opowiedzial jakis zart, jakies wydarzenie z lat mfo-
dzienczych, czy z lat studiéw, to nie byt w stanie niczego powiedzie¢. Jednie co
zapamietal, to obrone swojej pracy habilitacyjne;j.

Rzeczywiscie Ratzinger mial poczatkowo problemy z obrong pracy habilita-
cyjnej. Jego drugi recenzent Michael Schmaus, monachijski profesor, zakwestio-
nowat jego rozprawe, napisal po prostu negatywna recenzje. Nie podobaly mu
sie przede wszystkim jej dwa pierwsze rozdzialy. Do dwoch pozostalych nie miat
specjalnych zastrzezen. Ratzinger wybral rozwigzanie wigc najprostsze: usunat po
prostu pierwsze dwa rozdzialy, napisal nowy wstep i ponownie przedlozyt te samg
ksigzke do oceny. Okazala si¢ naukowym sukcesem autora...

Ale wroé¢my do wyzej wymienionej zjadliwej publikacji. Jej autor bez zad-
nego intelektualnego respektu, usiluje po prostu Papieza zdyskredytowa¢ i to na
sposob swoistego rodzaju ,teutonskiej buty”, a wlasciwie to w stylu wspotczesne-
go agresywnego ateizmu anglosaskiego Richarda Dawkinsa i jemu podobnych
ideologow.

W kontekécie wszystkich dyskusji na temat wystapienia Bendykata XVI
w O$wiecimiu trzeba powiedzie¢, ze wlasciwie tutaj dowiddl on — w moim przeko-
naniu - swej wyjatkowej moralnej, intelektualne;j i teologicznej klasy.

Nie rozwazal w nim kontekstu politycznego, tylko staral si¢ da¢ w nim od-
powiedz na dreczace pytania dotyczace wiary i zrédet za. ,Gdzie byt wtedy Bog?”
Odpowiedz brzmi - ,,Na krzyzu” i tak dat sie wypchna¢ na margines historii, utoz-
samiajac si¢ z ofiarami. Bog byt w kazdym zamordowanym, w kazdym zakatowa-
nym, w kazdym oswiecimskim wiezniu, takze tym, ktéry rzucal si¢ z rozpaczy na
druty pod pradem wysokiego napiecia. Tak radykalizm wiary idzie w tym kierun-
ku: w kazdym ukrzyzowanym, w kazdym zastrzelonym, w kazdym zamordowa-
nym wiezniu byl takze sam Chrystus.

Dokladnie tak samo zwykl to byt ujmowa¢ wroctawianin Dietrich Bonho-
effer. On tez uwazal, ze w niektérych wypadkach historycznych, ktérych nie je-
steSmy w stanie poja¢, Bog daje sie wypcha¢ na sam margines, wypchac z biegu
historii poza jaj nawias.

W kazdym razie, konczac, musimy podkreslié, iz bez Jana Pawla II nie mie-
liby$my Benedykta XVI. To wlasnie papiez z Polski utorowal droge papiezowi
z Niemiec. Wydaje sie wigc, iz na ten luksus ,,mogl sobie pozwoli¢ jedynie Duch



112 Alfons Nossol

Swiety”. Wierzymy bowiem, iz to On wla$nie jest przy kazdym konklawe obecny,
podobnie jak podczas autentycznego soboru ekumenicznego. Gdyby bowiem na-
szym obu narodom przyszloby go wybieraé, Niemcy by tego zapewne nie uczynili,
bo dla wielu uchodzil przeciez za ,,pancernego kardynata”. Dla Polakéw za$: Nie-
miec i papiez jakos$ ze sobg nie harmonizujg... A jednak sie¢ tak stato. To po prostu
swoistego rodzaju znak czasu, bedacy tez znakiem nieba. Bowiem bez pelnego
pojednania tych wlasnie obu narodéw nie zaistnieje w pelni zjednoczona Europa
jako prawdziwa wspdlnota ducha, tj. wspolnota kultury i wartosci, ktéra jako taka
moglaby sie dla wspdlczesnego swiata sta¢ swoistego rodzaju ,nowym Betlejem”



Bonawentura Smolka

ANTROPOLOGIA J. KARDYNALA RATZINGERA
- PAPIEZA BENEDYKTA XVI

Artykut podejmuje problematyke koncepcji antropologicznych Josepha Ratzin-
gera, w ktdre gleboko wpisane zostalo pojecie jednosci, bazujacej na prawdzie
czerpanej z tajemnicy stworzenia. Autor udowadnia, ze antropologia Benedykta
XVT umozliwia nie tylko lepsze zrozumienie wspolczesnego $wiata, ale pokazuje
dzisiejszemu cztowiekowi najpewniejsze drogi realizacji siebie.

Norbert Honka
JOSEPH RATZINGER - CZLOWIEK, KAPLAN

W artykule zaprezentowana jest sylwetka Josepha Ratzingera. Szczegélowo opi-
sane sa losy Ratzingera, jego dezercja ze stuzby w Wermachcie, pobyt w obozie
jenieckim, czasy w seminarium, postuga kaplanska, kardynalska, az po jego wy-
bér na papieza. Zaprezentowane sg takze zwiazki Benedykta XVI z Polska, a tak-
ze ze Slaskiem Opolskim. W Choruli wraz ze swoim przyjacielem arcybiskupem
A. Nossolem uczestniczyt w uroczystosciach poswiecenia nowego kosciota.

Marian Marek Drozdowski

CHRZESCIJANSKI ETOS ZYCIA PUBLICZNEGO
W INTERPRETAC]I JANA PAWLA 11 Il BENEDYKTA XVI

Marian Marek Drozdowski podejmuje w swoim artykule probe przedstawienia
wplywu, jaki wywarl Jan Pawet II na wspolczesne rozumienie chrzedcijaniskiego
etosu zycia publicznego i jego korelacji z politykg. Stawia sobie pytanie, jak da-
lece rzeczywiscie Benedykt XVI jest kontynuatorem dziala swego poprzednika.
W artykule autor podkresla, ze ani polityka, ani ekonomia nie sa wyjete spod praw
moralnych.
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Anna Rajchel, Dariusz Rajchel

GODNOSC CZLOWIEKA W PISMACH
JANA PAWELA I1 I BENEDYKTA XVI

Prawo do godnosci bylo zasadniczym tematem calego pontyfikatu Jana Pawta II.
Stanowi takze istotny filar pontyfikatu Benedykta XVI. Obydwaj papieze podkre-
slali, Ze cztowiek jest swiadomg, wolng jednostka, ktéra moze podejmowac decy-
zje i dokonywa¢ moralnych wyboréw. Dlatego tez artykul prezentuje wybrane tezy
z encyklik, listow, kazan Jana Pawla II i Benedykta XVI dotyczacych znaczenia
ludzkiej godnosci w $wiecie.

Andrzej Demitrow

BIBLIJNE I ANTROPOLOGICZNE IMPLIKACJE POSTAW
EUCHARYSTYCZNYCH W SWIETLE NAUCZANIA
JANA PAWELA I1

Na podstawie tekstow papieskich przedstawiajacych bogactwo i réznorodnos¢ po-
staw majacych zrédlo w Eucharystii w artykule zaprezentowano te, ktdre w powia-
zaniu z konkretnymi momentami eucharystycznymi majg decydujace znaczenie
dla formowania si¢ postepowania czlowieka, zwlaszcza mtodego, do odwaznego
podjecia zadan w wymiarze zaréwno indywidualnym jak i zbiorowym. Ukazane
postawy eucharystyczne nie sg jedynie teoretycznie sformulowanymi postulatami,
ale stanowia ukonkretniony wzor do nasladowania i kierunku rozwoju prawdzi-
wie spelnionego czlowieczenstwa.

Sebastian Fikus
BENEDYKT XVI W POLSCE

Artykut przedstawia reakcje polskiej i niemieckiej prasy na wizyte Benedykta XVI
w Polsce w 2006 roku. Podjeto w nim prdbe analizy tekstow po$wieconych ekume-
nizmowi, roli Kosciola we wspdlczesnym $wiecie, pryncypiow wiary. Gtéwnym
watkiem wizyty Benedykta XVI byta wizyta w Auschwitz. Echa jej w mediach dtu-
go nie milkly. W artykule podkreslono takze, ze wizyta Benedykta XVI w Polsce
byta pielgrzymka sladami Jana Pawta II.
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Alfons Nossol
MOJE SPOTKANIA Z BENEDYKTEM XVI

Artykut prezentuje swoje prywatne refleksje dotyczace Papieza Jana Pawla II i Be-
nedykta XVI. Pisze o spotkaniach i rozmowach z obu hierarchami Ko$ciota. Sg
one pisane z perspektywy o przyjaciela. Arcybiskup zwraca w nim uwage na fakt,
ze bez Jana Pawta II nie mielibysmy Benedykta XVI. To wtasnie Papiez z Polski
utorowal droge Papiezowi z Niemiec.
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