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»Tym, co znika, jest Cztowiek we wtasciwym znaczeniu”.
O relacji miedzy Kojévianska ,Smiercig cztowieka”
a ekspansja popkulturowej figury zywego trupa

MARCIN CZARDYBON*

Co powraca? Hipotezy dotyczace przyczyn ekspansji

Zadajemy sobie pytanie o przyczyny kulturowej ekspansji zombie. O przyczyny, ktére
sprawily, ze figura tego wlasnie monstrum zdominowata ostatnimi czasy masowa wy-
obraznie, stajac sie przewodnim tematem popularnych filméw, ksigzek i gier wideo.
Niezwykle trudno jest broni¢ tezy, jakoby ta nieprawdopodobna wrecz popularno$é
byta przypadkiem, badz stanowita jedynie efekt wyczerpania si¢ komercyjnego poten-
cjatu innych stynnych straszydel. Mozemy oczywiscie stwierdzié, chociazby za Anng
E. Kubiak (KUBIAK 2014: 172-175), ze karnawal zombie oznacza kolejny krok w swoi-
stym przerabianiu przez zachodnig kulture traumy $mierci. Wiecej — mozemy zoba-
czy¢ w tym zalewie produkji o zywych trupach kolejng odstone nigdy niedocierajacej
do kresu narracji o konfrontagji sformatowanego przez logos produktu dojrzalej cywi-
lizacji z radykalng innoscia, z obcym w calej jego budzacej strach, wrogosé i obrzydze-
nie postaci. Sg to bardzo wygodne odpowiedzi, bowiem przy calej swej naukowej glebi
i wnikliwosci nie wnosza, jak mozna sadzié, wiele.

Czym jest zombie? Wizerunek, ktéry wytania sie z uniwersum, cytujac pewnego

stowenskiego filozofa, ,boskiego idiotyzmu popkultury”, jest stosunkowo tatwy do
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uchwycenia. To ,ozywione ciata w trakcie procesu rozktadu” (CLASEN 2010: 1), to bez-
refleksyjna sita dazaca do realizacji swej — zwiazanej z konsumpcjg — potrzeby, to amal-
gamat agresji i bodZcéw budzacych odraze, to niemal egzemplifikacja kategorii grote-
ski. Pami¢tajmy jednoczesnie o tym, ze figura zywego trupa przeszta w ciggu XX wieku
pewna ewolucje. Wszak — wedle wszelkich danych — u Zrédet figury zombie tkwi cale
uniwersum (a zarazem bestiarium) zwigzane z kultem voodoo (OwWUsU 2003: 81).To
pochodzenie figury zombie jest powszechnie znane. Przypomnijmy jednak znaczacy
rys tej postaci, ktéry powoli zanikal wraz z procesem adaptacji Zywego trupa do po-
rzadku popkulturowego uniwersum. W figurze zombie dopatrujemy sie dzi$ nierzad-
ko alegoryzadji szeroko pojetej cielesnoéci w jej drodze ku zerwaniu cywilizacyjnych
i kulturowych pet. W porzadek logocentrycznego $wiata, Swiata doskonale zrytualizo-
wanego, znormalizowanego, $wiata j@zyka, prawa i zakazu wdziera sie, w postaci zy-
wego trupa, niema sita, czysty poped. Amorficzna potgga czystej cielesnosci, ktéra swe
(koncesjonowane przez interesy wydawcéw i producentéw filmowych) swieto cele-
bruje w rezimie popkultury. Jest to niewatpliwie interesujaca interpretacja fenomenu
ekspansji zombie (CLASEN 2010; TWOHY 2008).

Wdzieczna to réwniez formuta, doskonale wpisujaca sic w psychoanalityczny zar-
gon. Wyparte powraca w symbolicznym. Wykluczone — w realnym. Jesli przyjmiemy
te koncepcje, popkulturowa ekspansja zombie okaze si¢ symptomem paranoi i/lub
nerwicy. Treéci wyparte (nieskrepowane, niezwyciezone popedy) powracaja w symbo-
licznym (kod popkultury). Ten intelektualny konstruke jest nader operatywny, jed-
nakze pozwole sobie w dalszej czgéci rozdziatu przedstawié hipoteze, ktdra — jesli nie
zaneguje — to uzupelni t¢ narracje o pewne spostrzezenia dotyczace fenomenu wtar-
gniecia zywych trupéw na kinowe ekrany i karty ksigzek. Rysem, ktéry niknie w para-
psychoanalitycznej wizji, z oczywistych wzgledéw skoncentrowanej wokét diady Eros-
Thanatos, jest niewolniczy charakter figury zombie w porzadku voodoo. W haitariskiej
tradydji nie znajdziemy, w odniesieniu do fenomenu zywego trupa, zadnej przestanki,
ktéra pozwalataby postrzegad te postad jako oznaczajaca wolnoéciowe dazenia. Stowo
emancypacja, i jakiekolwiek jego pochodne, w odniesieniu do zombie s3 niemozliwe.
Dzieje si¢ tak z nader prostej przyczyny. Zombie powstaje na skutek wywotanej przez
bokora $mierci mdzgu u potencjalnej ofiary. Nastepnie dusza tej ostatniej zmuszana
jest do wniknigcia w naczynie, w ktérym zostaje poddana tresurze, ktéra ma uczynié
z niej demona stuzebnego. Martwe ciato zostaje ozywione i, na tym etapie zombifika-

cji, powstaje ,,pozbawione woli ciato, ktére wykona kazdy rozkaz bokora” (Owusu



,Tym, co znika, jest Cztowiek we wtasciwym znaczeniu"

2003: 81). Latwo jest w tym momencie zrozumie¢, dlaczego wolno$ciowe lub emancy-
pacyjne kategorie w odniesieniu do postaci zywego trupa, budzi¢ mogg uzasadnione

watpliwosci.

Martwe mieso i Hollywood

Haitariski zombie-niewolnik (wykorzystywany do prac polowych) wszedt do popkul-
tury Zachodu juz w latach dwudziestych XX wieku. Jednakze — znana nam dzi$
doskonale — ,,abiektalna” figura to poklosie lat szes¢dziesigtych. Zaryzykujmy teze, ze
dominujacg we wspolczesnych tekstach forme nadat i dopracowat w odniesieniu do
zywych trupéw George A. Romero. Na tym jednak nie koriczg si¢ ,,zastugi” wymie-
nionego tworcy. Seria filméw o zywych trupach — poza oczywistg funkcja dostarczania
ludycznej przyjemnosci — zostata przezen wzbogacona o komponent krytyki szeroko
pojetego rezimu ,,Zachodu”, ze szczegélnym uwzglednieniem Stanéw Zjednoczonych
Ameryki (WILLIAMS 2003). Podobnie jak Frankenstein Mary Shelley, temat zombie
okazal sie doskonalym no$nikiem pesymistycznych diagnoz o charakterze spotecz-
nym, tym razem dotyczacych konsumpcjonizmu, rasizmu, nietolerancji i bezrefleksyj-
nosci mas w pdznonowoczesnym lub — ponowoczesnym- porzadku. Noc 2ywych tru-
pow obnazata, a raczej wskazywata na hipokryzje, patriarchalizm i rasizm spoteczen-
stwa Stanéw Zjednoczonych Ameryki. Brawurowa druga odstona stynnej serii Ro-
mero za miejsce akcji miata gigantyczne centrum handlowe. Zombie w ogromnym su-
permarkecie to niezwykle sugestywny wizualny komentarz do spoleczenistwa kon-
sumpcyjnego rezimu. Z kolei groza i niepokdj, ktére budzi w nas postep naukowy,
zostaty doskonale uchwycone w Dniu gywych trupéw (WILLIAMS 2003).

Przez ostatnie pét wicku — osobliwie w kinematografii panistw zachodnich ze
szczegdlnym uwzglednieniem USA (co jest posrednio zwigzane z pochodzeniem feno-
menu zombie) — nastapit prawdziwy boom wysoko- i niskobudzetowych produkdji
zwigzanych z figurg zywego trupa: od poczatku serii Romero, poprzez tak intrygujace
projekty, jak Zombie striptizerki, az po uniwersum Resident Evil i ekranizacje prozy
Brooksa (NEWMAN 1988).

Wspomnijmy jeszcze przynajmniej niektére z nich, cho¢by dla samego obcowania
ze specyficzng poetyka tytuldw tych dziel: Astro Zombie, Grobowce Slepej smierci,
Dziewica wsrdd gywych trupow, Rebelia umartych, Smierd z kosmosu, Martwe Zto, Ta-
Jjemnicze lgdowanie, Noc komety, Reanimator, Koszmar zombie, Wiesniaccy zombie,
Gorgczka smierci, Zmotoryzowane laski w krainie zombich, Martwica mdzgn, Armia

Ciemnosci, Krwawa tagnia zombie, Ulica zombich, Ed i jego zmarta matka, Droga 666,
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28 dni pdgniej, Zombie z Berkley, Noc Zombie, Martwe migso, Zombie SS i tak dalej.
Charakter tych dziet byt oczywiscie rozmaity. Trudno dopatrywad si¢ wielkich pokta-
déw subwersywnego potencjatu w tak intrygujacych produkcjach, jak Zombie SS, czy
— kultowe — Martwe zto (wezesniej — Zto). Istotna jest inna obserwagja. Ilekro¢ zombie
stawaly si¢ — w jakikolwiek sposéb — pretekstem do spoteczno-antropologicznych dy-
wagadji, tylekro¢ miaty one, w przewazajacej mierze, wydzwick analogiczny do tego,
ktéry znamy z produkcji Romero: zywy trup — metonimia ogétu spoteczefistwa aideo-
logicznego, spauperyzowanego, wegetujacego, bezrefleksyjnego — przedstawiciel he-
donistycznej, tepej masy (NEWMAN 1988: 146). Czas zadaé pytanie: jakie czynniki mo-
gly spowodowac t¢ inwazje zywych trupéw? Czy nie powinni$my powigzaé ze sobg
takich fenomendw, jak rezim kapitalistyczny, z calym jego alienujacym, reifikujacym
porzadkiem, prymat liberalnej demokragji i wreszcie, dyskutowany oraz dyskusyjny
(a im bardziej dyskusyjny, tym bardziej dyskutowany — a wiec i coraz bardziej realny),
problem globalizacji? W duzym uproszczeniu, wszystkie te komponenty tacza sie

w konstruke, ktéry roboczo nazwiemy ideologia ,.korica historii”.

Francis Fukuyama i liberalne paristwo powszechne

Nie bez powodu przytaczam tu stynne okreslenie Francisa Fukuyamy. W moim prze-
konaniu to wlasnie w jego dziele z 1992 roku, zatytutowanym — nomen omen — Koniec
historii, ostatni czlowiek (FUKUYAMA: 1997 A; FUKUYAMA 1997 B), zderzamy sic z de-
stylatem ideologicznej orientacji kultury anglosaskiej drugiej potowy XX wieku. Pra-
gne wykazad, ze figura zombie nie jest jedynie groteskowym komentarzem animato-
réw masowej wyobrazni wymierzonym w spoleczeristwo pdznej nowoczesnosci.
Rzecz jest nieco bardziej zawita. Boski idiotyzm popkultury ponownie, by¢ moze nie-
$wiadomie, odkryl bowiem cos, co od samego poczatku tkwito u podstawy filozoficz-
nego dyskursu dotyczacego ,,rezimu korica historii”.

Jesli péjdziemy za tg my$la, stwierdzimy, ze zywy trup zostal explicite wpisany
w koncepcje homogenicznego, powszechnego, ostatniego pafistwa. Paristwa, o ktd-
rym pisal Fukuyama, paristwa, ktére przez pewien czas jawito sie jako logiczna i ko-
rzystna konsekwencja ruchéw zwiazanych z przeptywami kapitatu i rewolucjg infor-
macyjng. Powtarzam, traktuje ,koniec historii” jako pewien destylat postulatéw, kon-
ceptéw i nadziei, ktére doszty do glosu w kulturze Zachodu u schytku dwudziestego
stulecia. Przyjrzyjmy sie pokrétce tej wizji.

Amerykanski neoheglista podkresla role, jaka w liberalnej demokracji odgrywa

potrzeba uznania. Zacytujmy znaczacy ustep z tekstu Fukuyamy:
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Liberalizm Hegla daje si¢ postrzegad jako dazenie do racjonalnego uznania, czyli uznania opartego
na uniwersalnej podstawie, w ktérym godno$¢ kazdego cztowieka jako wolnej i suwerennej osoby
jest uznawana przez wszystkich. Kiedy wybieramy zycie w demokragji liberalnej, stawka jest co$
wiccej niz fakt, ze zyskujemy wolnos¢ do zarobkowania i zaspokajania pozadliwej czesci duszy.
Wazniejsza i w ostatecznodci bardziej satysfakcjonujaca rzecza, ktérg zapewnia nam demokracja
liberalna, jest uznanie naszej godnosci. [...] Pafistwo liberalno-demokratyczne ceni nas wspStmier-
nie do naszego poczucia wlasnej wartosci, dzigki czemu précz czgsici pozadliwej takze czgsé tymo-

tejska znajduje zaspokojenie (FUKUYAMA 1997 A: 288).

Mozemy przytaczad jeszcze wiele madrych i wzniostych passuséw z tej publikacji
Francisa Fukuyamy. Znajdziemy tam tezy dotyczace tego, ze gospodarka stwarza réw-
nos¢ ,de facto, zanim nastapi to de jure”, a takze interesujacy akapit, trakeujacy o libe-

ralnym uniwersalizmie:

Panistwo liberalne musi by¢ uniwersalne, czyli przyznawaé uznanie wszystkim obywatelom ze
wzgledu na ich czlowieczenistwo, a nie ze wzgledu na cztonkostwo w jakiej$ grupie etnicznej, raso-
wej czy narodowej. Musi tez by¢ homogeniczne, to znaczy kreowad spoteczefistwo oparte na znie-

sieniu rozréznienia pomiedzy panami a niewolnikami (FUKUYAMA 1997 A: 290).

Cata myslowa konstrukcja stworzona przez Fukuyame nie jest wszakze wolna od
pewnych niedopowiedzen, wynikajacych z przyjetego przezen jezyka opisu. Jednym
z pytan, kedre cisng si¢ na usta, jest to dotyczace osobliwej antropomorfizagji bytu pan-
stwowego, ktdry ,stwarza obywateli”, ,przyznaje” obywatelom uznanie, oraz ,ceni”
obywateli. Czym jest ta wszechpotezna sita? Truizmem bedzie, jesli stwierdzimy, ze
rdzeniem tego monolitu wladzy jest ekonomia. Nazwijmy ja wigc nieco mniej enigma-
tycznie — to przeplywy kapitatu, sieci intereséw pomigdzy istotnymi — a stowo to ma
ogromne znaczenie — graczami na miedzynarodowym rynku. Krétko méwiac — w li-
beralno-demokratycznym rezimie korica historii jednostka poddawana jest wszech-
stronnemu naciskowi amorficznej sily, lub — méwiac jezykiem Guya Deborda — ucze-

stniczy w ,,spektaklu”, wchtaniajgcym wszelkie dziatania i zagarniajacym caty dyskurs:

Ruch spektaklu polega zasadniczo na przeksztatcaniu tego wszystkiego, co w dziatalnosci ludzkiej
ma posta¢ ptynna, w zakrzeple rzeczy, ktére jako negatyw w bezposrednio doswiadczanej wartosci
stajg si¢ wartoscig jedyng. [...] Kontemplacja spektaklu opanowuje materialnie rzeczywiste zycie,
ktére odtwarza porzadek spekeaklowy. [...] Nie mozna abstrakeyjnie przeciwstawia¢ spektaklu
i rzeczywistej dziatalnodci spotecznej [ ...]. Spektakl, ktéry wywraca rzeczywisto$é na opak, jest re-
alnie wytwarzany. [...] Rzeczywisto$¢ przejawia sie w spektaklu, a spektakl jest rzeczywisty (DE-
BORD 2006: 35).

Druga kwestia, kt6ra zastanawia w narracji Fukuyamy, to dos¢ zawily opis funk-

cjonowania spoteczefistwa — nie w kontekscie reprodukdji wzorcéw, lecz wplywu, jaki
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rezim korca historii, 6w rezim specyficznie rozumianego ,,powszechnego uznania”,
bedzie miat — lub ma - na jednostk¢. Wedle koncepcji amerykariskiego politologa,
sprawiedliwe paristwo to takie, w ktérym ,,wszystkie trzy czgsci duszy sg zaspokojone
i zréwnowazone pod nadzorem rozumu. Najlepszy ustrdj [...] musi zaspokoié réwno-
czesnie calego czlowieka, jego rozum, pozadanie i thymos” (FUKUYAMA 1997 B: 189).

Fukuyama, rzecz oczywista, twierdzi, ze po przyjeciu takiej definigji:

[...] liberalna demokracja daje najpetniejsze pole do popisu wszystkim trzem cze$ciom duszy. Jesli
nawet nie kwalifikuje si¢ — wedle okreslenia Sokratesa — do miana najsprawiedliwszego ustroju
w stowach, jest chyba najsprawiedliwszy w rzeczywistoéci. Kluczem za$ do catosci tej intelektual-

nej konstrukdji jest wlasnie powszechne uznanie kazdego przez wszystkich (FUKUYAMA 1997 B:
189).

Mozna jedynie dodad, ze owo ,powszechne uznanie kazdego przez wszystkich”
moze przybieraé réznorakie formy. Sprawiedliwo$¢ kapitalistyczno-demokratycznego
rezimu stanowi sume nieodzownych dlani czynnikéw, jakimi s3 konsumpcja i masa.
Czyz pamietna scena forsowania przez zywe trupy ,Jerusalem Wall” w filmie World
War Z nie stanowi w istocie (by¢ moze wbrew intencjom twércéw tej produkdji) ilu-

stracji ,Fukuyamowo” rozumianego ,,powszechnego uznania”?

Medrzec i postcztowiek. O panstwie powszechnym Alexandre'a Kojéve'a

W odniesieniu do optymistycznych, acz nieco enigmatycznych, enuncjacji Fukuyamy,
warto chyba cofna¢ si¢ nieco i odkry¢ ponownie, niecieszacego si¢ obecnie wielkim
uznaniem w naukowym dyskursie, francuskiego filozofa, Alexandre’a Kojeve’a: ra-
dzieckiego emigranta, hegliste, marksiste i — jak sam o sobie méwit — staliniste. Tego,
na ktdrego paryskie wyktady uczeszczali Jacques Lacan, Georges Bataille, Raymond
Aron, Jean-Paul Sartre, Pierre Klossowski czy Maurice Merleau-Ponty. O jego dyplo-

matycznej dziatalnosci po II wojnie swiatowej Stanley Rosen pisat:

Zakres jego wplywéw w rzadzie, zwigzanych ze stanowiskiem w ministerstwie oraz we francuskiej
delegacji GATT i ONZ, gdzie pracowat jako samouk ekonomista §wiatowej klasy — ustepowal
prawdopodobnie jedynie wptywom samego de Gaulle’a. Podczas gdy inne kraje bedace cztonkami
GATT mialy speqjaliste od kazdego paragrafu miedzynarodowego kontraktu o ctach, Frangja
miata Kojeve’a, kedry byt specjalista od kazdego paragrafu (ROSEN 1998: 124-125).

Alexandre Kojeve to cztowiek, ktdry w 1945 roku kredlit zreby Europejskiej

Wspdlnoty Wegla i Stali, majacej sie pdzniej przeksztatcié w Uni¢ Europejska. Stanley
Rosen pisal w swej pracy zatytulowanej Hermeneutyka jako polityka: ,Nie jest tatwo



,Tym, co znika, jest Cztowiek we wtasciwym znaczeniu"

powiedzied, kim byt Kojeve, on sam sklaniat si¢ do okredlenia... Bég” (ROSEN 1998:
125). Ten francuski mysliciel, interpretujac koncepcje Hegla, podkreslat znaczenie dla
calego Heglowskiego systemu ,,domknigcia” historii, ktére nastepowato po — a wia-

Sciwie w trakcie — tworzenia Fenomenologii ducha:

Jesli historia ma koniec, to nie dlatego, Ze ten koniec jest sprawdzony czy tez dowiedziony przez
filozotic Hegla, ktéra jest prawdziwa sama w sobie (albo przez odniesienie do prawdy wiecznej czy
tez boskiej). Wrecz przeciwnie, jesli ta filozofia jest prawdziwa, to tylko dlatego, ze historia zakon-
czyta sie, ze czlowiek juz nie neguje, nie przekszta{ca juz rzeczywistoéci objawionej przez ostatnig
filozofie, ktéra tym samym nie jest juz filozofig, czyli poszukiwaniem prawdy, lecz prawda sama,

czyli Madroscig (KoJEVE 2014 A: 117).

Ta Madro$¢ zaktada homogeniczne, powszechne pafistwo ogdlnej ,szczesliwo-
$ci”, w ktérym nad szczedciem mas czuwaliby milczacy medrey, trawigcy w sobie
prawde (Kojevianskiej interpretacji) Fenomenologii ducha. Kojeve byt apologeta i pro-
rokiem tego powszechnego, homogenicznego paristwa sytego ttumu (KojEVE 1999:
4555 ROSEN 1998: 130-140; NOWAK 2006). Co wiecej — swa dziatalno$¢ akademicks
i dyplomatyczna poswiccit pracy nad zrealizowaniem tego tworu, bedacego, cho¢ za-
brzmi to paradoksalnie, historyczng koniecznoscig po koricu historii. Warto podkre-
§li¢, ze filozofia Alexandre’a Kojeve’a byla jednym z podstawowych punktéw odnie-
sienia i inspiracja dla Francisa Fukuyamy podczas tworzenia pracy zatytutowanej Ko-
niec bistorii, ostatni cztowiek (FUKUYAMA 1997 B: 189-193). Przytoczmy wicc stowa

francuskiego mysliciela:

Prawda absolutna, albo Nauka Medrca, czyli w istocie Hegla, to znaczy adekwatne i zupetne ob-
jawienie tego, co Rzeczywiste, w jego catosci, jest wiec catosciows syntezg wszystkich filozofii za-
istniatych w trakcie historii [...]. Znaczy to, ze dyskurs Hegla wyczerpuje wszystkie mozliwosci

my$lenia (KOJEVE 1999: 404).

Nastepuje tryumf ,Madrosci”, ktéry w narracji Fukuyamy jest tozsamy z tryum-
fem liberalno-demokratycznego tadu. Alexandre Kojéve, opierajac si¢ na Heglowskim
tekscie, stworzyt zrgby myslenia, keére legly u podstaw finalistycznej narradji gloszacej

$mieré cztowieka:

[...] nie majuz [...] Cztowicka we wladciwym tego stowa znaczeniu. [...] Tym, co pozostaje po tej
$mierci, s3 1. Zywe ciata majgce ludzkg posta¢, ale pozbawione Ducha, to znaczy Czasu albo twér-
czego potengjatu; 2. Duch, kedry istnieje empirycznie, ale w formie rzeczywistosci nieorganicznej,
nieozywionej: jako Ksigzka, ktéra — nie bedac nawet zZyciem zwierzgcym — nie ma nic wspdlnego

z Czasem (KOJEVE 1999: 405);

51
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W rzeczywistoéci koniec ludzkiego Czasu albo Historii, to znaczy ostateczne unicestwienie Czto-
wieka we wlasciwym znaczeniu, czyli wolnego i historycznego indywiduum, oznacza catkiem po
prostu ustanie Dzialania w mocnym sensie tego stowa. W praktyce oznacza to znikniqcie wojen

i krwawych rewoludji. A takze zniknigcie Filozofii (KOJEVE: 1999: 454).

Tym, CO zostaje po kresie czasu $3 ,,post—historyczne zwierzeta z gatunku Homo
sapiens” (KOJEVE 1999: 454). Te zyjace, pozbawione Ducha ciata, o ktérych pisal Ko-
jeve, znajduja doskonata egzemplifikacje w twérczosci przywolywanego juz George’a
Romero. Wspomnijmy chociazby znamienng scen¢ z filmu Swit Zywych trupow. Wy-
rwane z inteligibilnego rezimu, przejawiajace agresywne sktonnosci istoty, Igna do
drzwi wejsciowych gigantycznego centrum handlowego. Czyz sekwengja ta potrzebuje
jakiegokolwiek komentarza?

Fukuyama jednoznacznie interpretuje Kojeviaiski tryumf madrosci jako tryumf
liberalnej demokracji. W tym punkcie amerykanski politolog znaczaco upraszcza kon-
cepgje francuskiego filozofa. Jezeli pokrétce przynajmniej opiszemy ideologiczne pre-
dylekcje Kojeve’a i ich ewolugje, okaze sie, ze kwestia ta jawi si¢ nieco inaczej.

Konieczne jest, bysmy zwrécili uwage na to, ze to nie liberalizm, lecz komunizm
byt pierwszym ,wyborem” filozofa. To rewolucja bolszewicka doprowadzi¢ miata do
homogenizagji spotecznosci globu, méwiac za McLuhanem, ,globalnej wioski”. Ry-
chto jednak Kojeve poddat nieznacznej korekcie swe 6wezesne intuigje. Jak pisat — do-
strzegl, ze to nie Zwigzek Radziecki, ale rezim zachodniej demokradji jest tym, w kté-
rym realizuje si¢ najszybciej przewidziany przezen scenariusz wielkiego zjednoczenia

(KOJEVE I SCHMITT 2014):

Kapitalisci widzieli doktadnie to samo, co widziat i opisywat Marks (jakkolwiek niezaleznie od
niego i z pewnym opéznieniem) [...]. Innymi stowy, postmarksistowcy kapitalisci zrozumieli, ze
nowoczesny, wysoce uprzemystowiony kapitalizm produkeji masowej nie tylko pozwala na staly
wzrost dochodéw oraz poziomu zyciowego pracujacych mas, ale wrecz go wymaga. I zgodnie
ztym postepowali. Krétko méwiace, kapitalisci zrobili dokladnie to, co zgodnie z marksistowska
teorig powinni byli zrobié, aby uczyni¢ rewolucje spoteczng niemozliwa, to znaczy zbedng. Ta
marksistowska przebudowa pierwotnego kapitalizmu zostata dokonana w duzej mierze anoni-
mowo. Wszelako, jak zawsze, takze i tutaj, pojawil si¢ wielki ideolog, mianowicie Henry Ford.
Mozna zatem powiedzieé, ze Henry Ford byl jedynym wielkim, autentycznym marksistg XX

wieku (KOJEVE 2014 B: 7).

W powyzszym obszernym fragmencie doskonale oddane zostato to, w jaki sposéb
apologeta ostatniego, powszechnego panistwa przeszed! od rewolucji komunistycznej
do préb ustalania posthistorycznego tadu poprzez mechanizmy kapitalistycznej, libe-

ralnej demokradji.
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Tresci wyparte

Przyjmijmy jednak Fukuyamowsg lekture pism Kojeve’a. Uzupetnijmy zarazem opis
swiatowego tadu sporzgdzony przez amerykanskiego politologa o pewne szczegéty do-
tyczace kondydji czlowieka w porzadku homogenicznego, powszechnego panstwa,
szczegOly, ktérymi Kojeve dopetniat obraz rezimu rozumu. Napotkamy tu oczywiscie
pewne trudnosci. Zestawianie stosunkowo klarownego wywodu Francisa Fukuyamy
z — wrecz ocierajacym sie o ezoteryke — stylem Kojeve’a to zadanie niezwykle skompli-
kowane. Nie zmienia to wszakze faktu, ze gdy opis autora Korica bistorii uzupetlnimy
stowami francuskiego (cytowanego przezei) myfliciela powstanie nam pewien niepo-
kojacy konstruke, ktéry brzmiatby: w rezimie liberalnej demokracji (badz rezimie,
ktéry ustanawia liberalna demokracja) egzystowad beda (lub juz egzystuja) ,,post-hi-
storyczne zwierzeta z gatunku homo-sapiens”.

Poswie¢my nieco uwagi tym bytom. Wsrédd licznych hipotez dotyczacych ich na-
tury, ktére stawia Kojeve, jedna — ze zrozumiatych wzgledéw — bedzie nam szczegélnie
bliska. Chodzi o zezwierzgcenie, ktére francuski mygliciel — co intrygujace — taczyt
z przyjeciem w powszechnym panstwie politycznych i kulturalnych wzorcéw zaczerp-
nietych ze Stanéw Zjednoczonych Ameryki. Chodzi o bezrefleksyjna wegetacje w sys-
temie ,prawdziwych”, idealnych zasad. Posthistoryczne zwierze to byt, ktéry ,nie
zmienia juz w istotny sposéb samego siebie, nie ma bowiem juz nic do zmieniania”
(KOJEVE 1999: 454). Pozostaje nie tyle szczgsliwy, ile ,,usatystakcjonowany”. Opis ten
doskonale koresponduje z popkulturowym wizerunkiem zombie. Zwigzana z kon-
sumpcjq satysfakcja zastepuje szczeécie. Nie musimy daleko szukaé, by znalez¢é filmowy
(zombie) przyktad tego zjawiska: w 15 odcinku 5 sezonu gto$nego serialu The Walking
Dead w sekwendji $mierci Noaha odkryjemy par excellence 6w rys przypisywany przez
tworce Witgpu do wyktadéw o Heglu posthistorycznemu zwierzeciu.

Cytujac dalej Kojeve’a:

[...] ostateczne zniknigcie cztowieka we wlagciwym znaczeniu — oznacza réwniez ostateczne znik-

niecie ludzkiej mowy (logosu) we wiasciwym tego stowa znaczeniu (KOJEVE 1999: 454).

Zwierzeta z gatunku bomo sapiens reagowatyby na zasadzie odruchéw warunkowych na sygnaty
dzwigkowe albo mimiczne i w rezultacie ich tak zwane rozmowy bytyby podobne do rzekomego
jezyka pszczét. Tym, co by wéwezas znikto, nie jest wiec tylko Filozofia, czyli poszukiwanie dys-
kursywnej madrosci, ale takze sama ta madro$é. Bo u tych zwierzat post-historycznych nie bytoby
juz dyskursywnego ,,poznania §wiata i ziemi” (KOJEVE 1999: 455).

I razjeszcze:
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Doszedlem do wniosku, ze American way of life to sposéb bycia wiasciwy dla okresu post-histo-
rycznego, jako Ze to, czym s3 Stany Zjednoczone, stanowi zapowiedz’ »wiecznie terazniejszej” przy-
sztosci catej ludzko$ci. W rezultacie powrdt Czlowieka do zwierzecosci przestal mi si¢ jawid jako
mozliwos¢, ktéra ma sie dopiero urzeczywistnié, a u§wiadomitem sobie, ze jest to juz rzecz pewna

- jako terazniejszy fakt (KOJEVE 1999: 455).

Historia dobiegta korica, méwi Kojeve. Zostaja posthistoryczne zwierzeta z ga-
tunku homo sapiens. Betkoczace poza porzadkiem logosu masy i milczacy medrey —
straznicy Madrosci, dzicki kedrej trwa wieczny karnawat, wielka fiesta bezrefleksyjnych
thuméw.

Celowo sprowadzam optymistyczng narracj¢ Fukuyamy do jej nihilistycznego,
Kojevianskiego rdzenia. Czynie to, poniewaz — jak mozemy sadzi¢ — obecnie, i to juz
od 5o lat, w porzadku boskiego idiotyzmu popkultury, powraca posthistoryczne zwie-
rz¢ z tekstéw i wykladéw francuskiego filozofa. W nowej, turpistycznej formie po-
wraca postcztowiek, powracajg zombie — homogeniczna, wyltaczona z systemu logosu
masa — zywe (albo ozywione) ciala, ale bez duszy, za to wzbogacone o rys agresji. Czyz
mozemy traktowac jako przypadek to, ze medialne powodzenie, medialna ekspansja
zywych trupéw przypada dokladnie na czas rewoludji informacyjnej, zwigzanej z nig
globalizacji i przekonaniu o prymacie liberalnej demokracji? Oznacza to zatem, ze pop-
kulturowy kod obnazyl, ponownie odkryt pewien istotny rys konceptu ,,powszech-
nego” i, jak chcial Francis Fukuyama, liberalno-demokratycznego panistwa. W ironicz-
nym — na swoj sposéb autorefleksyjnym — komentarzu pojawit si¢ niemal doktadnie
ten sam twor, ktérego wizja wytonita si¢ u podstawy dwudziestowiecznej, finalistycz-
nej narradji. Jesli zapragniemy wyrazi¢ to w psychoanalitycznym zargonie, zabrzmi to
W nastepujacy sposob: wyparte tresci o posthistorycznym zwierzeciu powrécity w for-

mie zombie.

English summary

In the chapter “Whar Disappears is Man in the Proper Sense”. On the Relationship
Between the Kojéevian “Death of Man” and the Expansion of the Zombie Figure in
Popular Culture, Marcin Czardybon shows the convergence taking place between
the globalist, anti-ideological narrative that found its voice at the end of the 20t Cen-
tury and the expansion of the character of the zombie in texts of culture. It corre-

sponds perfectly with theses that construct expressions about the “end of history”.
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One often forgets that Francis Fukuyama’s claims and beliefs about the imminent pri-
macy of Western, consumerist, liberal-democratic culture are — in their fundamental
principles — only a reflection of the idea preached by a French philosopher of Russian
origin, Alexandre Kojeve. If we consider the phenomenon of the rising popularity of
the zombie in cinema and literature as a kind of social reaction to the homogenization
of individuals in a-ideological realities of late modernity, we cannot avoid returning to
the claims of this philosopher. In his famous Introduction to the Reading of Hegel, in
an intriguing way the condition and role of the individual in the realities of post-his-
torical times were described. This vision, apart from components of turpitude and
aggression, perfectly matches the image of zombies described in contemporary texts
of culture. We can say that the expansion of “living corpses” in popular culture in
the late 20™ and early 21 Centuries is a (grotesque) disclosure of this content, which
from the very beginning lay at the roots of this the final narrative about the end of
history, ideology, struggle and work. Citizens of post-historical state are zombies, an
inherent part of the world that Fukuyama and his enthusiasts saw and described in

their theses.
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