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Koncepcja filozofii chrzescijanskiej
w $wietle fenomenologii personalnej Edyty Stein

,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydta,
na ktérych duch ludzki unosi sie¢ ku kontemplacji
prawdy. Sam Bég zaszczepit w ludzkim sercu pragnie-
nie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby cztowiek - poznajac Go
i mitujac — mégt dotrzeé takze do petnej prawdy o sobie”.

Jan Pawet 11

Tworczos¢ Edyty Stein — sw. Teresy Benedykty od Krzyza - trud-
no uja¢ w jeden system, trudno uchwyci¢ w jednoznaczng definicje,
a niemozliwe jest wrecz zamkniecie jej w jednym sformutowaniu
,filozofia chrze$cijaniska”. Kazdy z takich zabiegéw ma przynajmniej
jedna dyskwalifikujaca go na wstepie wade — nie odpowiada praw-
dzie. Filozofia i teologia uprawiane przez autorke Wiedzy Krzyza!
wyrastaja z doswiadczen przede wszystkim egzystencjalnych, potem
dopiero z filozoficznego namystu?2.

Zycie i tworczoéé Stein mozna podzieli¢ na trzy okresy. Pierwszym
jest okres fenomenologiczny, w ktérym jako uczennica Husserla wcho-
dzita w tajniki metody fenomenologicznej, co znalazto tez swdj ze-
wnetrzny wyraz w rozprawie doktorskiej O zagadnieniu wczucia®. Jak
wspomina Stein w swojej autobiografii (Dzieje pewnej rodziny zydowskiej*)

1 Sw. Teresa Benedykta od Krzyza. E. Stein, Wiedza Krzyza, thum. I. Adamska,
Krakow 2005.

2 Por. R. Koztowski, Cztowiek jako istota poszukujgca Prawdy, [w:] tenze, We-
wnetrzny nauczyciel cztowieka, Warszawa 2008, s. 13-44.

3 E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum D. Gierulanka, J. Gierula, Krakow
1988.

* Tejze, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej. Pisma, t. 1, Krakow 2005.
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i w obszernej korespondencji, byt to piekny okres jej zycia — poznata
wowczas wiele szlachetnie myslacych i odwaznie Zyjacych osoéb, ktdre
na swoj sposob przyczynily sie do tego, by Stein — nie do konca swia-
doma ukrytego sensu wydarzen — rozpoznawata, obok prawdy docze-
snej, Prawde wieczna. Najpierw byt Mistrz, czyli sam Edmund Husserl,
duzy wplyw na Stein miat Max Scheller, a z grona najblizszych przyja-
ciét i znajomych byla to rodzina Reinachéw oraz siostra Stein — Roza.

Drugi okres zycia Stein mozna uznac za metafizyczny. Szczegdlng
w nim role odgrywaja przezycia o charakterze metafizyczno-religijnym.
Ze zdumieniem i wielkim podziwem wspomina bardzo poruszajace ja
wydarzenie, kiedy wstapita do kosciota (katolickiego) i ujrzata mo-
dlaca sie kobiete. , Nigdy tego nie zapomne” - pisata o tym pdzniej.
Rozumiemy dobrze, ze chodzilo wowczas o ten rodzaj modlitwy,
ktéra jest spotkaniem osdb - osoby modlacej sie i osoby samego
Chrystusa. Ten personologiczny watek bedzie przenikal dalszg twor-
czos¢ Stein, a nawet bedzie kreslit fundamenty jej wizji cztowieka. To
w tym czasie Stein tlumaczy obszerne dzieto $w. Tomasza na temat
prawdy, przezywa wiele waznych doswiadczen, po ktérych przyj-
muje chrzest w Kosciele katolickim, wstepujac w konicu do karmelu.

Okres teologiczny przenikniety jest poszukiwaniem juz nie tylko
prawdy, ale Prawdy odwiecznej, Chrystusa. Zaslubiona z Chrystu-
sem (sponsa Christi) nie zrywa z twérczoscia filozoficzng, ale nadal ja
rozwija, czego bezposrednim wyrazem jest wykanczane za furtg
klasztorna dzielo Byt skoriczony a byt wieczny®. Tam tez, jako ostatnie,
powstaje Wiedza Krzyza, stanowiace niejako duchowy testament sio-
stry Teresy Benedykty.

Dnia 9 sierpnia 1942 roku zgineta $miercig meczenska w komorze
gazowej w Oswiecimiu. Tak rozpoczat sie - mozna wierzy¢ -
,czwarty okres” jej zyciowej pielgrzymki, tym razem w strone ,,do-
mu Ojca”.

Jakkolwiek by nie dzieli¢ zycia Edyty Stein, to w kazdym jego
fragmencie obecne jest wyrazne nastawienie na prawde — na jej po-
szukiwanie, urzeczywistnianie, wrecz umilowanie. W Zyciu Stein
prawda zawiera si¢ w mitosci, a milos¢ w prawdzie. Prawda ta
sprawia, ze milo$¢ jest mitoscig uniwersalng, mitoscia ,, dla kazdego”;
wyprowadza mito$¢ z emocjonalnego uwiezienia i pozadawczego
zaklamania. Z prawdy mitos¢ czyni rzeczywistos¢ bardziej ludzka,
osobowa, metafizycznie bliska kazdemu cztowiekowi. Tak wiec kaz-

5 Tejze, Byt skoriczony a byt wieczny, thum. I. Adamska, Poznani 1995.
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da prdba ujecia filozofii, tak jak jg uprawiata do konca swego zycia
Stein, musi by¢ przeniknigta duchem prawdy. O prawde w niej cho-
dzi, prawdy sie szuka, na prawdzie si¢ buduje.

Relacje miedzy wiara a rozumem

Przeglad najwazniejszych etapéw spotkan wiary z rozumem oraz
dramat rozdziatu miedzy nimi rzuca pewne s$wiatlo na istote tego
odwiecznego sporu‘. Pomyslny dialog miedzy nauka wiary a filozofig
starozytng mial swe zrédto w checi oczyszczania wiary religijnej
z przesadow i mitdw. Chrzescijanie, zblizajac sie do filozofii, zawsze
starali si¢ zachowa¢ wtasciwy dystans i ostrozno$¢, zwlaszcza wobec
takich elementéw kultury poganskiej, jak gnoza. Sw. Pawet wiedziat
juz o tym, ze jest filozofia, ktéra otwiera ludzki umyst — z takimi wia-
$nie filozofami podejmowat dialog na Areopagu — ale jest i taka, ktéra
cztowieka zniewala. Dialog z mysla filozoficzna podejmujq tacy my-
Sliciele, jak sw. Justyn, s$w. Klemens Aleksandryjski. Z duza ostrozno-
Scig i krytycznie do filozofii podchodzil Orygenes. W procesie chry-
stianizacji mysli platoniskiej brat czynny udzial Dionizy Areopagita
i $w. Augustyn. Ten krotki przeglad stanowisk ujawnia przynajmniej
jeden wazny fakt — poszukiwanie harmonii poznania filozoficznego
i poznania wiary: ,,wiara domaga sie, aby jej przedmiot zostat pozna-
Ny przy pomocy rozumu; rozum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan,
uznaje, jako konieczne jest to, co ukazuje mu wiara””.

Rozdziat miedzy filozofia a wiarg kultywowany byt i jest do dzi$
przez przesadny racjonalizm, ktory catkowicie odcina sig od tresci
wiary religijnej. Bezposrednia konsekwencja takiej postawy byta
skrajna podejrzliwo$¢ wobec samego rozumu, nieufnosé, scepty-
cyzm i wreszcie agnostycyzm. W kontekscie mysli patrystycznej
i sredniowiecznej, w dobie zwiazku wiary z filozofia, rozum — prze-
ciwnie niz racjonalizm - w prawdach wiary odkrywal swoje pewne
mozliwosci, nawet mozliwosci poznawania tego, co go przekraczato.
Bylo to dla niego —jak zauwazono pdzniej — ,,skandalem”.

Dramat rozdzialu miedzy wiarg a rozumem przyjmowat z czasem
forme ateizmu humanistycznego. Kierunki, ktére go reprezentowaty,
uwazaly wiare za czynnik szkodliwy i alienujacy ludzki rozum?. Pozy-

¢ Por. Jan Pawet II, Fides et ratio, Rzym 1998, nr 36-48.
7 Tamze, nr 42.
8 Por. tamze, nr 46.
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tywizm — w badaniach przyrodniczych — reprezentowat postawe cal-
kowitego zerwania z chrzescijanstwem, zwlaszcza z chrzescijanska
wizja $wiata, a cze$¢ reprezentujacych go myslicieli dtugo trwata
w przekonaniu, ze technika umozliwi im panowanie nad Swiatem i
cztowiekiem. Kryzys w sferze ratio przeksztalcil sie w pewnym mo-
mencie w nihilizm, z ktérego pdzniej wyrosta filozofia nicosci.

Oryginalne stanowisko w tej sprawie reprezentowat sw. Tomasz
z Akwinu. W obszernej swej twdrczosci filozoficznej i teologicznej
ukazal glebokie powiazanie i harmonie relacji miedzy wiara a rozu-
mem. Uznaje on, ,Ze natura — wlasciwy przedmiot badan filozofii —
moze si¢ przyczyni¢ do zrozumienia Bozego Objawienia. Wiara za-
tem nie leka sie rozumu, ale szuka jego pomocy i poktada w nim
ufnos¢. Jak taska opiera sie na naturze i pozwala jej osiagnac pelnie,
tak wiara opiera sie na rozumie i go doskonali. Rozum oswiecony
przez wiare zostaje uwolniony od utomnosci i ograniczen, ktorych
zrodlem jest niepostuszenstwo grzechu, i zyskuje potrzebna moc, by
wznie$¢ sie ku poznaniu tajemnicy Boga w Tréjcy Jedynego”®. Po-
niewaz wiara jest ,,czynnoscia mysli”, rozum - akceptujac tres¢ wia-
ry — nie zaprzecza sam sobie, lecz nawet siebie wzmacnia i poszerza
swoje horyzonty poznawcze. Sw. Tomasza charakteryzowata odwa-
ga prawdy, madrosci i uczciwosci w podejmowaniu zagadnien, za-
tem nazwanie go ,apostotem prawdy” jest nie tylko uznaniem jego
wielkosci, ale przede wszystkim ukazaniem drogi wyjscia z od-
wiecznego sporu dotyczacego relacji miedzy wiara a filozofia. Edyta
Stein podazata taka wtasnie droga. I to nie tylko wtedy, kiedy badata
spuscizne $w. Tomasza, czy kiedy przektadata na swdj ojczysty jezyk
Quaestiones disputatae de veritate, ale dzialo si¢ to od poczatku jej filo-
zoficznej drogi.

W cieniu polemiki z Romanem Ingardenem

Chociaz problematyka filozofii chrzescijanskiej w przypadku Ste-
in siega daleko poza korespondencje z Ingardenem, to jednak kilka
uwag, ktére w niej znajdujemy, rzuca pewne swiatlo na catos¢ spra-
wy. Najpierw warto zwréci¢ uwage na list napisany 13 grudnia 1921
roku. Ingarden, po lekturze ksiazki H. Conrad-Martus, Metaphysische

9 Tamze, nr 43.
10 Por. E. Stein, Byt skoticzony a byt wieczny..., s. 50.
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Gespriiche, zareagowal na tyle gwaltownie, ze Stein postanowita sama
ustosunkowac sie do poruszanych kwestii. Rzecz dotyczy metafizy-
ki, ,ktéra sktada si¢ z samych Scistych analiz, nie jest przeciez
w ogodle mozliwa. Z drugiej zas strony, jesli kogos porywaja proble-
my metafizyczne — kogo$, kto nigdy nie pisze inaczej, jak tylko pod
nieodpartym wewnetrznym przymusem - to, czy ulegania tej pasji
ma si¢ mu moze zabronic¢? [...] Wyczuwa Pan, Zze zawiera sie tutaj
jakie$ roszczenie do prawdy. Jaka ma by¢ ta prawda? Wedle jakiej
metody sie ja osiaga?”!l. Stein, pomijajac szczegdétowe omawianie
istoty owej poszukiwanej przez metafizyke prawdy i metody osia-
gniecia jej, zauwaza rzecz tyle znamienng, co stosunkowo czesto
ukrywana i przemilczana - ze , kazdy filozof jest na dnie swego serca
metafizykiem [...]. U jednego metafizyka ukazuje sie jawnie, u dru-
giego czyta si¢ ja miedzy wierszami. Kazdy wielki filozof ma swoja
wlasng i nie jest wcale powiedziane, ze kazdemu musi by¢ ona do-
stepna. Jak najscislej — i w sposdb prawomocny - wiaze si¢ ona
z wiarg”12.

Jak wiadomo, opisane wydarzenie miato miejsce kilka miesiecy
po odkryciu przez Stein w Ksigdze mojego zycia' $w. Teresy od Jezusa
czystej Prawdy. Nie wiemy, co doktadnie przezyla, wiemy tylko tyle,
ze ta catonocna lektura przyniosta od tak wielu lat poszukiwane
odpowiedzi na pytania dotyczace wiary i Zycia, a w zasadzie praw-
dy i zycia. Nadal pozostata wobec Ingardena bardzo powsciagliwa
i tajemnicza, jednak nie ukrywata faktu, ze wstepuje do Kosciola
katolickiego. ,Nie napisatam panu nic o tym, co zawiodto mnie do
tego kroku. Sa rzeczy, o ktorych trudno jest mowi¢, a co dopiero
pisa¢. W kazdym razie ostatnimi laty przezytam wiecej od tego, co
bym wymyslita w filozofii”!%. Po kilkuletnim braku bezposredniego
kontaktu Ingarden, nawiazujac do jej nawrocenia, zapytat prowoka-
cyjne, co stato sie z jej ,,godnoscia filozofa”. Stein tak odpisata wow-
czas Ingardenowi (list z 10 lutego 1928 roku): ,Co do mojego »hono-
ru filozofa« (ktory budzi we mnie wprawdzie réznego rodzaju wat-

1 Tamze, s. 219.

12 Tgmie, s. 220.

13 Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga mojego zycia, ttum. D. Wandzioch, Poznan
2007.

14 Edith Stein Werke, red. L. Gerber, R. Leuven, Freiburg 1950, s. 142; cyt. za:
M. Paolinelli, Uwagi o , chrzescijaniskiej filozofii” Edyty Stein, ttum. M. Loba,
[w:] Niewidzialna rzeczywisto$é. Szkice o filozofii duchowej Edyty Stein, red.
A. Grzegorczyk, Poznan 1999, s. 153.
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pliwosci), to musze powiedzie¢, ze wedle mojego przekonania - nie
tylko religijnego, lecz takze filozoficznego - istnieja rzeczy, ktore
wykraczaja poza granice naturalnych mozliwosci poznawczych.
Filozofia, rozumiana jako nauka opierajaca si¢ wylacznie na natural-
nym poznaniu, jak Pan ja przeciez bez watpienia pojmuje, moze
takze pozna¢ wiasnie te swoje granice. W takim jednak wypadku
filozoficzng konsekwencja jest respektowanie tych granic, nonsensem
za$ usilowanie odkrycia czegokolwiek po tamtej ich stronie przy
pomocy czysto filozoficznych narzedzi”'5. Edyta Stein - jako filozof -
jest bardzo swiadoma ograniczen czystej swiadomosci naturalnej,
a jako filozof wierzacy — mamy pelne prawo do uzywania takiego
okreslenia - $wiadomos¢ te intensyfikuje. Rzeczywisto$¢ — swiata
i cztowieka — ogladana w swietle wiary (prawdy wiary) jest nie tyle
bardziej zréznicowana, ile glebsza, poniewaz otwarta na boski sens
ptynacy z Bytu wiecznego. Perspektywa bytu skonczonego jest per-
spektywa skonczong, stad tez ptyng ograniczenia poznawcze i on-
tyczne. Uznanie tych ograniczen nie nalezy do domeny wiary, ale do
prostej rzetelnosci i uczciwosci, jaka wymagana jest od filozofa.

Kilka istotnych uwag, ktére pomogltyby nam zrozumie¢ rozpa-
trywana kwestie, znajdujemy w tekscie Ingardena O badaniach filozo-
ficznych Edith Stein'¢. Ingarden podkresla, ze Stein byla uczonym-
-filozofem i przed wstapieniem do klasztoru karmelitanek bosych,
i pozostata nim po wstapieniu. Otrzymawszy od przetozonych zgo-
de, za furta klasztorna prowadzita swoje badania filozoficzne. Po
omoéwieniu poszczegdlnych etapdw naukowej pracy Stein, zwraca
uwage fakt, Ze w pewnym momencie pojawily sie¢ w jej tworczosci
nowe elementy, ktére SciSle wiaza sie z zagadnieniem osoby ludzkiej.
Ingarden pisze: ,Ta nowa problematyka wyraznie wybiega ku pro-
blematyce Boga, o czym przedtem nie bylo mowy”'”. Chodzi tu
o prace Stein podejmujace kwestie poruszane przez Arystotelesa
i $w. Tomasza z Akwinu (akt, mozno$¢, forma materia), a potem
zagadnienia teologiczne. , Nie jest to uprawianie teologii, ze tak po-
wiem, racjonalnej, czy tez teologii, ktéra stawia sobie za zadanie omo-
wienie pewnych kwestii i twierdzen, ktore w kazdej religii moga by¢

15 Sw. Teresa Benedykta od Krzyza. E. Stein, Autoportret z listéw. Listy do
Romana Ingardena, ttum. M. Klentak-Zabtocka, A. Wajs, Krakow 2003,
s. 307.

16 R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein, O zagadnie-
niu wezucia..., s. 155-180.

17 Tamze, s. 165.
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prawdziwe czy moga by¢ przyjete, tylko sa to pewne specjalne twier-
dzenia, ktore sa charakterystyczne dla pewnej specjalnej religii. Tutaj,
w tej chwili wlasnie, zaciera si¢ rdznica pomiedzy jej stanowiskiem
filozoficznym, a tym, co juz niewatpliwie do filozofii nie nalezy [...].
By¢ moze, Ze jest to pewien final, tragiczny w pewnym sensie dla autor-
ki, zaraz powiem dlaczego, mianowicie polegajacy na tym, ze zrezy-
gnowata z uprawniania filozofii, i to z uprawiania filozofii w ten spo-
sob, jak to jako sztandar wysuwat zawsze Husser], i co ona takze przyj-
mowala, catkowicie przyjmowata. Nie wolno w filozofii przyja¢ nicze-
go, czego absolutnej oczywistosci po dokonanej analizie nie uzyska-
my”18. Metoda filozoficzna, ktora bliska jest Ingardenowi, to ta, ktdrej
twierdzenia maja swe podtoze w doswiadczeniu, w oczywistosci. In-
garden wprawdzie zdaje sobie sprawe, Ze sa twierdzenia, ktérym brak
pokrycia w ostatecznej intuicji, ale chodzi tu o zasade wyrazajaca chec¢
uzyskania owego pokrycia. Stein tej zasadzie byta wierna do konca.

Ostatnie dni Mistrza

Jesli chodzi o Husserla, a takze wielu jego uczniow, ktérzy po
wieloletnich iZzmudnych badaniach przezyli swoje konwersje, to
moze pewne swiatlo na powyzsza wypowiedz Ingardena rzuci wy-
darzenie z ostatnich chwil jego zycia. W dniu $mierci Mistrza (Ed-
munda Husserla), tj. 27 kwietnia 1938 roku, do Stein napisata list
s. Adelgunda. Wspomina, iz przy t6zku umierajacego Husserla,
procz kilku bliskich mu oséb, byla jego Zona Malwina Husserl,
a s. Longina (ze Zgromadzenia Sidstr Mitosierdzia) odmawiata mo-
dlitwe: ,wyrusz w droge chrzescijaniska duszo”. I pisze: ,,oddat swa
czysta dusze, szlachetna dusze, wydajac trzy stabe tchnienia. Jaki byt
piekny, gdy miedzy czwarta a piata po pof[udniu] przebywatam
przy jego tozu $mierci, méj krzyzyk z odpustem na godzing smierci,
ktéry mu wetknetam, pani H [Husserl] sama polozyla mu na po-
duszke... Teraz oglada prawde, ktorej poszukiwat z takim utesknie-
niem. Bogu dzieki (za wszystko)!”. W liscie — z 28 kwietnia —
s. Adelgunda pisze do Marii Effenberg (uczennicy Husserla) o swojej
pewnosci, ze Bog zabral Husserla do siebie i jest pewna tego, iz zna-

18 Tamze, s. 167, 168.
19 Sw. Teresa Benedykta od Krzyza. Edyta Stein, Autoportret z listow (1933-
-1942), ttum. I. Adamska, A. Talarek, Krakow 2003, s. 420-519.
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lazt sie w swietle ,wiecznej Prawdy”, ktorej tak wiernie i odpowie-
dzialnie szukal przez cate swoje zycie. Pisata takze, ze w ostatnich
dniach swego zycia Mistrz obdarzy? ja bogactwem dobroci, mitosci
i przyjazni. Stowa o dobroci i mitosierdziu Boga w tamtych chwilach
byty Husserlowi bardzo bliskie. Zdawato sig, ze to bdl i cierpienie
oddziela go tylko od Boga. Dnia 6 maja tegoz roku Stein, piszac do
Emila Vierneisela (stuchacza wyktadéw Stein), wspomina o tamtych
chwilach: , Kochanemu Mistrzowi nie moze juz nic zaszkodzi¢. On,
gdy umieral, byl oderwany od wszystkiego, co ziemskie”?.

Z ogromnym cieplem i serdecznoscig do Edyty Stein pisze o tym
smutnym, ale zarazem budujacym wszystkich wydarzeniu, sama
zona Husserla - Malwina Husserl. ,,Husserl zmarl jak swiety — pisze
14 maja 1938 roku. 13 kwietnia powiedziat do mnie: »Bég przyjat
mnie faskawie i pozwolit mi umrzec«. Po glebokim snie rozpostart
szeroko ramiona ze stowami: »Widzialem co$ cudownego«. Agonia
byta bezgltosnym wyzionieciem ducha, gtebokim i dtugim, podczas
gdy opiekujaca sie siostra szeptata mu do ucha: »Wyrusz w drogg,
chrzescijanska duszo!« Niebianski pokdj rozpromienit jego oblicze,
na ktérym jasniato nadziemskie pigkno”21.

W $wietle opisanych wydarzen z cala pewnoscia mozna spojrzec
nieco odmiennie na fenomenologiczng metode Husserla. Perspekty-
wa wiary odstaniajaca przed cztowiekiem horyzonty wiecznosci uczy
nabierania dystansu do tego, co oczywiste z ludzkiego, naturalnego
punktu widzenia. Ta naturalna oczywistos¢ nie jest oczywistoscia
ostateczng. Doskonale zdawata sobie z tego sprawe Stein i wielu in-
nych fenomenologéw ze szkolty Mistrza Husserla.

Przywotana polemika Stein z Ingardenem dotyka kilku istotnych
punktéw, ktére pozostaja w centrum dyskusji dotyczacej statusu
filozofii i filozofii chrzescijariskiej. W tym wzgledzie przypadek Stein
nalezy do szczegdlnych, bowiem to jedna osoba jest filozofem
i chrzescijanka, filozofem i karmelitanka. Szukanie zasady integruja-
cej w filozofii lub w wierze — z prezentowanej tu perspektywy ba-
dawczej — niewiele moze wnies¢ w calg te dyskusje. Wiecej nadziei
plynie z uje¢ personalistycznych, w ktdrych owa kategoria integruja-
cq jest cala rzeczywistos¢ osoby ludzkiej. To ona przeciez jest kims,
kto interpretuje swe Zycie na sposob religijny, ona tez jest kims, kto
oddaje sie filozoficznej przygodzie. Takie nastawienie towarzyszy mi

20 Tamze, s. 423.
21 Tamze, s. 425, 426.
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w analizie twdrczosci Stein, a zwlaszcza w prezentadji jej filozofii
chrzescijanskiej, ktdra poczynita na stronicach Bytu skoriczonego i bytu
wiecznego.

Perfectum opus rationis jako cel ,filozofii chrzescijanskiej”

Byt skoticzony a byt wieczny to niezwykle dzieto, ktére zwiencza la-
ta pracy filozoficznej i pedagogicznej Edyty Stein. Gteboko zakorze-
niona w szkole Husserla, napisata wiele prac filozoficznych, postu-
gujac sie metoda fenomenologiczng, a ze spuscizng mysli religijnej
(katolickiej) zapoznala sie, pracujac jako nauczycielka przy klaszto-
rze dominikanek w Spirze. Kiedy sama wstapita do klasztoru karme-
litanek, nie zrezygnowatla z pracy filozoficznej i tu wilasnie ukonczy-
fa prezentowane dzieto.

Pytajac o sens i mozliwos¢ filozofii chrzescijanskiej, zauwaza, ze
punktem spornym - a ujawnit sie on na styku filozofii sredniowiecz-
nej z nowozytna - jest zagadnienie stosunku wiedzy do wiary, filo-
zofii do teologii®2. Filozofia moze - z jednej strony - uwazac sie za
wiedze czysto naturalna, ktorej jedynym zrédlem poznawczym jest
naturalne doswiadczenie i rozum, z drugiej za$ strony istnieje taki
model filozofii, ktéra przyznaje sobie prawo do korzystania z Obja-
wienia. Taka filozofia w Prawdzie objawionej widzi jedyne kryte-
rium wszelkiej prawdy. Od tego nastawienia odeszta radykalnie
filozofia nowozytna. Stein, przygladajac sie wybranym pogladom,
poczynajac od $w. Tomasza, a konczac na Maritainie, formutuje defi-
nicje filozofii chrzescijaniskiej: ,Naszym wigc zdaniem nazwa filozo-
fia chrzescijaniska nie odnosi si¢ tylko do umystowej sprawnosci
postawy filozofa chrzescijanskiego, ani tez nie oznacza jedynie ist-
niejacego faktycznie doktrynalnego systemu myslicieli chrzescijan-
skich - lecz okresla ponadto perfectum opus rationis, idealne zebranie
w jedno calosci prawd dostepnych rozumowi i prawd objawionych
przez Boga”?. Istota filozofii chrzescijafiskiej zawiera si¢ w okreSle-
niu perfectum opus rationis (doskonate dzielo rozumu). Stein postawe

22 Trzeba wyraznie powiedzie¢, ze trudnosci z pogodzeniem filozofii i chrze-
$cijanstwa, zatem z budowaniem filozofii chrzescijanskiej maja do dzi$ fi-
lozofowie i teologowie katoliccy. Historie tego sporu, zblizenia filozofii do
wiary i zrywanie ze soba, ukazuje Encyklika Jana Pawta II pt. Fides et ratio.

2 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny..., s. 58.
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te przejeta od $w. Tomasza i Maritaina. , Filozofia nie zadowala sie¢
tymczasowym objasnieniem (Klirung), lecz jej celem jest ostateczna
jasnosc¢ (Klarheit), pragnie ona Adyov dtdévar (zda¢ sprawe), docho-
dzac az do osiagniegcia racji ostatecznych”?. Filozofa nie zadowalaja
rozwigzania tymczasowe, czy odslaniajace sie¢ punkty widzenia na
dane zagadnienia, pragnie osiagnac¢ sam byt, strukture jestestwa jako
takiego, do jego najgltebszej istoty.

Stein zdaje sobie sprawe z podwojnego statusu filozofii — okresla
go mianem in via i in patria. W sytuacji pierwszej filozofia jak najbar-
dziej wspoélpracuje z naukami szczegdtowymi, dzielac sie z nimi
swoimi osiggnieciami, jak rowniez sama przyjmuje rozstrzygniecia
innych nauk. Sytuacja in patria jest catkiem odmienna - fragmenta-
rycznosc rozstrzygniec ,zostanie zastgpiona »pelnig« madrosci bo-
skiej, ktora jednym wejrzeniem pozwoli nam objaé to wszystko, co
ludzki umyst usitowal nagromadzi¢ w tysiacletnich wysitkach”2.
Autorka Bytu skoriczonego a bytu wiecznego ma prawo do takiego my-
Slenia, poniewaz okreslajac , chrzescijaniski stan” filozofii, i w zasa-
dzie na nim sie koncentrujac, dobrze rozumie sama nature filozofii.
Filozofia w swej naturze od wiary i teologii jest niezalezna; jesli na
swdj sposob im stuzy, to staje sig¢ sprawg ich samych. Natura jednak,
w tym filozofia jako taka, urzeczywistnia si¢ w okreslonych warun-
kach historycznych i to wlasnie pozwala Stein méwic o filozofii chrze-
Scijanskiej. Filozofia jest zatem wyrazem okreslonego uksztaltowania
umystu przez dany przedmiot. Przedmiot, do ktérego zwraca sig filo-
zofia, jest tym, co ja sama okresla.

Ale filozofia, précz tego przedmiotowego nastawienia, pozostaje
tez zywym filozofowaniem i trwata postawa danego filozofa - jest
pewna sprawnoscig umystowa. Do tych dwoéch interpretacji pojecia
,filozofia” Stein dodaje jeszcze trzecie: filozofia jako wiedza. Wie-
dza-nauka (od tac. scientia — wiedzenie-umiejetnos¢) nastawiona jest
na to, by wiedzie¢. W wyjasnianym fragmencie odwotuje sie do ba-
dan Husserla, ktéry uwazal, ze ,w wiedzeniu” czlowiek posiada
prawde. ,Wiedza w kazdorazowym swoim stanie jest osadem tego
wszystkiego, czego dokonat umyst ludzki dla wysledzania prawdy
w tworach, ktére odlaczyly sie od badajacego umystu i prowadza
teraz swdj wilasny zywot. Co w nich podpada pod zmysty jest wyra-

24 Tamze, s. 51.
% Tamze, s. 53.
2 Por. tamze, s. 47.
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zem sensu, ktory chce by¢ zrozumialy”?. Ze swej natury zatem wie-
dza chce by¢ wiedzg o idealnym wykonczeniu, dazy do pelni i pet-
nig te chce osiagna¢. W warunkach historycznych - in via - nie jest to
mozliwe do osiagniecia, w sytuacji in patria — tak.

Jesli w ,wiedzeniu” posiadamy prawde, oczywiscie na tyle, na ile
posiadac ja mozemy, na ile jesteSmy zdolni i otwarci, to czym ona jest
w swej naturze? Czym jest prawda jako przedmiot wiedzy, przed-
miot filozoficznego namystu, nadzieja spelnienia poszukiwania filo-
zoficznego? Odpowiedz Stein jest krotka: celem wszelkiej nauki jest
byt prawdziwy. On lezy u podstaw prawdziwosci zdan, stanéw
rzeczy czy sadow; on promieniuje soba tak, ze filozofujacy - jesli
tylko nastawiony jest na poszukiwanie prawdy — za nim podaza.
Prawda staje sie dla niego jedynym i pierwszym $wiattem.

Istota prawdy

Nad tak postawionym zagadnieniem prawdy Stein pochyla sie
nie raz, i nie tylko w Bycie skoriczonym. Okreslenie istoty prawdy —
Stein uznaje ujecie klasyczne — zawiera w sobie pojecie ,,odniesienia”
i oznacza, ze prawda jest stwierdzeniem zachodzacego odniesienia
(relacji, adequatio) pomiedzy bytem a danym jestestwem. Powiemy
woweczas, ze dane jestestwo ,jest w prawdzie”, , prawde posiada”,
,spelnia sie w prawdzie”, o ile zachodzi 6w zwiazek. A bytem tym
wedlug Stein jest duch. W analizowanych przyktadach prawdy lo-
gicznej, ontologicznej czy transcendentalnej owo przyporzadkowa-
nie bytu do ducha jest czyms pierwotnym - ono decyduje o praw-
dzie. Przyporzadkowanie do ducha ma tu konstytutywne znaczenie
w pojeciu prawdy, bowiem duch - tak jak go pojmuje Stein — ma te
wlasciwosé, ze jest otwarty na wszystko, co istnieje, ze wypelnia
soba poszczegolne jestestwa. Jesli dane jestestwo zmierza do prawdy,
w rzeczywisto$ci zmierza ku duchowi, chcac nim si¢ wypelni¢,
w nim sig spelnic.

W tym Swietle prawda da sie okresli¢ najpelniej, i najpelniej daje
o sobie zna¢, w odniesieniu do bytu osobowego. W osobie, ktdra jest
takze duchem - précz wymiaru materialnego i cielesnego — duch ten
oznacza jej ontyczna i metafizyczng glebie, jej ,wnetrze” (duchowe
wnetrze), ktore nie catkiem jest odkryte dla osoby. By¢ osoba, to wnikac

27 Tamze, s. 48.
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w to wnetrze, to zanurzac sie w duchu. Oznacza to takze by¢ otwartym,
zwlaszcza na $wiat ducha; , krolestwo ducha” —jak by to wyrazita Stein.

Jesli patrzymy na zagadnienie prawdy z tej oto strony, odstania sie
przed nami swoiste oblicze samej filozofii. Filozofia nie zadowala sie
tymczasowym objasnieniem i chce doj$¢ do ragji ostatecznych, dlatego
potrzebuje ,,wsparcia” ze strony wiary. Na czym to wsparcie ma pole-
gac? W wyjasnieniu Stein odwotuje sie¢ do rozstrzygnie¢ Maritaina,
ktéry stwierdza, iz taska (nadprzyrodzone swiatto prawdy) oczyszcza
i umacnia ludzki umyst. Dzieki niej cztowiek w mniejszym stopniu
jest narazony na liczne omytki i bledy. Nauka wiary wzbogaca takze
filozofie o tres¢ (wiary), ktdra jest jej nieznana, dopodki nie zaczerpnie
z tego nadprzyrodzonego zrédta. Wszystko to daje filozofii , w stanie
chrzescijanskim” nowe spojrzenie na wlasng nature. Maritain, wraz
z Gabrielem Marcelem, proces ten okreslaja jako ,skandal” dla rozu-
mu: chodzi o afirmacje przez umyst Objawienia, ktére przekracza jego
naturalne mozliwosci. Z postawy tej ptynie nastepujacy wniosek: ,Je-
zeli filozof nie chce si¢ sprzeniewierzy¢ swojemu celowi, jakim jest
zrozumienie jestestw na podstawie ich racji ostatecznych, to zmuszo-
ny jest za pomoca wiary wyjs¢ w owych rozwazaniach poza zasieg
tego, co mu jest dostepne w sposob naturalny. Sa bowiem jestestwa,
wymykajace sie naturalnemu doswiadczeniu i rozumowi, o ktérych
jednak dowiadujemy sie z Objawienia; ten fakt stawia umyst wobec
nowych zadan”?. Rozum statby si¢ nierozumny - wyjasnia Stein —
jesliby zatrzymat sie tylko na tym, co moze odkry¢ tylko za pomoca
wlasnego swiatla, zdradzitby swoje naturalne powotanie, gdyby zamk-
nat si¢ na $wiatlo ,,z géry”?.

Nowe perspektywy filozofii chrzescijanskiej

Gléwne prawdy wiary — o stworzeniu, upadku cztowieka, grze-
chu pierworodnym - ukazuja caly swiat jestestw w takiej perspek-
tywie, ze w poréwnaniu z nig czysta filozofia (oparta na rozumie
naturalnym) nie jest w stanie spelni¢ samej siebie, nie tylko uswia-
domi¢, ale tez zaakceptowaé. Tak postepuje wiasnie filozofia chrze-
Scijanska. Czy przeszkadza jej to, by nadal pozostac filozofia — umi-
lowaniem madrosci? W przekonaniu Stein - nie.

28 Tamze, s. 54
» Por. Benedykt XVI, Spe salvi, Rzym 2007.
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Zatem filozofia potrzebuje pewnego uzupetnienia ze strony teo-
logii. Powtérzmy — uzupelnienia, nie zastepowania (filozofia nie chce
W pewnym momencie procesu poznawczego przeksztalci¢ sie w teo-
logie, na kazdym jego odcinku pozostaje filozofia). Filozofia ,ma za
zadanie uzgodni¢ z wiarg i teologia to, co wypracowata za pomoca
wlasnych narzedzi — a chodzi o rozumienie jestestw w ich racjach
ostatecznych. Uzgodni¢ — znaczy najpierw co$ czysto negatywnego -
to mianowicie, Ze wierzacego obowiazuje miernik Prawdy objawio-
nej, ktoremu winien podporzadkowac swoje wlasne poglady”.

Filozofia chrzescijaniska bada rzeczywistos¢ w swietle podwojnego
zrédia poznania: w Swietle prawd wiary i poznania $cisle filozoficz-
nego (naturalnego), przy czym wiara dla poznajacego podmiotu jest
tzw. ,$wiattem ciemnym”, nieogarnionym, nieposiadanym, a darowa-
nym ,z gory”. ,Pozwala nam co$ zrozumie¢, ale tylko po to, aby nas
naprowadzi¢ na co$, co dla nas pozostaje niepojete. Poniewaz osta-
teczna przyczyna (Grund) wszelkiego jestestwa jest niezglebiona, dla-
tego wszystko, co ujrzane z jej perspektywy, kieruje sie ku ,,ciemnemu
$wiattu” wiary i tajemnicy, a to, co pojmowalne, nabiera niepojetej
glebi”3. Proces ten okresla Stein mianem reductio ad misterium, co
oznacza owo ,wykonczenie” filozofii przez teologie. W tym sensie
celem filozofii chrzescijariskiej jest perfectum opus rationis.

Kilka uwag praktycznych

Filozofia chrzescijariska z filozofig oparta na rozumie czysto natu-
ralnym chce wspodtpracowaé, i to bez odniesien religijno-teolo-
gicznych. Czyni tak, jesli tylko kieruje sie biblijna zasada: wszystko
badajcie, a co najlepsze — zachowujcie®>. Poza tym moze, i powinna,
dzieli¢ sie swoim dorobkiem, ukazywac te aspekty rzeczywistosci,
ktére dla rozumu ludzkiego pozostaja zakryte, jesli zrezygnuje sie
z pomocy taski Bozej. Przy okazji trzeba doda¢, Ze pomoc ta nie jest
deterministyczna czy instrumentalna, ale jest duchowym otwarciem
sie filozofa. Chociaz kazdy filozof z pewnoscig charakteryzuje sie
takim otwarciem, to jednak chodzi o otwarcie na transcendencje, na
tajemnice, ktora dla poznajacego podmiotu takze i do konca pozosta-

30 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny..., s. 55.
31 Tamze, s. 57.
32 Por. tamze, s. 61.
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je tajemnica. Korzystajac z poje¢ Gabriela Marcela, filozof chrzesci-
janski w zasadzie i z zasady pracuje w domenie tajemnicy i proble-
mu, akcentujac oczywiscie wymiar tajemnicy. Oznacza to, ze daje sie
prowadzi¢ przez prawde - swiadomie i dobrowolnie, ze przed
Prawda pochyla glowe, wstuchuje sie¢ w nia, onia w pokorze sie
modli. Filozofia wobec tego nie jest praca tylko umystu, ale catego
ludzkiego ducha. Tzw. ,niewierzacy” nie ma powodu traktowac
nieufnie wynikow badan , wierzacego” tylko dlatego, ze ten drugi
uzgadnia swoje wyniki nie tylko z najwyzszymi prawdami rozumu,
ale takze z prawda wiary — moze on postugiwac si¢ kryterium wiary
jako miernikiem rozumu, moze odrzuci¢ to, co sie z nig (wiarg) nie
zgadza. Przyjmowanych prawd przyjmowac nie musi, jak czyni to
wierzacy, ale moze na swoj sposdb spokojnie do nich si¢ odnosi¢,
chocby na probe, i potraktowac je jako tylko hipotezy. ,Niewierzacy
powinien sie¢ spokojnie zastanowi¢, czy moze wzia¢ udziat w 1acz-
nym patrzeniu, jakie wierzacemu filozofowi daje rozum naturalny
i Objawienie, i przez to poglebi¢ i poszerzy¢ rozumienie jestestw.
Jezeli jest wolny od uprzedzen, a taki wedtug jego wtasnych przeko-
nan powinien by¢ filozof, to w zadnym razie nie cofnie sie przed
podjeciem takiej proby”3.

W ujeciu pozytywnym projekt filozofii chrzescijariskiej w ujeciu
Edyty Stein stawia na prawde i to Prawde Odwieczna. Otwarcie
cztowieka na prawde i umitowanie jej jest miejscem, w ktérym rodzi
sie filozofia, zdumienie, wzruszenie. Filozofia chce bowiem zrozu-
miec¢ rzeczywistos¢, opierajac si¢ na pierwotnych podstawach. Zada-
niu temu naturalny rozum nie sprosta. Dlatego projekt filozofii
chrzescijanskiej otwarty jest na pomoc ze strony wiary. Idac taka
droga bardziej realne staje si¢ poznanie petnej prawdy:.

Co wiecej, filozofia chrzescijaniska nie dotyczy tylko pojedyn-
czych rozstrzygnie¢, lecz podsuwa filozofujacemu okreslony obraz
Swiata, by dalej pracowat w perspektywie tej catosci. A obraz Swiata
wykracza znowu poza granice ratio tak, ze cztowiek — budujac go —
odwoluje sie do czynnej wiary, do modlitwy, do kontemplacji. Wspie-
ra go w tym procesie doswiadczenie mistyczne, intuicja filozoficzna
i mistyczna. Wspiera go w zasadzie wszystko, co spotyka na swej
zyciowej drodze. Filozof chrzescijariski wie o tym i czerpie z tych
ujawniajacych sie¢ mu w czasie nowych doswiadczen, zas kazde
z nich przynosi mu nowe tresci.

33 Tamze.
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Zwazajac na fakt, ze filozofia chrzescijanska wiaze sie z mysla
personalistyczna, perspektywy badawcze znacznie sie poszerzaja
o wymiar osobowy. Tak naprawde filozofuje osoba. A skoro tak, to
przygode filozoficzng interpretuje jako droge wtasnego poznania
i rozwoju. Tak wilasnie ukazuje omawiang tu sprawe Jan Pawet II
w pierwszych zdaniach przywotywanej tu encykliki Fides et ratio.
Znamienne w tym papieskim dokumencie jest to, Ze omawianie te-
matu relacji miedzy wiarg a rozumem rozpoczyna od zachety do
poznania samego siebie. Jak sie okazuje, poznanie samego siebie nie
jest zwykla koncentracja na sobie, na swym wiasnym ego, lecz zwro-
ceniem sie ku prawdzie, poszukiwaniem prawdy o sobie, zarazem
poszukiwaniem Boga®%. Poznanie siebie i poznanie Boga — w tym
ujeciu — zawsze laczy sie: ,im bardziej cztowiek poznaje rzeczywi-
stos¢ i Swiat, tym lepiej zna siebie jako istote jedyna w swoim rodza-
ju, a zarazem coraz bardziej naglace staje sie dla niego pytanie o sen
rzeczy i jego wlasnego istnienia”%®. Czlowiek, stawiajac pytania o to,
,kim jest”, ,skad przychodzi”, , dokad zmierza”, prowadzony jest
potrzeba sensu. A filozofia, wspierana wiarg, potrzebe te czyni moz-
liwg do spelnienia. Sadze, ze Edyta Stein - filozof i karmelitanka -
cala swoja twdrczoscia, a na pewno zyciem, potwierdzita éw zamyst.
Przeszta przez zycie z miloscia, poszukujac prawdy, a prawde tej
mitosci potwierdzita w meczeniskiej smierci w Oswigcimiu.

34 Por. tamze, s. 433.
35 Jan Pawet II, Fides et ratio..., nr 1.






