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RADOSC FILOZOFA
Edyty Stein drogi radosci

Rados¢ jest nie tylko podmiotowym uchwyceniem obiektywnego dobra i napetnie-
niem si¢ nim, jest jednosciqg z boskim Logosem. RadosS¢ przyszia jest radoscig
z Logosu, ktory nadchodzi, rados¢c, ktora przemineta, jest sladem pozostawionym
w duszy — sladem, Ze tam byt. Nie da si¢ tego zapomniec. Stqd cztowiek — na-
tchniony Logosem — nigdy nie pomysli, ze jest kims zbednym i przypadkowym, Ze
jest bez znaczenia i bez sensu, ze jest bytem-w-sobie, martwym i poza Zyciem,
poza nadziejq, poza mitosciq.

Cztowiek jest na swiecie po to, aby zy¢,
i powinien cale jego pigkno przyjmowac
z wdzigcznoscig.

Edyta Stein

Na znaczenie radosci w zyciu czlowieka zwracato uwage wielu klasykéw
filozofii i psychologii. Sposrdd tych licznych myslicieli i twércéw warto wska-
zaé przede wszystkim Platona!, Arystotelesa®, sw. Augustyna®, sw. Tomasza
z Akwinu®*, Pascala’, Kartezjusza® i Maxa Schelera’. Swoisty wktad w refle-
ksje o radosci maja tez: William James®, Wilhelm Wundt®, Sigmund Freud'?,

'Zob. Platon, Fileb, 54C-56A, ttum. W. Witwicki, Wydawnictwo Recto, Warszawa 1991,
s. 73-75; zob. tez: ten z e, Fajdros, 247D-E, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1988, s. 36n.

2Zob. Arystoteles,O duszy 408b, ttum. P. Siwek, Paristwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1988, s. 63.

37Z0b. Sw. Augustyn, O zyciu szczesliwym, w: tenze, Dialogi filozoficzne, thum.
A. Swiderkéwna, t. 1, Pax, Warszawa 1953, s. 8-42.

4Zob.sw. Tomasz z Ak winu,Kwestie dyskutowane o prawdzie, thum. A. Aduszkiewicz
iin., t. 1-2, Antyk, Kety 1998.

5Zob. B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zelefiski (Boy), Pax, Warszawa 1989.

®Por. R. Descartes, Namigtnosci duszy, ttum. L. Chmara, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1958, s. 90n., s. 94.

7Zob. M. Scheler, O zdradzie radosci, w: tenze, Cierpienie, smierc i dalsze zycie, thum.
A. Wegrzecki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 61-66. Por. tez: t e n Z e, Istota
i formy sympatii, ttum. A. Wegrzecki, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1980, s. 229.

8Zob. W. James, What is an Emotion?, ,Mind” 9(1884) nr 34, s. 188-205.

®Zob. W. W undt, Grundriss der Psychologie, Engelmann, Leipzig 1896.

10Zob. S. Freud, Objasnienie marzen sennych, thum. R. Reszke, Wydawnictwo KR, War-
szawa 1996.
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Carl Gustav Jung'' i William McDougall'>. Wspétczesne teorie psychologicz-
ne opisuja rados¢ jako postawe, ceche temperamentu, charakteru, typu osobo-
wosci, a psychologia zorientowana humanistycznie ukazuje fenomen radosci
w kontekscie badania osobowosci.

W tym krétkim szkicu proponuje pochyli€ si¢ nad kilkoma uwagami, ktére
w swoich pismach pozostawita karmelitanka, doktor kosciota, me¢czennica 1 fi-
lozof Edyta Stein—§w. Teresa Benedykta od Krzyza. Zrédtowa rados¢, ktérej
szukania i przezywania uczy nas Stein, jest tym rodzajem przezycia, ktérego
nie da si¢ poznaé, nie angazujac si¢ w nie catkowicie. Stein — na co wskazujg
juz jej pisma autobiograficzne i listy — decyzje o takim zaangazowaniu podje-
ta na samym poczatku, gdy postanowita nie tylko szuka¢ prawdy, ale catkowi-
cie jej si¢ oddac.

RADOSC JAKO PRZEZYCIE A MOMENT ISTOTNOSCIOWY RADOSCI

Edyta Stein w opisach radosci wyraZnie odréznia rados¢ jako realne prze-
zycie od eidosu radosci, czyli radosci jako radosci, jej momentu istotnoscio-
wego. W danym przezyciu radosci urzeczywistnia sie jej eidos, co nie oznacza
—jak zauwaza Stein — ze staje si¢ on rzeczywisty, lecz ze ,,staje si¢ rzeczywiste
co$, co mu odpowiada”"®. Uchwycenie i opis istoty radosci nie jest tatwe, nie
jest jednak niemozliwe'*. Trzeba is¢ okreslong droga, wnikliwie badajac po-
szczegOlne przezycia i fenomeny zwigzane z radoscig, by w pewnym momen-
cie uczyni¢ odwazny krok poznawczy i egzystencjalny w strong istoty radosci.
Moment ten jest szczegdlny, w nim bowiem eidos radosci zaczyna prowadzié,
poruszac i przycigga¢ poszukujgcego.

Odréznienie istotnosciowego (fenomenologicznego) i psychologicznego
(przezyciowego) opisu radosci zaktada scisle okreslong koncepcje czasu (i wiecz-
nosci). Problematyce tej przyglada sie¢ Wiadystaw Str6zewski w studium Istnienie
i czas w filozofii Romana Ingardena i Edyty Stein". Badajac czas i istnienie,
Stein wychodzi od wlasnego istnienia i dokonuje glebokiego fenomenologicz-

1Zob. C.G. Jun g, The Association Method, ,,American Journal of Psychology”, 31(1910),
s. 219-226.

12Zob. J.B. Watson, W. MacDougall, The Battle of Behaviorism: An Exposition and
an Exposure, Kessinger Publishing, Whitefish, Montana, 2007.

BE. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, ttum. J. I. Adamska OCD, W drodze, Poznan 1995,
s. 102.

4Zob. W. Strézewski, Oradosci, w: Fenomen radosci, red. A. Grzegorczyk, J. Grad,
P. Szkudlarek, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Poznan 2007, s. 13-26.

157Zob. W. Stré6zewsKki, Istnienie i czas w filozofii Romana Ingardena i Edyty Stein,
»Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein” 1(2005), s. 7-35.
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nego wgladu w jego tres¢ oraz wycigga wnioski nie tyle ontologiczne, jak Ingar-
den, ile metafizyczne: ,,Nie bala si¢ przy tym docieka¢ metafizycznej tajemnicy
Boga, ale i przywotywac¢ do pomocy przestanek zaczerpnigtych z doswiad-
czenia religijnego, z Pisma Swietego, z wiary”'¢. Istnienie — dane w zywym
doswiadczeniu i przezyciu — znajduje swoéj ostateczny fundament w Bogu. Do
takich tez konkluzji dochodzi Str6zewski i po dokonaniu szczegétowych ana-
liz poréwnawczych prezentuje hierarchi¢ bytéw w filozofii Stein i Ingardena.
Stein na poziomie najnizszym umieszcza istnienie istotowe i wskazuje miedzy
innymi na r6zne rozumienia istoty, momenty istotowe oraz idee. Poziom drugi
to byty istniejace w czasie, wsrdd nich czlowiek, ktérego stawanie si¢, prze-
miany i rozwéj Stein wyjasnia, postugujac si¢ arystotelesowska koncepcjg
aktu i moznosci. Na tym poziomie istnienie jest czasowe, ,,zawsze skoniczone,
musi by¢ podtrzymywane przez Istnienie wieczne: inaczej obrdcitoby si¢ w ni-
cos¢”’!". Miejsce najwyzsze w hierarchii bytéw zajmuje Absolut. ,,Byt koniecz-
ny — ktdéry nie moze nie istnie¢, Istnienie samo, Akt czysty, Byt wieczny. Jako
Mitosc¢ jest racjg wszelkiego istnienia, takze istnienia kazdego z nas; jest wigc
nam najblizszy, pozostaje jednak Nieogarniony w swej Istocie”!®.

Rozwazania te ukazujg podstawy rozréznienia radosci jako przezycia i jako
momentu istotnosciowego. Poszukiwany przez Stein moment istotnosciowy
radosci lokuje si¢ na najwyzszym poziomie hierarchii bytéw, przezycie radosci
(rados¢ w sensie psychologicznym) zas — na poziomie bytoéw czasowych i ist-
nienia istotowego. Wzajemne przenikanie si¢ poziomdéw metafizycznych nie
tylko warunkuje sp6jnos¢ rysujacej si¢ stopniowo koncepcji radosci i jej do-
Swiadczenia, ale gwarantuje przede wszystkim realnos¢ samej radosci. Rados¢é
przezyciowa bez odniesienia do jej Zrédia bylaby ,,pusta” radoscia, radoscia
pozbawiong sensu.

RADOSC PRAWDY ZYCIA

Sledzac wybrane fragmenty zycia Edyty Stein, odkrywajac wraz z nia ich
sens oraz wczuwajac si¢ w radosc, ktdrg dzieli si¢ ona z czytelnikami swoich
pism, zwlaszcza autobiograficznej ksigzki Dzieje pewnej rodziny zydowskiej*,
mozemy uchwyci¢ kilka istotnych praw, ktére reguluja odkrywanie i przezy-
wanie radosci w zyciu kazdej osoby — nie przez nasladowanie, lecz przez ucze-
stnictwo w jednej radosci. Sieganie do wydarzen z przesztosci jest zabiegiem

16 Tamze, s. 7n.

7 Tamze, s. 35.

8 Tamze, s. 34.

9 Zob. E. S tein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, ttum. J. I. Adamska OCD, w: taz,
Pisma, t. 1, Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1982.
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celowym 1 tworczym. Nie sg one bowiem czyms$ martwym 1 bez znaczenia,
lecz skrywaja prawdg zycia — prawde jego wlasnego zycia. Dzigki nim moze-
my dostrzec — zauwaza Stein — ,,jak przeptywajacy strumien zycia, w ktérym
stoimy, z przesziosci bierze poczatek i pozwala si¢ rozpoznaé w juz skostnia-
tych tworach™?. Stein nie gubi wydarzeri przesztych ani od nich nie ucieka,
wrecz przeciwnie — zwraca si¢ ku nim, odkrywajgc stopniowo ich powigzania,
tak migdzy soba, jak i z pelnia sensu promieniujgcego Logosu. Retrospekcja
w tym wypadku jest zwrotem ku Zrédtom radosci.

Stein na drodze do wiary religijnej przezyta niejeden moment zwatpienia
— przyznaje si¢ nawet do ateizmu. Przezywane kryzysy wiary powodowane
byty gtéwnie brakiem swiadkéw wiary wsrdd najblizszych, a zwilaszcza po-
stawg kpigcych z religii braci*'. Zwatpienie nie dotyczy jednak wciaz rosngce-
go zapatu do poszukiwania prawdy. Z czasem tesknota za prawdg staje si¢ dla
Stein modlitwa, ktéra czyni ja otwartg na ,,co$ wielkiego”?. I rzeczywiscie,
mata Edyta, uwazna tropicielka rzeczy wielkich, nieustannie zmuszona jest
zmagac si¢ z rzeczami matymi. Gorszy ja podwdjna moralnos¢ najblizszych,
zasmuca nadmierna koncentracja na tym, co przemijajace, jej wtasne wybuchy
ztosci i nieujarzmione krytykanctwo zas odstaniajg tajniki duchowej radosci.
Niemal na kazdej stronicy jej autobiografii napotykamy opisy tych wewnetrznych
zmagan — zmagan o prawdg istnienia, o sens zycia i rados¢ z niego ptynaca.

Kryzys wiary, do ktérego dochodzi duchowe i psychiczne zatamanie, koni-
czy si¢ skrajnym wyczerpaniem i depresja. Mtoda Edyta Stein przezywa jg we
Wroctawiu. ,,Storice zdawato si¢ gasnagé — wspomina — nawet w pelnym, ja-
snym dniu. [...] Stracitam zupelnie zaufanie do ludzi, z ktérymi na co dzien
obcowatam, chodzitam jakby zmiazdzona strasznym ci¢zarem i nie umiatam
niczym si¢ cieszy¢”*. Dzigki tym przezyciom — ktore wydajg si¢ mieé niewie-
le wspdlnego z radoscig — Stein odkrywa przynajmniej dwie rzeczy: muzyke,
miedzy innymi Jana Sebastiana Bacha, ktéra wptywa na nig leczgco i kojaco,
oraz wartos$¢ przyjazni. ,,Oczywiscie — pisze — Swiat moze by¢ zly, lecz gdy
mata grupa moich przyjacidt, na ktérych mogtam liczyd¢, i ja, dotozymy wszyst-
kich naszych sit — wtedy damy na pewno rady wszystkim nawet «diabtom»"*.

Poszukiwanie prawdy w filozofii zbiega si¢ — jak zrozumiata Stein — z po-
szukiwaniem Boga. W Getyndze — jest rok 1913 — w szkole fenomenologicznej
prowadzonej przez Edmunda Husserla, Stein wyczuwa, Ze tu wtasnie znajdzie

2 Cyt. za: I. 1. A damska OCD, Dochodzenie do wiary w zyciu Edyty Stein, w: Swiatto
rozumu i wiary. Duchowa droga Edyty Stein—sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. J. 1. Adamska
OCD, Totaldruk, Poznan 2002, s. 179n.

21 S te in, Dzieje pewnej rodziny Zydowskiej, s. 122. Por. tez: Swiatto rozumu i wiary, s. 181-191.

22 T a z, Dzieje pewnej rodziny zZydowskiej, s. 132.

2 Tamze, s. 204.

2 Tamze, s. 205.



Rados¢ filozofa 73

odpowiedzi na od dawna nurtujgce jg pytania o istot¢ ludzkiej duszy, o to,
czym sg i na czym polegajg wzajemne relacje miedzy dusza, duchem, ciatlem,
0sobg a calym wewngtrznym uniwersum. Nie pocigga jej psychologia bez du-
szy, wrecz przeciwnie — refleksja nad duszg i duchem, potem nad osobg, stwo-
rzy powoli wiasciwy kontekst dla prowadzonych badar.

W Getyndze spotyka wielu wspaniatych ludzi. Trudno przesadzi¢, kto z naj-
blizszego otoczenia Stein mial na nig najbardziej znaczacy wptyw. Jako pierw-
szego nalezy wymieni¢ samego Mistrza (Husserla), nastgpnie Adolfa Reinacha
i jego zong, Fryderyka Kaufmanna, do ktérego pisata wiele listéw, licznych
sympatykéw fenomenologii, cztonkéw Towarzystwa Fenomenologicznego
oraz Maxa Schelera. Wpltyw Schelera — jak sama stwierdza — ,,wykraczat dale-
ko poza ramy filozofii. [...] Bylo to moje pierwsze zetknigcie z nieznanym mi
dotad swiatem. Nie doprowadzito mnie jeszcze do wiary, ale otwarto pewien
zakres «fenomenu», obok ktérego nie mogtam przejs¢ jak slepiec”. Stein
odkrywa wartos¢ nowej postawy zyciowej nie tylko w zakresie filozofii czy
wiary, lecz takze w relacjach z innymi ludZmi: do rzeczywistosci podchodzié
bez uprzedzen, porzuci¢ racjonalne przesady, odstaniajgcemu si¢ zas stopnio-
wo fenomenowi wiary przygladac si¢ z uwaga. W znacznym stopniu pomogly
w tym Stein wyktady Schelera z fenomenologii i aksjologii. Szereg nowych
impulséw, prawie niepostrzezenie — jak sama wyznaje — przeksztalcit jg we-
wnetrznie. Podczas tych wszystkich przezy¢ i przemyslen najwazniejsze byto
pytanie o prawde. Nowos¢ jednak stanowito to, ze Stein wyraznie przekroczyta
granice wyznaczone przez ratio. Zyskujac nowa perspektywe egzystencjalna,
odzyskata takze pok6j i rados¢ ducha.

Poszukiwania wiary nadal jednak trwaty. Naznaczone radoscia, lecz takze
zagubieniem, bélem i niemoca stanowity dla przyszlej karmelitanki nietatwg
probe. Kryzysy i psychiczne zalamania nie zatrzymaly biegu zycia w strong
7rodet prawdziwej radosci — cho¢ wtedy Stein tego jeszcze nie wiedziata. Z per-
spektywy czasu pisze: ,.Istnieje stan wyciszenia w Bogu, catkowitego odpre-
zenia wszystkich sit duchowych, w ktérym niczego si¢ nie planuje, o niczym
nie decyduje, nic nie dziala, lecz przysztos¢ stawia si¢ do dyspozycji woli
Bozej, poddajac si¢ zupetnie losowi”?.

Wreszcie — koriczac lekture zywotu $w. Teresy z Avila okrzykiem radosci:
,» L0 jest prawda!” — czuje si¢ pochwycona przez Boga. Prawda jest dla niej nie
tylko czyms, czego poszukuje, ale czyms, co kocha i czyni. W dziele Byt skori-
czony a byt wieczny odkrytg zasad¢ jednosci poznania, mitosci i czynu podda
gruntownej analizie filozoficznej, by zaprezentowa¢ spos6b upodabniania si¢
cztowieka do Boga. Idac tg wtasnie droga, cztowiek moze mie¢ nadzieje¢ na

2 Tamze, S. 254n.
% Cyt. za: Swiatto rozumu i wiary, s. 202.
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przezycie prawdziwej radosci. Edyta Stein przeszta jg osobiscie, a ostatnie
chwile jej zycia, jej meczenska Smier¢ w komorze gazowej, poswiadczaja, ze
nie tylko szta droga Prawdy, ale ze data si¢ przez Prawdg¢ prowadzic.

RADOSC DUSZY KOBIECEJ

Fenomenowi kobiecej duszy poswigcita Edyta Stein sporo uwagi. W stu-
dium Zycie kobiety chrzescijariskiej, po dokonaniu wstepnej analizy trzech
postaci kobiecych — bohaterek tekstow literackich (Goethego, Undset, Ibse-
na), Stein zauwaza, ze mozna w nich dostrzec jeden wspdlny rys: ,,pragnienie
dawania i brania mitosci oraz wyjscia z ciasnoty faktycznego, aktualnego by-
towania, by osiggnaé wyzszy stopieri istnienia i dziatania”*’. Nie zadowalajg
si¢ one tym, co posiadajg, a che¢ dotarcia do swojego prawdziwego bytu,
prawdziwego ,,ja”, by przemieni¢ je w ,,czyn zbawczej mitosci”, traktujg jako
osobiste przeznaczenie.

Najgtebszg tesknotg duszy kobiecej jest cheé bycia tym, kim si¢ by¢ po-
winno, zwigzana z nieograniczonym wrecz pragnieniem osobowego rozwoju,
zarébwno w aspekcie indywidualnym, jak i spolecznym. Cho¢ pragnienie to
okresla takze species duszy mezczyzny, to jednak daja si¢ zauwazy¢ pewne
réznice. Pierwsza jest skutkiem odmiennego stosunku duszy do ciata. U ko-
biety, w spos6b naturalny, zwigzek ten jest bardziej scisty niz u me¢zczyzny.
»Mysle — pisze Stein — ze dusza kobieca zyje mocniej wszystkimi czesciami
ciala 1 obecna jest w nich — silniej odbiera wewnetrznie, cokolwiek mu si¢
przydarza; u mezczyzny ciato ma bardziej charakter narzedzia pomocniczego do
dziatania, co wnosi pewien dystans”*. Wigze si¢ to — jak zauwaza Stein — z prze-
znaczeniem do macierzyrnstwa.

Istotnym rysem duszy kobiecej jest jej zycie uczuciowe. Ukierunkowane
na byt personalny, budzi i rozwija wewngtrzng moc kobiety. Poprzez wzru-
szenia i nastroje kobieta uzmystawia sobie wtasny byt: kim jest i jaka jest. Za
ich pomocg ,,pojmuje takze znaczenie bytu obcego dla jej wlasnego, jak i spe-
cyficzng jakos¢ 1 zwigzane z tym znaczenie rzeczy poza nia, innych oséb oraz
nieosobowych tworéw”?. Sprawnosci te musi nieustannie rozwijac, by nie
ulec poznawczej i aksjologicznej jednostronnosci.

Aby odpowiednio uksztattowac¢ duszg kobiety, konieczne jest blizsze okres-
lenie samej natury kobiecej i jej przeznaczenia. ,,Stad tez — pisze Stein — dusza
kobieca winna by¢ s zer ok a i otwarta na wszystko, co ludzkie; musi by¢

Y E. Stein, Zycie kobiety chrzescijaniskiej, w: taz, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski,
thum. J. I. Adamska OCD, Bernardinum, Tczew—Pelplin 1999, s. 66.
28 Tamze, s. 68.
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spokojna, aby nie wygasi¢ gwattownym podmuchem najmniejszego na-
wet ptomyka; musi by¢ ciepta, by delikatne kietki nie ucierpialy od zimna;
musi by¢ jasna, aby w ciemnych zakatkach czy fatdkach nie zagniezdzity si¢
szkodniki; musi byé w sobie zwarta, aby to, co si¢ wciska z zewnatrz
nie uszkodzito zycia wewngtrz; musi by¢ wolna od siebie samej,aby
w sobie uczyni¢ miejsce dla innego zycia; w koficu musi byé panig siebie
i swego ciala, aby calg osobowoscig odpowiedzie¢ na kazde wezwanie*.

Otwarcie duszy wyraza si¢ w zainteresowaniu sprawami innych ludzi, kt6-
re podyktowane winno by¢ nie tyle ciekawoscia, ile mitoscig do nich i troska.
W innych ludziach mozna si¢ bowiem zatraci¢, niczego im nie dajgc. ,,Dusza
wtedy zdobywa, gdy wychodzi s z u k a ¢ i zagubione przynies¢ do domu: éw
ukryty skarb ijawny czy skryty cie¢ z ar ztozony kazdej duszy ludzkie;j,
mogacy nie tylko wzbogaci¢ jg sama, ale tez innych, ktérzy si¢ na niego du-
chowo otworzg™*'. Noszac innych w sobie z mitoscig, dusza kobieca daje im
zycie, a z tej mistycznej wspolnoty rodzi si¢ rados¢.

Wewnetrzne wyciszenie jest warunkiem otwartosci duszy kobiecej na innych.
Dusza kobieca powotana jest do tego, by strzec innego zycia, by wczuwac si¢
w nie, dawa¢ mu to, czego mu brak. Wrazliwos¢ na wilasne poruszenia i poru-
szenia zycia innych i wynikajaca stad umiejetnos¢ stuchania, a raczej wstuchi-
wania si¢ w siebie i w innych, czynig dusze¢ kobiecg bardziej szerokg i otwartg.

Edyta Stein, rozwijajac swojg mysl w duchu mistycznej tradycji Karmelu,
szczegOlnie zas Sw. Teresy od Jezusa i Sw. Jana od Krzyza, akcentuje moment
wolnosci od siebie samej i zwarcie w sobie. Bez wewngtrznego wyciszenia
wlasnego hatasliwego ,,;ja”, bez wyciszenia zmystow, tatwo pomingc to, co istotne
dla drugiego, tatwo o osobowe rozminigcie si¢ z drugim. Dusza zapatrzona w
siebie, wstuchana w siebie, oraz — co si¢ zdarza — zakochana w sobie — wyka-
zuje catkowite zamknigcie na innych, tym samym na siebie samg i na Boga.

Wolnos¢ kobiecej duszy, jej zwartosé, ciepto, czystos¢ i jasnos¢ majg Scis-
te odniesienie do Boga. To On jest jedynym Zrédiem i formatorem duszy.
,Dusza kobieca wydaje si¢ raczej tepa i ciemna, nieprzenikniona dla innych.
Dopiero Boze Swiatto czyni jg swietlistg i jasng**. Analogicznie ma si¢ rzecz
z wolnoscig i otwartoscig. Jedyne, co cztowiek moze zrobic, to otworzy¢ si¢
na dziatanie taski, podda¢ Bogu swg wtasng wolg, sktadajac w Jego rece du-
sze. Pierwszym wymogiem jest ogotocenie siebie i wewngtrzne wyciszenie®.
Stein, podajac szereg praktycznych wskazéwek, podkresla koniecznos¢ odpo-
wiedzi na pytania: ,,Do kogo nalez¢?”, ,,Komu stuzg?”. Pisze wprost: ,,Ma si¢

2 Tamze, s. 69.

30 Tamze, s. 110.

3 Tamze, s. 111.

2 Tamze, s. 113.

3 Por. tamze, s. 122.
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ochote¢ zerwac z miejsca i pobiec do pracy. Lecz wlasnie wtedy trzeba chwy-
ci¢ cugle i powiedzie¢ sobie: spokojnie! Teraz nic nie moze zakiéci¢ mi spo-
koju, gdyz pierwsza godzina poranna nalezy do Pana. Dopiero z Jego pomocg
wykonam zadanie, ktére na mnie naktada”*. W ten sposob dusza nie tylko si¢
wycisza, lecz nie dopuszcza do siebie tego, co zakldciloby jej wewnetrzny
spokdj, jej wewnetrzng rownowage. Chece wejs¢ w zycie, podjaé codzienne
sprawy w ciszy i spokoju, pelni swigtej radosci, odwagi 1 mocy dziatania —
poszerzona i powigkszona, bo opuscita siebie, a weszla w zycie Boze®. To
samo dotyczy przebiegu dnia. Chodzi o to, by w sekwencji wykonywanych
prac znaleZ¢ czas na zwrécenie si¢ ku Bogu — by w Nim nabra¢ dystansu do
wykonywanych obowigzkéw, a przede wszystkim pozwoli¢ sobie na przezy-
cie radosci ptynacej z tego, co poza nami — z uchwyconego dobra.

RADOSC I WCZUCIE

W pracy O zagadnieniu wczucia Stein zwraca uwage na mozliwos¢ do-
Swiadczenia radosci w sposéb Zrodtowy i zywy. W przypomnieniu (danego
wydarzenia), oczekiwaniu czy fantazji — cho¢ same te akty sg Zrédtowe — ich
tres¢, czyli rados¢ sama, nie jest Zrédtowo dana. Rados¢ zywa i1 Zrédtowa dana
jest we wczuciu.

Weczucie rézni si¢ od zewnetrznego spostrzezenia: spostrzegam, ze ktos
czyms si¢ raduje, lecz sama rados¢ jest mi niedostepna. R6zni si¢ dalej od wiedzy
o cudzym przezywaniu, od wspétodczuwania radosci z kim§ drugim, a takze
od czucia si¢ jednym (gdy z kims radujemy si¢ z tego samego wydarzenia).
Szczegoblng pozycje zajmuje jednak drugi — ten, ktéry juz si¢ raduje, a ktérego
rados¢ na swdj sposob jest mi dostgpna. Migdzy mng a drugim zachodzi interesu-
jacy zwiazek: ,,Zyjac w owej radosci kogos drugiego, nie odczuwam Zrédlowe;j
radosci, nie wytryska ona zywo z mojego Ja, nie nosi tez charakteru bedacej —
niegdys$ — zywa, tak jak przypominana rados¢, lecz o wiele mniej jeszcze jest
wyobrazong tylko [radoscig], pozbawiong rzeczywistego zycia; natomiast 6w
inny podmiot obdarzony jest Zrédtowoscia, cho¢ ja tej Zrédtowosci nie przezy-
wam, jego plynaca z niego [samego] rados¢ jest radoscig Zrédtowa, choc€ ja jej
jako Zrédtowej nie przezywam. W moim nieZrédtowym przezywaniu czuj¢ si¢
niejako wiedziona przez przezywanie Zrédlowe, nie doswiadczane przeze mnie,
a jednak obiecane, dajace znac o sobie w moim nieZrédtowym przezywaniu’°.

3 Tamze, s. 123.

35 Por. tamze.

E. Stein, O zagadnieniu wezucia, ttum. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Znak, Krakow 1988,
s. 25.Zob. R. Koztowski, Wezucie jako kategoria metafizyczna i mistyczna wedtug Edyty
Stein, ,,Filozofia religii” 5(2009), s. 77-92.
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Edyta Stein, ,,geniusz przyjazni” — jak nazwata ja Waltraud Herbstrith?” —
do tematu wczucia podchodzi z rozwaga i ze znawstwem. W punkcie wyjscia
analizuje takie przezycia, jak wczuwajace uczestnictwo 1 wspotdoznawanie
wrazen, najwazniejsze jednak jest dla niej, ze kazdy ze wspdtodczuwajgcych
uczestniczy w tej samej radosci. ,,Ja czuje mojg rados¢ — pisze Stein — oraz we
wczuciu uchwytuje rados¢é innych, i widzg: to jest ta sama [rados¢]. I gdy to
widze, wydaje mi sig, ze znika Ow charakter niezrodlowosci cudzej radosci, w swych
rysach charakterystycznych, jeden po drugim, pokrywa si¢ przeciez owa nieu-
chwytna [jak zjawa] rados¢ [cudza] z mojg [jakby] cielesnie Zywa; i oni — jak
mniemam — czujg wtasnie tak zywo swojg, jak ja mojg rados¢; to, co oni czujg,
mam teraz naocznie przed soba; ciato i krew bierze tg rados¢ z mojego czucia,
az «ja» 1 «ty» wyrasta «my» jako podmiot wyzszego rzedu™®. Ja i Ty napet-
niane sg radoscig z tego samego 7Zrodta, lecz kazde na swdj sposéb. Ostaniajg
si¢ w nich ,,strony” jednej i tej samej radosci, ktére zapowiadajg istnienie tej
tradycji Zrodtowej i zywej.

We wczuciu dokonuje si¢ istotne przesunigcie — z tresci uobecniajacej si¢
Zrédtowej radosci na samg osobg. We wczuciu dana jest druga osoba — z jej
Swiatem przezywanych wartosci, z przezyciami radosci i bolu. ,,Z pewnoscig
czuje si¢ jednym z innymi i pozwalam, by ich uczucia stawaly si¢ motywami
mojego chcenia, to jednak [tradycja — R. K.] nie prezentuje mi innych, lecz ma
za zalozenie ich prezentowania si¢”*. Inni ,,wdzieraja si¢” w czlowieka, wdzie-
raja si¢ z trescig swojego zycia, ktéra niepostrzezenie staje si¢ jego wlasnym
zyciem. Dlatego Stein pyta, czy nie ma tu jakiegos rodzaju obcowania? Jesli
chodzi o przezycie Zrodlowej i zywej radosci, to odpowiedZ nasuwa si¢ sama.
W przezyciu radosci cztowiek nie chece by¢ sam. Gdy jest z drugim, rados¢ si¢
poteguje, a przezywana rados¢ nabiera charakteru radosci wiecznej. Wczucie
otwiera czlowieka na to, czego ,,idol samopoznania” nigdy nie osiggnie, bo
zapatrzony w siebie, zostaje zamknigty na innych. Nieprzypadkowo Stein przy-
wotuje mysl Leopolda von Rankego, ktéry pisze o koniecznosci ,,wygasze-
nia” swojego Ja-we-wlasnej-osobie, by widzie¢ rzeczy ,takimi-jakie-byty”*.
Wyjasnia zaraz, ze owo Ja-we-wlasnej-osobie to indywidualna struktura prze-
zyciowa, ktéra na pewnym etapie poznawczego uchwytywania drugiego i jego
radosci jest konstruktywna i wartosciowa, dla ogarnigcia radosci samej, zywej
1 prezentujgcej si¢ w swojej Zrédtowosci, potrzeba jednak zapomnienia o so-
bie i wewngtrznego oczyszczenia.

¥ Zob. W. Herbstrith, Edyta Stein. Zydéwka i chrzescijanka, tum. L. Kohort-Kopaczyii-
ska, eSPe, Krakéw 2008.

® S tein, O zagadnieniu wczucia, s. 33.

¥ Tamze, s. 152.

40 Por. tamze, s. 150.
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LJESTESMY ZDOLNI DO GEEBOKIEJ, AUTENTYCZNEJ RADOSCI”

We wprowadzeniu do Wiedzy Krzyza — swojej ostatniej ksigzki, ktorej pi-
sanie koriczyta w pospiechu — Edyta Stein blizej przyglada si¢ ludzkiej natu-
rZe, czynigc to nie tyle z perspektywy wtasnych obserwacji i doswiadczen, ile
z perspektywy ,,wiedzy krzyza”. ,,Wiedza krzyza” to ,,dobrze poznana prawda
— teologia krzyza — zywa rzeczywistos¢ i oddziatujaca prawda; jak nasionko
zostaje zasadzona w duszy, [...] okresla jej cale postepowanie tak, iz promie-
niuje z niego i staje si¢ poznawalna dzigki niemu”*'.

Wedtug Stein ludzka natura znajduje si¢ w stanie degeneracji. Wskazuje
na to niezdolnos¢ cztowieka do przyjecia ,,stanu faktycznego”, by odpowie-
dzie¢ nan zgodnie z jego prawdziwg wartoscig. Jest to rodzaj metafizycznego
otgpienia znajdujgcego swoj bezposredni wyraz w sposobie odnoszenia si¢ do
tego, co niesie zycie. Zachtanna koncentracja na sobie — zakochanie si¢ w so-
bie, powoduje uwigzienie si¢ cztowieka w samym sobie i odcigcie od Zrodet
istnienia i radosci. Ta ,,wtasna nieruchawos¢ wewnetrzna — pisze Stein — jawi
si¢ nam jako nierzeczowa postawa i rodzi nasze cierpienie”*.

Metafizyczne otgpienie dotyczy takze przezy¢ religijnych cztowieka. Poja-
wia si¢ ono, gdy sitg formujgca duchowe wnetrze cztowieka nie sg fakty z histo-
rii zbawienia, ,,wielkie dzieta Boze”, lecz przypadek, sytuacja, kaprys. Smutny
obraz ludzkiej natury wyraza jednak tylko czgs¢ prawdy o niej. Stein rozpo-
znaje w czlowieku zdolnos¢ do glebokiej 1 autentycznej radosci, zdolnos¢ do
»Swietego” realizmu, ktoéry w istocie jest pierwotng wrazliwoscig duszy. Dzigki
niej cztowiek zachowuje gleboki i tworczy kontakt z zyciem — czuje je i prze-
zywa, poznaje i chce dzieli¢ z innymi. Pierwotna wrazliwos¢ duszy wyraza si¢
w tym, ze ,,wszystko, co do niej dociera, dusza przyjmuje w stosowny sposéb
i z odpowiednia glebig; wszystko to znajduje tez w niej nietamowang przez
spaczone zahamowania i skostnienia, Zywa, ruchliwg i gotowa do ksztattowa-
nia sile, ktora z tatwoscig i radoscig pozwala si¢ formowac temu wszystkiemu,
co w siebie przyjela i przyjmuje”. Rados¢ swigtego realisty jest jak radosc¢
dziecka, ktére zachowato pierwotng zdolnos¢ odbierania wrazen i z calg szcze-
roscig na nie odpowiada.

Postawiona przez Stein diagnoza zostaje dalej uzupetniona o szereg konkret-
nych wskazowek, ktére naprowadzajg cztowieka na doswiadczenie Zrodtowe;]
radosci. Omawiajac zagadnienie oczyszczania woli — po opracowaniu tematu
oczyszczania rozumu i pamigci — Stein koncentruje uwage na czterech pasjach

“E. Stein, Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, ttum. J. I. Adamska OCD,
Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych, Krakéw 2005, s. 46. W dziele tym Stein nazywa Droge na
Gore Karmel sw. Jana od Krzyza ,.traktatem o radosci” (tamze, s. 169).

42 Tamze.

4 Tamze, s. 47.
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duszy, sposrdd ktérych pierwszg jest radoS¢ — obok nadziei, bdlu i obawy.
Rados¢ jest sitg duszy, a jako zwrécona ku Bogu, jest sitg najwiekszg. ,,Wola
— pisze Stein — powinna radowac si¢ tylko tym, co odnosi si¢ do czci i chwaly
Bozej”*.

W swietle radykalizmu swigtej karmelitanki, majgcego swoje korzenie w nau-
ce sw. Jana od Krzyza, rzecz si¢ ukazuje bardzo jasno: ,,Jedynie w ciemnosci
i ogotoceniu ze wszystkiego, co wola moze odczué, a rozum poznac, kocha
si¢ w sposéb pewny i prawdziwy w duchu wiary”®.

Rados¢ zwraca czlowieka ku réznym przedmiotom, w ktérych szuka on
spetnienia, kieruje go ku dobrom doczesnym, naturalnym i zmystowym, moral-
nym, nadprzyrodzonym i duchowym. Jednak samo ukierunkowanie na poszcze-
gblnego typu przedmioty nie przesadza jeszcze o mozliwosci doSwiadczenia
glebi radosci. Gleboka i autentyczna rados¢ jest mozliwa, o ile przestrzega si¢
okreslonych zasad. Po pierwsze, dobrami wolno si¢ radowaé, gdy pomagajg
lepiej stuzy¢ Bogu i osiggna¢ zycie wieczne; celem jest nabycie cnoty wspaniato-
myslnosci, dzielnosci ducha, jasnosci umystu, gltebokiego pokoju i spokojnej
ufnosci poktadanej w Bogu. Czlowiek bowiem ,,;raduje si¢ z prawdy, z tego,
co lepsze i istotne [...] ten za$, kto patrzy na nie pod katem zmystow, bierze
to, co zwodnicze, gorsze i nieistotne [...]”*°. Po drugie, konieczne jest przej-
Scie (wznoszenie si¢) od radosci zwigzanej z rzeczami do radosci w Bogu.

Dobra moralne majg wartos¢, ktéra sprawia cztowiekowi radosé, jednak
zdaniem Stein — nie mozna na nich poprzestac. Pelna rados¢ posiadania i reali-
zacji dobra moralnego rodzi si¢ wowczas, gdy jest ono spetniane z mitosci do
Boga. To samo dotyczy dobr nadprzyrodzonych: daréw i task przekraczajg-
cych zdolnosci i sity naturalne cztowieka. Pelng rados¢ mozna osiggng¢ dzigki
nim pod warunkiem, ze stuzy si¢ nimi Bogu i prawdziwej mitosci. Przeciwien-
stwem tego rodzaju radosci jest tak zwana rados¢ prozna — prowadzi ona du-
sz¢ do oszukiwania siebie i innych, a w koricu do zarozumiatosci.

Wola powinna si¢ tez ogotoci¢ z niektérych radosci zwigzanych z dobrami
duchowymi. Istniejg bowiem dobra, ktére rodzg rados¢ przynajmniej watpliwg.
Z analizy czterech rodzajéw dobr (pobudzajacych, wzywajacych, kierujacych
i doskonalgcych) Stein — za Sw. Janem od Krzyza — wysnuwa wniosek o koniecz-
nosci odrywania serca od tego, co dotyczy zewnetrznych przestawien (figurek,
obrazéw), by w modlitwie wewnetrznej ,,w Bogu ztozy¢ catg moc i rados¢ woli™’.

Przezycie prawdziwej radosci jest mozliwe, o ile tylko cztowiek zechce
podjgé duchowy trud oczyszczania woli z tego, co dosSwiadczenie to ogranicza

4 Tamze, s. 146.
4 Tamze.

4 Tamze, s. 150.
47 Tamze, s. 163.
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czy wrecz uniemozliwia. Zastosowana metoda dochodzenia do Zrédlowej rados-
ci jest analogiczna do tej, ktérg znamy ze stronic dzieta Byt skoriczony a byt
wieczny. Obie ksigzki, Byt skoriczony... oraz Wiedza Krzyza, wzajemnie si¢
uzupetniajg. W pierwszym z nich rados¢ zywa i zywo uobecniona powigzana
zostata z pojeciem Logosu, w drugim zas — z pojeciem dobra i mitosci. Chociaz
Stein nie pomija momentu oczyszczenia rozumu i pamieci, to jednak w prze-
zyciu radosci wola stoi — jej zdaniem — na pierwszym miejscu. Otrzymujemy
w ten sposéb spdjny obraz cztowieka jako osoby, uwzgledniajacy gtowne dy-
namizmy jego wewngtrznej struktury, a rados¢ odstania si¢ jako sktadnik pa-
thosu, thymosu i logosu zycia ludzkiego®®.

LOGOS JAKO MOMENT ISTOTNOSCIOWY RADOSCI

W dziele Byt skoriczony a byt wieczny Edyta Stein, prowadzac rozwazania
na temat istoty (gr. eidos), jako przedmiot analiz obiera wtasnie rados¢. Nie
zadowala jej ujecie radosci jako przezycia ani zrozumienie radosci, ktora wia-
Snie przemingta lub ktéra dopiero ma nadejsS¢, poniewaz zadnej z nich nie
mozna nazwac ,,radoscig w pelni zywa”*. Dgzy natomiast do uchwycenia ra-
dosci jako radosci.

Rados¢, na przyktad rados¢ z dobrej wiadomosci, jest jednostka przezy-
ciowa, w ktorej zawarta jest okreslona tres¢ — ,,co” owej radosci. Przezywanie
,c0” radosci uwarunkowane jest od strony jej przedmiotu (tego, co przezywa-
ne) i od strony podmiotowej (Ja, ktére przezywa). W jednostce przezyciowej
— podkresla Stein — Ja uczestniczy na rézne sposoby i réznie przezywa jego
tres¢, to znowu pozostaje czesciowo zamknigte, chocby z powodu przezywa-
nych trosk. Rados¢ jako jednostka przezyciowa przemija, cho¢ nosi na sobie
znami¢ czegos nieprzemijajacego. Mimo wcigz zmieniajacych sie jednostek
przezyciowych osobowe Ja zyje w nich i dla nich, a tworzacy si¢ strumieri
przezy¢ jest jego zyciem. ,,Teraz zyje w radosci, nieco p6Zniej w tgsknocie,
potem znowu w zamysleniu [...] — rados$¢ mija, tgsknota przechodzi, myslenie
zanika, lecz jest zywe w kazdym Teraz”*. Przezyte radosci — dzigki przezy-
wajacemu je Ja — nie przepadajg w nicosci, lecz Ja trzyma je niejako ,,w garsci”
— w kazdej chwili moze do nich powrdci¢ lub cieszy¢ si¢ tym, co ma nadejsc.
Tego rodzaju rados¢ nie jest radoscig Zywg ani tez zywo uobecniong.

®Por. T. Kobierzycki, Studium radosci na tle smutku, w: Rados¢ i cierpienie.
Fenomenologia rozwoju cztowieka, red. H. Komanowska-ELakomy, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2000, s. 46.

'S tein, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 71.

30 Tamze, s. 80.
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Konieczna jest zatem korekcja perspektywy myslenia o samym Ja i jego
zwigzkach z przezyciem radosci. Analiza osobowego Ja prowadzi Stein do
przekonania, ze jest ono ,,nosicielem” okreslonych tresci, ktére budzg w czto-
wieku uczucie radosci. ,,Rados¢ «wzbiera we mnie» — pochodzi to z wngtrza,
cho¢ jest takze z reguty odpowiedzig na cos$ przychodzacego z zewnatrz™!.

Rados¢ jest sposobem otwierania si¢ Ja na istnienie wieczne — istnienie
darowane. Nie do pomyslenia jest — stwierdza Stein — ,,aby mozna bylo otrzy-
mac istnienie niezaleznie od bytu wiecznego, bo poza nim nie ma niczego, co by
naprawdg¢ byto w posiadaniu istnienia*?. Doswiadczana znikomosé i ulotnos¢
wlasnego istnienia, towarzyszace czlowiekowi nastroje trwogi przed wiasnym
niebytem, odczucie zagrozenia nicoscig, poglebiajg tylko poczucie kruchosci
istnienia, ono zas jest wotaniem zwroconym ku istnieniu, ktére trwa wiecznie.
Cho¢ nie brak cztowiekowi powodéw do bycia pewnym swego istnienia, to
jednak jest ono wcigz podwazane przez ciagi zaskakujgcych doswiadczen,
ktére potegowaé mogg wewnetrzne przekonanie, ze jest zbedny>. Stein opi-
suje fakt niezaprzeczalny: ,,Z chwili na chwilg bywam utrzymywana w istnie-
niui[...] w moim istnieniu ulotnym obejmuje istnienie trwate. Wiem, ze mnie
ktos podtrzymuje i dlatego jestem spokojna i czuj¢ si¢ bezpieczna*. Radosé
dla niej jest przezyciem, w ktérym finalizuje si¢ i spelnia poznawczy i egzy-
stencjalny ,,ruch” cztowieka w strong wiecznosci, w ktérym odwaga ,,ciemne-
go wyczucia” zwraca go w strong ,,Nieogarnionego jako Kogos nieskoriczenie
Bliskiego™.

Analiza radosci jako jednostki przezyciowej prowadzi do pytania o ,,co”
przemijania i stawania si¢. W zwigzku z tym Stein odrdznia ,;rados¢ z-cze-
gos”, ,rados¢ przezywang”, od ,radosci jako takiej” — samej radosci. ,,Jest
wiele radosci — zauwaza — réznig si¢ one tym, ze S3 przezywane przez rozma-
ite Ja, rozrdznia je ich przedmiot, ich okreslonos¢ czasowa i okres trwania itp.
Moment istotnosciowy — radosci — jest jeden. Nie jest on mdj ani twdj, nie jest
teraz czy pdZniej, nie trwa dlugo czy krotko, nie istnieje w przestrzeni i w czasie.
Ale wszedzie tam, gdzie przezywa si¢ rados¢, kiedy si¢ jg przezywa, urzeczy-
wistnia si¢ rados¢ jako moment istotnosciowy. Okresla ona wszystkie przezycia
radosci w tym, czym one sg, jej zawdzigczajg one swg nazwe. [...] nie istnieje
ona [...] w taki sposéb, w jaki istnieje rados¢ przezywana. Ale nie mogtaby

S Tamze, s. 85.

2 Tamze, s. 86n.

3 Por. E.Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow, thum. E. Krasnowolska, w: tenze,
Wprowadzenie do egzystencjalizmow oraz wybdr innych prac, ttum. A. Bukowski, E. Krasnowol-
ska, Znak—Biblioteka ,,Wig¢zi”, Krakoéw 1964, s. 243.

%S tein, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 91.

3 Tamze, s. 93.
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istnie¢ zadna rados¢ przezywana, gdyby przedtem nie byto radosci jako momentu
istotnosciowego. Jest ona tym, co umozliwia wszelkg rados¢ przezywang™®.

Moment istotnosciowy radosci jest czyms, co udziela si¢ poszczegdlnym
radosciom, co moze urzeczywistnia¢ si¢ w wielosci rzeczy jednostkowych;
jest czyms jednym, mimo ze wystepuje wielokrotnie. ,.Istota i Co istotowe tej
mojej radosci — konkluduje Stein — sg rzeczywiste w catosci i kazdej chwili jej
trwania”’. Ani nie istniata ,,przedtem”, ani nie istnieje ,,potem”. Jest zawsze
zywa i aktualna — zawsze jest.

Z radoscig jest tak, jak z poszczeg6lnymi wydarzeniami, osobami, przezycia-
mi, ktére zjawiajg si¢ w zyciu czlowieka. Zdajq si¢ niepowigzane w logiczng
catos¢, nierzadko przypadkowe 1 bez znaczenia, niekiedy zbedne 1 szkodliwe.
Jedne odchodzg w niepamig¢, inne zamieszkujg pamig¢ tak, jakby mialy w niej
state miejsce. Tak jest, gdy patrzy si¢ na swoje zycie — i na poszczegdlne rado-
sci zycia — od strony ludzkiej, historycznej, egzystencjalnej i dramatyczne;.
Rzecz objawia swoje drugie oblicze wowczas, gdy spojrzy si¢ na nig z per-
spektywy Boga. Tego uczy nas Stein, gdy podsumowuje pewien fragment
swojego zycia. A czyni to wtasnie w zwigzku z rozwazaniami na temat istoty,
konkretnie — momentu istotnosciowego radosci. ,,Co nie byto m o i m zamia-
rem — pisze w dziele Byt skoriczony a byt wieczny — okazalo si¢ zamiarem
B 0 zy m. Im czgsciej cos takiego mnie spotyka, tym zywsza jest we mnie
pewnos¢ ptyngca z wiary, ze — gdy si¢ patrzy od strony Boga — nie dostrzega
sigprzypadkdw. Cate moje zycie, az do najdrobniejszych szczegotow,
zostalo nakreslone przez boskg Opatrznos¢ i w obliczu wszystko widzacego
Boga ma doskonaly sens-powigzania (Sinnzusammenhang). Raduj¢ si¢ na swiat-
fo chwaty, w ktérym zostanie mi kiedy$ odstonigta tajemnica sensu tych po-
wigzan®. Poszczegdlne wydarzenia i przezycia znajdujg swéj sens w boskim
Logosie. On jest Zrédlem i dawcg Sensu, w Nim wszystko otrzymuje swoja
prawde i istnienie. On jest Zrédtem radosci.

Rados¢ jest nie tylko podmiotowym uchwyceniem obiektywnego dobra i na-
pelnieniem si¢ nim*, jest jednoscig z boskim Logosem. Rados¢ przyszia jest
radoscig z Logosu, ktéry nadchodzi, rados¢, ktéra przemineta, jest Sladem po-

% Tamze, s. 97n.

37 Tamze, s. 116.

¥ Tamze, s. 148. Wedlug Schelera ,,rados¢ stanowi Zrédto i konieczne zjawisko towarzyszace,
a nie cel kazdego dobrego i szlachetnego bytu i zycia. Rados¢ jest tym gigbsza i w tym wigkszym
stopniu niezniszczalna przez zewnetrzne zrzadzenia losu, w im wigkszej mierze wytryskuje w cha-
rakterze faski (gnadenhafter) z naszej centralnej Jazni (Selbst)” (S cheler, O zdradzie radosci, s. 65n.).
Zob. tez: J. Ch. N aultOSB, Acedia, wrog duchowej radosci, ttum. M. Zeraﬁska, ,,Communio”
(24)2004, nr 6(144), s. 54-81.

¥7Zob.R. Zaborowski, Rados¢é we fragmentach pism presokratykéw, w: Radosc i cierpie-
nie, s. 115-130.
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zostawionym w duszy — sladem, ze tam byt. Nie da si¢ tego zapomniec¢. Stad
czlowiek —natchniony Logosem —nigdy nie pomysli, Ze jest kims zbednym i przy-
padkowym, ze jest bez znaczenia i bez sensu, ze jest bytem-w-sobie, martwym
1 poza zyciem, poza nadzieja, poza mitoscia.

Zycie, sens poszczegSlnych wydarzen, jak réwniez sens rzeczy, ,,ma swoja
ojczyzne w boskim Logosie”®. Nawigzujac do Ewangelii wedlug sw. Jana,
Stein przypomina, ze wszystko, co si¢ stalo, stato si¢ przez Niego: ,,Wszystko
zaistniato dzigki Niemu. Bez Niego nic nie zaistniato. To, co zaistniato, w Nim
byto zyciem” (J 1, 3-4). W boskim Logosie wszystko juz jest — jest ,,czyms
rzeczywistym i dziatajgcym: urzeczywistnianie si¢ tego w rzeczach jest skut-
kiem tej dziatalnosci®'.

Zwigzek Logosu ze stworzeniem ujawnia swoje podwéjne oblicze. Z jed-
nej strony odstania si¢ w nim Istota boska, z drugiej strony — byty skoriczone
dajg si¢ poznawaé w swojej roznorodnosci. ,,L.ogos jest boskg Istotg jako poznang
i zarazem roznorodnoscig sensu stworzen, objetg Bozym umystem i odbija-
jaca boskg istote. Stad prowadzi droga do podwdjnie widzialnego Objawienia
Logosu: W Stowie, ktdre stato si¢ czlowiekiem, i w swiecie stworzonym, co z kolei
nasuwa mysl o nieroztagcznosci Logosu, ktory stat si¢ cztowiekiem, i Logosu,
ktéry «stat sie Swiatem» (weltgeworendenen) w jednosci”®.

Boski Logos, w ktéorym wszystko ma swoje zycie i istnienie, inspiruje
czlowieka do poszukiwania radosci w jej Zrédlowosci, sprawia, ze poszcze-
g6lne radosci zawarte w przezyciu, uczuciach, wydarzeniach, wspomnieniach
i nadziejach, noszg znamiona wiecznosci. Dla zgl¢bienia tej prawdy koniecz-
na jest jednak zmiana perspektywy badawczej z filozoficznej na religijng, na
perspektywe wiary. W tekscie Tajemnica Bozego Narodzenia®, Stein podkre-
Sla radosny nastr6j tych swiat, dostrzegajac jednoczesnie napig¢cie miedzy ta-
jemnica Wcielenia a tajemnica zta, miedzy Swiatlem a ciemnoscia. Wcielenie
boskiego Logosu jest zacheta, by p6jsé za Nim, by p6jsé w kierunku Swiatta,
by tworzac jednos¢ z Bogiem, petni¢ Jego wolg. Ten, kto nalezy do Boga, nosi
w sobie krdlestwo niebieskie, a Boze zycie, rozpalone w jego duszy, staje si¢
Swiattem ptongcym si¢ w ciemnosciach. ,,Kto nosi w sobie Swiatto, rozumie,
gdy si¢ o nim méwi. Dla innych zas to wszystko, co zdotamy o nim powiedzie¢,
brzmi jak niezrozumiate betkotanie. Cata Ewangelia sw. Jana jest takim wiasnie
jakaniem sie o wiecznym Swietle, ktére jest Mitoscia i Zyciem. Bég w nas, a my
w Nim — to jest nasz udzial w Krélestwie Bozym, do ktérego Wcielenie dato

'S tein, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 149.

¢ Tamze.

%2 Tamze, s. 154.

9 Zob. E. S tein, Tajemnica Bozego Narodzenia, w: taz, Z wiasnej gtgbi. Wybdr pism du-
chownych, t. 2, Pisma rozne, thum. J. I. Adamska OCD, Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych,
Krakéw 1978, s. 62-72.
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nam prawo”®. W tajemnicy wcielenia rados¢ jako rados¢ sama odstania si¢ w od-
wiecznym boskim Logosie, ktéry przybiera widzialng postac ciata. Pod posta-
cig ciata jest On sam.

Filozoficzno-teologiczny obraz radosci jako Logosu dopelnia nauka o Du-
chu Swietym — Wiecznej Radosci. Duch Swiety to ,,zywy ptomieri mitosci”.
Sprawia, ze ludzka wola i Boza mitos¢ stanowig jedno. Przemiana dokonuje si¢
w istocie duszy, w najglebszym jej osrodku, przynoszac rozkosz, rados¢ i szczes-
cie®. Stein — za sw. Janem od Krzyza — opisuje te wewngtrzne uchwycenia
duszy przez Ducha Swietego juz nie jako zetkniecie czy spotkanie, lecz jako
wchianianie: ,,Duch Swiety — thumaczy — przenika w nim [w spotkaniu z Bo-
giem — R. K.] substancj¢ duszy, «przemieniajac i przebdstwiajac [jg — R. K.]
przez catlkowite wchionigcie w swoj Byt». Te spotkania sg stodsze nad wszyst-
kie inne dotknigcia i spotkania, gdyz swa wzniostoscig wszystko przewyzszajg®’.
Dusza, przezywajac mitosne zjednoczenie z Tréj-Jedynym, doswiadcza Wiecz-
nej Radosci. ,Wzniostos¢ radosci wBogunatym polega, ze jest to
rados¢ z Boga, poprzez Niego samego. Majac rozum zjednoczony z wszech-
mocg, madroscig i dobrocig Bozg — cho¢ nie w sposéb tak jasny, jak w zyciu
przysztym — dusza doznaje niewymownej rozkoszy z powodu prawd, ktére
wyraznie poznaje. | jedynie w samym Bogu znajduje upodobanie, bez zadne;]
przymieszki wiasnego smaku. Rozkoszuje si¢ Nim wytacznie dla Niego™®®.

Rados¢ zjednoczenia z Bogiem jest darem rozlanym w duszy ludzkiej, da-
rem, ktéry wynosi ja ponad wlasny byt, ktéry odstania w niej tajemnice od
wiekow ukryte. Trud mistycznej drogi ku Wiecznej Radosci jest dopetnieniem
1 spetnieniem poszukiwan samej radosci — w prostych przezyciach, wydarze-
niach czy doSwiadczeniach. W nich Wieczna Rados¢ uobecniata si¢ na swoj
sposéb, prowadzgc radujgcg sie dusze ku sobie az do momentu, w ktérym du-
sza zdobyta si¢ na odwage zlozenia swojej aktywnosci poznawczej w jej rece,
by z poszukujgcej radosci mogta si¢ sta¢ poszukiwang i odnaleziong przez
Rados¢ sama.

k

»Rados¢ [...] jestipozostaje istotnym momentem wszelkiego dobre-
g0 bytuizycia”® — pisat Scheler. Przez swojg tworczosc, a przede wszystkim
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przez swiadectwo zycia, Edyta Stein ukazuje sposoby przezywania radosci,
nie tylko jednak — jak chciat Scheler — jako istotnego momentu dobrego zycia,
lecz jako Radosci samej, Radosci czystej, Radosci Zrodtowej. Rados¢ ta uobec-
nia si¢ w prozaicznych wydarzeniach codziennosci, przychodzi do cztowieka
pod postacig dobrej mysli, nowego odkrycia, nowej fascynacji czy zauroczenia
drugim cztowiekiem, w kazdym jednak przypadku pocigga ku sobie, zaprasza,
by is¢ do jej Zrédta. Opisy Zrodtowej radosci znajdujemy dopiero w pismach
mistycznych Stein — jej pisma filozoficzne oraz wczesniejsze wypowiedzi au-
tobiograficzne stanowig natomiast istotne wprowadzenie do jej rozumienia
fenomenu radosci i przezywania tego stanu. Tréj-Jedyny Bog przez Wieczng
Rados¢ objawia cztowiekowi Logos i Sens — Jezusa Chrystusa, ktéry jest ,,drogg
i prawda, i zyciem” (J 14, 6), w ktérym ,,zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”’
(Dz 17, 28).





