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Aksjologiczne podstawy doswiadczenia godnosci
osoby ludzkiej w kontekscie dyskusji bioetycznej

Fenomen godnosci inspirowat filozofow i myslicieli starozytnych,
inspiruje rowniez dzis przedstawicieli r6znych obszaréw nauki, w tym
etykow!, bioetykow, lekarzy, psychologow i prawnikéw?. W reprezen-
tatywnych tekstach z tego zakresu najczesciej spotykamy sie z takim
sposobem myslenia, ktéry godnos¢ ustanawia jako zrédlo — np. praw
cztowieka, wartosci i szeregu innych postaw’. Chodzi o to, aby ze
wzgledu na godnos¢ osoby przyjmowac wobec siebie i wobec drugiego
czlowieka okreslong postawe, postawe o wysokiej kwalifikacji moral-
nej, etycznej czy aksjologicznej. Odnoszac si¢ z uznaniem do tych
sposobow ujmowania i opisywania godnosci ludzkiej, pragne spoj-
rze¢ na nia z nieco innej strony i pytac o jej aksjologiczne podstawy.
Wychodze bowiem z przekonania, ze doswiadczenie godnosci — osobi-
stej, spotecznej (godnosé narodu, rodziny, pafistwa) zakorzenione jest
w pierwotnym doswiadczeniu i przezyciu okreslonych wartosci (wyZ-
szych wartosci).

! Zob. H. Elzenberg, Ktopot z istnieniem, Krakow 1994; tenze, Rzeczywista pod-
stawa etyki, ,Studia Filozoficzne” 1986, nr 12. Por. R. Koztowski, O meznym zacho-
waniu sie wobec bytu [w:] Elzenberg — tradycja i wspélczesnosé, red. W. Tyburski,
R. Wisniewski, Torun 2009, s. 253-270.

2 Zob. FJ. Mazurek, Godnosc osoby ludzkiej podstawg praw cztowieka, Lublin,
2001; J. Kozielecki, O godnosci cztowieka, Warszawa 1977.

* Zob. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ONZ (10 grudnia 1948); Mie-
dzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Ekonomicznych (16 grudnia 1966 r.); na
poziomie regionalnym to np. europejska Konwencja praw czlowieka i podstawo-
wych wolnosci (Rzym, 4 listopada 1950 r.). Z kolei dokumenty prawne o gwaran-
cjach godnosci jednostki ludzkiej wobec rozwoju nauk biomedycznych, biolaw (soft
law), zawarte sa m.in. w Konwencji Rady Europy z dnia 4 kwietnia 1997 r. o ochronie
praw czlowieka i godnosci istoty ludzkiej w dziedzinie zastosowania biologii i medy-
cyny; Powszechna Deklaracja Unesco z dnia 11 listopada 1997 r. o genomie ludzkim
i prawach czlowieka; Deklaracja Unesco z dnia 12 listopada 1997 r. w sprawie odpo-
wiedzialnosci obecnych pokolen wobec przyszlych pokolen; Miedzynarodowa Dekla-
racja Unesco z dnia 16 pazdziernika 2003 r. w sprawie ludzkich danych genetycznych;
Deklaracja ONZ z dnia 8 marca 2003 r. w sprawie klonowania cztowieka; Powszechna
Deklaracja Unesco z dnia 19 pazdziernika 2005 r. o bioetyce i prawach czlowieka.
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Reprezentujac ten styl myslenia o godnosci, tym samym o czlo-
wieku i jego osobowej istocie, chcialbym przedstawic stanowisko, ktére
akcentuje moment rodzenia si¢ godnosci z danych wartosci. Doswiad-
czenie wartosci, doswiadczenie siebie i innego czlowieka na sposob
wartosci, jest pierwsze. Godnos¢ w zwiazku z tym mozna by okre-
$li¢ jako osobiste (personalne) przezycie wartosci, jako sposob zycia
wartoscia, wreszcie jako samowartos¢*. Poza wartosciami, zatem poza
dobrem i zlem, poza godnoscia czlowiek zdradza siebie i zdradza dru-
giego — zdradza czlowieczenstwo, a zdradzajac je, zdradza w istocie
to, co chce chroni¢, czemu poswigca cale swoje zycie — swoje naukowe
pasje, trud i wysitek’.

Osoba a godnosc jako problem spoteczny i bioetyczny

Prezentowane rozwazania znajduja odzwierciedlenie we wspol-
czesnej dyskusji bioetycznej dotyczacej przede wszystkim poste-
pujacej rewolucji biotechnologicznej, gdzie konflikt na linii istota
ludzka—osoba sprowadza si¢ w gruncie rzeczy do paradygmatéw i fun-
damentéw aksjologicznych prawa®. Tytutem przyktadu moze by¢ wpro-
wadzony zwrot ,istota ludzka” w regulacjach Rady Europy. Pojecie to
zostalo podkreslone juz w samym tytule europejskiej konwencji bio-
etycznej i stanowi wspdolny mianownik dla rodziny ludzkiej, uniemoz-
liwiajacy wszelkie jej roznicowanie. ,Przyjecie wiec jako fundament
ochrony praw i wolnosci cztowieka w kontekscie zastosowan biome-
dycyny koncepcji «istota ludzka» skutkuje rozszerzeniem granic tego
systemu. Konwencja stanowi bowiem wyraznie, ze rozpoczynajacej
istnienie wraz z wymieszaniem gamet istocie ludzkiej przystuguje
godnos¢, ktora nalezy chroni¢”. Zwazywszy na brak relatywizacji god-
nosci we wspolczesnych systemach prawnych, mozna uzna¢ godnos¢
jako fundament wszelkich innych wartosci i praw, na ktorych wznosza
si¢ poszczegolne normatywne regulacje w dziedzinie bioetyki®.

* Por. P. Duchlinski, Godnos¢ osoby w ujeciu Karola Wojtyly i jego uczniéw [w:] Ku
rozumieniu godnosci cztowieka, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Krakéw 2008, s. 13-64.

5 Por. F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, Krakéw 2005.

¢ Por. Z. Korta, Pojecie godnosci ludzkiej a miedzynarodowy system ochrony praw
cztowieka [w:] Ku rozumieniu godnosci..., s. 167-189.

7 O. Nawrot, Ludzka biogeneza w standardach bioetycznych Rady Europy, War-
szawa 2011, s. 149.

8 Por. M.L. Gross, Bioethics and Armed Conflict. Moral Dilemmas and War, Lon-
don 2006.
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Kwestie godnosci istoty ludzkiej sa rowniez rozpatrywane w kon-
kretnych sprawach sadowych. Dotyczy to zaréwno problematyki
ochrony nienarodzonych’, w aspekcie do przystugujacego mu prawa do
zycia, jak i uznania go za osobg; problem dotyka czesto osob dotknie-
tych wszelkimi ulomnosciami natury psychofizycznej, jak np. anen-
cefalia.

Przypadek taki ilustruje kazus Baby K." W przedmiotowej spra-
wie bezmozgowie u pacjentki zdiagnozowano juz w zyciu ptodowym.
Matka dziecka wbrew namowom potoznika i neonatologa zdecydowala
si¢ urodzi¢ dziewczynke, odrzucajac mozliwos¢ aborgji. Dziecko uro-
dzito sie w bardzo zlym stanie, mialo klopoty z samodzielnym oddy-
chaniem. Lekarze stwierdzili, ze w odniesieniu do takich dzieci nawet
agresywne leczenie nie przynosi terapeutycznych korzysci, stad tez
zaproponowano matce jedynie podstawowa opieke w postaci karmienia,
pojenia i trzymania w cieple. Jednoczesnie namawiano ja na odwola-
nie sie do tzw. polecenia niepodejmowania resuscytacji (Do Not Resu-
scitate Order — DNR). Matka dziewczynki zadata jednak prowadzenia
wentylacji i utrzymywania przy zyciu swojego dziecka. W zwiazku
z tym zespol leczacy pacjentke poprosit szpitalny komitet etyczny
o zajecie stanowiska i pomoc w namowie rodzicielki do zmiany zdania.
Z komitetu etycznego wyloniono podkomitet (sktadajacy sie z lekarza
rodzinnego, psychiatry i pastora) i wspélnie ustalono przerwanie wen-
tylacji, powolujac si¢ na daremnos¢ opieki. Matka odrzucila propozycje
komisji. W zwiazku z tym wladze szpitala postanowily przed zwro-
ceniem si¢ do sadu przenies¢ dziecko do innego zaktadu leczniczego.
Zaden oddzial nie chciat jednak przyjac¢ dziecka, dlatego tez Baby K.
przewieziono do domu opieki (nursing home). Warunkiem zaakcepto-
wania takiego rozwiazania przez matke byla zgoda na ponowne przy-
jecie do szpitala w przypadku jakichkolwiek trudnosci oddechowych.
Wkrotce okazalo sie, ze dziewczynka zaczyna sie dusi¢ i musi by¢ nie-
zwlocznie przyjeta do szpitala i podtaczona do respiratora. W trakcie
drugiego przyjecia w szpitalu przeprowadzono zabieg tracheotomii.
W tym czasie wladze szpitala zwrocly sie do sadu o zezwolenie na
niepodtaczanie pacjentki do respiratora w sytuacji ponownych zabu-
rzen oddechowych. Decyzje te popart ojciec Baby K. i kurator sadowy
wyznaczony do ochrony jej interesow. Co istotne, szpital zastrzegl, ze

?Np. sprawy Open Door and Dublin Well Woman v. Irlandia, czy tez Reeve v. Zjed-
noczone Krolestwo.

19 United States Court of Appeals, Fourth Circuit, In the Matter of Baby ,k”, 16 F. 3d
590; http://cases.justia.com/us-court-of-appeals/F3/16,/590/492033/ (data dostepu:
22.10.2015).
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prosba o wstrzymanie wentylacji nie wynika z ,odpowiednich zasobdw
lub z niezdolnosci finansowej matki dziecka do pokrycia kosztow lecze-
nia’, podyktowana jest jedynie daremnoscia terapii.

Ta dramatyczna historia unaocznia potrzebe spojrzenia na istote
ludzka jako na czlowieka z przynalezna jej godnoscia, prawem do zycia,
prawem do wlasciwej opieki medycznej. Konieczne jest spojrzenie na
dana istote ludzka w odniesieniu do konkretnej rzeczywistosci, gdzie
wlasnie godnos¢ istotowa stanowi imperatyw moralny (a nawet egzy-
stencjalny), nakazujacy wyjs¢ poza sztywne ramy zapiséw konwencji,
uregulowan statutowych, by najzwyczajniej pochyli¢ sie nad zyciem
danej jednostki. By¢ moze wowczas wszelkie zabiegi interpretowane
jako daremna terapia moglyby by¢ potraktowane jako oczywiste nie-
sienie pomocy, wlasciwe dla okreslonego stanu chorobowego. W takim
duchu wypowiedzial si¢ J. Sprouse, stwierdzajac, ze wszelkie ciezkie
przypadki powinny by¢ rozpatrywane indywidualnie z perspektywy
ratowania zycia i ulgi w cierpieniu'’.

Poniewaz godnos¢ nie jest wartoscia i kategoria statyczna, lecz
dynamiczna, rozwija si¢ w przestrzeni miedzyosobowej — dialogicz-
nej. Przezywana jest jako relacja godnosciowa zachodzaca pomiedzy Ja
a Ty. Tego typu rozumienie godnosci domaga sie ujmowania jej i bra-
nia pod uwage w zwiazku z innymi problemami z zakresu bioetyki,
filozofii, aksjologii i prawa. Wyrazistym przykladem moze by¢ np.
kwestia dotyczaca statusu gamet ludzkich, przy zabiegach prokreacji
medycznie wspomaganej'?, terminacji ciazy, jakosci zycia 0s6b nieule-
czalnie chorych, koncepcji wrongful conception, wtaczajac w jej zakres
skarge wrongful life. Ponadto istotnym elementem sa badania prena-
talne, zmierzajace nierzadko do aborcji eugeniczne;.

Nie wiklajac si¢ w aksjomaty okreslonych systemdéw moralnych
(etycznych), nalezy zwrdci¢ uwage, iz problem terminacji ciazy ze
wzgledow eugenicznych wpisuje si¢ w dyskurs swiatopogladowy, kto-
rego sednem jest rozdzwiek dotyczacy swietosci zycia jako takiego,
zycia samego z siebie (poprzez sam fakt istnienia osoby ludzkiej)
a jakosci tego zycia. Analogicznie sytuacja przedstawia si¢ z proble-
mem selekcji embriondw, ktory stat sie jednym z powazniejszych punk-
tow debaty bioetycznej. Punktem zapalnym jest kwestia mozliwosci

" Por. United States Court of Appeals, Fourth Circuit, In the Matter of Baby ,k"...;
Kennedy Institute of Ethics, Anencephalic Babies (Sample), http://highschoolbio-
ethics.georgetown.edu/units/unitl_3.html (data dostepu: 23.10.2015).

12 Zob. np. sprawa Dickson v. the United-Kingdom [GC], no. 44362/04, judg-
ment of 4 December 2007, S.H and Others v. Austria [GC], no. 57813/00, judgment
of 3 November 2011.
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wykorzystywania PGD (preimplantation genetic diagnosis) i zwiaza-
nej z nig metody klasyfikacji embrionow, ktéra bezposrednio dotyczy
ich statusu ontycznego i normatywnego. Temat ten podejmowany byt
przez orzecznictwo Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka m.in.
w kazusach Draon v. France'®, Boso v. Italy'. Wstepne orzeczenia Try-
bunalu brzmia, iz nienarodzone dziecko nie jest uznawane za osobe,
ktora podlega ochronie w swietle art. 2 EKPC. Ponadto stwierdzil, ze
nawet gdyby przyja¢, iz takiemu dziecku przystuguje prawo do zycia,
to podlega ono ograniczeniom ze wzgledu na interesy matki'.

W przywolanych przypadkach najwyrazniej mamy do czynienia
z kryzysem rozpoznawania, a przede wszystkim przezywania relacji
interpersonalnych, regulowanych kategoria godnosci. Godnos¢ jako
warto$¢ ontyczna danej osoby ma takze — jak byt osoby — swoj wymiar
relacyjny, w zwiazku z czym rozgrywa sie — jak ukazywal to Tisch-
ner — w relacji Ja-Ty, a w sposob pierwotny w relacji Ja-Bég. Z tego
wzgledu czlowiek nigdy nie jest sam — nie jest samotna monada zdana
wylacznie na siebie, gdyz w sobie samym nosi — w doswiadczanej god-
nosci — obraz swojego Stworcy. I nawet wowczas, kiedy zostaje ,usu-
niety” poza relacje osobowa, kiedy nie moze dzigki Innemu rozpozna¢
swojej godnosci, pierwotna godnos¢ zachowuje.

Filozoficzne konteksty interpretacji godnosci ludzkiej

,Godnos¢’, jako temat refleksji filozoficznej, spolecznej, politycz-
nej, moralnej, etycznej i teologicznej (religijnej), zazwyczaj oscyluje
wokoét trzech obszarow znaczeniowych: najczesciej oznacza (1) war-
to$¢ ontyczna danego czlowieka, nastepnie (2) cnoty moralne oraz (3)
zaszczytne honorowe stanowisko spoteczne. Juz te wyjsciowe rozroz-
nienia ujawniaja kilka istotnych dla rozumienia i interpretacji god-
nosci kontekstow. Zwracajac mianowicie uwage, ze godnos¢ oznacza
ontyczna wartos¢ czlowieka, zdajemy sobie sprawe, ze przez taki spo-
sob jej rozumienia wpisujemy si¢ i wybieramy nie tylko okreslony styl
myslenia, ale takze okreslona ontologie, okreslony nurt filozoficzny
czy metafizyke. Oznacza to, ze sama godnos¢ jako taka powinna by¢

3 Draon v. France [GC], no. 1513/03, judgment of 6 October 2005; Bioethics and
the case-law of the Court, RESEARCH REPORT, European Court of Human Rights,
s. 5, http://www.echr.coe.int/Documents/Research_report_bioethics_ ENG.pdf (data
dostepu: 21.10.2015).

* Boso v. Italy, 5 September 2002.

15 Por. wyrok Vo v. France, par. 80.
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odczytywana i interpretowana w szerszych kontekstach, niz wskazuje
na to samo pojecie.

Nie wchodzac w zawile szczegoly najbardziej reprezentatywnych
systemow ontologicznych i metafizycznych, chcialbym podkresli¢, ze
w analizie godnosci osiagniecie najlepszych wynikéw umozliwia nam
personalistyczne myslenie o cztowieku. Personalizm ,widzi” samego
cztowieka i Swiat, w ktérym zyje, przez pryzmat osoby (gr. prosopon)'°.
Odwolujac si¢ do drugiego wskaznika znaczeniowego pojecia ,godno-
$ci” — godnos¢ jako moralnos¢, nawiazujemy — mniej lub bardziej swia-
domie — do okreslonego systemu etyczno-moralnego. Inaczej bowiem
wybrzmi godnos¢ w srodowisku etycznym o nastawieniu hedonistycz-
nym, inaczej zas w srodowisku o estetycznym nastawieniu i przezywa-
niu zycia. Nie bez znaczenia sa takze konteksty kulturowe i religijne,
ktore nie tyle nadaja nowe znaczenia pojeciu godnosci, lecz odsylaja do
niekiedy rézniacych sie, niekiedy za$ spokrewnionych zrédet samego
doswiadczenia godnosci'”.

Analizujac godnos¢ z perspektywy personalistycznej, juz na wste-
pie mozemy powiedzie¢, Ze przejawia si¢ ona najpierw w samej istocie
czlowieka, nastepnie w jego moralnosci, a potem w zyciu spotecznym.
Pierwszym rodzajem godnosci jest tzw. godnos¢ istotowa. Wywodzi sie
z samego istnienia bytu ludzkiego. Oznacza to, ze cztowiek w momen-
cie zaistnienia ma juz swoja godnos¢ (dana mu i Scisle okreslona).
Niekiedy mowi sig, ze jest to nie tyle godnos¢ istotowa, co godnos¢
ontyczna. Nawiazujac do poczynionych uwag, mozna by dopowiedzie¢,
ze sformulowanie ,godnos¢ istotowa” jest zakresowo szersze i tresciowo
bardziej plodne niz pojecie ,godnos¢ ontyczna’. Godnos¢ ontyczna
wystepuje w ramach danego bytu, jest godnoscia tego a tego bytu (czlo-
wieka jako bytu)”‘. Natomiast formutla ,godnos¢ istotowa” oddaje cate
spektrum istoty i istnienia czlowieka. Jesli np. przyjmiemy, ze czlowiek
jako osoba jest ,kims, kto istnieje’, lub lepiej — ze jest ,istniejacym jako

¢ Mozna i$¢ droga innego nastawienia filozoficznego i przyja¢ tym samym inny
pryzmat — np. pozytek (utylitaryzm), przydatnos¢ danych rozwiazan (pragmatyzm).
Filozofii o nastawieniu personalistycznym zawsze bedzie chodzilo o dobro danego
czlowieka, kazdego czlowieka, niezaleznie w jakiej znajdowatby sie kondycji fizycz-
nej, psychicznej czy duchowej. Dla myélenia personalistycznego kluczem jest osoba,
ktora zawsze jest ,kims”, a nie ,czyms”. Zob. R. Koztowski, Filozofia osoby ludzkiej,
Stupsk 2006.

7 Dla przyktadu, w $wietle objawienia judaistyczno-chrzescijanskiego godnos¢
czlowieka ma boskie zrddlo, jest ,obrazem i podobienistwem” Boga w cztowieku.

8 Godno$¢ ontyczna gubi¢ moze personalny charakter ludzkiej egzystencji, jej
dramatyzm, uwiklanie w czas i historie, w dziejowos¢ — w swojej tworczosci filozo-
ficznej i aktywnosci spolecznej zwracat uwage J. Tischner.
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ktos""?, wowczas wymiar istnienia (tego cztowieka) nie pozwala zredu-
kowa¢ go do przedmiotu, lecz ukazuje jego nieskonczonos¢ w aspekcie
tegoz wiasnie istnienia. Godnos¢ cztowieka wyplywa z jego istnienia,
ktore jest zyciem — jego zyciem, ktore jest nieogarnione, tajemnicze,
wyjatkowe i darowane mu. Godnos¢ wynika z zycia, nie z nadania,
funkcji spolecznej czy z kwalifikacji moralnych.

O ile godnos¢ istotowa (godnos¢ zycia) jest pierwotna godnoscia,
jaka mozemy pomysle¢, o tyle godnoscia, ktora ja dopelnia i rozwija,
jest godnos¢ moralna. Warto w tym momencie zwrdci¢ uwage, ze
w prezentowanym tu podejsciu ukazuje aksjologiczne zrodta poczu-
cia godnosci, co nie oznacza, ze godnos¢ przejawia sie¢ w moralnosci,
w zyciu etycznym czy w przezywaniu wartosci, oznacza Zgola prze-
ciwny sposob postepowania. Polega on na tym, ze ,jestem moralny”
o tyle, o ile zyje wartosciami, o ile wartosci sa trescia (esencja) mojego
zycia i celem dokonywanych wyboréw. Analogicznie ma si¢ sprawa
z godnoscia — im glebiej zanurzam swdj byt osobowy w wartosciach,
im glebiej mnie one ogarniaja czy im wiecej udzielam im zycia (mojego
zycia), tym mocniej i glebiej ugruntowana jest moja godnosé. W tym
momencie moze warto dopowiedzie¢, méwimy o godnosci w sen-
sie dynamicznym - jako o wyrazie ludzkiej aktywnosci osobowej,
aksjologicznej i moralnej. Istnieje takze godnos$¢ pasywna — godnos¢
plynaca z faktu bycia czlowiekiem, godnos¢ niejako ,wpisana” w czlo-
wieczenstwo. Obie wyrazaja te sama godnos¢ istotowa, ujmujac rozne
jej aspekty. Rozrdznienie to — dodajmy — jest o tyle istotne, ze akcen-
tuje koniecznos¢ swiadomosci godnosci, rozumienia jej, Swiadomego
przezywania, poglebiania i rozwijania. Niemniej oba jej wymiary
— pasywny i aktywny — zbiegaja sie i wyrazaja godnosciowa nature
osobowego podmiotu, ktérym jest kazda istota ludzka od momentu
poczecia.

Z godnoscia istotowa koresponduje najpelniej godnos¢ religijna.
Choc¢ jest ona rodzajowo rézna od godnosci naturalnej (godnosci
,Z natury ludzkiej"), to stanowi jej konieczne dopelnienie. Godnos¢ reli-
gijna odwotluje sie do cztowieka jako istoty religijnej — jako istoty zwro-
conej ku Bogu, zyjacej z Bogiem, w Bogu i dla Boga. Godnos¢ ta niejako
~wynika" z Boga na tej zasadzie, ze czlowiek nosi w sobie ,obraz i podo-
bienstwa” Boga. Bez godnosci religijnej godnos¢ naturalna nie bytaby
w pelni zrozumiata, nie moglaby takze wyrazi¢ transcendentalnego
kierunku rozwojowego spetniania si¢ cztowieka jako osoby. Otwiera
ona byt osoby i egzystencje czlowieka w strone nieskonczonosci.

¥ Por. C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 87.
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Godnos¢ jako ,,samowartosc” osoby

Odnoszac sie¢ do wyrdznionych wyzej kontekstow rozumienia
i interpretacji godnosci, pragne skoncentrowac sie na godnosci istoto-
wej albo, méwiac bardziej precyzyjnie, na godnosci osobowej. Wycho-
dzac od tego typu godnosci, a w zasadzie wychodzac od rzeczywistosci
osoby ludzkiej, podejme si¢ opisania jej aksjologicznego ugruntowa-
nia. W istocie bowiem aksjologiczne podstawy doswiadczenia godnosci
osoby ludzkiej dotycza nie samej godnosci, lecz osoby wlasnie, zas god-
nos¢ jest niejako ,zewnetrznym” - jesli w ogoéle tak mozna powiedzie¢
— wyrazem tego doswiadczania, czyli doswiadczenia siebie jako warto-
$ci?’. Czlowiek, doswiadczajac wartosci, w nich i przez nie doswiadcza
samego siebie, siebie jako osoby. W wartosciach dostaje niejako siebie
— siebie rozpoznaje i przyswaja. Moze odkry¢ tym samym, ze sam jest
wartoscig — ,samowartoscia’”.

W Polsce jednym z najbardziej transparentnych filozofow, ktory
w taki wlasnie sposob ujmowal problematyke osoby i godnosci, byt
J. Tischner*'. Jego koncepcja czlowieka dramatycznego® w mysli euro-
pejskiej, jesli nie $wiatowej, w filozofii cztowieka zajmuje stosunkowo
wysoka pozycje. Wyniki swoich analiz oglaszal w wielu ksiazkach i arty-
kutach naukowych, sposrod ktorych na szczegolna uwage zastuguje
Filozofia dramatu® i Spor o istnienie czfowieka®*. Zanim jednak Tisch-
ner zaprezentowal swoje poglady na cztowieka w tych wlasnie dzielach,
wezesniej stworzyl i analizowat oryginalny model ,Ja aksjologicznego”.

Tischner, jako rzecznik ,myslenia wedtug wartosci’, stawia funda-
mentalne pytanie: ,Czy nasze myslenie jest mysleniem wedtug warto-
$ciiczy jestesmy w stanie pozbyc¢ sie takiego myslenia?’?*. Zatem, czy
wspolczesnie mozemy taka wartos¢ jak godnos¢ usunac z poznawczego

2 Por. J. Tischner, Wyktad VII. Rozwazania wokot Schelera: Poznanie wartosci dru-
giej osoby [w:] tenze, Etyka a historia. Wyktady, Krakéw 2008, s. 393-404. Zwracam
uwage na ten tekst, gdyz to tu — za Schelerem - wyraznie zaznacza Tischner, iz god-
nos¢ jako warto$¢ etyczna (obok sprawiedliwosci, mitosci, prawosci i mitosierdzia)
przystugiwaé moze wylacznie osobom. Osoba je aktualizuje i spetnia. Aby tak sie jed-
nak stalo, nie wystarczy nawiazac relacji poznawczej z kims drugim, konieczna jest
dialogiczna relacja wzajemnosci, konieczne jest spotkanie. Wowczas dopiero wybrzmi
wartos¢, jaka jest m.in. godnos¢.

21 Por. J. Tischner, Rodowod ludzkiej godnosci, W drodze” 1986, nr 4, s. 49-54.

22 Por. R. Koztowski, Idea dialogicznosci w koncepcji ,cztowieka dramatycznego”
Jozefa Tischnera, ,Poznanskie Studia Teologiczne’, t. 14, Poznan 2003, s. 261-274.

2], Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2001.

#]. Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 1998.

2 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci [w:] tenze, Myslenie wedtug wartosci, Kra-
kow 1994, s. 508.
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i egzystencjalnego pola naszego namystu nad cztowiekiem, z prze-
strzeni prowadzonych badan nad czlowiekiem i jego ludzkim swiatem?
Zabieg taki jest mozliwy, ale w Swiecie rzeczy analizowanych w kon-
tekscie obiektywistycznej wizji Swiata, natomiast w Swiecie ludzi jest
to niemozliwe, poniewaz sa miejsca, wydarzenia i przede wszystkim
osoby wazne i mniej wazne, za$ kazda z nich prezentuje okreslona god-
noéé (cennosé).

Znane sg proby banalizowania ludzkiej egzystencji przez odciecie jej
od kontekstow i korzeni aksjologicznych. Wiele takich momentéw opi-
sywal w swoich dramatach J.P. Sartre. Cho¢by w Przy drzwiach zamknie-
tych?. Tu Sartre prezentuje czytelnikowi zawile historie zycia kilku os6b.
Kazda z nich przedstawia sie jednak tak, jak gdyby wszystko w jej zyciu
bylo idealne, prawdziwe i dobre, i dziwiq sie, za co znajduja si¢ w piekle
— dlaczego nie moga z niego wyjsc... Nie moga wyjs¢ — jak to opisuje
Sartre — poza pokdj, w ktorym sie znajduja, poza zasklepiona przestrzen
wlasnego ,ja’, wlasnej winy i lekow, strachu przed soba i przed innymi,
przed ich spojrzeniem. Ale tu chodzi o co$ wiecej — nie moga wyjs¢ poza
siebie, pozostaja totalnie zamknieci w sobie i dla siebie, poniewaz wcze-
$niej zdradzili samych siebie, zdradzili to, co ich stanowi, co ich stwarza
jako osoby — zdradzili najcenniejsze wartosci, jakie mogli urzeczywist-
nia¢, zdradzili najblizszych, ktorych kochali, zdradzili swoja godnos¢.
Tym samym skazali si¢ na osamotniajaca rozpacz.

Aby zilustrowa¢ bezsensownos$¢ antyaksjologicznego nastawienia
do zycia ludzkiego, a nawet antyludzkiego, Tischner odwoluje si¢ do
koncepcji czlowieka jednowymiarowego Herberta Marcusego®. Mozna
— jak zauwaza Tischner — funkcjonowa¢ w zyciu wedlug klucza ,wspot-
rzednych” — najpierw robie to, potem tamto; najpierw spotykam sie
z tym, potem z tamtym. Tu kazdy jest taki sam, nie ma réznicy, nie ma
tez podobienstwa. Jest nijakos¢. W tym sensie mamy wlasnie do czy-
nienia z cztowiekiem jednowymiarowym. ,Czlowiek jednowymiarowy
— podkresla Tischner — wie, co do czego stuzy, i stosownie do tej wiedzy
porzadkuje swe czyny, gesty i pragnienia. [...] Zarazem jednak - kon-
kluduje autor — samo pojecie «czlowieka jednowymiarowego» trak-
tujemy jak jakis policzek wymierzony poczuciu wlasnej godnosci”?®.
Mowiac krotko, poza aksjologicznym ujmowaniem zycia czlowieka,

26 Bardziej wymowny jest tytul w jezyku angielskim No exit. Por. J.P. Sartre,
Huius Clos, Paris 1944; tytul polski: Przy drzwiach zamknietych [w:] tenze, Dramaty,
Warszawa 1956.

? H. Marcuse, Cztowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologiq rozwinigtego
spoteczenstwa przemystowego, thum. W. Gromczynski, Warszawa 1991.

28 ]. Tischner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 510.
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poza kontekstami moralnymi i etycznymi, zycie cztowieka, a najpierw
on sam, nam si¢ wymyKka, staje si¢ pusta kategoria, iluzoryczna maska,
aktorem bez roli. Gwarancja autentyzmu i ugruntowaniem ludzkiej
osobowej egzystencji jest jednak zakorzenienie w wartosciach i — jak
to pisze Tischner — ,preferencyjny sposob naszego myslenia".
Spostrzezenia Tischnera sa o tyle istotne i wazne, ze zmuszaja nas
do podjecia szeregu jeszcze wazniejszych zagadnien. Zdawac by sie
moglo, ze na wspomnianych aksjologiczno-etycznych, a nawet reli-
gijnych kontekstach zycia ludzkiego mozna by bylo zakonczy¢ nasze
filozoficzne poszukiwania, jednak musimy p6js¢ jeszcze dalej i zapy-
ta¢ o podstawowe zrodlo wszystkich przezy¢ aksjologicznych, w tym
przede wszystkim godnosci osobowej. Powiedzmy to mocniej i wyraz-
niej: kiedy nie moge uciec poza dobro i zlo, poza wartos¢, poza godnos¢,
kiedy moge nie liczy¢ si¢ z kim$ drugim jako z kims$ waznym dla mnie,
kiedy nie moge pozostac na niego obojetnym? Teoretycznie zawsze jest
to mozliwe, praktycznie — nie. Ta sytuacja — moze i w wielu przypad-
kach sytuacja graniczna (w sensie jaspersowskim?®) — jest wydarzenie
spotkania z drugim czlowiekiem. Tischner pisze wprost: ,od spotka-
nia zaczyna si¢ dramat, ktérego przebiegu nie da si¢ przewidziec. [...]
Przezywajac spotkanie, wiemy w sposob pewny: drugi jest, jest inny,
jest transcendentny. Wiemy rowniez cos wiegcej: on i ja znajdujemy sie
w przestrzeniach dobra i zta, wartosci i antywartosci. Moge dotknac¢
drugiego, skrzywdzi¢ go, moge mu przynies¢ rados¢. Podobnie on.
W ten sposdb spotkanie sklania mnie nie tylko do preferencyjnego czu-
cia, lecz réwniez preferencyjnego myslenia. Aksjologia — zamyka mysl
Tischner — wyrasta z samego rdzenia tego, kim jestem"".
Proponowane tu myslenie o czlowieku jest mysleniem wedlug klucza
dramatycznego. W wydarzeniu spotkania, miedzy czlowiekiem a czlo-
wiekiem zawsze cos si¢ dzieje — dzieja sie wartosci, odstania sie ludzka
godnosc¢ badz pozostaje w ukryciu. Jest to mozliwe, poniewaz czlowiek
z gruntu jest ,egzystencja dramatyczng’. Dla Tischnera 6w wymiar dra-
matycznosci cztowieka ma fundamentalne znaczenie, a to dlatego, ze
czlowieka - jako egzystencje dramatyczna — konstytuuja trzy ,otwar-
cia” otwarcie na innego czlowieka, otwarcie na scene dramatu i na prze-
plywajacy czas. Sa to jednak rézne otwarcia. Otwarcie na innego nie jest
tego typu otwarciem, w jakim poznajemy przedmioty — ma ono cha-
rakter dialogiczny i sprawia, ze jakies ,Ja" staje wobec jakiegos ,Ty", lecz

2% Tamze.

30 Por. K. Jaspers, Philosophie, t. 3, Berlin — Heidelberg — New York 1973, cyt. za:
R. Rudziriski (red.), Jaspers, ttum. M. Skwieciniski, Warszawa 1978, s. 186-242.

1. Tischner, Myslenie wedtug wartosci..., s. 512.
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dzieki owemu ,wobec” (i w nim) rozgrywa sie to, kim jest ,Ja" i kim jest
,Iy"; obaj sa dla siebie, przez siebie i dzigki sobie tak, ze nie ma ,Ja" bez
,1y’, ale nie ma takze ,Ty" bez ,Ja". Cho¢ wyrodznione relacje, jakie zacho-
dza miedzy ,Ja" a ,Ty’, prezentowac sie moga nieco abstrakcyjnie, to jed-
nak w istocie chodzi tu o kilka istotnych rzeczy. Jedna z wazniejszych
jest ta, iz ,Ja’, jako egzystencja dramatyczna, nie moge w zaden sposob
zawladna¢ ,Ty’, nie moge uczynic go przedmiotem posiadania.

Analizowana koncepcja znacznie dopelnia i poszerza wyzej zapre-
zentowane ujecie godnosci istotowej (osobowej) i religijnej. Stanow-
czo akcentuje fakt, ze miedzy ,Ja" a ,Ty" moze si¢ wydarzy¢ tyle, na ile
oba podmioty otworza si¢ wzajemnie na siebie, na ile jeden odda siebie
drugiemu. I wlasnie w tych kontekstach, trzeba doda¢ — egzystencjal-
nych i dramatycznych, rozgrywa sie ludzka godnos¢. Wyraza sie ona
w owym ,samooddaniu” si¢ drugiemu, ale takze w tym, na ile 6w drugi
rozpoznaje wartos¢ tego daru — wartos¢ drugiego czlowieka.

Czlowiek jako istota dramatyczna istnieje w okreslonym czasie. I tu
Tischner zwraca uwage na to, ze chodzi o czas dramatyczny, ktory nie
jest ani czasem matematycznym, ani czasem przyrodoznawstwa, ani
tym, w ktorym zachodza procesy fizyczne; nie jest czasem wewnetrz-
nej $wiadomosci opisywanym przez Husserla. Jest to czas, ktory ,dzieje
si¢ miedzy nami jako uczestnikami jednego i tego samego dramatu"*.
Czas dramatyczny wiaze poszczegoélne ,elementy” dramatu: wiaze
cztowieka z czltowiekiem, czyli mnie z toba, a ciebie ze mna, mnie ze
scena’ i nas ze scena, na ktorej toczy sie dramat. Ma swoja terazniej-
sz0$¢, przesztosc i przyszlos¢ — bo dramat trwa ,dzis’, dazy ,ku przy-
szlosci” i wyrasta z jakiego$ ,wczoraj".

W tym sSwietle lepiej rozumiemy istote fenomenu godnosci -
mojej, twojej, cudzej. Godnos¢ jest wolaniem czlowieka ,pozwol mi
by¢’, pozwol mi by¢ takim, jakim jestem, i zarazem jest wotaniem, by
odkry¢ te wartos¢ bycia. Tak ,prawda cztowieka odslania si¢ tam, gdzie
jest jego «miejsce obecnosci». W «miejscu obecnosci» czlowiek nie jest
ani naszym wspotpracownikiem, ani przeciwnikiem, ani wladca czy
poddanym, lecz tym, ktéremu najpierw i przede wszystkim po prostu
«pozwalamy by¢»"*.

32 Tamze, s. 8.

* Tischner, gdy stosuje pojecie ,sceny’, ma na mysli najblizsze srodowisko, w kto-
rym zyje czlowiek. Jest to przede wszystkim dom, praca, ojczyzna, ale tez i cmentarz.
W tych przestrzeniach rozgrywaja si¢ zyciowe dramaty cztowieka. Oczywiscie chodzi
o dramatycznos¢ egzystencji, czyli o pelne dzianie si¢ czlowieka, granie swojej jedy-
nej roli, granie siebie juz nie tyle wedtug wartosci, lecz wedtug godnosci.

**J. Tischner, Filozofia dramatu..., s. 295.
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Godnos¢, mozna doda¢, konstytuuje sie w egzystencjalnej prze-
strzeni drugiego czlowieka w taki sposob, ze ,Ja” wynosi godnos¢ Ty,
a Ty" - ,Ja". Dla jasnosci przekazu uzyto tu sfowo ,konstytuuje’, co
oznacza m.in. wydobywa z istnienia, a nie ustanawia, co nierzadko spo-
tykamy we wspolczesnej kulturze, w ktorej jeden drugiemu chciatby
nadawa¢ godnos¢, znaczenie i wartos¢. Zatem miara wydarzenia spo-
tkania jest afirmowana przez spotykajace sie osoby godnos¢.

Godnos¢ jako struktura transcendencji osoby

Do aksjologicznych podstaw godnosci osoby ludzkiej prowadzi
takze refleksja rozwijana w duchu filozofii personalistycznej. W niniej-
szym studium chcialbym nawiazac do jednego z twoércow systemu per-
sonalizmu uniwersalistycznego — ks. prof. Czestawa Bartnika®. Ze
wzgledu na zaangazowanie spoleczno-polityczne Bartnik jest mniej
znany w srodowiskach filozoficznych, niemniej jego koncepcja czto-
wieka, a przede wszystkim myslenie kontekstowo-systemowe moze
okazac sie cenne dla refleksji etycznej, moralnej i bioetyczne;.

Rdzen i wewnetrzna sifa personalistycznego myslenia o cztowieku
polega na tym, ze w jego centrum stawiany jest byt najdoskonalszy -
osoba. Wlasnie w byciu osobowym - byciu na sposéb osoby — przeja-
wia sie¢ w najwyzszym stopniu ludzka egzystencja, w nim takze odbija
si¢ pierwotna godnos¢ czlowieka — godnos¢ osoby.

Integralnos¢ prezentowanego ujecia ostatecznie nie zalezy od tego,
jak zostanie zdefiniowana osoba, lecz od czynnikow ja wspotkonsty-
tuujacych. Personalizm operuje stosunkowo prosta definicja osoby:
osoba to ,ktos o swej roli jako taki” albo ,ktos jako okreslona rola we
wszechbycie™. Dostrzegamy tu liczne powiazania z poszczegdlnymi
nurtami filozoficznymi i tradycjami kulturowymi, a przede wszystkim
zauwaza si¢ zwiazek z mysleniem teatrologicznym (greckim). W defi-
nicji wyeksponowana jest kategoria ,roli’, ktora wprost nawiazuje do
pojecia osoby jako ,maski” (gr. prosopon). Nie w tym jednak rzecz, aby
rozwijac idee maski, a straci¢ istote proponowanej metaforyki. Maski,
na co nie raz wskazywat przywolywany wyzej Tischner, zakladane
byly przez aktoréow po to, by zastaniac to, co w danym momencie bylo
niewazne, drugoplanowe, czyli indywidualnos¢ samego aktora. Ich
celem natomiast bylo ukazywanie tego, co wazne i istotne dla spek-
taklu, zatem tego, co naprawde jest tu i teraz. A prawdziwy byt tylko

% Por. C.S. Bartnik, Personalizm...; R. Koztowski, Filozofia osoby ludzkiej...
36 C.S. Bartnik, Personalizm..., s. 189.
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los czlowieka. Maska wiec to ,twarz ludzkiego losu. W swietle takiego
rozumowania o osobie mozna bylo powiedzie¢, ze jest czyms wiecej
niz jest: jest tym, czym nie jest, i jest tym, czym jest. Innymi stowy:
jest wyrazem™’.

Pojecie godnosci osobowej koresponduje z tym wlasnie ujeciem
osoby. Nie godzi si¢ na jednostkowe myslenie o czlowieku, nie godzi
si¢ tez na rozumienie czlowieka jako ,jednego z wielu’, lecz wzywa nie-
jako jego samego, tym samym i drugiego, do nieustannego odkrywa-
nia owego ,czegos wiecej”. Kiedy wiec méwimy o godnosci, o prawie
do godnosci, a przede wszystkim o ludzkiej godnosci, stawiamy pierw-
szy krok w strone wewnetrznej tajemnicy bycia cztowieka. Godnos¢
wyznacza poznawcza i egzystencjalna ku niej droge.

Analizujac idee godnosci (i osoby) w duchu filozofii personalistycz-
nej, coraz wyrazniej dostrzegamy jej aksjologiczne ugruntowanie.
Jesli jedna z podstawowych struktur osoby jest umyst (rozum), jako
pierwiastek wyrdzniajacy czlowieka sposréd innych istot na ziemi,
to personalizm - rozwijajac ide¢ konsekwentnie — bedzie wnosil, aby
i on rozwijal swoja aktywnos¢ na sposéb godnosciowy. Mowiac ina-
czej, umyst w calej swej aktywnosci tworzacej wewnetrzny swiat
osoby ludzkiej (ale i poznawczej) jest wyrazem zwrotu osoby poza
nig sama, jest wyrazem transcendencji osoby ku wartosciom, zwlasz-
cza ku najwyzszej wartosci, jaka dla osoby jest Osoba Boga. Poza ta
relacja nie jestesmy w stanie pomyslec¢ ani o poznawczo-egzystencjal-
nej otwartosci osoby, ani o rozwoju osobowosci. W jednowymiaro-
wosci i jednopoziomowosci egzystencji nie ma rozwoju, przynajmniej
w sensie horyzontalnym. Godnos¢ natomiast, jako ze ukierunkowuje
byt osoby na wartosci, wyprowadza czlowieka poza niego samego
- na sposob umyslu - jest jedna ze struktur jego transcendencji.
Mowiac bardziej praktycznie, chciatbym podkresli¢, ze kazde pozna-
nie umystowe, kazda funkcja umystowa, poprzez ktéra osoba wyraza
si¢ i wypowiada na zewnatrz, a takze za pomoca ktorej kontaktuje sie
z zewnetrzna wobec niej rzeczywistoscia, jest znakiem godnosci oso-
bowej. Godnos¢ wyraza te nieskonczona zdolnos¢ transcendowania
siebie i wlasnego swiata w nieskonczonos¢. Czy dzis kazdy ma prawo
do takiej godnosci?

Aksjologiczne podstawy doswiadczenia godnosci osoby ludzkiej
znajduja takze swodj bezposredni wyraz w strukturze i aktywnosci
woli w osobie. Ogoélnie chodzi tu o godnosciowy wymiar dazenia do
dobra (gr. agathos). Juz filozofowie greccy, uzywajac terminéw thelema

7. Tischner, Rodowdd ludzkiej wolnosci, W drodze” 1986, nr 4, s. 52.
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i thelesis, analizowali zagadnienie dobra, podkreslajac jednoczesnie, ze
wewnatrz osoby istnieje stosowna wiadza duchowa, ktéra umozliwia
czlowiekowi dazenie do okresowego dobra i ogarnianie go swoja osoba.
Wyréznionej wladzy duchowej (gr. boule, ac. voluntas) odpowiada
w osobie sfera bardziej emocjonalno-psychiczna (gr. pathos), na ktora
sklada si¢ taka aktywnos¢, jak pragnienie uczuciowe, pozadanie, tesk-
nota, namietnos¢, nostalgia. W kontekscie prowadzonej refleksji nalezy
wspomniec¢ takze o tych kategoriach, ktére koncentruja wewnetrzna
dynamike osoby woké? celu (gr. thelos): dokonanie, osiagniecie, wynik,
cel, postanowienie dokonania czegos, spelnienie, dojrzatos¢, doskona-
los¢ ostateczna.

Systematyczna refleksja personalistyczna podkresla, ze dobro
w najbardziej wlasciwym znaczeniu wystepuje tylko w relacji do osoby.
Oznacza to, iz miara dobra jest osoba, jej spelnianie sie dzieki dobru
i w dobru. Zasygnalizowany ,ruch ku dobru” przyjmuje wiele postaci.
Analizujac najbardziej fundamentalne rodzaje dobra, najpierw wska-
zujemy na dobro transcendentalne, ktore jest obiektywnym motywem
personalnego otwarcia si¢ cztowieka na cztowieka. Czlowiek moze by¢
(i jest) dla drugiego czlowieka darem czy nawet ,samodarem” - jako
dobro wlasnie. W hierarchii dobr na drugim miejscu wyrézni¢ mozna
dobro moralne. Reguluje ono relacje interpersonalne tak, ze w stano-
wionych regutach etycznych chodzi wlasnie o dane dobro, dobro osoby.
Trudno nie wspomnie¢ takze o dobru fizycznym, ktére odczuwamy
mowiac o ,dobrej rzeczy” czy ,dobrym przedmiocie”. I tego typu dobro
jest dobrem na tyle, na ile pozostaje w pozytywnej relacji do osoby.
Dla filozofii godnosci istotnym typem dobra moze by¢ dobro prakse-
ologiczne, ktére polega na ,tworzeniu dobra’, dynamizowaniu dobra,
realizowaniu go w czasie i przestrzeni, w historii, na stuzeniu dobru itd.
Wreszcie dobrem - wzglednie absolutnym - jest sama osoba.

Definiujac wyzej godnos¢ jako ,samowartos¢ osoby’, obecnie
wskazujemy, o jaka konkretnie wartos¢ osoba zabiega i dzigki czemu
w istocie staje si¢ w pelni soba. Uzupelniajac mysl, mozemy teraz dopo-
wiedzie¢, ze godnos¢ wskazuje na osobe, jako na byt dobra, ale tez jest
owym osobowym ,ruchem ku dobru”. Tradycyjna metafizyka moment
ten ujmowata w formule: persona et bonum convertuntur, co oznacza:
,0soba i dobro sa zamienne”. Ttumaczenie to jednak nie jest Scisle,
bowiem chodzi tu doslownie o pewnego typu ,konwersje’, czyli wza-
jemne ,przekladanie si¢” osoby na dobro i dobra na osobe.

Dla rozwijanej tu refleksji nad aksjologiczna podstawa doswiad-
czenia godnosci jest to o tyle istotne, ze dobro jest zawsze czyms $ci-
$le okreslonym, zatem okresla takze pole doswiadczenia godnosci.
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Doswiadczy¢ siebie G drugiego) w godnosci oznacza przezy¢ siebie
jako okreslone dobro, co wiecej — oznacza subiektywne napelnienie sie
obiektywnym dobrem?:.

Godnos¢ jako transcendentalna wartos¢ osoby

Pozostajac nadal w obszarze doswiadczenia wlasnej godnosci
w aspekcie dobra, zblizamy si¢ do koncepcji godnosci, jaka zapropo-
nowal w swoim dziele Osoba i czyn K. Wojtyta®®. Cho¢ fenomenem
godnosci nie zajmowal sie wprost, jego kilka uwag pozwala nam na
odtworzenie pewnego jej zarysu, ktory — jak mniemam - rzuci¢ moze
nowe $wiatfo na jej wewnetrzna istote.

W kontekscie szerszej refleksji poswigconej relacjom zachodzacym
pomiedzy ,Ja" a Ty, ktére w rzeczywistosci oddaja ,miedzyosobowy”
wymiar wspdlnoty, Wojtyla stwierdza, ze kims najblizszym, wobec kogo
staje podmiotowe ,Ja" czlowieka, jest osobowe ,Ty". Ja’, zwracajac sie ku
y’, wychodzi poza obreb swojej podmiotowosci, by — jako ubogacone
przez ,Ty" — powrdci¢ do siebie. Jest to istotny moment konstytuowania sie
ludzkiego ,Ja" poprzez relacje do ,Ty". , Ty" — konkluduje Wojtyta — ,dopo-
maga mi w normalnym rzeczy porzadku do pelniejszego stwierdzenia
wlasnego «ja», a nawet do potwierdzenia autoafirmacji“’. Zatem ,Ty” staje
wobec ,Ja" jako prawdziwe i pelne drugie «ja», o ktérym — podobnie jak
0 moim «ja» — stanowi nie tylko samoswiadomos¢, ale nade wszystko
samoposiadanie i samopanowanie. W tej podmiotowej strukturze «ty»
jako «drugie ja» reprezentuje wlasna transcendencje i wlasna daznos¢
do samospelnienia™'. Wszystko dzieje sie¢ w obrebie autentycznej mie-
dzyosobowej wspdlnoty. To dzieki niej i wewnatrz niej zachodzi, trwa
irozwija si¢ wzajemna afirmacja transcendentalnej wartosci osoby, ktdra
okresla Wojtyta mianem ,godnosci’. Moéwiac krotko, godnos¢ potrze-
buje wspdlnoty, ale potrzebuje takze czynu, by w aktach samoposiadania
i samopotwierdzenia potwierdzi¢ siebie samg, afirmowac, spelnic.

% Co oznacza rados¢. Tak zreszta rados¢ definiuje R. Zaborowski. Por. R. Zabo-
rowski, Rados¢ we fragmentach pism presokratykéw [w:] Rados¢ i cierpienie. Fenome-
nologia rozwoju cztowieka, red. H. Romanowska-Lakomy, Olsztyn 2000, s. 115-130;
E. Stein, Byt skonczony a byt wieczny, ttum. I. Adamska, Poznan 1995; W. Strézew-
ski, O radosci [w:] Fenomen radosci, red. A. Grzegorczyk, J. Grad, P. Szkudlarek,
Poznari 2007, s. 7-26; M. Scheler, O zdradzie radosci [w:] tenze, Cierpienie, Smier¢
i Zycie wieczne, thum. A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 61-66; T. Kobierczyk, Studium
o radosci na tle smutku [w:] Rados¢ i cierpienie..., s. 27—-46.

% Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994.

40 Tamze, s. 398.

41 Tamze, s. 401.
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Analogicznie do opisu godnosci z personalistycznego punktu widze-
nia Wojtyla, kiedy zmaga sie z odpowiedzia na pytanie: ,kim cztowiek
jest sam w sobie’, zauwaza, ze w rzeczywistosci poszukuje wewnatrz
swojego bytu jakiegos ,poczatku” (i przyczyny). Jak kazda rzecz, kazda
tworczos¢ i kazde dzielo ma swoja przyczyne i swoj poczatek, tak i sam
cztowiek. ,Istotq tej przyczyny — zauwaza zaraz — jak si¢ okazuje na
podstawie skutkow, jest rozumnos¢ i wolnos¢. Umyst i wolnos¢ sta-
nowia istotne i zarazem nieodzowne wlasciwosci osoby™?. Naturalna
podstawa godnosci — zdaniem Woijtyly — takze tkwi w rozumnosci
i wolnosci. Dla filozofii godnosci ma to niemale znaczenie.

Woijtyla, jak zresztg wielu innych autorow*’, zwraca uwage na prosty
zdawaloby sie¢ fakt, iz za uznaniem godnosci cztowieka bezposrednio
podaza okreslony sposob myslenia o nim samym i jego zyciu. ,Uzna-
wac godnos¢ czlowieka — pisze — to znaczy wyzej stawiac jego samego
niz wszystko cokolwiek od niego pochodzi w widzialnym Swiecie™*.
Cho¢ w tym miejscu Wojtyta nie nawiazuje to tezy Kanta, ktory mowi,
ze osoba nie moze by¢ traktowana jako srodek, gdyz sama w sobie
jest celem, to z kontekstu prowadzonych analiz wynika, ze nawet ja
przekracza. Wojtyta bowiem prowadzi swoje rozwazania w szerszych
kontekstach metafizycznych i personalistycznych, a nie tylko moral-
nych, co oznacza, ze i sama istota godnosci skorelowana jest z katego-
ria celowosci w osobie, ale przede wszystkim z samym bytem istoty.
Z personalistycznego punktu widzenia osoba jest tym najdoskonal-
szym bytem, w zwiazku z czym godnos$¢ analizuje si¢ na tym poziomie
egzystencji, nie zas na poziomie takich czy innych przymiotéw natury
ludzkiej. Wojtyla zdaje si¢ dobrze wyczuwac te problematyke zwlasz-
cza wtedy, kiedy akcentuje jej duchowy charakter.

W refleksji nad godnoscia Wojtyla analizuje jeszcze jeden istotny
jej moment — koniecznos¢ potwierdzania godnosci przez czlowieka,
koniecznos¢ urzeczywistniania jej i przezywania tak, by przejawiata
sie w czynach, mysleniu i sposobie zycia czlowieka*. Godnos¢ -

12 K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg [w:] tenze, Osoba i czyn..., s. 418.

# Por. E. Podrez, Cztowiek. Byt. Wartos¢. Antropologiczne i metafizyczne pod-
stawy aksjologii chrzescijanskiej, Warszawa 1980. Autorka w rozdziale pt. Wartosé
a osoba ludzka w wymiarze godnosciowym w duzym stopniu zbliza si¢ do rozwigzan
proponowanych przez Wojtyle i podkresla przede wszystkim metafizyczne podstawy
doswiadczenia godnosci. W filozofii godnosci warto tg droga przejs¢ po raz kolejny,
przede wszystkim od strony metafizyki personalne;.

# K. Wojtyta, Cztowiek jest osobg..., s. 418.

* Podstawy tej koncepcji leza w kluczowych dla Wojtyly kategoriach (postawach):
,samoposiadania” i ,samostanowienia”. Akt samostanowienia opiera si¢ na warto-
$ciach, zwlaszcza na poczuciu godnosci. Na ile wiec gleboko uchwyci cztowiek swoja
godnos¢, tym samym godnos¢ drugiego, na tyle bedzie dziatal na mocy jej dynamiki.
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pisze Wojtyla — mozna potwierdza¢ ,w gore” i ,w dot". Potwierdzenie
,w gore” dokonuje sie przede wszystkim w religii. Czlowiek wierzacy,
ktory pozostaje w trwalej relacji z osoba Boga, doznaje od Niego wla-
$nie tego potwierdzenia, uznania. W wielu miejscach taka religia, jak
chrzescijanstwo (i wiele innych, zwlaszcza objawionych religii), pod-
kresla wyjatkowa godnos¢ czlowieka posrod innych istot stworzonych.

Dla Wojtyly istotne jest takze potwierdzenie godnosci ,w dot”. Jak
stwierdza, jest to wazne potwierdzenie dla tych, ktorzy ,nie uznaja rze-
czywistosci religijnej i nie znajduja w niej najpelniejszego potwierdze-
nia godnosci osoby ludzkiej; dla tych, dla ktorych cztowiek potwierdza
siebie niejako w dol: w stosunku do swiata widzianego w ekonomii,
technice, cywilizacji”®. Jesli chodzi o godnos¢, to dla autora Osoby
i czynu najwazniejsze jest, by, mimo uwzglednianych kontekstow
i uwarunkowan, a nawet w nich i przez nie, nadal ja zachowywac,
odkrywac i ku niej podazac®’.

Godnos$¢ - miedzy nadzieja a rozpacza

Obserwowany i doswiadczany na rézne sposoby kryzys poczucia god-
nosci, czy w ogole godnosci samej, jest zewnetrznym wyrazem innego
kryzysu - kryzysu czlowieka, w sensie — koncepcji czlowieka, rozumienia
czlowieka i ludzkiego Swiata w danej kulturze czy sSrodowisku. Niestety,
otrzymujemy coraz wiecej danych o tym, ze kryzys dotyka samej istoty
czlowieczenstwa, co przejawia si¢ w nierozumieniu najprostszych fak-
tow antropologicznych, egzystencjalnych i personalnych. Czlowiek, jako
kobieta i mezczyzna, jako ojciec i matka, dziecko czy dorosty, niekiedy
nie wie, kim jest, nie potrafi zidentyfikowac¢ i rozwina¢ swojej osobowej
tozsamosci, gubi sie i zatraca w swojej cielesnosci, fizycznosci i ducho-
wosci. W zwiazku z czym jego rozwdj esencjalny i egzystencjalny jest,
jesli nie zatrzymany, to przynajmniej ostabiony*. Z tych m.in. powodow

Zrédlem aktywnosci w aspekcie samostanowienia jest whasnie godnoéé. K. Woijtyta,
pozniej jako papiez, wiele razy bedzie wracal w swoich dokumentach do tej wlasnie
idei. Zwlaszcza w dokumentach poswieconych ludzkiemu zyciu. Np. Veritatis splendor,
Rzym 1993, Evangelium vitae, Rzym 1995. Zob. R. Kozlowski, Personalisticke argu-
menty pre nedotknutelnost Zivota dietata vo svetle ,Evangelium vitae” papeza Jana Pavla
11, red. B. Chmelik, ,Ochrana Zivota XIV’, Trnava 2015, s. 29-37.

# K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg [w:] tenze, Osoba i czyn..., s. 419.

* Na fakt, ze czlowiek powinien podazac ku swojej godnosci, zwraca uwage
T. Styczen w swoim tekscie pt. By¢ sobg to przekracza¢ siebie. O antropologii Karola
Wojtyty (przywotany tekst znajduje sie w: K. Wojtyta, Osoba i czyn..., s. 491-526).

8 Por. K. Dabrowski, W poszukiwaniu zdrowia psychicznego, Warszawa 1996.
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uznaje za konieczne badanie owych zaleznosci, jakie zachodza miedzy
osoba a godnoscig. W tym celu warto przyjrze¢ sie tworczosci G. Marcela,
jednego z bardziej wybitnych myslicieli-personalistow. To on, opisujac
wspolczesna kondycje czlowieka, wskazuje na jedna z bardziej kluczo-
wych dla ludzkiej egzystencji osobowej sytuacji — ,czlowieka-pielgrzyma”
(homo viator). Homo viator to kazdy z nas, zatopiony w tragizmie ludzkich
spraw, wyboréw moralnych i etycznych, w tym wyboréw samego siebie,
wyboréw, w ktérych kieruje sie albo zasada nadziei, albo zasada rozpaczy.
Aby wybrac siebie, aby wybra¢ godnos¢, konieczna jest odwaga — odwaga
nadziei, wbrew tchorzostwu rozpaczy.

Dla Marcela to wiasnie odwaga jest glowna cnota osoby, czyli ta
postawa, w ktdrej stawia ona czota danej sytuacji*’. Stawianie czota
danej sytuacji wyraza si¢ w kilku bardziej szczegotowych aktach, i nie
sa to tylko akty woli, lecz rozumu, intuicji i innych wladz umystowych
czlowieka. Jednym z komponentéw stawiania czola sytuacji jest ,roz-
wazanie”. Marcelowi chodzi o to, by dana sytuacje nie tyle ,znosi¢’, lecz
niejako ,wznies¢ si¢” dzigki niej, unies¢ swodj byt na wyzszy poziom
istnienia. Aby jednak cztowiek mogl tak wlasnie stawic czola sytuacji,
czyli aby mogt zdoby¢ sie na odwage autentycznego, osobowego bycia,
musi uchwyci¢ w sobie te wewnetrzna silte, ktora nazywa ,godnoscia”.
W istocie czlowiek odwaza si¢ na zycie wedlug godnosci, wedlug odpo-
wiedzialnosci, czyli na zycie osobowe. Pokonujac pokuse rozpaczy -
zdrady siebie, staje si¢ soba.

Przeciwienstwem odwagi jest postawa uniku, ucieczki, tchérzo-
stwa — bezosobowy sposdb bycia®®. Ten zafalszowany obraz godnosci
otrzymujemy w sytuacjach, w ktorych cztowiek nie stawia im czola,
ucieka od nich i ich unika. Chyba najbardziej wyrazista postawa, ktora
zechcial opisa¢ Marcel, jest postawa rozpaczy, w przeciwienstwie do
postawy nadziei. Strukture rozpaczy i nadziei opisal Marcel w ksiazce
pt. Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei®'. Rozpacz ,to zawsze kapi-
tulacja przed czyms, co moj sad uznat za fatum™?, to rodzaj ,zatama-

# Por. G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, ttum. S. Lawicki, Warszawa 1965,
s. 145; Por. R. Kozlowski, Mestwo jako sposob spetniania sig cztowieka. Studium antro-
pologiczne, Stupsk 2011.

%0 M. Heidegger, bezosobowy sposob bycia cztowieka wyraza sie w formule np.
,sie robi’, ,sie jest” (czyli poza odpowiedzialnoéciq), zas osobowy - ,ja robi¢’, ja
jestem” itd. Dostrzegajac wyrazna réznice, dostrzegamy rowniez stosowne kontek-
sty dla analizowania zagadnienia godnosci. Juz na wstepie wyczuwamy, ze postawa
bezosobowa jest wyrazem zdrady godnosci, osobowa - jej afirmacja.

1 G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, War-
szawa 1959.

52 Tamze, s. 46.
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nia si¢’, fascynacji idea wlasnego zniszczenia, rezygnacji. Aktom tym
towarzyszy nadmierna koncentracja na wlasnym ,Ja’, przy porzuce-
niu relacji ku , Ty, lek (o,Ja") i niecierpliwos¢, w sensie ,nie-trwanie”
w danej sytuacji. ,Rozpacz — podsumowuje Marcel dluzszy fragment
wywodu - jest tu rodzajem zaczarowania albo, Scislej mowiac, uroku,
zlowrogiego aktu godzacego w to, co zgodzitbym si¢ nazwac sama sub-
stancja mojego zycia™’. W aktach rozpaczy — zwraca uwage Marcel -
dochodzi do duchowego samopozerania sie.

Personalnym przeciwienstwem stanu rozpaczy jest nadzieja. Z istoty
swej jest ona ,jak gdyby gotowoscia duszy zaangazowanej dostatecz-
nie gleboko w doswiadczenie komunii, by mogta dokona¢ aktu trans-
cendentnego, odmiennego od aktu woli i poznania, ktorym to aktem
stwierdza ona zywa wiecznos¢; przy tym doswiadczenie to stanowi jed-
noczesnie rekojmie i przestanki owej wiecznosci™*. Zwiazek miedzy tak
rozumiana nadzieja a godnoscia jest podwojny. Z jednej strony nadzieja
- tak jak ja ukazuje Marcel - stanowi¢ moze strukturalny i dynamiczny
element godnosci ludzkiej. Nadzieja bowiem, jako wyraz doswiadczenia
transcendencji ku drugiemu czlowiekowi oraz tworczej afirmacji daru
zycia, wskazuje nie tylko na aksjologiczne podstawy godnosci, lecz takze
i przede wszystkim na jej teleologiczne uwarunkowania.

* %k

Prezentowana powyzej analiza ukazuje, iz wspolczesna debata bio-
etyczna stanowi wieloaspektowa przestrzen, w ktorej dochodzi do roz-
strzygnie¢ nie tylko kwestii stricte prawnych, lecz rowniez etycznych
czy nawet moralnych. Zarysowane w tekscie kazusy sadowe ukazuja,
ze to wlasnie system ochrony praw czlowieka jest reakcja na najbar-
dziej delikatne kwestie dotykajace ludzkiej egzystencji. Dlatego tez
konieczna wydaje sie w tym miejscu refleksja filozoficzno-etyczna,
ktora rozjasni odczytywanie zapisow normatywnych.

Analizowane doswiadczenie godnosci ludzkiej osoby wskazuje,
ze nadal zbyt czesto dochodzi do swoistego bledu antropologicznego,
w ktorym zwrot ,istota ludzka" zawiera ukryta redukcje czltowieka do
okreslonych stadiéw jego rozwoju. Tymczasem tozsamos¢ genetyczna
istoty ludzkiej stanowi niezbity dowod na potwierdzenie tezy, iz czlo-
wiek od poczecia jest osoba. Nie moze to by¢ jednak czysto hermeneu-
tyczny zabieg, dzigki ktoremu lepiej uchwycimy sam fenomen godnosci,
lecz konkretny sposéb zwracania sie do czlowieka i do jego zycia. O te

% Tamze, s. 54.
5 Tamze, s. 94.
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konkretnos¢ zabiegal wlasnie Marcel, Maritain, E. Picker* i wielu innych
filozoféw personalistow, dla ktérych sprawa czlowieka byla ta najwaz-
niejsza. Personalistyczne i aksjologiczne wyczucie i zrozumienie czlo-
wieka nie moze by¢ wiec w XXI wieku jedynie kolejnym odkryciem, lecz
zadaniem, ktore staje dzi$ przed kazdym czlowiekiem.
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Axiological foundations of human dignity experience
in the bioethical issue

Summary

Nowadays, human dignity is one of the most important category, which one can
understand who is man, what is the sense of human life, and which shows the essense
of life and its value. In the following text, the analyze of axiological bases experience
of the dignity of the person is undertaken, to show that the sense of dignity depends
on going through determining values.
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