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W DEMIANIE HERMANNA HESSEGO

Nedza wotajaca obecnie z catego $wiata jest tak ogromna,
ze ja ze swego matego zakatka pragneg pomoc, jak tylko potrafig najlepie;.
Hermann Hesse'

Historycznym przyczynkiem do zwatpienia w kultur¢ Zachodu i w czlowieka,
powodem, dla ktorego Hermann Hesse pisze o ,,ngdzy wotajacej obecnie z cate-
go $wiata”, byt okres ponad dwoch dekad taczacych obie wojny §wiatowe. Zazna-
czyt sig¢ on w literackiej krytyce historii wspolczesnej, zaowocowal tez w wizjach
pisarza, przyjmujac charakter zasadniczo moralizatorski, mobilizujacy sity do od-
nowy kondycji czlowieka, stat si¢ humanistycznym manifestem skierowanym do
niepowtarzalnej ludzkiej natury. Mozna powiedzie¢, ze przyczynit si¢ do postawy
pisarza, otwartej i chtonnej na rzeczywistos$¢, dzigki ktorej zwracal si¢ on do czy-
telnika w sposob ,,szczery, wiarygodny i autentyczny”. Postawa taka uczynita zen
buntownika wobec zastanego spoteczno-kulturowego porzadku i jego wartos$ci,
lecz jednocze$nie pedagoga dla miodego pokolenia, ktére w tworczosci Hessego
odkrywato wlasne problemy i tgsknoty. Bernhard Zeller, autor kroétkiej biografii
pisarza, potwierdza obecnos¢ Hessego nie tylko wérod mitosnikow literatury, ale
takze w obrebie nauki i refleksji nad zwiazkami literatury z rzeczywistoscia®. W ni-
niejszym opracowaniu poruszona zostanie kwestia tego zwiazku, odnoszacego si¢
do trzech aspektow: wewngtrznego zycia pisarza, wydarzen w $wiecie zewngtrz-
nym oraz do treéci jednej z najznakomitszych powiesci, ktore napisal — Demiana.
Elementem taczacym wspomniane watki jest gnoza, ktéra mozna uzna¢ za majaca
dla pisarza znaczenie symboliczne i osobiste zarazem, cho¢ niekoniecznie wprost
wyrazane. Na obecno$¢ idei gnostyckich w pisarstwie Hessego, ale tez w kontekscie
biograficznym, zwracaja uwage m.in.: Robert A. Segal (1992), Stephan A. Hoel-
ler (1982), przyjaciel pisarza, chilijski dyplomata i poeta Miquel Serrano (1968),
Ronald Hayman (2001), Gerhard Wehr (2001). Tym, co taczy wskazanych auto-
roéw, jest przyjecie pogladu, ze gnostycyzm stanowit element tta albo historycz-
nego, czyli rzeczywistosci okresu mig¢dzywojennego, gdy ,.gnostycyzm wisiat

' Cyt. za: B. Zeller, Hermann Hesse, przekt. E. Hygen, H. Pinzenohler, Warszawa 2001, s. 84.
2 Tamze, s. 186.
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w powietrzu’ (Hoeller), albo osobowosciowego, gdzie ,,wrodzony gnostycyzm” byt
duchowoscia dana z natury* (Segal), badz tez jest rezultatem wnikliwosci i szczegol-
nej wrazliwosci pisarza, okupionej nie tylko wydarzeniami w §wiecie zewngtrznym,
ale tez psychicznym zamgtem (Serrano, Wehr, Hayman).

Hermann Hesse urodzit si¢ w 1877 roku w Niemczech, w niewielkim miasteczku
Calw. Swiat, w ktorym dorastat pisarz, Zeller nazywa ciasnym — z uwagi na warunki
bytowe, a jednoczesnie szerokim — ze wzgledu na niemieckie, szwajcarskie a takze
indyjskie (pochodzenie matki) korzenie rodziny oraz z powodu jej szerokiej perspek-
tywy umystowej, otwartej na wiele tradycji 1 kultur. Zainteresowanie §wiatem jest
kluczowym elementem wszelkich poszukiwan Hessego juz w najwczesniejszych la-
tach. Nie tylko dobdr literatury, ktorej swiadome studiowanie rozpoczal majac oko-
o siedemnastu lat, lecz takze szczegodlne pragnienie bycia obecnym, dzigki czemu
utrwalal wrazenia w kazdym momencie swojego zycia, wykorzystujac ich realizm
i autentycznos¢ w kreowanych nastgpnie obrazach prozy i poezji — oba wspomniane
elementy spowodowaty, ze tworczo$¢ tego niemieckiego autora miata charakter wy-
bitnie osobisty. By¢ moze dlatego Zeller, podsumowujac tworczos¢ Hessego, uznal,
ze ma ona w catosci charakter biograficzny. Na podstawie biografii pisarza, a takze
dzieki wnikliwej lekturze jego dziet’ mozna wskaza¢ najbardziej eksponowane i cha-
rakterystyczne dla niego cechy. Przede wszystkim jest to samotnos$¢ oraz konflikt
odczuwany zaré6wno wewnatrz siebie jak i wobec §wiata, prowadzacy w efekcie do
kryzysu. Zatamanie psychiczne Hessego wynikato z jednej strony z pogorszenia sta-
nu wlasnego zdrowia z poczatkiem 1916 roku, z powaznej choroby jednego z dzieci,
wiazato si¢ tez ze $miercia ojca oraz choroba psychiczna zony i w konsekwencji —
z poglebiajacego si¢ kryzysu matzenskiego. Z drugiej strony, Hesse pracowat jako
wolontariusz na emigracji w Szwajcarii, a w wyniku zaistniatej sytuacji w swoim
kraju zostal zmuszony do opuszczenia na state Niemiec®. Byt nie tylko emigrantem,
gdyz uznal siebie za wykorzenionego ze wspotczesnej europejskiej cywilizacji, z jej
warto$ci, moralnosci i chrzescijanskiej ogolnoludzkiej prawdy. Pisat takze o swoim
zmgezeniu $wiatem. Ten przetomowy okres w zyciu Hessego, ktorego krytyczne
lata 1916-1919 obejmowaly rowniez terapi¢ prowadzona w sanatorium Sonnmatt
w Lucernie przez doktora Josefa Bernharda Langa’, przyjaciela Hessego, uwydatnit

3 S. Hoeller, The Gnostic Jung and the Seven Sermons to the Dead, 1llinois USA—Madras—London
1982, 5. 9-10.

4 R. Segal, The Gnostic Jung, New Jersey 1992, s. 6-7. Segal uznal, Ze nie tylko cechy temperamen-
tu czy wyrazany w tworczosci szczegdlny rodzaj duchowosci, lecz takze specyficzne myslenie o $wiecie
1 naturze cztowieka sa tym, co taczy pod szyldem ,,gnostyckiej natury”” Hessego oraz inne postaci — tu
autor wymienit tez Carla Gustava Junga oraz poet¢ Williama B. Yeatsa.

> Do najwazniejszych zaliczy¢ tu mozna dzieta zwarte: Peter Camenzind (1904), Gertruda (1910),
Demian (1919), Siddhartha (1922), Wilk Stepowy (1927), Narcyz i Ziotousty (1930), Podroz na Wschod
(1932), Gra szklanych paciorkow (1943), a takze szereg utworéw poetyckich opublikowanych w zbio-
rach, m.in.: W drodze, Muzyka samotnika, Piesni romantyczne, Godzina po poinocy.

¢ B. Zeller, dz. cyt., s. 76.

7 Josef Bernhard Lang reprezentuje terapi¢ analityczna, ktora zainicjowat Carl Gustav Jung, tworca
psychologii analitycznej. O szczegdlnym pokrewienstwie niektorych watkow psychologii Junga i mysli
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zainteresowanie pisarza kondycja wspotczesnego cztowieka i kultury. Doktor Lang
,oferowal Hessemu szansg przetamania samotnos$ci, podzielenia si¢ ideami, emocja-
mi i dos$wiadczeniami™®. Autor Demiana przyznaje, ze po 1919 roku jego tworczo$é
jest w pewnym stopniu powiazana z mysla psychologiczna. Zeller stwierdzit nato-
miast, ze spotkania w ramach terapii ,,poszerzyly znacznie sfer¢ przezy¢ Hessego
i zapoczatkowaty nowy kierunek w jego rozwoju jako cztowieka i artysty”, przyczy-
nily si¢ takze do sprecyzowania wlasnego obrazu $wiata’. Dziecinstwo, duchowos¢
1 umystowy rozwoj cztowieka znajduja istotne miejsce wsrod zainteresowan pisa-
rza, a poniewaz sa ,,rezultatem i artystycznym plonem spotkania z psychoanaliza”'?,
nie dziwi, ze znalazly szczegélny wyraz w Demianie, powiesci, ktéra mozna uznaé
za dzielo przetomowe w zyciu Hessego i zarazem, jak méwi Zeller, najwazniejsze
z powstatych w okresie kryzysu. Jest takze utworem waznym z perspektywy kry-
zysu ludzkosci, ktorym byta wojna, ,,Demian poruszyt pokolenie powracajacych do
domu z pierwszej wojny $wiatowej”!!. Na psychologiczna wymowe powiesci uwa-
ge zwroécit takze Hayman, nazywajac Demiana ,, Jungowska nowela”'?, natomiast
Frank McLynn (autor biografii Carla Gustava Junga) przywotuje stowa samego pi-
sarza, wedtug ktorych Demian jest ,,powiescia o «indywidualizacji»”'3. Dla pisarza
byt to czas (koniec I wojny Swiatowej) nie tylko cierpienia $wiata wskutek zniszczen
wojennych i klgski doswiadczanej przez nardd niemiecki, ale przede wszystkim do-
tkliwej osobistej przemiany:

Bylem catkowicie pograzony w sobie i we wlasnym losie, cho¢ czasem miatem uczucie, iz
dotyczyto to ogdlnie tragedii ludzkiego losu. W sobie znalaztem wszystkie wojny i mordercze
sktonnosci $wiata, jego cata lekkomys$Inos¢, che¢ uzycia, rozkoszy i tchorzostwo. Poczatkowo
stracitem szacunek do samego siebie, po czym pozbylem si¢ pogardy. Nic innego nie moglem
uczynic jak tylko do konfca zatrzyma¢ wzrok na chaosie, raz z gorycza, raz z gasnaca nadzieja
ponownego odnalezienia po drugiej stronie chaosu zardwno natury, jak i niewinnosci'*.

Bezposrednim tlem tresci Demiana jest jednak kondycja cztowieka, ktory zna-
lazt si¢ w trudnym momencie historii. Powie§¢ powstata w Bernie, z ktérym pisarz
byl zwiazany na dhugo jeszcze przed wybuchem pierwszej wojny swiatowej. W la-
tach 1915-1919 prowadzil tu biblioteke dla niemieckich jencoéw wojennych. Po raz

Hessego pisze zaprzyjazniony z obydwoma M. Serrano, Jung & Hesse. A Record of Two Friendships,
New York 1968.

8 R. Hayman, 4 Life of Jung, New York—London 2001, s. 209.

 B. Zeller, dz. cyt., s. 85-86.

10 Tamze, s. 87. Zeller, piszac ,,psychoanaliza” ma na uwadze psychologi¢ analityczna Junga (,,roz-
poczyna psychoanaliz¢ u C. G. Junga w Kiisnacht”, tamze, s. 103). Okoto 1913 roku Jung opuszcza
definitywnie kregi psychoanalizy, z ktora byl znaczaco zwigzany, w rezultacie obydwa nurty pozostaja
odrebne. Trzeba jednak zaznaczyc¢, ze od roku 1914 Hesse poznawat takze ,klasyczna” psychoanalizg
dzigki pracom Zygmunta Freuda i Alfreda Adlera.

" Tamze, s. 181.

12 R. Hayman, dz. cyt., s. 210.

'3 F. McLynn, Carl Gustav Jung, przekl. R. Bartold, Poznan 1996, s. 224. ,,Indywidualizacja” miata
odnosi¢ si¢ do opisanego przez Junga procesu indywiduacji.

14 B. Zeller, dz. cyt., s. 86.
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pierwszy Demian zostat wydany w roku 1919, kiedy Hesse opuscit juz Berno i po
kilku przeprowadzkach znalazt swoj dom — Montagnolg w potudniowym kantonie
Szwajcarii, Ticino, gdzie osiadt w barokowym Casa Camuzzi'®. Lata te nazywane sa
,,okresem Sinclaira” — pod takim pseudonimem tworzyt wowczas Hesse. Jest to na-
zwisko przyjaciela Friedricha Holderlina, aktywisty politycznego Isaaca Sinclaira'®.
Powie$¢ znana byta przez pewien czas jako dzieto autobiograficzne Emila Sinclaira
(Emil jest imieniem wymys$lonym przez Hessego), zatytutowane Demian. Dzieje
miodosci. Uzycie pseudonimu thumaczy Zeller nastepujaco:

Hesse, znajacy nienawis¢ i pogardg mtodych ludzi ,,dla wszystkiego, co uwazali za przestarzate
i ulotne”, wiedzial, Ze ,,jest autorem znanym z okreslonej strony”; pragnat bez uprzedzenia
dotrze¢ do mtodych ludzi. Swoje nazwisko ujawnit zatem dopiero w drugim wydaniu'’.

Tytut tego drugiego wydania brzmiat juz Demian. Dzieje mtodosci Emila Sin-
claira, autorstwa Hermanna Hessego. Tomasz Mann pisat o tej powiesci, ze ,,z nie-
zwykla doktadnoscia trafita w nerw czasu”, dotkngta problemow i tgsknot dwcze-
snej mlodziezy'®, ktorej tatwo przyszto identyfikowaé si¢ z pragnieniami i losem
Sinclaira. Jednak réwnie waznym aspektem dzieta jest jego gnostycka atmosfera.
By zrozumie¢ obecno$¢ gnozy w Demianie, nalezy zwrdci¢ uwage na dwa powia-
zane fakty. Po pierwsze, ani Hesse, ani zaden z autoréw piszacych na temat jego
tworczo$ci nie wspominaja o zainteresowaniu pisarza gnoza lub o bezposredniej
znajomosci literatury gnostyckiej. Po drugie, antycypacje gnozy, jakie znajdujemy
w powiesci, moga by¢ rezultatem inspiracji z rozméw prowadzonych z Jungiem.
Wehr'" i McLynn® pisza, ze przy okazji sesji terapeutycznych prowadzonych przez
dr. Langa, Jung i Hesse spotykali si¢ osobiscie, prowadzili takze korespondencjg
oraz wymieniali si¢ fragmentami twérczosci. Hayman przyznaje ponadto, ze po
przybyciu do sanatorium Hesse zostal przedstawiony Jungowi?!. Sa to fakty o tyle
istotne, ze Jung byt w tym okresie zainteresowany gnoza i studiowat pisma gnosty-
kow. Nie jest zatem wykluczone, ze byt to temat ich wspolnych dyskus;ji.

Hesse uznawatl swojg tworczos$¢ za historig osobistych doswiadczen, dlatego De-
mian jako Dzieje mtodosci Emila Sinclaira to refleksje nad wlasnym poczatkiem
pisarza. We wprowadzeniu autor pisze:

Chcac opowiedzie¢ moje dzieje, muszg zaczac niemal od poczatku. Powinienem nawet, gdyby
to bylo mozliwe, cofnaé si¢ jeszcze bardziej, az do najwcze$niejszych lat mego dziecinstwa,
a ponad nimi przej$¢ do odlegtej przesztosci — mego pochodzenia?.

15 Tamze, s. 93-94.

16 Tamze, s. 87.

17 Tamze, s. 89.

Tamze, s. 88.

19 G. Wehr, Jung. A Biography, Boston—London 2001, s. 478.

2 F. McLynn, dz. cyt., s. 224.

2 R. Hayman, dz. cyt., s. 209.

2 H. Hesse, Demian. Dzieje modosci Emila Sinclaira, przekt. M. Kurecka, Warszawa 1990, s. 7.
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Posta¢ mtodego Emila, ucznia szkoty tacinskiej, ktorego historia rozpoczyna sig
w wieku okoto 10 lat, jest aluzja do pisarza. Nazwisko ,,Sinclair” zostalo zapozy-
czone, o czym byla juz mowa, jednak Hayman zwraca uwage na mozliwe symbo-
liczne odniesienie ,,Sinclair” do $wiata takiego, jakim go postrzega Emil. Sin-clair
— jak objasnia Hayman — to potaczenie grzechu (sin) i rozjasniania, oczyszczania
(clear)®. Rzeczywisto$¢ Emila zostaje nam przedstawiona jako dualistyczna, pisarz
méwi o dwodch §wiatach, ktdre mieszaja si¢ z soba. Jednego z nich ,,nalezato sig¢
trzymacé, aby mie¢ zycie jasne, czyste, pigkne i pelne tadu”, jednak droga do niego
prowadzita ,,nieustannie obok tego innego, mrocznego $wiata i poprzez 6w $wiat;
bynajmniej tez nie byto wykluczone, iz wejdzie si¢ i pozostanie w nim, ze utonie
si¢ catkowicie™. W tytule powiesci pojawia si¢ ponadto Demian. Max Demian jest
szkolnym kolega Emila, starszym od niego, ktorego chtopiec taczy z tym — gwaltow-
nym, dzikim i okrutnym — §wiatem.

Dziwny ten uczen zdawatl si¢ by¢ znacznie starszy, niz na to wygladal, na nikim tez nie sprawiat
juz wrazenia chlopca. Poruszat si¢ wérod nas, dziecinnych jeszcze chtopcow, obeo i dorosle,
jak mezczyzna, a raczej jak jakis pan [...]. Nazywat si¢ Max Demian®.

Imi¢ Max pochodzi ze snu Hessego. Zeller nazywa Maxa Demiana ,,demo-
nem” Sinclaira® (tac. daemon), mozna powiedzie¢, ze byt takze mentorem chlopca,
a nawet swego rodzaju abstrakcyjna sita. Hesse daje nam wskazowki, pozwalajace
uzna¢ Demiana i Sinclaira za dwa oblicza jednej natury czy tez reprezentacje dwoch
$wiatow. ,,Czyz nie przemawiat tu oto gtos, ktory mogt doby¢ sig ze mnie samego?
Ktory wiedziat wszystko? 1 wiedziat lepiej, jasniej, niz ja sam?”*’ — to pytania, ktore
Sinclair zadaje sobie w rozmowie z Maxem. Hayman zwrdcil uwagg na zwiazek
tych dwoch postaci, jako na watek charakterystyczny dla dydaktycznego pisarstwa
niemieckiego, gdzie mtody bohater potrzebuje ,,madrych wychowawcow”, dzigki
ktorym zdobywa wiedze i do$wiadczenie®®. Mozna powiedzie¢, ze dzigki ich pomo-
cy otrzymuje wtajemniczenie, o czym przekonuje nas Hesse, wprowadzajac do roz-
méw Demiana z Sinclairem tresci dotyczace natury i pochodzenia $wiata, pytania
o czlowieka oraz i Boga, ktore w powiesci maja posmak gnostycki. Sinclair zywit
wobec wszelkich spraw religijnych gleboki szacunek, wiara i zycie religijne chtopca
byly proste i mocno zwiazane z wychowaniem otrzymanym w domu rodzinnym.
Demian dopelniat t¢ wiar¢ swoboda, potozyl na niej ,,0sobisty, rozigrany i pelen
fantazji”® akcent, noszacy takze gnostyckie znamiona.

Jako pierwsza zwraca uwagg w powiesci gnostycka interpretacja niektorych bi-
blijnych watkow. W powiesci zrodtem tych interpretacji jest zwykle Demian. Hesse

% R. Hayman, dz. cyt., s. 210.
2* H. Hesse, dz. cyt., s. 9, 11.
25 Tamze, s. 29.

% B. Zeller, dz. cyt., s. 87.

27 H. Hesse, dz. cyt., s. 41.

2 R. Hayman, dz. cyt., s. 210.
2 H. Hesse, dz. cyt., s. 62.



180 Anna Zasun

wprowadza m.in. egzegezg biblijnego mitu o Kainie i Ablu, dla ktérej pretekstem
stata si¢ charakterystyka postaci samego Maxa:

pod kazdym wzglgdem byt inny niz wszyscy, byl na wskro$ soba, naznaczony pigtnem wiasnej
osobowosci, 1 dlatego tak si¢ wyrdznial, cho¢ jednoczesnie czynit wszystko, zeby nie zwracac
na siebie uwagi*’.

Mozna przypuszczaé, ze ,,napigtnowanie” jest tym, co pozwala Kaina porow-
na¢ z Demianem, przekonuje o tym Hesse, piszac: ,,0bcy, samotny i cichy, niczym
daleka gwiazda, otoczony wlasna aura, zyjacy wedlug wlasnych praw™!. Stowami
Sinclaira pisarz przedstawia osobliwy, archetypowy wrgcz portret Maxa, chtopca,
ktory by¢ moze byt Zydem, poganinem lub nawet nalezat do ,legendarnej jakiejs,
niedobrej sekty”:

Miatem wrazenie, jakby byly w tej twarzy rowniez jakie$ rysy kobiece, przez chwilg za$ wy-
data mi si¢ ona nie megska i nie dziecinna, nie stara ani mtoda, lecz w jaki$ sposob niemal
tysiacletnia, niemal ponadczasowa, nacechowana $ladami innych czasow niz te, w ktorych my
zyjemy. Zwierzgta potrafia tak wygladac, albo drzewa, albo gwiazdy [...]. Jest inny niz my, jest
jak zwierzg, albo jak duch, albo jak obraz, nie wiem, jaki byl, ale byt inny, niewyobrazalnie
inny od nas wszystkich®.

Hesse o swoim pochodzeniu méwi: jest ono silnie religijne, ale protestanckie,
,,Z zabarwieniem sekciarskim™*®, Kain i Abel uosabiaja w powiesci dwie postawy, ku
ktérym sktania si¢ naprzemiennie Sinclair. Pod tym wzglgdem moga reprezentowac
dwa $wiaty dostrzegane przez Sinclaira. Hesse wyjmuje posta¢ Kaina z kontekstu
biblijnej historii i nadaje mu charakter nadcztowieka, ktorego cechuje sita i odmien-
nos¢, i ktory wzbudza w innych lek. W gnostyckiej doktrynie kainitow** podzielana
byta wiara w to, ze Kain zostat ,,poczety z dziatania mocy” oraz ze ,,moc ta w nim
samym dziatata”, natomiast Abel byl ,,poczgty i stworzony z nizszej mocy i dlatego
pozostat nizszy”*. Kainici wierzyli w ocalenie (zbawienie) na drodze ,,doskonate-
go poznania”, ktoremu wlasciwa jest nieustraszonos$¢ i niezalezno$¢*. Nie nalezy
przypuszczaé, ze Hesse miat na uwadze konkretna doktryng gnostycka, wydaje si¢
raczej, ze to wlasnie sita Kaina jest dla pisarza ,,pi¢tnem”. Pokonanie stabszego, jak
mowi Hesse, nie jest czynem dobrym ani ztym, jest wyrazem sity, ktora zostaje wpi-
sana w biblijng historig jako akt naznaczenia, negatywnego wyréznienia. Dla pisarza
oznacza oddzielenie od zbiorowosci i dotyczy kazdej konfrontacji sily i slabosci,
ktdre zostaja tu streszczone w pojgciu pigtna, znamienia:

30 Tamze, s. 30.

31 Tamze, s. 52.

32 Tamze, s. 53-54.

3 B. Zeller, dz. cyt., s. 102.

3* Szkola gnostycka, ktora przyjeta swoja nazwe od Kaina; zob. G. Quispel, Gnoza, przekl. B. Kita,
Warszawa 1988, s. 88.

3 Tamze, s. 210.

3 K. Rudolph, Gnoza, przekt. G. Sowinski, Krakow 1995, s. 217.
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To, co istniato od samego poczatku i od czego zaczyna si¢ ta historia, to wlasnie znamig.
Byl wige cztowiek, ktory mial na twarzy jakis znak, cos, co Igkiem przejmowato innych. Nie
$mieli go tkna¢, imponowat im, on sam i jego dzieci. Moze, a raczej na pewno, nie bylo to
jednak prawdziwe pigtno na czole [...]. Bylo to chyba raczej co$ ledwie dostrzegalnego, a nie-
samowitego, spojrzenie bardziej $miate i przenikliwe, niz to, do jakiego ludzie przywykli. Ten
cztowiek miat wladzg, tego cztowieka sig¢ obawiano [...]. Ogloszono wige, iz pigtno to nie jest
tym, czym bylo w istocie, wyrdznieniem, lecz jego przeciwienstwem [...]. Ludzie odwazni,
z charakterem, zawsze wydaja si¢ innym ludziom grozni, niesamowici®’.

Hesse w stowach Demiana nazywa histori¢ pigtna Kainowego forma powe-
towania przez ludzko$¢ strachu przed tym, co inne. Bycie wyréznionym, silniej-
szym lub przynalezno$¢ do sekretnej wspolnoty zobowiazuje do podazania wiasna
droga. Mozna powiedzie¢, ze gnostycy w podobny sposob postrzegali siebie jako
cztonkow elitarnej wspdlnoty. Poniewaz zostali wybrani do zbawienia, posiadaja
nie tylko sitg, ale przede wszystkim wiedzg (zbawcza gnozg). Gminy gnostyckie,
charakterem podobne do zwiazkéw misteryjnych, utrzymywaty zwykle w tajemnicy
swoje nauki i obrzedy kultowe, postugiwaty si¢ znanymi tylko we wlasnym kregu
tajnymi znakami rozpoznawczymi®. W Demianie ten znak przynaleznosci do grona
wybranych zostal nazwany znamieniem Kaina. Obawa, jaka wzbudza pigtno, nie
wynika z faktu zabdjstwa, znamig jest raczej boskim naznaczeniem, Hesse nazywa
wigc pokolenie kainowe ,,wyrdéznionym” przez Boga. Sinclair przyjmuje opowies¢
Demiana o Kainie i Ablu oraz o kainitach bedacych w pewnym sensie pozytywnym
wzorem, za ,,szalencza nauke¢”, ,,szatanska pokusg” i atak na ,,nasza wiarg™: ,,Jesli
bowiem zaczniemy wierzy¢ w prawos¢ Kaina i niepewnos$¢ Abla, wyniknie stad, ze
Bog sig pomylit, a zatem Bog z Biblii nie jest prawdziwym i jedynym, lecz fatszy-
wym”¥, Hesse nie przywotuje wprost gnostykow, a jedynie wspomina, ze herezja
ta od dawna przestata istnie¢. Jednak w powyzszych stowach Sinclaira zawiera si¢
typowo gnostycka idea odroznienia Stworcy i Boga prawdziwego. Gnostycki Bog
jest Bogiem nieznanym, opisywanym czg¢sto z pomoca negatywnych okreslen dla
wlasciwego wyrazenia tego, co niemozliwe do pojecia, nie jest jednak abstrakcyjna
idea lecz ptodzaca, zywotna Zasada®. Bog prawdziwy przynalezy do $wiata Swia-
tlosci, a materia (tj. nie tylko Ziemia ale sfery planetarne, gwiazdy, znaki zodiaku
itd.) jako skutek negatywnych wydarzen w tym $wiecie, jest dla gnostykow zta, nie
zostata stworzona przez Boga nieznanego lecz przez demiurga, ktory w gnostyckim
ujeciu odpowiada czgsto biblijnemu Bogu Stworcy.

Kontynuacja watku biblijnego jest w Demianie aluzja do Golgoty i historii
dwu totréw ukrzyzowanych z Chrystusem. Sitg, wedlug stow Maxa, reprezentuje
cztowiek, podazajacy do konca swoja droga i ,,w ostatniej chwili nie wyrzeka si¢
tchorzliwie diabta, ktory dotychczas zawsze musial go wspomaga¢™!. Demian nie

37 H. Hesse, dz. cyt., s. 32.

3% K. Rudolph, dz. cyt., s. 189.
3 H. Hesse, dz. cyt., s. 48.

4 G. Quispel, dz. cyt., s. 90-91.
4 H. Hesse, dz. cyt., s. 63.
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wyklucza mozliwosci, ze zly totr, by¢ moze potomek Kaina, jest takze w pewnym
sensie naznaczony, pokrzywdzony przez fakt, ze nie zrezygnowat z siebie w chwili
$mierci. Z kim wolatby$ si¢ zbrataé, pyta Hesse, z cztowiekiem, ktory pewnie kro-
czy raz obrana przez siebie droga, czy z tym, ktéry zmienia swoje oblicze w chwili
stabosci? Wydaje sig, ze problem dobra i zta, potgpienia i zbawienia nie jest tu tak
istotny jak kwestia sity i wierno$ci samemu sobie, ktora na stronach Demiana pisarz
uwydatnia wielokrotnie. W zadnym jednak miejscu nie pozostawia czytelnikowi
zhudzen, Ze jest to droga prosta. ,,Religia Demiana”, jak mozna powiedzie¢ o tej po-
stawie, jest dojrzalsza i jasno wyrazona wiarg (czy mitem, jak pisze Hesse) Sinclaira
w dwa $wiaty, a ktora dzigki objasnieniom Maxa przybiera charakter ogélnoludzki,
staje sig ,,problemem wszelkiego zycia i wszelkiej mys$li™*.

Egzegeza biblijnych watkow, potaczonych symbolem pigtna, ktdre nie oznacza
stabosci tylko sitg cztowieka, nie jest w rezultacie wyrazem religijnego zwatpienia,
lecz potrzeba poznania. Nie jest to odrzucenie Boga, a raczej dopetnienie boskiego
obrazu tak, by wizja $wiatla istniejacego obok ciemnosci, obecna w rozwazaniach
Sinclaira/Demiana zyskaty swoj wyraz. Kluczowym pod tym wzgledem momentem
powiesci jest wyktadnia Maxa na temat Boga starego i nowego przymierza. Ponie-
waz — jak zostalo powiedziane — Hesse sktonny byt raczej opowiadac si¢ za r6zno-
rodnoscia symboli religijnych niz za wizja chrzescijanska, mozna przypuszczaé, ze
jest to zarazem osobiste wyznanie pisarza:

Bog, starego jak i nowego przymierza, jest wprawdzie postacia znakomita, lecz wcale nie tym,
co w istocie powinien wyobrazaé. Jest bowiem dobrem, szlachetnoscia, ojcowska opieka, pigk-
nem, a takze wszystkim, co szczytne i sentymentalne — owszem! Ale $wiat sktada si¢ takze
z innych rzeczy. A wszystkie inne zostaja po prostu przypisane diabtu i cala ta czgs¢ swiata,
cata ta potowa jest starannie kamuflowana i przemilczana. [...] nalezaloby wymysli¢ sobie ta-
kiego Boga, ktory zawieralby w sobie takze i diabta, i przed ktorym nie trzeba by byto zamykaé
oczu w chwilach, gdy dzieja si¢ rzeczy najbardziej na $wiecie naturalne®.

Demian méwiac o tym, co naturalne, ma na uwadze zto, Smier¢ oraz zycie
plciowe, z ktérego pochodzi wszelkie zycie w ogdle, a ktdra to sferg (szczegodlnie
chrzesdcijanstwo) przypisato diablu. Wielokrotnie przywolywana idea dwoch pier-
wiastkéw (Swiatéw) Swiatta 1 ciemnosci, istniejacych obok siebie, to szczegodlnie
gnostyckie momenty powiesci, z ktorych Hesse stworzyt obraz Boga catkowitego,
tj. zawierajacego w sobie przeciwienstwa. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze gno-
stycki dualizm nie jest jednorodny. Z jednej strony istnieje dualizm iranski, wedlug
ktorego od poczatku istniaty krolestwo $wiatta i krolestwo ciemnosci*, nauczajacy
takze o ,,dwoch pierwiastkach wszechrzeczy, z ktérych wywodzi si¢ wszystko, co
jest zte i dobre™. Innym typem gnostyckiego dualizmu jest syryjsko-egipski, przyj-
mujacy istnienie na samym poczatku krolestwa nieznanego boga, $wiattosci oraz

4 Tamze, s. 65.

4 Tamze, s. 64.
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powstanie materii wskutek ,,peknigcia w $wiecie $wiattosci™®. Dualizm w naukach

gnostykow znajduje wyraz nie tylko w kosmologii, jego konsekwencja jest takze
ontologiczny dualizm, na ktérym opiera si¢ antropologia i eschatologia gnostycka.
Roéwnie istotna kwestia, na ktora Max zwraca uwagge Sinclaira, jest koniecznosé¢
potaczenia mysli, wiary i przezycia (doswiadczenia). To, co stanowi dla Sinclaira
ledwie przeczucie prawdy, zostaje przez Demiana nazwane i wyrazone w postaci
prawdy. Trzeba tu powiedzie¢, ze cho¢ bliska jest Hessemu duchowos$¢ wschod-
nia — indyjska, nastgpnie filozofia chinska, to uwaga pisarza nie odwraca si¢ cal-
kowicie od rodzimej tradycji: odrzucenie dogmatu na rzecz przezycia, wiedzy na
rzecz mitosci itd. ,,mozna odczuwac jako zwrot ku chrzescijanstwu, jako prawdzi-
wie protestancka tendencj¢™’. W Demianie mozna jednak doszukiwac si¢ innego
znaczenia tych trzech elementow: wiary, do§wiadczenia i poznania, bliskiego temu,
jakie nadali im gnostycy. Kiedy gnostycy méwia o wiedzy, maja na mysli poznanie
(gnosis) o dziataniu zbawczym, powiazane z wiara (wiara bez samowiedzy jest dla
gnostykow rownie zgubna jak niewiedza), a ponadto owa ,,wiedza” mozliwa jest
dzigki obecnosci w cztowieku aspektu nadswiatowego, wymagajacego takze tego,
by go przezy¢, do$wiadczy¢*. Hesse pisze w Demianie o takim poznaniu i my$leniu,
ktore ma wartos¢ jedynie wtedy, kiedy je przezyjemy.

Misterium powiesci i zarazem najwyrazniejszym jej gnostyckim watkiem jest
obraz Abraxasa, istoty starozytnej, ktora przedstawit w swojej doktrynie aleksan-
dryjski gnostyk Bazylides, zyjacy w II wieku. Prawdopodobnie reprezentowat
gnoze chrzescijanska®, pisat komentarze do Ewangelii, psalmy i ody o duchowym
charakterze. Jego nauki przetrwaly na terenie Egiptu do konca IV wieku. Pogla-
dy Bazylidesa nie sa w petni znane nie tylko dlatego, Ze niewiele po nich zostato,
ale takze dlatego, ze relacje na temat jego doktryny, przekazane przez Ojcow Ko-
Sciota — Ireneusza i Hipolita — sa niejednorodne. Pierwszy mowit o dualistycznym
charakterze pogladéw gnostyka, drugi natomiast o doktrynie monistycznej. Mozna
uznaé, ze nauki Bazylidesa mialy zroznicowany charakter, siggaty dawnej tradycji
gnostyckiej oraz odnosity sie do poéznogreckiej filozofii i teologii chrze$cijanskiej*°.
To w nauce Bazylidesa pojawia si¢ Abraxas. Informacji na temat tego bostwa jest
niewiele. Ireneusz (pot. Il w.), powolujac si¢ na poglady gnostyka, mowit o emanacji
istot i aniotéw z niesptodzonego Ojca, w wyniku ktorej powstata tzw. Pleroma. Jej
sily duchowe, Sofia i Dynamis, w zst¢pujacym ciagu wydaly trzysta sze$¢dziesiat
pie¢ mocy anielskich tworzacych kazda wlasne niebo. Wszystkie razem tworza prze-
strzennie wyrazony rok stoneczny (365 dni) i zarazem wiecznos$¢ (Aion)’'. W dok-
trynie Bazylidesa niesplodzony Ojciec i Bog nie sa tym samym. Pierwszy zwiazany

4 K. Rudolph, dz. cyt., s. 64.

47 B. Zeller, dz. cyt., s. 107. Stowa Hessego dotycza postawy, jaka prezentowat Siddhartha w powie-
$ci o tym samym tytule.

4 K. Rudolph, dz. cyt., s. 56, 83.
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jest z Pleroma, natomiast Bogiem (stworca) jest Abraxas. Jest zatem demiurgiem
i zarazem wiadca wszystkich niebios. Jest tez bogiem zydowskim*. Tertulian, jeden
z Ojcow Kosciota, przekazuje natomiast, ze Abraxas byt u Bazylidesa najwyzszym
Bogiem, z ktérego pochodzi Rozum (Nous)> a z niego emanacje, wladze, moce
i aniotowie, tworzac takze 365 niebios. W tym znaczeniu nie jest juz demiurgiem.
Z zachowanych wizerunkow bostwa wiadomo, ze przedstawiane byto jako rodzaj
hybrydy, istoty mieszanej o ludzkim torsie, z glowa koguta (lub jastrzebia) i wezami
zamiast ndég. Prawdopodobnie reprezentowal wojownicze, grozne i surowe bostwo,
co by¢ moze wynika ze zwiazkow, jakich doszukiwano si¢ miedzy Abraxasem a Bo-
giem zydowskim®*. Bostwa podobne Abraxasowi miaty imiona hebrajskie, zwiazane
z tradycja zydowska i zwykle odnosity si¢ do figury demiurga. Do atrybutow bostwa
naleza tarcza i bat trzymane w r¢kach oraz Stonce i Ksigzyc widniejace nad jego
glowa, ukazujace przeciwienstwo dnia i nocy, ztota i srebra, pierwiastka megskiego
i zenskiego, ztaczonych w jedno. Moga takze, wraz z liczba 365, ktora przypisana
jest bostwu, wskazywac na wladze, jaka miato nad czasem.

Poniewaz nic nie wiadomo o tym, zeby Hesse znat teksty gnostyckie, mozna
zaktada¢ jednoczesny wptyw wyobrazni poetyckiej pisarza oraz inspiracji, jakiej do-
starczy¢ mogty rozmowy z Jungiem, ktory interesowat si¢ gnostyckim Abraxasem
w tym okresie, gdy spotykal Hessego podczas terapii. Po raz pierwszy nawiazanie
w powiesci do symbolu bdstwa pojawia sig, gdy Demian zwraca uwage Sinclaira na
herb widniejacy nad brama do domu, przedstawia on mianowicie krogulca®. Sin-
clair ujrzat nastgpnie we $nie tego samego ptaka wylaniajacego si¢ z kuli ziemskie;j:
,.Byl to ptak drapiezny, o ostro zarysowanej, $§miatej gtowie krogulca. Potowa tu-
towia tkwit w ciemnej kuli ziemskiej, z ktorej dobywal si¢ niczym z ogromnego
jaja, na tle jasnoblekitnego nieba™®. Poniewaz to Demian nauczyl Sinclaira tego,
jak powinien postrzegac $wiat, nie dziwi, ze rowniez we $nie zmusit Emila do po-
knigcia herbu, co symbolicznie zapewne oznacza inicjacje w tajemnice, ktora miata
z czasem nadej$¢. Sinclair wspomina 6w sen, gdy ,,potknigty ptak herbowy ozyt
we mnie, wypelnia mnie catego i zaczyna pozera¢ mnie od wewnatrz™’. Nie dziwi
takze, ze namalowany obraz wystal Demianowi. Interpretacja obrazu, jaka otrzymat
Emil, jest kulminacyjnym momentem powiesci: ,,Ptak wykluwa si¢ z jaja. Jajem
jest swiat. Kto chce si¢ urodzi¢, musi $§wiat zniszczy¢. Ptak leci do Boga. A imig
Boga Abraxas™®. Jajo, ,,zarodowy poczatek”, jajo kosmiczne itp. to w naturze,
w mitologii i metaforyce odpowiednik nowego zycia. Zniszczenie jaja jest natu-
ralnym i koniecznym momentem przy wykluwaniu si¢ ptaka. Jezeli interpretowac
stowa Hessego w nawiazaniu do mysli gnostyckiej, to §wiat reprezentuje materig.

32 G. Quispel, dz. cyt., s. 196.
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W kroélestwie materii uwigziona zostata iskra boska, ktora upadta przy prapoczatku,
a dzigki gnozie musi poznaé swoje pochodzenie i powrdci¢ do pierwotnego zrodta.
Tym odpryskiem $wiattosci mogltby by¢ ptak — posiadanie skrzydetl, jego zdolnosc
do unoszenia sig i fakt, ze zywiotem tego stworzenia jest powietrze, pozwalajg na
taka analogig. Opisana w mitach gnostyckich droga powrotna iskry boskiej ku Ple-
romie (krolestwu nieznanego Ojca) wiaze sig zarazem ze zniszczeniem krolestwa
ciemnosci, tj. materii i ciemigzacych ja mocy. Jest to zarazem powrdt do stanu z pra-
poczatku. Z chwila uzyskania zbawczej wiedzy (gnozy) gnostyk rodzi si¢ do zycia —
kazde narodziny w tym znaczeniu zblizaja do pozyskania z powrotem wszystkiego,
co ze $wiata $wiatlo$ci zostalo uwigzione w materii, sa zatem zapowiedzia konca
krolestwa materii. Mozna wige przyjac, ze do podobnej idei nawiazuja stowa Hesse-
go: ,,Kto chce sig urodzi¢, musi $wiat zniszczy¢”.

Sinclair czytal stowa Demiana na lekcji historii starozytnos$ci, prowadzonej przez
mtodego nauczycicla doktora Follena, ktory przedstawiajac uczniom mysl Herodo-
ta, powiedzial:

Pogladéw owych sekt i mistycznych stowarzyszen w czasach starozytnych nie powinni$my
wyobrazac sobie tak naiwnie, jak widzieli je racjonalisci. Nauki, w obecnym naszym znaczeniu
tego stowa, starozytno$¢ w ogole nie znala. Natomiast zajmowano si¢ w owych czasach roz-
nymi prawdami mistyczno- filozoficznymi, i badania te staly bardzo wysoko [...]. Chocby, na
przyktad, nauka o Abraxas [...]. Imi¢ jego wymieniane jest w zwiazku z greckimi formutkami
czarodziejskimi, uwazane tez przez wielu za imi¢ jakiegos$ diabla-czarownika z rodzaju tych,
jakich 1 dzi$ jeszcze maja rozne dzikie ludy. Wydaje si¢ jednak, ze Abraxas oznacza o wiele
wigcej. Mozemy uwazaé t¢ nazwg za imi¢ bostwa, ktorego symboliczne zadanie polegato na
Taczeniu w sobie pierwiastkow boskich i diabelskich®.

Hesse pisze, ze figura Abraxasa stanowita niemal objawienie dla Sinclaira. Oka-
zalo si¢ bowiem, ze bostwo nie jest tajemnicza i fikcyjna, osobista trescia pochodza-
ca z marzen sennych, lecz jest wazne takze dla Demiana, a pod pewnym wzgledem
bylo tez ponadindywidualne. Poza tym prezentowato rozwiazanie konfliktu, ktére-
go Sinclair doswiadczal w postaci postrzegania rzeczywistosci podzielonej na dwa
Swiaty. Abraxas przedstawial jedno$¢ przeciwienstw, uzupelniajace si¢ wzajemnie
elementy: $wiat dobry i jego gorsza strong. Tajemnica Abraxasa zostaje przez Sin-
claira zglgbiona jednak dopiero w chwili, gdy spotyka Pistoriusa, organistg i pro-
boszcza koscielnego. Jak Demian, tak i Pistorius staje si¢ swego rodzaju przewod-
nikiem duchowym chtopca, mentorem i zarazem przyjaciclem. Zeller tak pisze o tej
postaci: ,,Dzigki Pistoriusowi, majacemu wiele cech doktora Langa, udato mu si¢
[Sinclairowi — A. Z.] uporzadkowa¢ swoj dziewiczy $wiat i zapanowaé nad nim”®.
Hesse przedstawil Pistoriusa jako ,,syna marnotrawnego”, wykolejonego i cokol-
wiek zwariowanego, bylego teologa:

tuz przed dyplomem opuscitem ten poczciwy fakultet, mimo iz wlasciwie nadal pozostatem
przy tym samym fachu, jesli chodzi o moje studia prywatne. Najbardziej interesujaca i wazna

% Tamze, s. 96.
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jest dla mnie nadal kwestia, jakich to bogow wynajdowali sobie ludzie w rdéznych czasach.
A poza tym jestem teraz muzykiem®!.

W stowach Pistoriusa zawart Hesse wtasne rozumienie gnostyckiego Abraxasa:
jest bogiem 1 diablem, zawiera w sobie jasno$¢ i mrok, jest obojetny pod wzglg-
dem moralnym. Wydaje si¢ jednak, ze imi¢ boga nie jest istotne, Pistorius mowi
bowiem:

Ach, kazda religia jest pigkna. Religia to dusza [...]. Nowa nasza wiara, dla ktorej obraliSmy
obecnie imig Abraxas, jest pigkna, przyjacielu. To najlepsze, co posiadamy. Ale to jeszcze nie-
mowle! Skrzydla mu jeszcze nie wyrosty®.

Wielokrotnie powtarzane przez Hessego stowa o zyciu cztowieka, ktore jest dro-
ga prowadzaca ku jego wnetrzu, o tym, ze zbawienie czy prawda nie sa spotykane
w $wiecie czy poza $Swiatem lecz w ludzkim sercu, zostaja przedstawione w Demia-
nie jako aspekt nowo odkrytej przez Sinclaira religii. Kazdy, mowi Hesse stowami
Pistoriusa, posiada swoje misteria, sny: ,,przezywaj owe sny, odgrywaj je i stawiaj
im ottarz!”®. Nie jest to jeszcze doskonatos¢, mowi Pistorius, ale jest to juz droga.
Pytanie, czym jest ta droga? W powiesci jest nia potrzeba odnowienia wiary, ale
przede wszystkim zostaje okreslona jako potrzeba odnowienia $§wiata.

Hesse pyta: co powinnismy wspotczes$nie zrobi¢ z tym paradoksalnym wyobra-
zeniem? Serrano, prowadzac z pisarzem rozmowy na ten temat, ukazuje zwiazek
Abraxasa z problemami czlowieka, dla ktorego bostwo to moze by¢ istotnym sym-
bolem, punktem odniesienia, tkwiacym gleboko pod §wiadomoscia. Wydobycie
i zrozumienie jego znaczenia prowadzi, zdaniem Serrano, do Catkowitego Czlo-
wieka®. W idei Abraxasa, ktora skrywa ludzka $wiadomos¢, wyraza sig jeszcze jed-
no. Sil¢ do przemiany posiada cztowiek w sobie. Jak pisze Hesse, gdy nawiedza
nas ,,iscie szalencza czy grzeszna mysl”, to Abraxas tak w nas fantazjuje®. Abraxas
jest sita zdolna dotkna¢ ludzkiej $wiadomosci tak, aby ja przebudzi¢ do przemiany,
ale potrzebuje, by jednostka ze swej strony przetamata konwencjonalne, doktrynal-
ne, jednowymiarowe style myslenia o sobie i §wiecie. Bostwo, rozumiane tu jako
wewnetrzny aspekt cztowieka, streszcza impulsy sprzeczne i ponadosobowe, jest
zrodlem Igku i zarazem tego, co najbardziej pozadane. Kiedy Sinclair namalowat
portret Demiana — narzucajacy si¢ marzeniom sennym obraz hybrydy, byt to wize-
runek zarazem Maxa, jak i Emila, mogt przedstawia¢ matke, kochanke i dziwke, to
co $wigte i zarazem potgpione, mogt by¢ Abraxasem. T¢ potezna site umiejscawia
Hesse w sercu cztowieka, kiedy pisze: ,,Chcialem pas¢ przed nim na kolana, lecz
tak gleboko tkwil we mnie, ze nie potrafitem go juz od siebie oddzieli¢, jakby prze-
istoczyt si¢ w tysigczne odbicia wlasnego mojego «ja»”*. Juz we wprowadzeniu do
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powiesci znajdujemy zapowiedz tej konfrontacji. Pisarz przedstawia nam ja jako
walke o cztowieczenstwo — kazdy jest przejawem natury, wszystkich wigze to samo
pochodzenie — ,,wszyscy dobywamy si¢ z tej samej czelusci”, ale nie kazdy staje si¢
cztowiekiem. Stowa te mialy szczegdlna moc w okresie, kiedy powstat Demian, byt
to czas zmgczenia wojna, prob usprawiedliwienia i znalezienia nowego celu. Nie
historia czy polityka maja by¢ w mysl stow pisarza nowa maska dla tego pokolenia,
lecz raczej rozpoznanie siebie, wejscie na wyzszy poziom, o ktérym uczy Demian,
jak pisze Zeller:

Dotyczy to uswiadomienia sobie z bezwarunkowa szczero$cia wlasnego Ja, rozpoznania wia-
snej drogi i uznania jej za swoj los. Winy nie powinno si¢ szuka¢ u innych, a w sobie samym.
Cztowiek jest autonomiczna istota i sam odpowiada za swoje czyny®’.

W tym sensie powies¢ jest wyzwaniem skierowanym do kazdego i w kazdym
momencie historycznym, jest stowem na temat korzeni ludzkiej psyche, niezaleznie
od jej kultury i epoki. Mozna powiedzieé, ze w Demianie Abraxas jest ta podstawa,
ktora powinna odkryé i do ktorej powinna si¢ zwrocié. Sladem gnostyckim jest tu
wiasnie idea zbawcy, ktorego wigz ze zbawianym jest $cista, jest on czgscia cztowie-
ka ukryta w postaci boskiej iskry, zbawienie zatem rozpoczyna si¢ od samowiedzy.
Jest ogromna réznica, mowi Hesse w Demianie miedzy tym cztowiekiem, ktory nosi
$wiat w sobie a innym, ktory nie tylko go nosi, lecz takze wie o tym. Wariat, wedtug
pisarza, moze mie¢ my$li podobne do Platona, ale pozostanie zwierzgciem, poki nic
o tym nie wie — wystarczy jednak iskra tej Swiadomosci, ktora zrozumie, wtedy staje
si¢ cztowiekiem®®. Walka o siebie zostata przez Hessego poréwnana do walki Jakuba
z aniotem: ,,Nie puszczg cig, az mnie pobtogostawisz”®, ktora toczy si¢ w granicach
kazdego i we wszystkich momentach ludzkiej historii.
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